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MUSLUMAN AZINLIGIN KiMLIK MUCADELESI VE

FIKHU'L-EKALLIYYAT (AZINLIKLAR FIKHI)!
IDENTITY STRUGGLE OF THE MUSLIM MINORITY AND FIQH

AL-AQALLIYAT (FIQH ON MINORITIES)
Dog. Dr. M. Rahmi Telkenaroglu
Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali

Oz

Diinyanin gesitli tilkelerinde yaklasik 500 milyon Miisliiman azinlik olarak ya-
samaktadir. Bu rakam, toplam Miisliiman niifusun ticte birine karsilik gelmektedir. Bun-
larm bir kisma1 yerli halk, diger kismu ise go¢gmendir. Cézmek zorunda olduklar: sorunlar
cesitlilik gosterse de, dinsel kimlik sorunu hepsinde ortaktir. Ev sahibi toplumlarin sekii-
ler diinya goriisii 6zellikle genglerin dine bakisini etkilemektedir. Buna ilaveten, bilingli
olarak yiiriitiilen asimilasyon politikalari, azinliklarin kendi geleneklerini birakip ¢ogun-
lugun yasam tarzini benimsemelerine neden olmaktadir. Gegen yiizyilin son ¢eyreginde
kurumsallasan fikhu'l-ekalliyyat ise, Islam iilkesi disinda yasayan Miisliimanlarin basta
asimilasyon olmak tizere her tiirlii sorunlariyla ilgilenen 6zgiin bir disiplindir. S6z ko-
nusu disiplin, resmi ve gayri resmi kuruluslarin diizenledigi kongre ve sempozyumlarin
bir tirtiniidiir. Metodolojik bakimdan segici bir ictihad teknigi kullanmaktadir. Haramla-
ra mesru alternatifler gelistirmektedir. Islam’imn evrenselliginin giivencesi olan mekasid
yorumundan yararlanmaktadir. Hukukun tiimevarim yoluyla elde ettigi kurallara
(kavaid-i kiilliye) miiracaat etmektedir. Dini normlarin deger sirasina bakarak hangisi-
nin oncelenecegine yonelik Onerilerde bulunmaktadir. Baslica amact ise, gayrimiislim
toplumlarla beraber yasayan Miisliiman azinligin fikhi problemlerine cevap aramaktir.
Bunu yaparken de Miisliimanlarin diger milletlerle ayristig1 noktalara dikkat ¢ekmekte-
dir. Islami sabitelerinden ayrilmadan kiiltiirler arasi eylem, sdylem ve mefkire farklili-
gina vurgu yapmaktadir. Iste fikhu'l-ekalliyyatin en énemli islevi de burada tebelliir et-
mektedir. Ciinkii ayirim ve farklilik, kimligin vazgecilmez &geleridir. Farkliliklar ya da
“biz ve &teki” ayirimi olmasaydi, kimlik gesitliligi ve saglamlig1 da olmazdi.

Anahtar Kelimeler: Miisliiman, Fikih, Azinliklar, Kimlik, Asimilasyon

1 Bu makale, Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan 17-19 Nisan 2015 tarihleri arasinda Mardin'de diizenlenen “Hz.
Peygamber ve Birlikte Yasam Hukuku” konulu sempozyumda sunulan tebligin gézden gecirilmis ve gelistirilmis
halidir.
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Abstract

Approximately 500 million Muslims in various countries of the world live as
minorities. This figure corresponds to one-third of the total Muslim population. Some of
them are indigenous people, others are immigrants. Although the problems they have to
solve vary, the problem of religious identity is common to all. The secular world view of
host societies is particularly affecting young people’s view of Islam. In addition, con-
scious assimilation policies cause minorities to abandon their own traditions and adopt
the lifestyle of the majority. Figh Al-Aqalliyat that institutionalized in the last quarter of
last century, is a unique discipline interested in all the problems of Muslims living out-
side the Islamic country, especially assimilation. This discipline is a product of congress-
es and symposiums organized by official and informal institutions. Methodologically, it
uses a selective ijtihad technique and develops legitimate alternatives to Harams. It ben-
efits from the maqasid comment which is the assurance of the universality of Islam and
applies to the legal rules (el-qawa’id al-kulliyyah) obtained through induction. It gives
suggestions for which to prioritize by looking at the priority of religious norms. The
main aim is to seek answers to the figh problems of the Muslim minority living with
non-Muslim societies. In doing so, attracts attention to points separating Muslims from
other nations. It emphasizes the difference of intercultural actions, discourses and ideals
without leaving the Islamic heritage. The most important function of figh al-aqalliyat is
also emerged here. Because separation and difference are indispensable elements of
identity. Without the differences or the “we and the other” distinction, there would be
no identity diversity and identity solidity.

Keywords: Muslim, Figh, Minorities, Identity, Assimilation

“Dogu da Allah’indir, bati da.. O halde nereye donerseniz
orada Allah’in yiizii vardir. Siiphesiz Allah Visi'dir, Alim’dir.” Bakara 2/115.

I. Giris: Miisliiman Azinliklar Soru-
nu ve Onlarin Sorunlar -Panorama-

XIX. ylizyilin sonlarinda, Osmanh
imparatorlugunun dagilmaya baslamasiyla,
onun toplayict ve himaye edici giliciinden
mahrum kalan Miisliimanlar, adeta imamenin
kopmasiyla etrafa sacilan tespih taneleri gibi
yeryliziiniin her bolgesine yayildilar.2 Giiven-
lik hissini zayiflatan boylesine bir siyasi bos-
luga ilaveten, dzgiirliik arayisi, egitim olanak-
larindaki kisithlik ve gegim sikintisi gibi ne-
denlerin dogurdugu go¢ olgusu, diinyanmn

2 Yurdunu terk ederek yabanci memleketlere gog
edenlerin yani sira, ikamet ettigi topragin yerlisi olan
bircok Miisliiman da, bu yflizyildan itibaren azmlik
durumuna diismiistiir. 1878 yilinda imzalanan Berlin
anlagsmasi, Osmanli hakimiyeti altinda yasayan Ortodoks
Hiristiyan topluluklarm ulusal devletler kurmalarina
olanak saglayarak, Miisliimanlar1 azinlik haline getiren
O6nemli bir doniim noktasidir. Bu tarihten itibaren
Miisliimanlar, Arnavutluk diginda, XIX yiizyilda kurulan
butiin Balkan devletlerinde azinlik kabul edilmislerdir
(Karpat, 2013: 241-242).

bir¢ok yerinde Miisliimanlar: azmnlik? statii-
siinde yasamaya mecbur etmistir. Sozgelimi
Avrupa’da halihazirda 44 milyon Miisliiman
bulunmaktadir. 2010 yili itibariyle Amerika
kitas1 genelinde yaklasik 6 milyon olan Miis-
liman niifusun (Moore, 91)¢ 2030'da 10 mil-
yona ¢ikacag1 beklenmektedir (cnnturk, 2011).
Ingiltere’de 3 milyon, Almanya’da 4 milyon,
Fransa’da ise 5 milyon civarinda Miislii-
man’'m yasadigl diistiniilmektedir. Belgika,
Danimarka, Hollanda, Avusturya, Norveg,
Finlandiya gibi iilkelerde de ¢ok sayida Miis-

3 Azinlik; bagsat durumda olmayan, “bir devletin geri kalan
niifusundan sayisal olarak daha az olan, bu devletin
uyrugu olan fiyeleri etnik, dinsel ve dilsel nitelikler
bakimindan niifusun geri kalan boliimiinden farklhilik
gosteren ve acik olarak olmasa bile kendi kiiltiir{inii,
geleneklerini ve dilini korumaya yonelik bir dayanisma
duygusu tasiyan gruptur” (Ongur, 2011: 68).

4 Bu saymin 1960 yilinda yiiz bin dolaylarinda oldugu
dikkate alindiginda kitadaki gégmen ve Islam’1 segenlerin
sayisindaki artisin oldukga hizli gergeklestigi goriilmiis
olur (bk., Cemaluddin ‘Atiyye, 1423/2003: 13).
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liman'm yasadigini unutmamak gerekir.5
Ayrica “azinlik” derken akillara yalmz Avru-
pa’yr yurt edinen Miisliimanlar gelse de as-
Iinda durum hig¢ de diisiintildiigii gibi degil-
dir. Ornegin yalnizca Cin ve Hindistan’da 200
milyondan fazla Miisliiman, azmnlik statiisiin-
de yasamaktadir. 1980'li yillara ait rakamlara
gore, Filipinler'de 13 milyon, Tayland’da 8
milyon, Myanmar’da 6 milyon, Sri Lanka’da
1,5 milyon, Singapur’da yarim milyon dinda-
simiz bulunmaktadir (Muhammed b. Dervis,
1420: 28-33). Ayrica Giiney Amerika {ilkele-
rinden Arjantin, Brezilya, Venezuela, Kolom-
biya gibi iilkelerde ¢ok sayida Miisliiman
yasamaktadir. Guyana (%15), Trinidad ve
Tobago (%12-13), Surinam (%33) gibi tilkeler-
de de azimsanmayacak oranda insan, Islam
inancma gore yasamini idame ettirmeye ca-
lismaktadirlar (Muhammed b. Dervis, 1420: 46
vd.).

Afrika kitasia gelince, Miisliiman alt
kiiltiir gruplarmm bulundugu tilkeleri ve
genel niifusa oranlarmi Tanzanya (%35), Li-
berya (%35), Etiyopya (%31), Malavi (%30),
Madagaskar (%25), Uganda (%15), Kenya
(%7) ve Zaire (%4) seklinde siralayabiliriz
(bk., sabah, 2015; Ahmed b. ‘Abdulaziz el-
Husayn, 1423/2002: 40 vd). Dr. Hamid el-
Gabid’in IKO genel sekreterligi gorevini siir-
diiriirken yaptig1 aciklamaya gore, 49 iilkede
Miisliiman azmlik bulunmakta ve sayilar: 400
milyonu asmaktadir (Ahmed b. ‘Abdulaziz el-
Husayn, 1423/2002: 28; Archick, 2011: 3).

Hemen belirtmeliyiz ki, yukaridaki
veriler tahmini ve yaklasik degerlerdir. Bugiin
itibariyle azinlik konumunda yasayan Miis-
liimanlarm toplam sayis1 ve oramyla ilgili
kesin rakamlar vermek olanaksiz goriinmek-
tedir. Bunun baglica nedeni Miislimanlarin

5 Avrupa’da ikamet eden Miisliiman popiilasyon gesitlilik
gostermektedir. Belcika ve Fransa’da %6-8, Danimarka,
Ingiltere, Isveg, Almanya, Hollanda ve Avusturya’da % 4-
5, ispanya, Italya ve Norveg'te % 2-3 oraninda Miisliiman
yasamaktadir (Archick, 2011: 3. Ayrica bk., The Economic
and Social Aspects of Migration, 2003: 16).

»
|

demografik giiciiniin farkma varilmasimdan
korkan -Cin ve Rusya gibi- iilkelerin konuyla
ilgili net rakamlar vermekten kagmmasidir.
Ote yandan Miislimanlarin sayisiin  her
gecen gilin artmasi, bask: altinda yasayan bir-
¢ok Miisliiman’in gercek inancini gizlemesi ve
pek cok devletin din esasmna dayali bir niifus
sayimi yapmayl reddetmesi de Miisliiman
azimnliklara ait sayilarin kesin olarak bilinme-
mesine etki eden diger faktorlerdir (Tiibiilyak,
1997/1418: 41-42).

Suudi Arabistan’in baskenti Riyad’da
diizenlenen “Islami Azinlhiklar” konferansinda
Muhammed Mahmtid Muhammedeyn’in
yeryliziindeki Miisliiman azinliklarin sayisina
iliskin sundugu istatistik (1986) soyledir:
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Islam Ulkelerinde Miisliiman Azinlik-
KITA Yasayan Miisliimanla- larin Niifusu Toplam
rin Niifusu

Asya 470.000.000 282.000.000 752.000.000
Afrika 223.000.000 70.000.000 293.000.000
Avrupa 2.000.000 (Arnavutluk) 15.000.000 17.000.000
Amerika - 4.000.000 4.000.000
Avustralya - 300.000 300.000
Toplam 695.000.000 371.300.000 1.066.000.000
Oran % 65 % 35 % 100

Elbette Miisliimanlarin tgte birini tes-
kil eden boylesine kalabalik ve dagmik bir
kesimin problemlerinin de cesitlilik gostere-
cegi asikardir. S0z gelimi Avrupa’daki azinlik
niifus ile Asya ya da Afrika’daki dindaslari-
mizin ¢dzmek zorunda olduklar1 sorunlar
birbirinden farkhidir. Ancak s6z konusu so-
runlar1 genel hatlariyla su sekilde siralayabili-
riz:

a. Azmliklarin egitim-6gretim yoniin-
den geri kalmalari, potansiyel insan kaynag-
nin verimli sekilde kullanilamamasi yaninda
devlet mekanizmalar1 ve gii¢ odaklarmm
bagkalarinin eline gegmesine neden olmakta-
dir. Boylece Miisliimanlar, yoneten ve fikir
treten “0zne” olmak yerine, egemen unsurun
elinde yalnizca calisan ve tiiketen “nesne”
durumuna diismiiglerdir. Ne acidir ki, Avru-
pa’daki genclerimizin sadece % 5'i lise 6gre-
nimine devam edebilmekte, geri kalan kismi1
daha erken doénemlerde okuldan ayrilip is
hayatina atilmaktadir (Muhammed b. Dervis,
1420: 59). Miisliiman go¢menlerden ezici ¢o-
gunlugun batiya hicret etmelerindeki temel
sebebin ekonomik durumlarini iyilestirme
oldugu diisiintildiigiinde bunun pek de o
kadar yadsinacak bir durum olmadigi fark
edilir.s

b. Gayrimiislim iilkelerde Islami bi-

6 Nitekim isgiicii transferi, gd¢ nedenlerinin basinda
gelmektedir. Bunun yaninda din farkliligy, inanglar: daha
serbest bir ortamda gelistirme arayis1 ve siyasi ayrimalik
da, insanlarm yurtlarini terk etmesine yol agan belli bash
faktorlerdir (bk., Karpat, 2013: 76-80).

limler alanindaki uzman kisilerin azligr ve
herhangi bir konunun dini hiikm{inii soracak
ya da rehberlik yapacak ilim ehlinin bulun-
mamasi, sahih dini yasanti ve bilimsel bilgi
eksikligini netice vermektedir. Nitekim Avru-
pa Fetva Konseyi kurulana kadar fikhi danis-
manlik hizmetini genellikle cami imamlari
yapmakta veya bu konudaki ihtiyag, Islam
iilkeleri kaynakli fetvalarla giderilmeye cali-
silmaktaydi. S6z konusu durum da kapsamli
bir ictihad ameliyesini gerektiren pek c¢ok
olayda pargaci, nakilci, biitiinii gérmeyen ve
ylizeysel yorumlar diizeyinde kalmaktayd:.
Bugiin itibariyle ise Avrupa Fetva Konseyi,
batida yasayan Miisliimanlarm fikhi konular-
da goriis aldiklar1 en yiiksek bilimsel kurul
niteligini  tasimaktadir  (Felle
1427/2006: 96-97)-

c. Bu iilkelerde, Miisliiman 6z benligi

Zerdhmi,

korumada hayati 6neme sahip cami, okul,
dernek ve diger sivil toplum kuruluglarmni
finanse edecek kaynak sikintis1 bulunmakta-
dir. Azimliklarin maddi imkanlarindaki darlik,
¢ogu zaman bu yondeki ihtiyaclarini kargila-
maya elvermemektedir. Bir kisim Islam {ilke-
lerinden gelen yardimlar takdire sayan olsa
da, hissedilen gereksinimle kiyaslandiginda
oldukga ciizi kalmaktadir.

d. Ayn1 konu hakkinda yapilan yo-
rum farkliliklar1 (Muhammed b. Dervis, 1420:
4-5) azmlik gruplar nezdinde birbiriyle gelisen
goriigler gibi algilanmakta, insanlar1 bunlar-
dan hangisine tabi olacaklar1 noktasinda te-
reddiide sevk etmektedir. Oyle ki, bilim
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adamlar1 arasindaki pek ¢ok meselede s6z
birliginin bulunmamasi nedeniyle, muhtelif
goriisler
konusunda saskinlik yasanmaktadir.

e. Afrika kitasindaki Miisliimanlarin

arasnda hangisini uygulanacag:

miicadele ettigi en biiyiik sorun, aglik ve fa-
kirliktir. Bu sorun ¢ogu zaman tabiat sartla-
rindan degil, siyasi nedenlerden kaynaklan-
maktadir. Emperyalist gliclerin kara kitaya
hakimiyet kurmasiyla ortaya ¢ikan politik
krizlerden en fazla Miisliimanlar etkilenmek-
tedir. Miisliimanlarin séziinii ettigimiz kitada
iktisadi ve siyasi arenadan uzaklastirilmalari,
ticaret sektorii ve idari kadrolarin bagkalari-
nin eline ge¢mesine, sonug itibariyle de Miis-
liimanlarin sefalet ve cehalet icinde kalmala-
rma yol agmaktadir (bk, Muhammed b.
Dervis, 1420: 34).

f. Bilhassa Avrupa’da, mesrep ve et-
nik kimlige dayali kliklesmelerin bulunmas:
I[slam kardesligini golgede birakmaktadir.
Mutaassip gruplarin sadece kendi {iyeleri
arasindaki dayanismaya Onem vermesi, bu-
nun kargsisinda diger tegkilat {iyelerine olan
mesafeli durusglari, Miisliimanlarin o bolgede-
ki giiclinii son derece zayiflatmaktadir. Boyle-
likle kutuplasma, ayrisma ve boliinme seklin-
de Ozetleyebilecegimiz sosyolojik durumdan
herkes olumsuz anlamda etkilenmektedir
(Muhammed b. Dervis, 1420: 52).

g. Dini hizmetler ile kisisel menfaatle-
rin birbirine karigtirilmasi, s6z konusu faali-
yetlerin samimiyetinden kusku duyulmasma
neden olmakta, Islami sivil toplum érgiitlerini
genis kitlelerin desteginden mahrum birak-
maktadir. Tam da bu noktada basta Almanya
olmak {tizere Avrupa iilkelerinde yiiksek kar
vaadiyle toplanan sermaye magdurlarini ha-
tirlamak gerekir. Cogunlugunu Tiirk iscilerin
olusturdugu kii¢iik yatirimcilarin  gordiigi
ekonomik zararlar, giiven ortammin kaybol-
dugu ve sonugta o bolgede faaliyet gosteren
biitin Misliiman kuruluslarin etkilendigi
psikolojik bir harekata doniismd{istiir.

h. Azinlklarm kars1 karsiya oldugu

»
|

bir diger tehlike misyonerlik faaliyetleridir.
Misyonerler Hiristiyan devletlerin destegini
de alarak kilise, okul, egitim evi (home
school), hastane, saglik ocag1 vs. ¢ok cesitli
faaliyetlerle ozellikle Afrika'min girilmedik
sehrini, hatta koyilinii birakmamislardir (Li-
berya 6rnegi i¢in bk., Ahmed b. “Abdulaziz el-
Husayn, 1423/2002: 25). Mozambik, Malavi
gibi iilkelerde bir zamanlar % 60, % 70’lere
varan Miisliiman orani, bugiin resmi olarak %
20’lerle ifade edilmektedir. Bunun anlami,
aradaki niifusun misyonerlerin ¢abasiyla din
degistirmis olmasidir. Miisliiman halk, mis-
yonerlige ilaveten Budizm, Hinduizm, Kadi-
yanilik, Bahailik, Komiinizm gibi fikri ve
ideolojik akimlarin etkisine de acik haldedir.

II. Miislitman Azinligin Kimlik Mii-
cadelesi

A. Azinlik Topluluklarda Dini Kim-
lik Erozyonu

Kimligin ne demek oldugunu kavra-
mak i¢in her seyden o6nce literal kdkenini ha-
tirlamakta fayda bulunmaktadir. Ingilizcede
kimlik kelimesine karsilik gelen “identity”,
latince “bir seyin kendisi, ayni” anlamma
gelen “idem” kelimesinden tiiremistir. Ger-
cekten de kimlik, yapi olarak karsilastirma ve
dahil olma/dislanma dinamiklerine bagli ola-
rak anlasilmalidir. Kimlik, kisinin diger birey
ve gruplara karsi cinsiyet, kiltiir, irk, ulus,
yas, sinif gibi sosyal kategoriler bakimindan
kendisini konumlandirmak i¢in bagvurdugu
iliskisel ve baglamsal bir siire¢ olarak tarif
edilir (La Barbera, 2015: 9).

Kimligin olusumuna etki eden unsur-
lardan birisi de kuskusuz dindir. Dinin sun-
dugu Allah tasavvuru, insan ve evren algisi,
degerler anlayisi, kimlik olusumuna etki et-
mektedir (Zengin, 2010: 250). Ozellikle g0¢-
menler i¢in dinin “kimligi yeniden sahiplen-
me”nin bir diger bigimi haline geldiginde
kusku yoktur (Tastan, 2002: 123).7 Bir dine

7 Sosyal arastirmalar, kusak farkhiliklar: ne olursa olsun,
Fransa’daki Tiirk gogmenlerin dini kimlikleriyle giiclii bir
sekilde 6zdeslestiklerini gostermektedir (Akinci, 2004: 50).
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baghlik, bireysel ac¢idan insanin kendisini
tanimasma Onemli bir katki saglamakta, top-
lumsal agidan ise sosyal kontrol islevi gor-
mektedir (Akinci, 2004: 41). Ne var ki, moder-
nizmle birlikte hizla degisen kentlesme, {ire-
tim bigimleri ve is boliimii tarzi, kimlikle ilgili
kararlarin bireyin kendisine birakilmasma ve
toplumsal kimligin parcalanmasma yol agmis-
tir. Kisinin kapitalist toplumun dayattig1 yeni
sosyal roller ile sorumluluklar1 arasmda bo-
liinmesi, i¢ gerilimler ve catismalar yasamasi-
na neden olmus, farkli toplumsal kimliklerin
secimi hususunda onu zor durumda birak-
mustir (Karaduman, 2010: 2890). Ustelik mo-
derniteden postmoderniteye gegisle birlikte
millet, immet, sinif gibi tiimel kavramlar terk
edilmis, tikel kimlikler bunlarin yerine gec-
mistir. Artik kimlikler, hemen degisebilecek,
igsellestirilebilecek ve kolayca terk edilebile-
cek bir hal almistir. Evrenselligin tarihe karig-
tigin1 iddia eden bu sdylem, cinsiyet, etnisite,
cinsellik gibi tikel kimliklere vurgu yapmak
yoluyla var olan kiiltiirel kodlarmn iyice agin-
masina neden olmus, toplumsal ve teorik
anlamda bir kimlik krizine yol a¢mistir (Ka-
raduman, 2010: 2892, 2896, 2897).

Modern ve modern sonrasi donemin
kimlikler {izerindeki bahsi gegen tesiri cografi
sinirlar1 da asarak biitlin toplumlar: etkisi
altina almistir. Ancak s6z, azmnliklar ve gog-
men topluluklara geldiginde bu tesirin kimlik
etkilesimi bakimindan daha vahim sonuglar
dogurdugunu sdyleyebiliriz. Sosyal analizler,
Misliiman go¢menlerin  geldikleri (origin)
tilkelerdeki temel sosyal degerlerin hedef
(destination) {tilkelerde diisiis trendi icerisine
girdigini ve ev sahibi kiiltiirii yavas yavas
absorbe ettiklerini gostermektedir (Inglehart
& Norris, 2009: 1, 4). Dolayisiyla gog, hem
gocmeni hem de yerlestikleri ortami degistir-
mektedir. Gelenekleri tutum ve davranislari
birbirinden farkli olan go¢menlerle yerli hal-
kin bir arada yasayabilmeleri igin birbirinin
gelenek ve goreneklerini benimsemeleri veya
hi¢ olmazsa tolere etmeleri gerekmektedir
(Karpat, 2013: 82). Bu bakimdan go¢men kim-
ligi, melez bir kimliktir; ne kaynak iilkenin ne
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de hedef iilkenin kiiltiirel kodlariyla sekil-
lenmektedir (Yaylaci, 2015: 233). Gog siireci-
nin karmasik siireci, uyumlu veya uyumsuz
bir¢ok kimligin bir arada yasamasmni zorunlu
kilmaktadir (Yaylaci, 2015: 232). Bu siireg
gocmenlerin hayatinda derin bir catlaga ve
kiiltiirel bir kirilmaya isaret etmektedir (Tas-
tan, 2002: 125).

“Biz kimiz?” sorusu Ozellikle batida
yasayan Miisliimanlar i¢in hayati bir sorudur.
Dogudan giden ilk nesil go¢menler, Miislii-
man kimliklerini mi yoksa etnik kimliklerini
mi Onceleyecekleri konusunda yeterince ka-
rarl degillerdi (Tariq Ramadan, 2004: 77-78).
Sozii konusu durumun neden oldugu kiiltiirel
kimliksizlik ise, go¢ edenlerin hedef toplumla
uyumunu engelleyen 6gelerden birisi haline
gelmistir (Eytiboglu, 1997: 158).

Azmliklarin bireysel ya da kurumsal
iletisimde yasadiklar1 diglayici ve asagilayici
tavir da, orada yasayan geng nesillerin marji-
nal ve radikal kimliklere egilim gostermeleri-
ne yol agmstir (Celik, 2008: 113). Go¢menlerin
bazi Avrupa toplumlarmdan gordiikleri sozii
edilen olumsuz tavirda ve dolayisiyla azinlik-
larin siddet egilimli kimliklere yaslanmala-
rinda, batidaki yanlis Islam algisinin ve med-
yaya niifuz etmis popiiler kaliplarin pay1 ol-
dugunda da stiphe yoktur. S6z gelimi Ameri-
ka'daki en tipik iki Misliman figiirtiniin
birisi “entari giyen terorist erkek”, Steki “pege
takan mazlum kadin”dir (Moore, 91).

Biitiin bunlara ragmen bat1 diinyasi-
nin azinliklardan, birer birey halinde ve go-
niillii olarak topluma adapte olmalarmi bek-
ledigi de bir gergektir (Ongur, 2011: 63). Bu
baglamda, go¢menler basta olmak iizere azin-
liklarin ¢ogunluk gruplara adaptasyonunda
iki 6nemli strateji belirmektedir. Tlki; asimilas-
yon (azinlik grubun kendi gelenek ve tutumla-
rin1 birakip cogunlugun yasam tarzini benim-
semesi), ikincisi ise; entegrasyondur (kdken
kimligini koruyarak cogunlugun kiiltiiriinii
kabullenmesi) (Akinci, 2014: 32).8

8 Diger bir tanima gore entegrasyon, kendi varligini
koruyarak ¢ogulcu bir toplum deneyimine basariyla
katilmak, demektir (Persembe, 2005: 274).
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Ozellikle 11 Eyliil saldirilari, Madrid
ve Londra saldirilar1 akabinde Avrupa’da
Miisliimanlarin entegrasyonu, sosyal dislan-
ma ve marjinallesmeleri {izerine yapilan tar-
tismalar iyice alevlenmistir (Archick, 2011:
Summary). Yine de yapilan bu tartismalardan
somut bir ¢karimda bulunulamayacagm
saptamak yerinde olur. Oyle ki, batili devlet-
lerin azmlik gruplar1 kendi sosyal dokularma
uydurma yontemlerinde kararsiz olduklari
bile sOylenebilir. Bu ugurda sergiledikleri
geligkili tutumlar batida hiikiim siiren genel
gecer bir pratigin olmadigini teyit etmektedir.
Ornegin; Yunanistan ve Fransa’da herhangi
bir azinlik hakkindan dahi s6z edilmezken?
Ispanya, Italya ve Isveg, azmlik haklar1 konu-
sunda daha duyarhdirlar. Amerikan Miislii-
man cemaati, kurumsal, sosyal ve ekonomik
bir ayrimcilikla karsi karsiyadir (Moore, 92-
93). Belcika ve Hollanda ise ¢okkiiltiirlii, cok-
irkly, ¢ok-dilli yapilarmni bozmaktan itinayla
kagimnirlar (Ongur, 2011: 73). Aslinda azinlikla-
11 tolere eden iilkelerin farkli gruplar1 kesin
cizgilerle birbirinden ayirmak yerine, onlara
kars1 yumusak bir siyaset izlemelerinin altin-
da, gesitliligi uyum ile harmanlayarak kimlik-
lere karsi giiven tesis etmek yatmaktadir
(McPhee, 2005: 5). Yine Kanada gibi ¢okkiil-
turlaliigli esas alan {ilkelerde etnik restoran-
lar, renkli elbiseler ve tarihsel gelenekleriyle
kiiltiirel gesitlilik, liberalizmin bir tiir tezyinati
olarak goriilmektedir (Fukuyama, 2006: 15).
Gergekte bu iilkelerin azinliklara yonelik mul-
tikaltiirel bakis agist da tamamen iglevsel ve
pragmatiktir. Yani boyle bir yola monokiiltii-
rel perspektifin politika yapicilarin elindeki
uyum araglarini kisitlayacagr diisiincesiyle
basvurmaktadirlar (The Economic and Social
Aspects of Migration, 2003: 7). Dolayisiyla

9 Fransa’da Asimilasyon zorunlulugu 26 Kasim 2003 tarih
2003-1119 no’lu yasanin 68. maddesince kanunen
agiklanmistir. Bu madde geregince “bir kisi eger yeterince
Fransiz toplumuna asimilasyonunu kanitlayamazsa,
Ozellikle de Fransizcay1 bilmiyorsa, vatandashiga kabul
edilemez (Akinci, 2014: 36. Ayrica bk., Fukuyama, 2006:

12).

»
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batinin  “cokkdiltiirlii toplum” retoriginin
Miisliimanlar s6z konusu oldugunda pek
fazla gegerli olmadig1 soylenebilir. Dahasi
Avrupa cokkiltiirliiliigiiniin  Miisliimanlar1
ayr1 bir azinlik grubu olarak kabul etmedigi
tezi bile dillendirilmektedir (Ongur, 2001: 77).
Avrupa komisyonu ve OECD igbirligi ile
Briiksel’de diizenlenen konferansta da vurgu-
landig1 gibi, pek ¢ok Avrupa iilkesinde enteg-
rasyon da go¢menlerin 6nceden beri var olan
ve homojen bir kiiltiire sahip sosyal diizen ve
degerler kiimesiyle asimilasyonu anlamina
gelmektedir.’® Bu {ilkelerde izlenen gd¢men
politikalar1 da, farkliliklari tolere edemeyen
bir alg1 diinyasia sahiptir. Ornegin bir baya-
nin isyerinde bagOrtiisii takmasinin galisma
ortamina zarar verecegini, ¢iinkii boyle bir
personelin diger ¢alisanlarla biitiinlesmesinin
miimkiin olmadigini savunmaktadirlar (The
Economic and Social Aspects of Migration,
2003: 4).

Kanimizca biitiin bunlarn temelinde
batili diisiince kaynaklarinin “6teki”ne yonelt-
tigi hastalikli deger yargilar1 yatmaktadir. Her
firsatta evrensellik vurgusu yapan bu gevrele-
rin asil amaci, diger insanlar1 kendisine benze-
terek i¢ine almaktir. Kamuoyuna biitiin insan-
larm esit oldugu deklare edilse de, bagkasmnin
kimligi asli sekliyle kabul edilmemektedir
(Tatar, 2014: 95). “Biitiin diinyay1 kendi bu-
lundugu yerden konumlandiran benmerkezci
bat1 diisiincesi, sanayi devrimi ve ardindan da
kapitalizmin verdigi gii¢ ile ‘bana benzeme-
yen insan’ tiplerini ortadan kaldirmaya calis-
maktadir.” (Tatar, 2014: 99). Ingiliz tarihci
Arnold ]. Toynbee'nin (1889-1975) de itirafiy-
la, Anglo-Amerikan kapitalizminin insanlk
tarihinde gelistirilen 26 medeniyeti fiilen yok
etmesi, bu iddianm somut bir betimlemesidir.
Gergekten de Hindistan'mn deruni medeniyet

10 Hatirlanacag iizere, Almanya Igisleri Bakani Otto
Schily, Siiddeutsche Zeitung gazetesine verdigi demecte,
Tiirkler'in Alman toplumuna uyumu konusunda “En iyi
entegrasyon, asimilasyondur” demisti. 28 Haziran 2002
tarihli Hiirriyet gazetesi haberi.
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tecriibesi, Konfiicyan ahlak pratigi, Taoizm,
Budizm ve Sintoizm’in kiiltiirel birikimi yok
olmayla kars1 karsiyadir (Kaplan, 2014). Hiris-
tiyan ve Yahudilerin Endiiliis Emevi toprakla-
rinda asirlarca Miisliimanlarla beraber varlik-
larmi stirdiirdiikleri halde, hakimiyeti ele
geciren Hiristiyanlarin tiilkedeki ¢ok dinli
yapiy1l bozarak yerli halki Hiristiyan olmak,
tilkeyi terk etmek ya da katledilmek seklinde-
ki {i¢ siktan birisini tercih etmeye zorlamalars,
bati uygarhiginda diger kiiltiirlerle birlikte
yasama geleneginin ne kadar zayif oldugu-
nun agik bir kanitidir (Kunduraci, 2015: 76).

Hepsinin {istiine, son zamanlarda
“Euro Islam” denilen liberal bir din tasavvuru
icat edilmeye c¢alisilmaktadir. Algr yonetimin-
de mahir toplum miihendislerinin bununla
hedefledigi, temelinde sorunlu kabul Miislii-
man kimligini modern, sekiiler ve bireysel bir
kaliba dokmektir (Zengin, 2010: 255). Gergek-
te Avrupa Islam’y, bir kimlik projesidir. Boyle
bir tasarim, Miisliiman kimligini hedef alan
batili bir miidahaleden ibarettir. Temel refe-
ranslarindan yalitilarak dinin ¢ehresinde yapi-
lan politik bir makyajdir. Baglica motivasyonu
ise radikal Islam tehlikesi etrafinda olusan
kaygilar1 Dbertaraf etmektir (necdetsubasi,
2016).

Ne var ki, biitiin su¢u batililara ve ¢o-
gunluk toplumlara atmak da kolayciliga kag-
mak olur. Asimilasyon ve kimlik erezyonu
¢ok karmasik bir sosyolojik siiregtir. Bu siire-
cin dinamikleri sadece disaridan yapilan bir
miidahaleyle canli tutulamaz. Bilhassa geng
jenerasyon tiizerinde gergeklestirilen bir takim
stratejik denemelerin oldugu muhakkaktir.
Ancak bunun yaninda, Miisliiman azmliklar:
kimliksizlik ugurumuna siiriikleyen dahili ve
kaynagimi kisisel zaafiyetlerden alan faktorler
de bulunmaktadir. Bunlar1 birka¢ madde ha-
linde soylece 6zetleyebiliriz:

a) Go¢gmenlerin bedeli ne olursa olsun
vatandaghk ya da oturum alma yoniindeki
wsrarlary, ¢ogu zaman 6z benliklerinden fe-
dakarlik yapmalarmi gerektirmektedir. Bu
ugurda yapilan Islam dis1 evlilikler, kulluk
borcunu yerine getirmeye elvermeyen yogun
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calisma mesaileri, dini bilincin azalmasina,
bazen de yok olmasma yol agmaktadir (Mu-
hammed b. Dervis, 1420: 52-53).

b) Islami egitim veren okullarin azlig1
nedeniyle gelecek nesillere manevi degerleri-
miz, istenilen diizeyde aktarilamamaktadir.
Resmi okul miifredatinda yer alan din dersle-
rinde ise, Hiristiyanlik ve Yahudilik iizerine
bilgiler verilmesine ragmen Islam hakkinda
hi¢bir malumat bulunmamaktadir. Materya-
list ve laik diinya goriisiine dayali bir egitim
sistemi i¢ginde Ogrenciler, kii¢iik yastan itiba-
ren cinsel egitim gibi kiiltiirlimiize yabanci
derslere tabi tutulmakta, gocuklara yonelik
degerler egitimi veren dini kuruluslarin bu-
lunmamasi nedeniyle maneviyattan yoksun
sekilde biiyiimektedirler.

c) Bilhassa Avrupa toplumlarmndaki
giyim tarzi ve bize ait mahremiyet Sl¢iilerine
iliskin karsit egilimler, orada ikamet eden
Miisliimanlarin 6zgiiven kaybi ve kimlik ¢o-
ziilmesini giidiilleyen etmenlerden birisidir.
Dinin 6ngordiigii sekilde yasamay1 benimse-
yen kesimlerin Islami giyim seklini koruyarak
sosyal hayatta aktif kalmasi ¢ogu zaman
miimkiin olmamaktadir. Bu yiizden pek ¢ok
Miisliiman bayan, is veya Ogrenim hayatmi
terk etmek ile tesettiirden vaz ge¢mek seklin-
deki iki segenek arasinda sikisip kalmaktadir.
Buna, sadece erkegin calismasiyla giderileme-
yen aile masraflarma kadmin da katilmasmi
gerektiren agir gegim sartlar1 da eklenince
bir¢oklary, basini acarak calisma hayatmna
atilmayi tercih etmektedir.

d) Batidaki modern aile algisi, Miis-
liiman aile modelini etkisi altinda birakmak-
tadir. Azinliklar, materyalist ve hazci bir diin-
ya goriisiiniin hiikiim siirdiigli, ebeveyn-
cocuk, kari-koca, kardegler arasindaki akraba-
lik iligkilerini paramparca eden bat1 toplumla-
rinda, bir taraftan manevi bakimdan zinde
kalmaya calismakta, 6te yandan kendi aile
baglarmi saglam tutmaya ugrasmaktadirlar.
Genglere verilen kanuni 6zgiirliik, aile reisligi
mefthumunu golgelemekte, ebeveynlerin ¢o-
cuklar1 iizerinde otorite kurmasini engelle-
mektedir. Boylelikle pedagojinin bir parcasi
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olan aile i¢i disiplin kaybolarak, ¢ocuga isteni-
len davranisin hangisi oldugunu gostermek,
¢ogu zaman imkansiz hale gelmektedir. Sii-
rekli kosmak zorunda olduklar: stresli is ha-
yat1 da anne-babalarin ¢ocuklariyla yeterince
ilgilenememeleri sonucunu dogurmakta ve
tabiatiyla dini terbiye konusundaki gorevleri-
ni ihmal etmelerine neden olmaktadir (Felle
Zerd(mji, 1427/2006: 135)

B. Miisliiman Azmnligin Mekansal
Aidiyeti ve Ulke Algist

Uzun siireli olarak anavatandan ayri
kalmak, zamansal oldugu kadar mekansal bir
celiskiyi de beraberinde getirmektedir. Bu
celigki, kisinin aslinda olmamas: gerektigini
diisiindiigii bir yerde olmasidir. Kisaca aidiyet
sorunu diyebilecegimiz “orada bulunmasi
gerekirken burada bulunma” olgusu, azmlik-
larda daimi bir ruhsal gerilime dnayak olmak-
tadir. Bedenen bir mekéanda yasandig1 halde
kalben bagka bir mekanda bulunma, saglikli
bir ruh hali degildir (Celik, 2008: 115). Bu
gerilimi agsmanin tek yolu, her yeni pozisyon-
da mekéansal aidiyeti yeniden tanilamak ve
tanimlanan bu aidiyeti gecici degil, kalic1 bir
sureg olarak 6ziimsemektir. Tabii ki bu 6neri,
sahip olunan biitiin degerlerden 6diin vererek
yabanci kiiltiirler iginde erimenin mesrulasti-
rilmast olarak okunmamalidir. Zira yabanci
milletlerle girdikleri sosyal iligkiler, onlar1
yasadiklar iilkeye egemen olan davranis ka-
liplar1 ve fikir akimlarma kapilip dinlerinden
taviz vermeye gotiirmemelidir (Alvani, 2004:
158). Onerdigimiz sey dncelikle, azmnlik statii-
stiyle yasamak zorunda kalan Miisliimanlarm
adaptasyon sorununun ¢oziimiiyle ilgilidir.
Vakia olarak da, Miisliiman go¢menlerin 6z
kiiltiirlerini ~ post-endiistriyel ~toplumlarda
yagatma ve Oteki kiiltiirlere uyum becerileri
oldukga yiiksek olmustur (Inglehart & Norris,
2009: 4).

Inananlarm géniil diinyasinda evre-
nin sahibi olan bir Allah’in (c.c.) yeryiiziinii
biitiiniiyle insanlik i¢in yaratti1 (Bakara 2/29),
dogunun da batinin da O'na ait oldugu (Baka-
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ra 2/115, 142) suuru, mekansal aidiyeti ister
istemez iiretmektedir. Uzerine bastigi her
toprag1 ibadet mekani, dolayisiyla da kutsal
addeden'' bir topluluk, kulluk gorevlerini
yerine getirebildigi biitiin iilkeleri 6zvatani
bilecektir. Tarih i¢cinde Miisliimanlarin dias-
porast olmamistir. Diger bir ifadeyle Miislii-
manlar, geri doniilmesi hayal edilen bir ana-
yurt diisiincesi tasimamiglardir. Islam’1 yasa-
yabilecegi ve cocuklarina yasatabilecegi her
yeri kendi yurdu bilen'? bir timmet iginde
boyle bir fikrin nesviinema bulmayacag:
asikardir.

Tam bu noktada, camilerin Miislii-
man goc¢menler icin sundugu sosyokiiltiirel
hizmetleri zikretmeden ge¢memeliyiz. Cami-
ler, Ozellikle 1960’lardan itibaren ekonomik
durumlarmi gelistirme talebiyle Avrupa'ya
giden Tiirkler i¢cin adeta anavatanimn kiiltiirel
temel unsuru haline gelmistir (Celik, 2008:
136). Genellikle bahceli evler, eski fabrika ve
kiiciik isletmelerde kurulan camiler, ibadet
edilen yerler olmalarmin disinda her tiirlii
kurslarin diizenlendigi, c¢esitli kiiltiirel ve
sosyal faaliyetlerin yapildig1 yasam merkezle-
ri konumundadir (Persembe, 1996: 161). Bu
yapilar, bir taraftan Tiirklerin kendi 6z kimli-
gini koruma, kazandirma ve gelistirme gibi
esasli bir fonksiyon icra ederken, diger taraf-
tan yabancilarla uzlasi icinde yasamalarma
katki saglamaktadir. Bu tiir mekanlarda
“Tirkler, Miisliman kimlikle, sekiiler Hiristi-
yan kimligin agirlikli oldugu bir diinyada
yasama, uyum saglayabilme ve diglanmishgm
sebep oldugu gerilimlerden kendilerini gii-
vende hissetmekte” ve sekiiler toplum sarmali
icinde kaybolmaya ve asimile olmaya kars:
korunmaktadirlar (Bagkurt, 2009: 85-86).

Kimilerinin zihninde, fikith miidevve-

1 “Yeryiizii benim icin bir mescid ve tertemiz bir mekdn
kilindi” (Buhari, Saldt, 55; Muslim, Mesicid, 3).

12 Osmanlr'nin son dénem fikir ve devlet adamlarindan
Said Halim Pasa (1863-1921) “Miisliimanin vatani seriatin
hakim oldugu yerdir” demektedir (Sebiliirresad, XIII/331, 5
Mart 1331).
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natimizda yeryiiziiniin daru’l-Islam ve daru’l-
harp seklinde ikiye ayrilmasi ve Miisliiman
azinbiklarm kategorik olarak daru’l-harp ta-
nimina uyan iilkelerde yasamalari, onlarin ev
sahibi toplumla yapici bir diyalog kurmalari-
na engel olacag1 diislincesini getirebilir. Zira
daru’l-harp (savas diyar1) teriminin tasidigi
negatif anlam, ayni mekansal diizlemin bir
catisma sahasina doniismesine ve oradaki
muhataplarm diisman olarak algilanmasma
sebep olabilmektedir. Oncelikle belirtmeliyiz
ki, devletin egemenlik smirlarm tespit etmek
ve bir takim uluslararasi uyusmazliklar: ¢o-
ziime baglamak gibi pratik sebeplerle (Ozel,
2012: 44) on asir evvel ortaya atilmis teorileri
cagdas gerceklige birebir uygulamak metodo-
lojik bir hatadir. Zira modern ¢agin en carpici
gelismelerden birisi olan insanlarm ulusal
sinirlar arasinda hizli bir sekilde akis1 (Ingle-
hart & Norris, 2009: 2), niifusun siirekli olarak
hareket halinde olmasi, ekonomik, finansal ve
politik giiclerin dagiliminda giderek artan
karmasiklik, stratejik ittifaklar ve etki alanla-
rinin gesitliligi, yerytiziinii ikiye bolen eski ve
basit bir vizyonu esas almay: imkansiz kil-
maktadir (Tarig Ramadan, 2004: 66. Ayrica
bk., Ozel, 2012: 52). Kald1 ki belli bir cografya-
ya Islam’m ya da kiifriin nispet edilmesi,
lazimi/daim1 bir vasif olmayip arizi/gegici bir
nitelemedir (Ibn Teymiyye, 1416/1995: XVII,
45). Boyle bir tasnif ile kastedilen de, Islam’in
bizzat varligi ya da yoklugu degil, oradaki
Miisliimanlarn giiven iginde yasayip yasa-
madiklaridir (Késani, 1406/1986: VII, 131).
Doktrinde, kendileriyle miitareke ant-
lasmas: yapilmis gayrimiislim {ilkeleri ifade
eden “daru’l-ahd” kavrammimn Miisliiman
azmliklarm uluslararas1  Slgekteki
siyasi durumuyla ilgili farkli bir agilm sun-
dugu dogrudur. Birlesmis Milletler ya da
Afrika Birligi Orgiitii biinyesindeki pek cok
devlet tarafindan imzalanmis antlasmalarmn
varligi, adi1 gegen kavram igin agik bir uygu-
lama alani temsil edebilir (Tariq Ramadan,
2004: 66). Ancak Imam Safiinin giindeme
getirdigi bu kavram da (bk., $afi'i, 1410/1990:
IV, 272), sadece savagsiz mekanlar: ifade et-

mevcut

M. Rahmi Telkenaroglu

mekle giiniimiiz diinyasinda azmliklarin ya-
sadig1 ortamlar: tanimlamaktan uzaktir. Ciin-
kii anlasma ve savas zemini tizerine kurulu
olan daru’l-ahd kavrami, iki kurulus arasinda
belli bir antlasmanin tesisini varsaymaktadir.
Uluslararas: arenada asimetrik miicadelenin
hakim oldugu giintimiiz diinyasinin karmasik
yapist i¢inde, “ahd/anlasma”nin ne oldugunu
belirlemek kolay degildir. Dolayisiyla bu ve
benzeri kelimeleri, cercevesini klasik donem
Islam bilginlerinin ¢izdigi sekliyle kullanmak
jeopolitik gercekleri goz ardi etmektir. Ayrica
“ahd” distincesi, gayrimiislim bir {ilkeye
yerlesmis Miisliiman bir ferdin devletle va-
tandaslik iliskisini belirleyen “toplumsal s6z-
lesme” fikrinden ve kendisini tam iiye hisset-
tigi bir biinyeyi ifade etmekten uzaktir (Tariq
Ramadan, 2004: 67). Nitekim kimi Amerika ve
Avrupa iilkelerinde Miisliimanlar, kendilerini
6z vatanlarinda hissettirecek diizeyde Islami
pratikleri uygulama, dinlerini 6grenme ve
orgiitlenme, Ozerk temsil, yargi kararlarmi
temyiz etme gibi haklara sahip olmuslardir
(Tarig Ramadan, 2004: 70). Sayet bir iilkede
Miisliimanlar kendi inanglarmi 0Ozgiirce ve
zulme ugramadan icra etme yetkisine sahipse-
ler, bu iilke daru’l-harp olarak goriilemez.
Dogru bigimde anlagilan ve uygulan Islam,
her zaman ve zeminde gegerliligini korur
(McPhee, 2005: 7, 9). Hayatlarindan endise
etmeksizin Islam’a uygun bir hayat siirdiikleri
ve bu konuda bagkalarina 6rnek olduklar: her
muhit, Miisliimanlar icin artik daru’l-islam’a
doéniismiistiir (Ibn Hacer, 1379/1959: VII, 229).
Hiilasa, Islam’in cografi sinur1 yoktur. Daru’l-
Islam, say1 olarak zayif olsalar da, miiminle-
rin, inanglarmi 6zgiirce yasayabildikleri her
yerdir. Darii'l-kiifr ise, goriiniirde Islam me-
deniyetine mensup olsa da, giivende olmadik-
lar1 her toplumdur (Alvani, 2014: 152). Su
sOylenenlerin tamami bir tarafa, bagkasmm
egemenlik sahasinda ikamet eden Miisliiman
bireyin giivence vererek dahil oldugu bu top-
raklarm kanunlarina uymasi ise elbette gerek-
lidir. Dinin kamusal diizenlemeleri ise, azinlik
statiisiinde yasayan Miisliimanlar icin zaten
gecerli degildir (McPhee, 2005: 9. Ayrica bk.,
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Karaman, 2000: 1, 266-267).

Miisliiman azinliklarin ruh diinyasin-
da bas gosteren mekansal aidiyet celiskisinin
bir diger boyutu da, bir Miisliman'in gayri-
miislim tilkede ikamet etmesine yonelik mes-
ruiyet tartismasidir. Elbette bir yerdeki mev-
cudiyetini dini bakimdan sorgulayan bir kisi-
nin kendisini oraya aitmis gibi hissetmesi
olanaksizdir. Klasik dénem bazi Islam bilgin-
lerinin konuyla ilgili nispeten sert tutumlari-
n1*? yasadiklari ¢agin sosyo-politik gercekle-
riyle izah etmek yerinde olur. Selam ve
siikinetin hakim oldugu bir cografyanin va-
tandasma, oturdugu yeri birakip ortacagmn
engizisyon Avrupa’sma tagmmasmi salik
vermeleri hi¢ de akillica olmazdi. Yeryiiziiniin
iktisadi degerlerinin ve servet paylagiminin
biitiin diinya halklarinda birbirine ¢ok yakin
oldugu o devirlerde, boyle bir yer degistirme-
nin pratik agidan bir faydasi da bulunmamak-
taydi. Cagimizda konuyla ilgili verilen fetva-
lar ise, bir Miisliiman’in onu goge zorlayan
siyasi, ekonomik ya da diger beseri mazeret-
lerle (tedavi, egitim vs.), dinini 6zglirce yasa-
yabilecegi ve hayati konusunda kendisini
giivende hissedecegi gayrimiislim bir tilkede
yasamasmin caiz oldugu yoniindedir (bk., el-
Mevst’atii'l-fikhiyye, — 1404-1427/1983-2006:
VI, 5; Cebfiri, s. 13; islamqa, 2017) “Meleklerin,
nefislerine zulmederken (giinah islerken) canlarin
aldigr kimselere melekler: ‘Icine diistiigiiniiz bu hal
nedir?’ deyince onlar: ‘Biz yeryiiziinde zayif bira-
kilmig (baski gormiis) kimselerdik.” dediler. (Me-
lekler de): 'Allah’in arzi genis degil miydi? Ora-
dan bagka bir yere hicret etseydiniz ya!’ dediler.

13 (Ornegin bk., Ciiveyni, 1428/2007: XVII, 538; ibn Riisd
el-Cedd, 1408/1988: 1I, 153). “Migrikler arasinda ikamet
eden her Miisliiman’dan berlyim" (Ebu Davad, Cihdd,
105; Tirmizi, Siyer, 40) seklindeki hadis, gayrimiislim bir
topluluk iginde yasayip da onlarin baskisiyla dininden
taviz veren kisi hakkindadir (ibn Hacer, 1379/1959: VI,
39). Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu soziinii siyasi
liderlik (imamet) sifatiyla sdyledigi ve devletin egemenlik
sahas1 disinda kalan Misliimanlardan kamusal anlamda
sorumlu olmayacag1 dogrultusunda anlayan yazarlar da
bulunmaktadir (Ttrcan, 2003: 348).
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f§te onlarin varacaklar yer cehennemdir. Ve orast,
ne kotii varilacak yerdir!” (Nisa 4/97) seklindeki
ayet-i kerimeden de bir Miisliiman'in Islam
iilkesine go¢ etmek zorunda olup olmadigma
karar verirken Ol¢ti alinacak kistasin “din
hiirriyeti” oldugu anlasilmaktadir. Uzun yil-
lar yabanci bir iilkede oturup da Islam {ilkesi-
ne hicret etmeye gii¢ yetiremeyen kisinin bu
hususta mazur goriilecegi ise agiktir (Siineyki,
IV, 204. Ayrica bk, Ozdemir, 2016: 195).

C. Dini Kimligin Farklarla ikamesi

Bir kimlik araci olarak islev goren din,
bu kimlik tizerinden otekiyle iliski kurabil-
menin de zeminini hazirlamaktadir (Celik,
2008: 138). Ne var ki, kurulacak bu iliski, diger
din mensuplarindan farklilasma diizleminde
gerceklesmektedir. Ummetleri ve milletleri
tanimlayan sey, obiir timmet ve milletlerle
aralarma koyduklar: sinirlardir. Biitiin kimlik
tiirevleri de Gtekine bakarak konumlandiril-
maktadir (Persembe, 2005: 273). Dolayisiyla
farkliliklar, kimligin vazgecilmez gerekleridir.
Kimlik denilen olgu, sosyal bakimdan tanman
bir dizi farklilikla birlikte kurulur. Farkliliklar
olmasayd: kimlik ¢esitliligi ve saglamhigi da
olmazdi (Connolly, 2002: 64). Kolektif kimli-
gin versiyonlarindan birisi olan dinsel kimli-
gin temelinde de farklilasma yatmaktadir
(Karaduman, 2010: 2888).

Yukaridaki ifadelerden yola ¢ikarak
kimlik ingasinda biz ve onlar ayrimmin mii-
him bir yeri oldugunu soyleyebiliriz. Kimligi
olugturan aidiyet duygusu, bir taraftan biz’in
ortak noktalarini belirlerken diger taraftan
bizim disgimizdakilerin o&zelliklerini belirler.
Bizimle ayn1 veya benzer olan ozelliklere po-
zitif bakarken, farkli olanlara negatif anlamlar
yiikleriz (Karaduman, 2010: 2888-2889). Nasil
insan benligi bagkalariyla farkini belirgin ge-
kilde ortaya koyuyorsa, kiiltiirler de diger
kiiltiirlerden ayrildiklar: noktalar1 dyle ortaya
koyarlar. Kendimizin varolus kosulu 6tekinin
varligidir. Her grup kendi kimligini inga etme
stirecinde Otekiyle arasmndaki farkliliklara
ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla “6teki”, kimlikler
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i¢cin potansiyel bir tehdit olmanin yam sira
kendisini kesfetmenin de bir yoludur (Kara-
duman, 2010: 2888). Ornegin Almanya’daki
Tiirk go¢menler, kimliklerini Hiristiyan kiiltii-
riine kars1 yeniden tanimlamislar ve bu kim-
lik, onlarda 6zgiiven duygusunu gelistirerek
her seyleriyle canli kalmalarini saglamistir
(Persembe, 2005: 274). Daha somut bir misal
olarak, Miisliman topluluklarin en belirgin
ozelliklerinden kabul edilen tesettiir bi¢imi,
Avrupa iilkelerinde yasayan Miisliiman ka-
dinlarin kendi kimliklerini olugturmalarinda
onemli bir rol oynamistir (La Barbera, 2015: 6).

Oyleyse, Miisliiman kimligi kazan-
dirmak ve bu kimligi korumak i¢in “diger din
ve inan¢ mensuplariyla saygi ve hosgorii cer-
cevesinde birlikte yasayan, arkadasliklar ku-
ran ve onlara kars1 agik olan” (Zengin, 2010:
269), diger din ve kiiltiirleri zenginlik olarak
goren, “kendi dini kiiltiiriinden olmasa da
digerlerini saygiyla benimseyen, onlarla ileti-
sim kuran, ortak kutlama ve faaliyetlerde
bulunan” (Zengin, 2010: 270) bireyler yetis-
tirmek tek basina yeterli degildir. Kimligin
korunmasi, dinler arasindaki farkli yanlarmn
acik ve net bir sekilde ortaya konulmasimna
baghdir. Saglam bir dini kimligin tesisi, uzlasi
noktalar1 kadar ayrisma noktalarinin da dik-
kate alinmasmi gerektirir. Kaldi ki, batida
siirekli olarak uzlasi toplumunun refere edil-
mesi, homojen bir ulusal kimlik olusturmaya
calisan bazi devletlerin farkliliklar1 egemen
kimligin iginde eritebilmesinin (Erincik, 2011:
228-229, 235) bir baska arac1 olarak da deger-
lendirilebilir.

Milleti ikame eden kiiltiirel kodlarmn
tamami bir tarafa, Miuslimanlarin kimlik
algisin1 dogru okumak icin onlarmn Gtekiyle
miinasebetlerini sekillendiren epistemolojik
arka plan1 da gérmek gerekir. Soyle ki: Islam
dini, insanoglu icin etrafli bir helal-haram,
sevap-giinah diizenlemesi yapan, ona her
davranigmin karsihi§ini gorecegi bir yagam
vadeden, ge¢mis dinlerin Ogretilerini kendi
siizgecinden gegiren, dahasi biitiin evreni tek
bir amag¢ (kulluk) etrafinda konumlandiran
bir inang sistemine sahiptir. Islam’m kendisi-
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ne 6zgii bir diinya goriisii, evren tasavvuru ve
insana bictigi bir varlik gayesi vardir. Ustelik
Islam, kaynag: ilahi olan ve orijinal seklini
koruyan tek dindir. Bu ylizden Kur'an-1
Kerim’de Islam diniyle ilgili olarak “Allah
katindaki din” (Ali imran 3/19), “dosdogru din”
(RGm 30/30), “hak din” (Tevbe 9/33, Fetih
48/28, Saf 61/9) tabirleri kullanilmaktadir.
Baslangicta ilahl vahye dayanmakla birlikte
orjinal seklini koruyamamis dinler (Yahudilik,
Hiristiyanlik) ise tahrif edilmis dinlerdir. Ge-
rek vahye dayandig1 halde sonradan bozulan
bu dinler, gerekse kaynag: ilahi olmayan di-
ger dinler, batildir ve gecersizdir (Heyet, 2004:
I, 9). Iste bu minvalde iirettigi degerler man-
zumesi, Miisliimanlarla diger din mensuplari
arasindaki farklilasma zeminini ister istemez
hazirlamaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) paganistlere
ve ehl-i kitaba benzememeyi'4, onlarin adet ve
ibadetlerinden uzak durmay1 emreden sozle-
ri®> de 0zgiir bir kimlik gelistirme projesinden
bagimsiz degerlendirilemez. Zira bir milletin
tutum ve davraniglarinda bagka bir millete
benzemesi, onun varligina yonelik esasli bir
tehdittir. Bu tarz nebevi yonlendirmelerin
basta kilik-kiyafet olmak iizere bir takim se-
kilsel diizenlemeler icermesi garipsenecek bir
durum da degildir. Ciinkii dinin dili sekil-
seldir. Her dinin manevi oldugu kadar maddi
bir disa vurumu da vardir. Insanlar, aidiyetle-
rini ¢ogu zaman sekiller ve semboller iizerin-
den ifade ederler. Bahsini ettigimiz kolektif
kimligi korumanin yani sira baz1 hadislerdeki
cinsiyet ayrimlarmna
oziinde bireysel kimliklerin korunmasmni
amaglar. Islami terbiyede, herkesin oldugu
gibi davranmasi, yaratilistan gelen potansiye-

iliskin uyarilar® da

lini zorlamamas: Ogiitlenir. Zira insan, dig

14 (Bk., Ebu Davad, Libds, 4; Tirmizi, Libds, 19; Nesai,
Zinet, 14).

15 (Ornegin bk., Buhari, Libds, 62, 65; Muslim, Libds, 80,
Tahdret, 55; Ebu Davad, Cendiz, 47, Saldt, 89; Tirmizi,
Savm, 50; Nesai, Zinet, 14; ibn Mace, Libds, 32).

16 Bu ciimleden olarak kadinlara benzeyen erkekler,
erkeklere benzeyen kadinlar hadislerde lanetlenmistir
(Buhari, Libds, 59; Ebu Daviid, Libds, 29; Ibn Mace, Nikah,
22).
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diinyaya kars1 varolussal kavgasimni otekisiyle
arasindaki mesafeyi koruyarak verebilir. Si-
nurlarin belirsizlestigi bir diinyada kimlikler
de belirsizlesir. Kisilik bozuklugu olarak nite-
lenen marazi durum, iste bu kimlik belirsizli-
ginin disa vurumudur. Ozsayg1 ve dzgiiven
sahibi kisiler, farkli olmanin dayattig1 komp-
lekse kapilmadan kendisini oldugu gibi gos-
termekten cekinmezler. Miitemadiyen giiglii
olana 6zenme seklinde kendisini gosteren ruh
hali, sosyolojik agidan zayif konumdaki ke-
simlerin yasadig1 igsel kaygilarin eseridir.
Ozellikle azinlik gruplarmn kabullenme hissini
odiinlemek icin ¢ogunlugun davranis kalipla-
rina Oykiinmesi de bu baglamda degerlendi-
rilmelidir.1”

III. Fikhu'l-Ekalliyyat
Fikhi)

A. Tanim1

(Azinliklar

Fikhu'l-ekalliyyat, Islam iilkesi digin-
da yasayip hayatin ¢esitli alanlarmda rol alan
Miisliimanlarla ilgili siyasal, sosyal, kiiltiirel,
dini, iktisadi vb. alanlara yonelik ictihadlar
koleksiyonudur (alukah, 2015). Bu ilim daly,
gayrimiislim toplumlarla birlikte oturan Miis-
liimanlarin yasantisin1 incelemekte, modern
dénem Islam hukuku verileri 1s1§1nda yabanct
kiiltiirlerle i¢ ice olan gurbetcilerin problemle-
rini ¢ozmeye calismaktadir. flgi sahasi, domi-
nant toplumlarin orf-adet, gelenek ve kanun-
laridir. Miisliiman azinhga giinlitk hayatin
dayattig1 sorunlar1 zaman ve mekan kosulla-
rin1 gozeterek ele almakta, ev sahibi {ilkenin
sartlarmndan dogan sorulara cevaplar aramak-
tadir. Bu haliyle “fikhu’l-ekalliyyat” calisma-
lar1, fikih edebiyatinda “fetava ve nevazil”
grubuna dahil edilmektedir.18

17 Tarih felsefesinin miimtaz simalarindan Ibn Hald{in
(732-808/1332-1406), maglup toplumlarin sembol, giyim
kusam, inang, gelenek ve goreneklerde galip toplumlar:
takint1 derecesinde izledigini savunmakta, bunu da
insanin, kendisine iistiin gelen kesimde bir miikemmellik
varsaydigiyla gerekgelendirmektedir  (ibn  Halddin,
1408/1988:1, 184).

18 Moritanyali {slam bilgini Abdullah b. Beyye'nin fetva
usuliine dair kaleme aldig1 eserini “Sind‘atii’l-fetvd ve
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Terimin kavramsal igerigini belirler-
ken agikliga kavusturulmasi gereken husus,
“Miisliiman azinliklar fikh1” ibaresinde kullani-
lan “azmlik (ing. minority)” kelimesinin Isla-
mi alt kiiltiir gruplarmi ifade ettigidir. Bu
ylizden “miisliiman azinliklar (muslim mino-
rities)” derken sadece gd¢men niifusu degil,
koken itibariyle gayrimiislim bir devlete men-
sup olup daha sonra Islam’1 secen diger din
mensuplar1 da kastedilmektedir (Tiibiilyak,
1997/1418: 25). Diger bir tabirle “Miisliiman
azmbiklar (muslim minorities)”, nifusun geri
kalanina gore sayica az olan veya sosyolojik
bakimdan Otelenmis pozisyondaki biitiin
Miisliiman topluluklardir. (Farkli azmnhk ta-
nimlar i¢in bk., Erdogan, 2002: 83-84) Ayrica
“fikhu’l-ekalliyyati’l-miislime (misliiman
azinliklar fikhi)” terkibindeki “azmnlik” keli-
mesi, sadece gogmen niifusu degil, gayrimiis-
lim {ilkelerin vatandasi ve yerlesik halki hali-
ne gelmis Miisliman gruplar: da kapsamak-
tadir.

Burada bir toplulugun azinlik olarak
taninmasindaki temel kriterin “egemenlik”
unsuru oldugunu Ozellikle belirlemeliyiz.
Yani ayni aidiyet kaliplarina mensup kisilerin
sayisi tek basina onlarin “azmnlik” olduguna
delalet etmez. Mesela beyazlarin sayisal ola-
rak -Giiney Afrika Cumbhuriyeti gibi- bazi
Afrika {lkelerinde geri kalan niifusa oranla
daha az olmasi onlarin bu iilkelerde azmnlik
oldugunu gostermemektedir.

Diger taraftan “fikhu’l-ekalliyyat
(azinliklar fikhi)” tamlamasmnda gegen “fikih”
kavrammm “azinlik” kelimesine izafeti, bu
bilimin Islam hukuku ve kaynaklarmdan ba-
gimsiz bir yorum c¢alismasi oldugu anlamina
gelmemektedir (fatwa, 2015). Mevcut durumu
mutlaklastirip ona uygun fikih/fetva tiretmek
(Sifil, 2005) de degildir. Boyle bir adlandirma-
nin amaci olsa olsa, bu statiide yasayan Miis-
litmanlarla ilgili daginik halde bulunan prob-

fikhu'l-ekalliyydt” seklinde isimlendirmesi, azinliklar fikhi
baglaminda ileri siiriilen goriislerin daha ¢ok fetva
niteligi tasidigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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lemleri bir araya getirmek, bu problemler
tizerinde daha detayh diisiinebilmek (Cebfir],
15) ve kendilerine 6zgii bir takim dini hiikiim-
lere tabi olduklarma gonderme yapmaktir’®
Sozii edilen hiikiimler ise, Kitap ve Stinnet’in
temsil ettigi asli kaynaklarin yaninda, “zorlu-
Su giderme, hdciyyati zariiriyydt konumuna in-
dirme, ibdddt ve mudmeldtta umiimu’l-belviya
itibar etme, zaman ve mekdmn degismesiyle hii-
kiimlerin de degisebilecegi, iki serden en hafifini
irtikdp etme, zarann imkdn Olciisiinde bertaraf
edilecegi, agir zarardan kurtulmak icin hafif zarara
katlanacagi, esyada asil olamn miibahlik oldugu,
nadire itibar edilmeyecegi” gibi hukukun temel
ilkelerinden istinbat edilmektedir (Karadavi,
1422/2001: 42-44; Muhammed Yiisri Ibrahim,
2012: 1, 379 vd.).

B. Terimlesme Siireci

Azinliklar fikhina dair ¢alismalarda,
1997’de kurulmus ve merkezi Dublin’de olan
“Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi (ECFR-
European Council for Fatwa and Research)”
bagkant Misirli alim Ydsuf el-Karadavi'nin
ismi on plana c¢ikmis olsa da, “fikhu'l-
ekalliyati’l-miislime”
kisi, Kurtuba Universitesi rektorii ve Kuzey
Amerika Fikih Konseyi (FCNA-Figh Council
of North America) yonecisi Taha Cabir el-
Alvani’dir (igmg, 2016).

Bu disiplin, “fikhu’l-mehcer (gog¢ fik-
h1)”, “fikhu’l-muhécir (gogmen fikhi)”, “fik-
hu’l-cografya (cografya fikh1)”, “fikhu’l-
mugteribin  (yabancilar fikhi)”, “fikhu’t-
te’aylis (birlikte yasama fikh1)”, “fikhu’t-
te‘aruf (tamisma fikh1)”, “fikhu’l-muvatane
(vatandashk fikh1)” gibi farkli terimlerle de
ifade edilmektedir (Karadavi, 1422/2001: 13).
Ancak daha ¢ok “azmhiklar fikhi (Figh on
minorities, Figh for minorities) deyimiyle
O0zdeslesmistir (Alvani, 2004: 138). XX. Yiiz-
yilda ortaya ¢ikan bu terim, 6nceki yiizyillar-
da bilinmemekteydi. Azinlik niifusu ilgilendi-
ren bir fikth bransmin son asra kadar ortaya

terimini ilk kullanan

19 Fikih tarihinde, hukuki ¢6ziim bekleyen belli
problemlerin yogunlastig1 sahalara fikih kelimesinin izafe
edilmesinin bagkaca Ornekleri de mevcuttur. Fikhu'n-
nis3, fikhu's-sefer, fikhu'z-zekat gibi.
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¢ikmamasi, bu kadar ¢ok Miisliman’in bu
kadar uzun siireyle azinhk konumunda ya-
samamis olmasi nedeniyledir. Yogun go¢
dalgasmin yonettigi ahlaki, i¢timai, siyasi,
kiiltiirel ve ekonomik problemler boyle bir
fikih dalmin ortaya ¢ikmasini zorunlu kilmis-
tir.

Azmliklar fikhi kavrami, azinlik sta-
tiistindeki Miisliiman topluluklarm problema-
tik durumlariyla ilgilenen Islami miiessesele-
rin ortaya ¢ikigiyla yayginlasmig ve kurumsal-
lagsmugtir. Bir bakima bu terim, Islam Konferans
Orgiitii, Rabitatii’l-dlemi’l-Islimi, Avrupa Fetva
Konseyi ve benzeri resmi/gayri resmi bilimsel
kuruluslarin diizenledigi ve yurt disinda ya-
sayan Miisliiman niifusun sorunlarmin tarti-
sildig1 kongre ve sempozyumlarin bir iiriinii-
diir. S6z konusu bilimsel toplantilarda Islam
bilginleri, hukuk tarihinde Ornegine rastla-
madigimiz bir ¢calismaya imza atmislardir. Bu,
simdiye kadar yazilmis ve gayrimiislim azin-
Iik haklarmni konu alan yapitlarin adeta simet-
rigi idi. Tarihin bir déneminde Miisliimanlar,
yerlesim birimlerinde hakim unsur iken
“ahkamii’z-zimmiyyin
namiyla, beraber yasadiklar1 otekinin huku-
kunu incelemigler, rollerin degismesiyle
mahk{m unsur haline gelerek bu defa azinlik
olan kendi haklarmi yabancilara karsi iddia
eder olmuslardir. Gercekten de, hi¢ kimse,
Miisliiman Imparatorluklarin yeryiiziinden
silinip geg¢miste onlar tarafindan yonetilen
topraklarin bir zaman gelip de gayrimiislim-
ler tarafindan yonetilecegini ve Miisliimanla-
rin gayrimiislim yargi sistemine tabi olarak
yasamak zorunda kalacaklarini tahmin ede-
mezdi (bk., McPhee, 2005: 8).

Islam siyaset geleneginde iilkelerin tasnifi, din
faktoriine bagh olarak yapilmaktadir. Bir
yerde hangi dinin egemenlik kurdugu, orada
yasayan insanlarin ne tiir bir uluslararasi
iliskiye muhatap kilinacaginda belirleyici rol
oynamaktadir (Kasani, 1406/1986: VII, 130;
Ozel, 1993: VIII, 542). Daru’l-Islam, daru’l-kiifr,
daru’l-harb, daru’l-ahd, ddaru’l-hicra ve benzeri
adlandirmalar bu diisiincenin semeresidir.
Tasnif, sadece isimlendirmede kalmamuis,

ve’'l-miste’'menin”
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yatay  diizlemde farklh  bir  hukuki
degerlendirmeye tabi kilmayr gerektirmistir.
Iste Miisliman azinhiklara &6zgii bir fikih
dalinin dogusu, Islam siyaset felsefesinin
umdelerinden birisi kabul edilen bu teorinin
dogurdugu ayrismayla yakindan iliskilidir.
Daha agik bir ifadeyle, fikhu'l-ekalliyat'ta,
insanlar arasindaki mekansal farkliligin kamu
hukukundan dogan bazi haklar1 gegici olarak
askiya alabilecegi fikri agirlik kazanmaktadir.
Nitekim
Peygamber’in (s.a.s.) yolculukta cezalarmn
infaz edilemeyecegi yoniindeki emrini (Ebu
Davad, Hudild, 18; Nesail, Kat'u’s-sirik, 16) bu
dogrultuda (binbayyah,
2015). Kur’an-1 hukuk
kurallarina iliskin normlarin bir¢ok yerde
cogul kipiyle gelmesi de (0rnek olarak bk.,
Maide 5/38), bu normlarin muhatabinin kamu
otoritesi oldugunu, miieyyideden mahrum
fertlerin bireysel inisiyatifle bu normlar:
uygulayamayacagini gostermektedir (Neccar,
1423/2002: 34).

C. Bilimsel Aqidan Katki Saglayan
Kisi ve Kuruluslar

Bugiine kadar Asya ve Avrupa’da
konuyla ilgili olarak diizenlenen ve az &nce
isaret ettigimiz kongre ya da sempozyumlara
ek olarak pek ¢ok sahsiyet, Miisliiman azinlik-
lar fikhi alaninda mdiistakil eserler vermistir.

bazi  bilim adamlari, Hz.

anlamaktadirlar
Kerim’de maddi

Bu noktada hatirlanmasi gereken en 6nemli
isim, sliphesiz Misirth alim YaGsuf el-
Karadavi'dir. “Fi Fikhi'l-ekalliyydti’l-miislime
(Daru’s-surtik, Kahire 2001)” baghgimni tasiyan
eserini azinlik statiisiinde yasayan Miisliiman
topluluklarin dini sorunlarina tahsis etmistir.
Taha Cabir el-‘Alvani “Medhaliin ild fikhi’l-
ekalliyyat (el-Meclisii'l-Avrabi lil-ifta, Irlanda
2004)”, Halid Muhammed ‘Abdulkadir “Min
Fikhi'l-ekalliyyati’l-miislime  (Vizaratii'l-evkaf
ve’s-sutini’l-Islamiyye, Katar 1998)”, ‘Abdul-
lah b. Beyye “Swnd’atii’l-fetvd wve fikhu'l-
ekalliyyat (Daru’l-minhac, Cidde 2004)” adh
kitaplarryla bu sahada bagi1 ¢eken diger isim-
lerdir. ‘Abdulmecid en-Neccar “Fikhu'l-
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muvdtane li'l-miislimin fi Avriibd (el-Meclisii’l-
Avrtbi lil-ifta, 2009)” ve ‘Ali b. Nayif es-
Sehhtid da “el-Huldsa fi fikhi’l-ekalliyyat (2008)”
bashkl kitaplariyla bu alana katkida bulun-
musglardir. Ote yandan Muhammed Siileyman
Tibiilyak'in “el-Ahkdmii’s-siydsiyye li'l-
ekalliyyati'l-miislime  fi'l-fikhi’l-Islami ~ (1995)”,
‘Ammar Minzir Muhammed’in “el-Ahkamii’s-
ser‘iyyetii'n-nidzime  Ii'l-‘addti’l-ictimdiyye  1i’l-
ekalliyyati’l-miislime fi Amerikd (2001)”, Mu-
hammed Fuad Isteytinin “et-Tanzimii'l-kaddi
li'l-ekalliyyati’l-miislime (2006)”, Emel Y@suf el-
Kavasimi'nin “Fikhu’l-ekalliyyati’l-miislime  fi
mesdili’l-ahvali’s-sahstyye  (2006)”, ‘All  Salim
brahim en-Nebahin’in “Dirdse mukdrene 1i'l-
evddi't-ta'limiyye li'l-ekalliyyati’l-miislime fi’l-
Hind ve Sirilanka ve Yugoslafyd (1985)”, Mu-
hammed Yiisri Ibrahim’in “Fikhu'n-nevézil li'l-
ekalliyyati’l-miislime ta’silen ve tatbikan (2012)”
gibi calismalar1 da bulunmaktadir (alukah,
2015). Ismini saydigimiz bu calismalara ilave-
ten gectigimiz senelerde Avrupa ve Ameri-
ka’daki Miislimanlarin ger't konulardaki
ihtiyaglarma cevap vermek tizere (Islam Onli-
ne gibi) internet siteleri de kurulmustur.

D. Konusu ve Yontemi

Dinimizde bir Miisliiman'm Miislii-
man olmayan bir iilkede yasamasi, Islam’mn
gereklerini baski altinda kalmaksizin yerine
getirebilmesi kosuluyla caiz kabul edilmekte-
dir (el-Mevsi‘atii’l-fikhiyye, 1404-1427/1983-
2006: VI, 5). Bilhassa hayati g¢ekilmez kilan
siyasi baski ve zuliimlerden ka¢ma, dini reh-
berlik ve teblig misyonu, ilim ve rizik arayisi
gibi gerekgelerin bulunmasi halinde ise mes-
ruiyeti tartisilmaz hale gelmektedir.20 Miislii-

20 Bir hadiste de “Tevbe kesilmedigi siirece hicret kesilmez;
glines batidan dogmadig1 siirece de tevbe sona ermez”
buyurulmaktadir (Ebu Davad, Cihdd, 2; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, XXVIII, 111, H.no: 16906). Biiyiik Safii
fakihi Sihdbuddin er-Ramli (v.957/1550), ispanya’nm
Ergun sehrinde Hristiyan bir yoneticinin idaresi altinda
yasayan Miisliimanlarin bu sehirden Islam diyarma hicret
etmelerinin ser'an gerekip gerekmedigi sorulunca,
dinlerini agitk¢a yasayabilmeleri halinde boyle bir
gorevlerinin olmadigmi, hatta Ispanya’da bulunduklart
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man azmliklar fikhi, s6ziinii ettigimiz gerek-
celer bir tarafa, her hangi bir mesruiyet endi-
sesi tasimaksizin salt yararci saiklerle batiya
go¢ eden Miisliimanlar: da elbette ilgi sahasi
disinda birakmamaktadir.2!

Iste Fikhu'l-ekalliyydt, nedeni ne olursa
olsun gayrimiislim toplumlarda yasayan
Miisliiman azmligin problemlerini Islam hu-
kuku cercevesinde inceleyen bilim dalidir.
Diger bir tanimlamayla fikhu'l-ekalliyyat, yurt
diginda yasayan Miisliimanlari ilgilendiren ve
ev sahibi {iilkelere ait sosyolojik, politik ve
ekonomik sartlarin besledigi fikhi meselelere
cevap arayan ictihadlar mecmuasidir. Bu
yiizden, fikhu'l-ekalliyyat icin (ilmihal keli-
mesinin ‘kisinin i¢inde bulundugu duruma
iliskin zaruri olarak bilmesi gereken dini bilgi-
ler” (Seybani, 1400: 66) anlamina geldigini goz
oniinde tutarak) “Azmliklar Timihali” diyebi-
liriz. Tlgi sahast ise, azinlik statiisiindeki Miis-
litman niifusun kars1 karsiya oldugu {ist kiil-
tiir gruplarina ait geleneksel egilimler ve hu-
kuki kurallardir.

Bu dogrultuda Miisliiman azinligin ¢oziingdrekipgsinl ik gstabliem leximidbesigripdtotoplayabiliriz (Halid Mt

a) Ibadetlerle Iigili Problemler: Kutup-
larda namaz ve orug, namazlarin cem edilme-
si, zevalden 6nce Cuma namazi kilma, Cuma
namazinda cemaat sayisi, hutbelerde kullani-
lan lisan, Arapg¢a disinda bir dille namaz kil-
ma, rii'yet-i hilal, Ramazan ayinda agir isler
sebebiyle orug tutmama, kiliseye girme, orada
namaz kilma, gayrimiislimlerin mescide gir-
mesi, mescitlerdeki resimler, hayvan hastalik-
lar1 sebebiyle kurban kesmeyi terk etme vb.

b) Sosyo-Kiiltiirel Problemler: Gayri-
miislim bir dlkede oturma, vatandaglik,
gog/hicret, gayrimiislimle evlilik, vatandaghk
alma niyetiyle evlilik, kanuna aykir1 nikah
cesitleri (imam nikahi, ikinci es), hakimin
bosamasi, dinler arasi diyalog, gayrimiislim-
lerle miinasebet, komsuluk iliskileri, bayram-

siire zarfinda baska insanlarin da islam’la tanismasma
vesile olduklar1 ve oradan taginmalar1 halinde yasadiklar:
topraklarm Kkiifiir diyaria doniisecegi diisiincesiyle caiz
bile olmadigini sdylemistir (Ramli, IV, 54).

21 Nitekim Kur’an-1 Kerim (Enfal 8/72) islam’a girdikten
sonra Daru'l-harp’te oturmaya devam eden kisileri
miimin saymaktadir (Cessas, 1405: II, 305).
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larmi kutlama, mirasgilik, ¢ocuklara yabanci
isimler koyma, vatandaslik, Hiristiyan mezar-
ligina defin, gayrimiislim bir kisinin cenaze
torenine katilma, taziyede bulunma, bat1 tarzi
giyim, entegrasyon vb.

c) Iktisadi Problemler: Banka aracigiyla
ev satin alma, zekat parasiyla Islami merkez-
ler kurma, yatirim araglari, zekatin nisab1 ve
baska bir yere nakli, Miisliiman olmayan bir
kisiye zekat verme, onun hizmetinde ¢alisma,
ortaklik iligkisine girme, icki ya da domuz eti
satan bir isyerinde ¢alisma, igsizlik maas1 al-
mak icin calistigl is yerini resmi mercilere
bildirmeme, mescitleri satma vb.

d) Siyasi Problemler: Secimlere katilma,
parti kurma veya partilere destek verme, siya-
si iltica, kanunlara uyma, orduya intisap, ya-
banci {iilkenin yaninda savasa katilma, resmi
kurumlarda c¢alisma, mahkemelere miiracaat
etme vb.

e) Heldller ve Haramlar: Istihale, is-
tihlak, katki maddeleri, helal gida, modern
kesim yontemleri, hanimlarin egitim alma

parfiim gibi i¢inde alkol barindiran maddeleri
kullanma, evde kopek besleme, gayrimiislim
birisiyle selamlagsma, tokalasma, kucaklasma
vb.

Iste yukarida sayilan bu kadar ¢ok ve
gesitli sorudan her birinin cevabm ayet ve
hadislerde bulmak modern dénem Islam hu-
kukgular tarafindan makul ve miimkiin go-
riilmemistir. Ayrica ilk defa karsilasilan bu
problemleri ¢oziimlerken klasik fikih doktri-
ninin de yeterli olmadig: fark edilmis ve fikir
Ozgiirliigliniin teminati olan ictihad meka-
nizmas1 harekete gecirilmistir (Karadavij,
1422/2001: 40 vd.). Bu nedenle mezkir konu-
larla ilgili ser’i hiikmii belirlerken saghkli bir
sonuca ulagmanm Misliiman azinliklar agi-
sindan etrafl bir fayda-maliyet analizi yapmak-
tan gectigi kabul edilmistir. Dolayisiyla veri-
len fetvanin mefsedet-menfaat terazisinde hangi
tarafi agir kilacagi hususu bilginler tarafindan
iyi bir sekilde tetkik edilmektedir (Neccar,
1423/2002: 35, 37). Azmhiklar fikhi, bunu ya-
parken de fikhin evrenselligi ve dinamikligi-
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nin en saglam giivencesi olan stisldh yoru-
muna siklikla bagvurmaktadir. Dinin sabitele-
rinden ayrilmadan kiiltiirler aras1 zaman,
mekan ve orf ayrismasina riayet etmektedir.
Toplumlarin 6zel hukuk iligkilerine ek olarak
kamu hukuku agirlikli kurallarmi da gozlem-
lemektedir. Fikhin tiimevarim yoluyla elde
edilmis genel gecer kurallarma (kavaid-i kiil-
liye) miiracaat etmek suretiyle yapic1 ve segici
bir yorum mekanizmas1 tretmeyi hedefle-
mektedir. Metodolojik bakimdan mezhepler
uistii ve eklektik bir egilime sahiptir. Haramla-
ra mesru alternatifler gelistirmeyi hedefle-
mektedir. Irsad ve rehberlik hizmetleri, etkili
iletisim yollar1 ve genel olarak ser’i hiikiimle-
rin 6nem/deger sirasma bakarak hangisinin
Oncelenecegine (evleviyyet) dair stratejiler
belirlemektedir. Temelde dinin sekli ve ameli
boyutuyla mesgul olsa da, meselelerin manevi
ve uhrevi yoniinii ihmal etmemektedir. Bu
konuda ahlak ve akaid ¢alismalarindan yar-
dim almaktadir. Nefis terbiyesi ve irfan egiti-
mi sayesinde kendisi ve cevresiyle barisik
bireyler yetistirmeye vurgu yapmaktadir.
Diger taraftan immet olmanm temelini tegkil
eden kardeslik bilincini telkin etmeye &zen
gostermektedir. Boylelikle fikhu'l-ekalliyyat,
Islam hukukunun bir pargasmi olusturmasima
ragmen, orijinal sayilabilecek niteligiyle cag-
das fikih teorisi i¢inde miistesna bir yer edin-
mistir.

Bu baglamda fikhu'l-ekalliyyat aras-
tirmalarinda, belli bir mezhebi iltizam etmek-
sizin karsilastirmali fikih ¢alismalar: yapilmais,
boylece taraflarin delilleri ortaya konulmak
suretiyle tercih yontemini benimsemistir (bk.,
Karadavi, 1422/2001: 41). Elbette yapilmak
istenen sey, muhtelif kaviller i¢inden isine
geleni devsirmek degil, taraflarmn delillerini
Sari'in hukuk diizeni tesis etmekle giittiigli
gayeleri de gbz oniinde tutarak siizgecten
gecirmek ve sonucta “muamelat-1 nasa erfak
ve ihtiyacat-1 zamana evfak” olanmi tespit
etmektir.

Bahsini ettigimiz disiplin, “delil fik-
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hindan (fikhu'l-edille)” ¢ok “vakia fikhma
(fikhu'l-vaki’)” {izerine miistenittir. Yani so-
nuca gotiiren fikhi gerekcelendirmeler, ayet-
hadis metinlerinden ziyade yasanmis tecriibe-
ler ve hayatin somut gercekleriyle yapilmak-
tadir. Tiimel ve komprime fikih kurallarmmn
Miisliiman azmhigmn kritik pozisyonunu dik-
kate alinarak tekrar gozden gegirilmesidir. Bu
meyanda yetkin fakih, bir doktor hassasiye-
tiyle hastaligin hikayesi, belirtileri, nedeni ve
boyutu hakkinda gerekli malumati topladik-
tan sonra teghis ve tedavi hizmeti sunmakta-
dir (Karadavi, 1422/2001: 48).

Delillerden ser’i hiikiimler elde etme
siirecinde genellikle kolektif c¢abalar (el-
ictihadii’l-cema‘l) oncelenmektedir (Karadavi,
1422/2001: 28). Kigisel diisiincelere oranla
daha az hata yapma ihtimali bulunan bilimsel
calistaylarda, alaninda uzman kisilerin goriis-
leri dinlendikten sonra kararlar alinmaktadir.
Bu kararlardan ittifakla alinanlari, fikih-teknik
bakimdan icma olarak nitelenemese de, insan-
larin vicdaninda icmadakine yakin bir bagla-
yicilik saglamaktadir.

Bu alanda yapilan ¢alismalar, “Kolay-
lastinm; zorlastirmayin, miijdeleyin; nefret ettir-
meyin!” (Buhari, Ilim, 11) hadisinden hareket-
le, elden geldigi Ol¢iide kolaylastirma ilkesini
on planda tutmaktadir. Aymi zamanda bir
fitrat kanunu olan fedric (asamali olarak vii-
cuda gelme) prensibine -azinliklarin 6zel du-
rumlarmi dikkate alarak- ilgili hiikiimlerde
riayet etmektedir. Nitekim insanlarin alisik
olduklari, kaliplasmis diislince ve yasam tar-
zim1 birden bire degistirmenin esyanin doga-
sma aykir1 oldugu inkar edilemez bir gergek-
tir.

IV. Sonug Yerine

II. Diinya savas1 sonrasinda batiya
dogru akan gog¢ dalgasi, sanayilegen iilkelerin
is¢i a¢igmi kapatmasina araci olmustur. Bas-
langicta gegici ve kisa siireli olarak diistiniilen
ikametin kalic1 ve uzun siireli bir hale evril-
mesiyle Miisliiman alt kiiltiir gruplarmnda
kimlik krizi bas gostermistir. Baz1 arastirmaci-
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larin da soyledigi gibi bu kriz, sosyolojik her
gecisin kaciilmaz kildig1 “o mu, bu mu?” ya
da “ne o, ne de bu!” belirsizligidir (bk., Tas-
tan, 1996: 171). Ozellikle Tiirklerin maruz
kaldig1 etnik, kiiltiirel, filolojik, cografi aidiyet
problemleri icinde en tipik olam ise siiphesiz
dini kimlik bunalimidir. Hakli olarak en sert
tepkiyi de bu probleme kars1 gostermislerdir.
Zira kisinin yabanci kiiltiirlerle karsilasmasi
akabinde yaptig1 kimlik sorgulamasmin en
kritik yonii, mensup oldugu dinin temel imge
ve simgelerine atif yapmasidir. “Ben kimim?”
sorusuna cevaben kurulan ciimlelerin baginda
daima “Miisliiman” kelimesi yer almaktadir.
Oyleyse kisinin 6z benligini korurken miira-
caat edecegi referanslar oncelikle dini ogreti-
nin verilerinden olusmaktadir. S6z konusu
durum, en giiglii kimlik vurgusunun ancak
din iizerinden yapailabildigini gostermektedir.
Soyle ki, bir kisinin kendisini tanimlarken din
ve ideoloji gibi sonradan elde ettigi iradi ka-
zanimlar1 telaffuz etmesinin, muhatap {ize-
rinde isteng dis1 ve dogustan getirdigi 6zellik-
leri dile getirmesinden daha etkili bir intiba
biraktig1 kesindir. Ciinkii dinlerin, deger yar-
gis1 liretme kabiliyeti vardir. Yani bir kimse
“Ben Miisliimanim” derken aslinda karsi tara-
fa “Ben, Yiice Yaratici'ya ve 0liim Gtesi sorgu-
ya inaniyorum”, “Ben, dinimin o6ngdrdiigii
davranig kaliplarina uymaya ¢alisiyorum”,
“Ben, ahlaki erdemlere saygi duyuyorum”,
“Ben, haksiz kazanca karsiyim” gibi olumlu
mesajlar vermektedir. Fakat ayni durum etni-
site, dil, renk, cinsiyet, fiziki 6zellik ve cografi
aidiyetler i¢in sdz konusu degildir. Nitekim
bu tiir vasiflar bizzat kendi i¢inden deger
yargisi iiretemezler. Ornegin “Ben beyazim”
ya da “Ben siyahim” demek, ontolojik bir
betimlemeden 6te bir sey olmayip, etik veya
estetik bir mana Oriintiisiine sahip degildir.
Ozgﬁven sahibi giicli bir kisilik insa
etme hedefine matuf olarak yeryiiziinde fark-
liliga en ¢ok vurgu yapan dinin Islamiyet
oldugunu soylersek miibalaga etmis sayilma-
y1z. Hadislerde yer alan, paganistlere ve ehl-i
kitaba muhalefet cagrisi da salt bir kilik-
kiyafet meselesinden ibaret degildir. Hz. Pey-
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gamber’in (s.a.s.) bahsi gecen buyruklar iize-
rinden bir kimlik ve varolus miicadelesi siir-
diirdiigii kesindir. Iste Islam’m bu ozelligi,
onu asimilasyona kars1 direngli bir din haline
getirmektedir. Gergekten de Islam, ayni cog-
rafyay1 paylastigr biitiin dinleri arka saflara
iteleyen dirayetli bir karaktere sahiptir. Farkli
kokenden gelen kiiltiirleri baskilamasi, zan-
nedildigi gibi bilingli ve cebren uygulanan bir
politikanin eseri degil, kurgulanmadan vuku
bulan bir siirectir. Islamiyet'in ar1 bir inang
sistemine sahip olusu (tevhid), miiminlerine
onerdigi sade yasam tarzi, ahlaki erdemler,
dini ritiieller ve semboller, ibadethaneler,
orgiitlenmeye Onem vermesi, giyim-kusam
tarzi, helal ve haram konsepti, diger din men-
suplar1 tizerinde etkin bir izlenim birakmakta
ve spontan gelisen bir ikna islevi gormekte-
dir.22 Zira Islam’in diger dinler karsisindaki
mezkiir ayrisma noktalary, saglam ve tutarh
bir kisiligin yap1 taslarini olusturmakta, ina-
nanlarma belirgin bir kimlik bilinci asilamak-
tadir. Kim oldugunu daha emin sekilde bilen
gruplarin ise, zaman icinde O&teki gruplari
yuttugu sosyolojik bir vakiadir (Fukuyama,
2006: 19).

Buna ragmen, Miisliiman azinliklarin
kars: karsiya oldugu en biiyiik tehlikelerden
biri kuskusuz asimilasyondur (Felle Zerd{imi,
1427/2006: 61). Asimilasyon, bir¢ok tilkede
Miisliimanlara kars1 bilingli olarak yiiriitiilen
bir kimliksizlestirme operasyonudur. Sozliik-
teki karsiigindan da anlasilacag) {izere asimi-
lasyon (ing. Assimilation [benzesme]), herkesin
birbirine benzestirildigi ve farkliliklarin izale
edildigi bir ortamm hazirlayicisidir. Boyle bir
ortamda renkler yoktur; sadece gri ve tonlar1
vardir. Soziinii etti§imiz sorunu ¢6zmenin tek
caresi ise insanlarda kimlik farkindalig: viicu-
da getirmektedir.??

2“0 (Allah), miigrikler hoglanmasalar da kendi dinini biitiin
dinlere iistiin kilmak icin Resiliinii hidayet ve hak din ile
gonderendir” (Tevbe 9/33; Saf 61/9) ayeti de islam’m
beraber yasadig: diger kiiltiirlerle esit sartlarda yarismasi
halinde onlara daima galip gelen giiclii bir yapiya sahip
olduguna isaret etmektedir.

2 Nitekim ¢agdas fakihlerimizden Ytsuf el-Karadavi,
kimlik bilincini azinhiklar fikhinin ortaya gikis siirecinde



Miisliiman Azinlhiin Kimlik Miicadelesi ve Fikhu'l-Ekalliyydt (Azinliklar Fikhi) 281

Iste Miisliiman azinliklar fikhi, her sey-
den Once, yabana kiiltiirlerin gengler iizerin-
deki etkisini olabildigince kirarak bagmmsiz
bir kimlik insasina yonelik 6zgiiven duygu-
sunu olusturmaya yardim etmektedir. Bu
baglamda gelistirilen projelerin temel saiki,
neslimizin sekiiler toplumlar arasinda yok
olmasma mani olmaktir. Buna mukabil diger
din mensuplarma karst diyalog kanallarmi
her daim agik tutmayi, onlarla diiriistliik, agik
sozliiliitk ve karsiikli anlayis esasmna dayali
bir iletisim kurmayr ogiitlemektedir. Gayri-
miislimlerle kurulacak insani iliskilerin seklini
belirlerken Islam’in tolerans, kolaylastirma ve
miijdeleme prensiplerini goz ardi etmemenin
hayati derecede 6nemli olduguna dikkat c¢ek-
mektedir.

Yeryiiziinde yasayan toplam Miislii-
man niifusun yaklasik iicte birini ilgilendiren
fikhu'l-ekalliyyat, asimile olmadan ve fakat
marjinallesmeden gayrimiislim toplumlarla
nasil bir arada yasanilacaginin seklini goster-
mektedir. Tyi bir Miisliiman olmakla, iyi bir
komsu, iyi bir tiiccar ya da iyi bir siyasetci
olmanin bagdasabilecegini savunmaktadir. Bu
disiplinin en karakteristik vasfi, dini duygula-
rin asimilasyona karsi motive ettigi entellek-
tiel bir refleks olusudur. Miisliiman bireyin
oOtekiyle saglikli iliskiler kurmasina rehberlik
etmenin yam sira, farkliiklarmin da bilincine
varmasina katki saglamaktadir. S6z gelimi,
azinliklar fikhinda; gayrimiislimlerin dini
bayramlarma istirak edilemeyecegi (Halid
Muhammed ‘Abdulkadir, 1418/1998: 153;
Karadavi, 1422/2001: 150), Miisliiman cenaze-
lerinin gayrimiislim mezarligina gomiileme-
yecegi (Halid Muhammed ‘Abdulkadir,
1418/1998: 115; e-cfr, 2016), Islam hukuku
acisdan ekonomik degeri olmayan emtianmn
ticaretinin yapilamayacagi, haram mal veya
hizmet tedariki yapan isyerlerinde ¢alisilama-
yacagr (e-cfr, 2016), yeni dogan cocuklara
diger dinleri sembolize eden isimler koyula-

ugradig: ilk asama olarak kaydetmektedir (Karadavi,
1422/2001: 23).
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mayacagl (Muhammed b. Dervis, 1420: 124)
dogrultusunda verilen fetvalar ile, din farki-
nin evlilik engeli sayillmasi, helal gida konsep-
ti, tesettiir Olctileri, yasam tarzi ve diinya go-
riisii hakkindaki genel onerileri, birinci dere-
cede zikri gecen bilinci canli tutmayla ilgilidir.
Zira bu bilgi tiirti, igerik olarak ilahi izin ve
yasaklar1 temsil etmesi bakimindan, sosyal bir
irade ve kimlik insa etmenin ilm1i referanslari-
n1 vermektedir. Ozellikle genclere Steki top-
lumlarla “biitiinlesme” iradesi gostermeleri
yoniindeki tavsiyelere paralel olarak, onlar-
dan “farklilasma” liizumuna yonelik suur
asilamaktadir. Baskin doku i¢inde yavas ya-
vas eriyen geng nesillerin Islam ile bagmi
siirdiirmesinde yol gosterici bir rol oynamak-
tadir. Bu demek oluyor ki, fikhu'l-ekalliyyat,
bireysel ve toplumsal diizeyde Miisliiman
azmligm dini yasantisi taviz vermeden ko-
ruma ile global Olcekte hayatin gercekleriyle
uyusan ve yabancilara doniik yapic iligkiler
gelistirme arasinda katalizor islevi gormekte-
dir. Miisliimanlarla ayni cografi mekani pay-
lagan, ancak demografik bakimdan onlardan
{istiin olan gayrimiislimler iginde Islami de-
gerleri yaymanin ideal yontemlerini belirle-
mektedir (binbayyah, 2015). Boylelikle Miis-
liiman bireyin kimlik erozyonuna maruz kal-
masinin Oniine ge¢mekle birlikte, cevresiyle
saglikli ve tutarl bir iletisim kurmasini temin
eden hayati 6nemde bilgiler sunmaktadar.

Hi¢ kuskusuz Miisliiman azinhgm
kimlik problemini ¢dzmenin yolu, onlarm
Allah’a olan imanlarini ve Islam’a olan giiven-
lerini saglamlastirmaktan ge¢mektedir (Al-
vani, 2004: 158). Bununla birlikte, 6zellikle
bat1 iilkelerinde yasayan go¢menlerin i¢inde
yagsadiklar1 toplumlarda, Miisliiman olmanm
ozgiin dilini {ireterek Islam’a yonelik olumsuz
imaj tagtyan basmakalip sdyleme meydan
okumalar1 gerekmektedir (La Barbera, 2015:
8). Sayet Islam dogru anlatilirsa getirdigi me-
sajin kusatict karakteri, evrenselligi, tatbiki
miumkin olan temel enstriimanlar;, kimlik
problemlerinin {istesinden gelmeye yeterli
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olacaktir. Bunun i¢in 6nce Miisliiman kimli-
gin dayandig dini ilkeler ile bir irka ait otan-
tik ve kiltiirel pratikler arasinda ayrim ya-
pimalidir (Tariq Ramadan, 2004: 78). Boyle
bir ayrimm dinin degismez referanslariyla
saglamasimi yaparken de fikhu'l-ekalliyyattan
mutlaka yararlanilmalidir.

Son olarak, Miisliiman azinliklarm beraber yasadskkarilsosyal dokuya saglikli bir sekilde entegre olmalar:

zamanda sivil toplum kuruluslari, diger din
mensuplariyla yapict iliskiler gelistirmeli,
dinimiz hakkinda bilgilendirme toplantilari
diizenlemeli, kongre ve konferanslar tertip
etmelidirler. Bu tiir organizasyonlar, yabanci-
larin Islam’in temel ilkelerine dair ortalama
bilgi diizeyini artiracak, dolayisiyla da Isla-
mofobik saldir1 ve tehditleri hafifletme yo-

lunda katkilar saglayacaktir.

KAYNAKCA

Ahmed b. ‘Abdulaziz el-Husayn (1423/2002).
el-Ekalliyyatii’l-miislime fi muviceheti’t-
tahaddiyat ve vidcibii’ l-miislimine
nahvehiim, Riyad: Daru ‘alemi’l-kiitiib.

Akinci, Mehmet Ali (2014). Fransa’daki Tiirk
Gogmenlerinin Etnik ve Dini Kimlik Al-
gulan, Bilig, Say1: 70, Yaz.

alukah (2015).

http://alukah.net/world muslims/0/62

061/ adresinden erisildi.

Alvani, Taha Cabir (2004). Azinlik Fikhina Giris
Temellendirici Bazi Miilahazalar (Cev.

H. Mehmet Giinay), Usl Islam
Aragtirmalar1 Dergisi, Sayi: I, Ocak-
Haziran.

Archick, Kristin (2011). Muslims in Europe:
Promoting Integration and Countering
Extremism, Congressional Research
Service.

Bagkurt, Irfan (2009). Almanya’da Yasayan Tiirk
Gdgmenlerin Kimlik Problemi, Hasan Ali
Yiicel Egitim Fakiiltesi Dergisi, Say:
12/2.

binbayyah (2015).
http://binbayyah.net/portal/artciles/27
4 adresinden erisildi.

Cebtri, Abdullah Muhammed (b.t.y.). el-

Ekalliyyatii’l-miislime ve tagayyuru’l-fetvd, b.y.y.

M. Rahmi Telkenaroglu

Cemaluddin ‘Atiyye Muhammed (1423/2003).
Nahve fikhin cedid 1i’l-ekalliyydt, Kahire:
Daru’s-selam.

Cemile ‘Abdulkadir er-Rifa’1l (2005). Fikhu'l-
ekalliyyat  ve'l-caliyati’l-Islamiyye  el-
miite‘allik bi ‘ibadeti’s-saldt, Dirasatii
‘Ultimi’s-geri’a ve'l-kantin, Cilt: 32,

Cessas, Ahmed b. ‘All er-Razi (1405).

Ahkdmu’l-Kur’dn, Beyrut: Daru ihyai’t-

tlirasi’l- Arabi.

Cnnturk (2015).
http://.com/2011/dunya/01/27/dunyan
in.musluman.nufusu.artiyor/604758.0/
adresinden erisildi.

Connolly, William E.
Identity\ Difference,
University of Minnesota Press.

Ciiveyni, Ebu’lme’ali  Abdulmelik b.
Abdullah  (1428/2007).  Nihayetii'l-
matlab  fi  dirdyeti’l-mezheb, Daru’l-
minhac, b.y.y.

Celik, Celaleddin (2008). Almanya’da Tiirkler:
Siirekli Yabancilik, Kiiltiirel Catisma ve
Din, Milel ve Nihal, inang, Kiltiir ve
Mitoloji Aragtirmalari Dergisi, Cilt: 5,
Say1: 3, Eyliil-Aralik.

e-cfr (2016). http://e-cfr.org/new/fatwa/page/3
ve http://e-cfr.org/new/fatwa/page/4
adreslerinden erisildi.

Erdogan, Birsen (2002). Birlesmis Milletler
Sistemi ve Azinlik Haklari, Avrasya
Dosyasi, Cilt: 8, Say: 1, [Ikbahar.

Erincik, Sel¢uk (2011). Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik
Sorunu, Ankara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 52/2.

Eyiiboglu, Aysun (1997). Gdgler, Kentlesme ve
Insan Olgusu, Trakya’da Sanayilesme

(2002).
London:

ve Cevre Sempozyumu, Edirne.
Felle ZerdGm1 (1427/2006). Fikhu’s-siydseti’s-

ser‘iyye li'l-ekalliyyati’l-miislime,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Cezair: Cami‘atii el-’Akidi’l-Hac.
fatwa (2015).
islamweb

(2016).

http://islamweb.net/fatwa/index.php?page=sh

owfatwa&Option=Fatwald&Id=72660

adre-


http://alukah.net/world_muslims/0/62061/
http://alukah.net/world_muslims/0/62061/
http://cnnturk.com/2011/dunya/01/27/dunyanin.musluman.nufusu.artiyor/604758.0/
http://cnnturk.com/2011/dunya/01/27/dunyanin.musluman.nufusu.artiyor/604758.0/
http://e-cfr.org/new/fatwa/page/3
http://islamweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=FatwaId&Id=72660
http://islamweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=FatwaId&Id=72660

Miisliiman Azinlhiin Kimlik Miicadelesi ve Fikhu'l-Ekalliyydt (Azinliklar Fikhi) 283

sinden erigildi.

Fukuyama, Francis (2006). Identity,
Immigrationand ~ Liberal ~ Democracy,
Journal of Democracy, April, Volume
17, Number 2.

Halid Muhammed Abdulkadir (1418/1998).
Min fikhi’l-ekalliyyiti'l-miislime, Katar:
Vizaratir'l-evkaf ve's-sulini’l-
Islamiyye.

Heyet (2004). [lmihal, Ankara: Tiirkiye Diyanet

Vakf1 Yaymlar:.

(2016).
http://.org/tr/haberler/yazi/2010/06/12/
avrupada-azinlik-olarak-
mueslueman-hayati.html adresinden
erisildi.

Inglehart, Ronald & Norris, Pippa (2009).
Muslim Integration into Western Cultu-
res: Between Origins and Destinations,
HKS Faculty Research Working Paper
Series, Harvard University.

Ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Al el-
Askalani (1379/1959). Fethu’'l-Biri bi
serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut: Daru'l-
ma'rife.

Ibn Haldtn, Abdurrahman b. Muhammed
(1408/1988). el-Mukaddime (Divinii’l-
miibtedei ve’l-haber), Beyrut: Daru’l-
fikr.

Ibn Riisd (el-Cedd), Ebu’l-velid Muhammed
b. Ahmed (1408/1988), el-Mukaddimait
el-Miimehhiddt, Déru’l—garbi’l—islémi,

’ b.y.y.

Ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyuddin
Ahmed (1416/1995). Mecmiiu’l-fetdva,
Medine: Mecma’u’l-Melik Fahd.

islamqa (2017). https://islamqga.info/ar/83912
adresinden erisildi.

Kaplan, Yusuf (2014). [nsanhgin son umudunu
sondiirmek!”, Yeni Safak, 09.02.2014.

Yasuf (1422/2001). Fi fikhi'l-
ekalliyyati’l-miislime, Kahire: Daru’s-
surik.

Karaduman, Sibel (2010). Modernizmden Post-
modernizme Kimligin Yapisal Doniisii-

igmg

Karadavi,

»
|

mii, Journal of Yasar University, , Say:
17 (5).

Karaman, Hayreddin (2000). Anahatlariyla
Islam Hukuku, Istanbul: Ensar Nesri-
yat.

Karpat, Kemal H. (2013). Osmanli’dan Giinii-

miize Etnik Yapilanma ve Gogler (Cev.

Bahar Tirnakgi), Istanbul: Timas Ya-

yinlar1.

Alauddin Ebu Bekr b. Mes'td
(1406/1986). Beddi'u’s-sandi’ fi tertibi’s-
serdi’, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, b.y.y.
Kundurac, Firat  (2015).

Medeniyetinde Birlikte Yasama Kiiltiirii,
Sosyal Politika Calismalar1 Dergisi,
Yil: 15, Say1: 34, Ocak-Haziran.

La Barbera, Maria Caterina (2015). Identity and
Migration in Europe: Multidisciplinary
Perspectives, Switzerland.

McPhee, Siobhan (2005), Muslim identity, Sus-
sex Migration Working Paperno. 34,
September.

el-Mevsii‘atii’l-fikhiyye ~ (1404-1427/1983-2006).
Kuveyt: Vizaratii'l-evkaf ve’s-sutini’l-
Islamiyye.

Moore, Ashley (b.t.y.), American Muslim Mino-
rities: The New Human Rights Struggle,
Human Welfare & Human Rights,
Topical Review Digest: Minority
Rights.

Muhammed b. Dervis b. Muhammed Selame
(1420). el-Ekalliyyatii'l-Islimiyye ve mad
yete'alleku bihd min ahkdm, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Mekke: Cami‘atii
Ummi’l-kura.

Muhammed Yiisri Ibrahim (2012). Fikhu'n-
nevizil li'l-ekalliyydti’l-miislime, Kahire:
Daru’l-ytisr.

Neccar, Abdulmecid (1423/2002). Mealatii’l-
ef'il ve eseruhd fi fikhi’l-ekalliyydt, Paris:

Kasani,

Nevzat Islam

el-Meclisi’'l-Avrabi  1li'l-ifta  ve'l-
buhs.

necdetsubasi (2016). Gecikmis Bir Kimlik Tar-
figmasi: Euro Islam,

http://www.necdetsubasi.com/index.p



http://igmg.org/tr/haberler/yazi/2010/06/12/avrupada-azinlik-olarak-mueslueman-hayati.html
http://igmg.org/tr/haberler/yazi/2010/06/12/avrupada-azinlik-olarak-mueslueman-hayati.html
http://igmg.org/tr/haberler/yazi/2010/06/12/avrupada-azinlik-olarak-mueslueman-hayati.html
https://islamqa.info/ar/83912
http://www.necdetsubasi.com/index.php/calisma/makale/52-gecmis-bir-kimlik-tartismasi-euro-islam

284

hp/calisma/makale/52-gecmis-bir-

kimlik-tartismasi-euro-islam adresin-
den erisildi.

Ongur, Hakan Oviing (2011). Avrupa’da Cok-
kiiltiirliiliigiin Iflast (Mi?), Uluslararas
Hukuk ve Politika, Cilt: 7, Sayz1: 26.

Ozdemir, Recep (2016). Isldim Hukukunun Te-
mel Ilkeleri Cercevesinde Suriyeli Miilte-
cilerin Tiirkiye'deki Iltica Hakkinin De-
gerlendirilmesi, Adryaman: Route Edu-

cational and Social Science Journal,

Volume 3 (5).
Ozel, Ahmet (2012). Klasik Islim Devletler
Hukukunda Ulke Kavrami ve

Giiniimiizdeki Durum: Ibn Teymiyye nin
Mardin Fetvast ile Benzeri Diger Bazi
Fetvalar, M.U. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayz: 43/2.

(1993). Darii’l-Islam, Tiirkiye Diyanet
Islam Ansiklopedisi (VIII, 541-243),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Persembe, Erkan (1996). Almanya’da Tiirklere
Ait Dini Kuruluslar, OMU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 8.

(2005). Kimlik ve Uyum Arasinda
Almanya’da  Tiirk Gogmenler, EKEV
Akademi DergisioYil: 9, Sayr:: 23,
Bahar.

Ramli, Sihdbiiddin Ahmed b. Hamza (b.t.y.).
el-Fetdva, el—Mektebetﬁ’l—islémiyye,

b.y.y.

Sabah (2015).
http://sabah.com.tr/fotohaber/dunya/
hangi-ulkede-kac-musluman-
var/35817 adresinden erisildi.

Sifil, Ebubekir (2005). Azinliklar Fikhi-4, Milli
Gazete, 25 Temmuz 2005.

Siineyki, Zekeriyya b. Muhammed (b.t.y.).
Esne’l-metilib  fi serhi  Ravdi't-tdlib,
Daru’l-kitabi’l-Islami, b.y.y.

Safi'i, Muhammed b. Idris (1410/1990). el-

M. Rahmi Telkenaroglu

Umm, Beyrut: Daru’l-ma'rife.

Seybani, Muhammed b. Hasen (1400). el-Kesb
(Nesr. Abdulhadi Hars(ini), Dimask.

Tariq Ramadan (2004). Western Muslims and
The Future of Islam, New York: Oxford
University Press,

Tastan, Abdulvahap (1996). Almanya’da Ikinci
Kugak Tiirklerde Kimlik Sorunu, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Say1: 7.

(2002). Avrupa’da Islam: Gelenegin
Yeniden Insas;, EKEV  Akademi
Dergisi, Y1l: 6, Say1: 13, Giiz.

Tatar, Hiisniye Canbay (2014), Batinin Kimlik
Insasinda  Otekinin  Yeri, Karadeniz

Sosyal Bilimler Dergisi, Sayz: 4 (14).

The Economic and Social Aspects of Migration
(2003). Conference Jointly Organised
by The European Commission and the
OECD, Brussels, 21-22 January.

Tibiilyak, Siileyman Muhammed (1997/1418).
el-Ahkamii’s-siyasiyye  li’l-ekalliyyati’l-

fi'l-fikhi’l-Islimi, ~ Amman:
Daru'n-nefais.

Tiircan, Talip (2003). Islam Hukukunda Miislii-
man Bireylerin Gayr-i Miislim Devletle-
rin Vatandasligim Iktisap Etmeleri Soru-
nu, Tirkiyenin Avrupa Birligi'ne Gi-
risinin Din Boyutu Sempozyumu,
Ankara.

Yaylaci, Filiz Goktuna (2015). Migration And
Identity: A Case Of Emirdag And Posof-
origin People in Belgium, Electronic Jo-

miislime

urnal Of Social Sciences, Cilt: 14, Say1:
52, Kis.

Zengin, Halise Kader (2010). Almanya’da Islam
Din Ogretimi Vasitastyla Olusturulmak
Istenen/Olugturulan Miisliiman Kimligi
Uzerine, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 51:1.


http://www.necdetsubasi.com/index.php/calisma/makale/52-gecmis-bir-kimlik-tartismasi-euro-islam
http://www.necdetsubasi.com/index.php/calisma/makale/52-gecmis-bir-kimlik-tartismasi-euro-islam
http://sabah.com.tr/fotohaber/dunya/hangi-ulkede-kac-musluman-var/35817
http://sabah.com.tr/fotohaber/dunya/hangi-ulkede-kac-musluman-var/35817
http://sabah.com.tr/fotohaber/dunya/hangi-ulkede-kac-musluman-var/35817

