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Kur'an-1 Kerim'de Temkin Uslubu
Tez Yazari: Ammar NATOUF
Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal, Yiiksek Lisans, 3/2020

Danmisman: Prof. Dr. Ziilfikar Durmus

OZET

Calismanin  konusu, Uslubu'l-Kur'an c¢ergevesinde temkin uslubuna
yoneliktir. Arastirmamiz; giris ve li¢ bolimden olusmaktadir. Giriste temkin
kavraminin anlamlari, ¢esitleri ve kullanilan alanlari arastirdik. Birinci boliimde; bu
kelimelerin asli, Kur’an’daki anlami ve ifade ettigi anlam, birbirleri ile olan
iligkilerini ele aldik. Ayrica bu istilahlarin Kur’an’daki tecsim ve teshisle ilgili
konular1 ele aldik. ikinci béliimde; bu istilahlar1 belagat, beyan ve kullanim
metotlari, 1stilahlarin anlam cesitleri, birbirleri ile olan uyumu, Mekki ve Medeni
ayetler, niizul sebepleri, Kur’an’daki gectigi konular, Streler ve ayetler arasindaki
miinasebetleri agikladik. Ugiincii boliimde ise; temkin ydntemlerinin Kur'an
ingasindaki sesler ve bu sesler arasindaki uyumu ayrica hazf ve zikr konularini

acikladik. Son olarak da arastirmadaki vardigimiz sonuglari acikladik.

Anahtar Kelimeler: Temkin, ithAm, Sebeb-i Niiz{l, Mekki, Medeni,
Mana, Beyan, Uslubu'l-Kur'an.
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The Quran's Metod of TemKin
Thesis Author: Ammar NATOUF
Nevsehir Haci Bektas Veli University, Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences, Master's, 03/2020

Supervisor: Prof. Dr. Ziilfikar Durmus

ABSTRACT

The subject of the study is to understand the terms used in the Qur'an. These
word are the concepts mentioned in the Arabic literature and by the scholars of the
Qur'an, but not explained. Our study consists of introduction and thre parts. In the
introduction, we investigated the meanings, types and fields of these reforms. In the
first part, I deal with the origins of those words, their meaning in the Qur'an and the
meaning they express in dictionary and their relations with each other. We also
discuss those concepts in the Qur'an in terms of tajsim and tashhis. In the second
part, I explain the followings: the rhetoric of those concepts, the method of their
usage, the harmony between them, types of their meaning, meccan and madanian
ones, reasons of their revelation, their subject matters in the Qur'an, the relationship
between them and the chapters of the Qur’an. In the third part; I explain the sounds
the harmony of the sounds in the construction of the Qur'an by the method of tamkin
and also the concepts of hafz and dhikr. and I put forward the conclusions reached

throughout in the dissertation.

Keywords: Temkin, Understanding, Sebeb-1 Niizil, Diagnosis, nthropomorphism,
Meaning, Clarification.Uslab al-Qur'an.
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Onsoz

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur. Salat ve selam Hz.
Peygamber’e olsun.

Arastirmanin  konusu, temkin uslubu ve Kur'an'in anlasilmasindaki
katkisidir.

Arastirmanin 6nemini, kelimenin belagat agisindan kullanimlarini dikkate
alarak Kur'an kavramlarinin daha iyi anlagilmasini saglamaya ¢alismak olarak ifade
edebiliriz. Zira kelimelerin agik ve kapali olmasi insanlara gore degisir.
Aragtirmamizda agiklamaya calistifimiz temkin uslubuna dair ornekleri klasik
kaynaklarimizdaki metinlerden ¢agdas donemde yapilan ilmi aragtirmalardan
yararlanarak bir araya getirdik.

Dolayisiyla, arastirmanin problematik yonii, "temkin" kavraminin, klasik
kaynaklardaki kullanim1 ve diger istilahlar ile karigtirilmasidir. Yaptigimiz
aragtirmalardan edindigimiz kanaate gore, konu ile ilgili miistakil ¢aligmalar da
bulunmamaktadir. Tezimizde Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan yayimlanan
Kur'an Yolu Meali (Ankara 2017) isimli meal ¢alismasindan yararlanilmistir.

Arastirma; giris ve ti¢ boliimden olugmaktadir. Giriste, iizerinde ¢alistigimiz
istilahlarin - anlamlarini, ¢esitlerini ve kullanim alanlarim1 arastirdik. Birinci
bolimde; bahse konu istilahlarin kelime olarak kokenlerini, Kur’an’daki
anlamlarini, diger kavramlarla olan iliskilerini, 1stilahlarin gectigi ayetlerin niizul
sebeplerini, mekki ve medeni oluslarini ve bu istilahlarin Kur’an’da yer alis
bigimlerini ele aldik. Ikinci béliimde; bu istilahlarin belagat, beyan ilimleri
acisindan kullanim sekillerini, anlam c¢esitlerini ve birbirleri ile olan uyumlarini,
Kur’an’daki gegtigi baglamlari, 1stilahlarin Streler ve ayetler arasindaki miinasebat
acisindan durumlarini, mana, beyan ve inziyah acisindan temkin'i agikladik.
Ugiincii boliimde ise; temkin ydntemlerinin Kur'an lafizlar1 ve bunlarm uyumu,
hazf ve zikr gibi konular1 agikladik.

Son olarak da arastirmadaki vardigimiz sonuglar1 agikladik.

Bu calismamizda bize yardimlarini esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr.
Zilfikar Durmus beye sonuz tesekkiirlerimi arz ederim.

Ammar NATOUF
NEVSEHIR 2020
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GIRiS

1. Sozliikte Temkin

"Temkin" kelimesini Kur'an baglaminda ele alacagimiz bu ¢alismada ilgili
kelimenin anlamlarina ve Kur’an’daki kullanimlarina gegmeden once konuya bir

hazirlik olmasi i¢in bazi noktalar1 izah etmek istiyoruz.

Temkin kavramu ilk defa hicretten 6nce 86 yilinda Amir b. Vehb el-Muharibi

tarafindan zikredilmistir. O, bu kavramdan su sekilde bahseder:

"Onlar orada yerlestir ve bizim i¢in yiiksek bir makam ve giizel geceler insa ettiler"

Ardindan bu kavramin gectigi bir ¢ok siir getirir. Zerkesi (6. 794/1392) de
Burhan'inda, temkin kavramindan su sekilde bahseder: Kur'an'daki tiim fasillar dort
cesitten biridir: Temkin, tevsih, tasdir, 1gal." > Belagi bir kelimenin belagat
kitaplarindan ¢ikarilmasi ve onun Kur'ani istilahlarla yakinlastirilmasi Islami

ilimlerdeki arastirmalarda olduk¢a mithimdir.

Arapcada fiiller, nesne alip almamalarina gore lazim/gecissiz ve
miiteaddi/gecisli fiiller olmak {izere iki gruba ayrilirlar. Eger bir eylem onu
gerceklestirenle smirl kaliyor ve etkisi sadece failin iizerinde hissediliyorsa ve bu
eylemin bir baska kisi ya da nesneye gecmesi, onlar1 etkilemesi s6z konusu degilse
bdylesi fiillere lazim/gegigsiz fiiller denir. Bu tiir fiillerin nesne almasi s6z konusu

n

degildir ve onlara yéneltilecek olan "kimi, neyi, ne" sorular cevapsiz kalir. " 75
Jes/Adam ¢ikt1." ciimlesinde "¢ikt1" yiiklemine sorulacak "kimi, neyi, ne" sorularinin
climlede bir karsilig1 yoktur ve bu ¢ikma eylemi sadece onu yapan kisiyle, yani fail
ile sinirli kalmis, onu baglamistir. Yapilan eylemin bir baska kisi ya da nesneye
herhangi bir yansimasi ya da etkisi s6z konusu degildir. Yani eylem bu yoniiyle

gecissizdir.

1 Mufaddal el-Tabbi, el-Mufaddaliyyat, Ahmed S$akir ve Abdusselam HarGn (thk.), Kahire: Daru'l-Mearif. ty., 320; bkz.
ttps://www.dohadictionary.org/dictionary/(Se

2 Zerkesi, Ebi Abdillah Bedriiddin, el-Burhén fi ‘Uldmi’l-Kur’an, Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (thk.), Misir: Thyau'l-Kutubi'l-ilmiyye, Misir, 1957, I,
87.



Bir eylem, sadece failiyle sinirli kalmiyor, onun disinda birilerine ya da bir

seylere etki ediyorsa; fail, eylemini bir bagka kisi ya da nesne iizerinde

gerceklestiriyorsa bu tiir fiillere de miiteaddi/gegisli fiiller denir. " si.\.,-.il\ Cﬁ\
CJBWHoca Ogrenciyi ¢ikardi." ciimlesinde "¢ikardi" yiiklemine sorulacak olan

"kimi, neyi, ne" sorularinin bir karsihigr vardir: "CJB)/6grenciyi." Yani failin

cikarma eylemi Ogrenciye yonelik olarak gerceklesmis bir eylemdir ve onun bu
eyleminden dogrudan etkilenen 6grencidir. Dolayisiyla failin eylemi kendi sahsiyla
mahdut degildir, kendisine bir nesne almistir. Eylemin iizerinde gergeklestigi alan da

bu nesnedir.

Tabi burada soyle bir gergege dikkat ¢ekmek gerekir: Bir fiil kendi yalin
halinde, yani Arapca ismiyle siilasi babinda, lazim olabilir. Bu, onun ila nihaye lazim
kalacagi anlamina gelmez. Normalde nesne almayan lazim bir fiil, ¢esitli islemlerden
gegirilerek nesne almasi saglanabilir. Bunu yapmak, ihtiyagla alakali bir durumdur.
Yukaridaki iki 6rnekte "¢ikt1" ve "¢ikardi" fiillerini kasith olarak segtik. "Cikt1" fiili
lazimken "cikard1" fiili miiteaddidir ve nesne alabilmektedir. ihtiyac halinde lazim

fiilleri miiteaddi yapmanin en yaygin ii¢ yolu sdyledir:

1. Siilasi lazzm fiili if’al babina aktarmak suretiyle miiteaddilestirmek.

"n-s.

Jas/uzak oldu" fiili lazim iken if’al babina aktardigimizda ":\;.‘}f/uzaklastlrdl” fiili
artik miiteaddidir.

2. Siilasi lazim fiili tef’il babina aktarmak suretiyle miiteaddilestirmek.

"}’*5 /cok oldu" fiilini tef’il babindan getirerek nesne almasini saglamamiz gibi:
"ﬁ/qogalttl".

3. Siilasi fiili o/be harfi ceriyle getirmek suretiyle miiteaddilestirmek.

"Cad/gitti", "4y CaY/gotiirdi" 6rneklerinde oldugu iizere.

Calisma konumuz olan temkin kelimesi :2=:/mekene ya da :<=:/mekune

stilasi fiilinin tef’il babina aktarilmasiyla elde edilmis bir kavramdir. Siilasi bapta



iken "saglam oldu, metin oldu" anlamlarina gelen fiil, tef’il babina aktarildiginda
"saglamlastirdi" anlami kazanmistir. Kur’an-1  Kerim’deki kullanimlarina
baktigimizda ¢ogunlukla tef’il babindan mazi siygada,’® bazen de oniine degisik

amiller almis muzari siygada* geldigini goriiriiz. Bazen de ayni kokten tiiretilmis

sifat-1 miisebbehe siygasinda® G seklinde kullamilir. Bilindigi iizere sifat-1

miisebbeheler, bir nitelik ya da 6zelligin zamanla kayitli olmaksizin bulundugu
durumlarda kullanimu tercih edilen sifatlardir. Hem ge¢miste, hem de halde (simdiki
zamanda) bulunan, gelecek zamanda da devam edecegi kuvvetle muhtemel goriilen

nitelik ya da 6zellikler sifat-1 miisebbeheler ile ifade edilirler. Sifat-1 miisebbehelerin

de farkli amaglarla kullanilan ¢esitli kaliplar1 vardir. Mesela j | 25 kalibi, aymi fiili
cokca yapani anlatmada kullanilir. j” kalib1 bir 6zellik kiside bir hastalik, kusur

halini almissa tercih edilir. 5Yaé kalibi, aym fiil kiside tekrarlar ve ¢ogalirsa tercih
edilir.
Bizim ele alacagimiz S5 kelimesi ise j.” kalibinda kullanilmistir. Bu

kalip, bir eylem kiside tabiat haline geldigi zaman tercih edilir.® Bazen de ism- i

meful anlaminda kullanilir. Mesela J...d kelimesi aslinda )j..a.A manasindadir. Diger

yandan mef’ul siygasinin simdiki zamana ve gelecek zamana delalet etme ihtimali

vardir.”

oSG kelimesi  sifat-1 miisebbehe anlaminda olursa siirekli saglamligi,

sapasaglam olusu; ism-i meful kalibinda olursa yine Allah tarafindan

saglamlastirilmay ifade eder ki Allah’in saglamlastirdig: seyde de bir eksiklik ya da
kusur bulunmaz. Yasuf 12/56. ayette gegen uz;ﬁ?\ & Cagd G aUss, ifadeyi

Zemabhseri soyle aciklar: "Yani onu kurtardik ve Aziz'i ona karst merhametli kildik

3 A’réaf, 7/10; Yisuf, 12/21, 56; Kehf, 18/95; Hacc, 22/41; Ahkaf, 46/26.

4 En’am, 6/6; Nir, 24/55; Kasas, 28/6, 57.

5 Yisuf, 12/54; Mu’mintn, 23/13; Miirselat, 77/21; Tekvir, 81/20.

6 Eyyib b. Musa el-Huseyni, el-Kulliyydtu Mu’cemun fi’l-Mustalahiti ve’l-Furiiki’l-Lugaviyye, Adnan Dervis ve Muhammed el-Misri (thk.), Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1998, 1003-1004. Ayrica bkz. Ahmed Muhtar Omer, Mucemu’s-Savabi’l-Lugaviyyi Delilu’l-Musakkafi’l-Arabiyyi, Kahire:
Alemu’l-Kutub, 1429, 1, 2.

7 Fadil Semerrai, Meani’l-Ebniyyeti’l-Arabiyye, 2. Baski, Amman: Darii'l-Ammar, 2007, 54.



ve onu Misir'a kral yaptik. Orada istedigini emredip nehyedebiliyordu."® Bir insanin
bulundugu iilkeye yonetici yapmak yerini saglamlastirmanin en giizel yontemi olsa
gerektir. Hi¢ kimsenin isine karisamadigi, tiim emirlerinin yerine getirildigi,
yasaklarina riayet edilen ve tiim diinya kitlik nedeniyle acliktan kirilirken aldigi
tedbirlerle halkina bu zorlugu yasatmadig1 gibi baska yerlerden gelenlere de yardim
eden, bu sayede halki tarafindan son derece sevilen bir yoneticinin bulundugu konum
gercekten temkin olunmus, saglamlagtirilmistir.

2. Istilah'ta Temkin

Belagat terimi olarak temkin; irsdd ve teshim manasina gelir ki, bu da ciimle
sonlarinda bir ses uyumu olusturmak anlamindadir. Arap beldgati ve teorisyeni
Kazvini (6. 739/1338) temkini sOyle tarif eder: "Beyit veya paragrafta revi biliniyorsa
aczden 6nce acze delalet eden bir karinenin konulmasidir."® Yani revi denilen ciimle
sonundaki harfin bilindigi durumlarda sonraki ciimlelerin son harflerinin ona
uydurulmasi bdylece ciimle sonlarinda vokal bir uyum olusturulmasidir. Bu, sadece
sOziin kulaga hos gelmesini saglamaya yonelik bir eylem degildir. Aksine climleyi
kurani, her kelimesini segmeye ve diisiinerek konusmaya sevk eder. Bu da bir yonden
sOziin giiclinii artirir, rastgele s6z sdylenmesini engeller, diger yandan da soziin kendi

i¢ ahengi sayesinde muhatap lizerindeki etkisini gili¢lendirir.

et-Temkin'in, Teshim olarak isimlendirilmesinin agiklamasi soyledir 5, ) cgls b

renklerin uyumunda gordiigiiniiz bir renkten sonra gelen rengi bilmendir.
58I % o T 1y Llss s

"Nimetlere karst nankérliik etmeleri sebebiyle onlari iste boyle cezalandirdik. Biz

(bu sekilde) ancak nankéorleri cezalandiririz"."°

5300 NI )\; J» ayetini okuyan kisi ¢ )\; kelimesinde durdugunda dinleyen kisi bu

kelimenin oncesini anladiysa sonra gelecek olan kelimenin sadece 5,531 Y| oldugunu

!

anlamalidir.1?

8 Ebu'l-Kasim Mahmid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, 3. Baski, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Arabiyye, 1987, 11, 454.
9 nis a3l Case 1N s3he o Ol el 5 3580 e 5all 38 Jedd in Velid ibrahim Kassab, ilmii’l-Bedi, Sam: Daru’l-Fikr, 2013, 42.

10 Sebe, 34/17.

11 Ahmed Mustafa el-Meragi, Ulamii’l-Belaga Arabiyye el-Beyan Meani el-Bedi, Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1993, s. 324.



Bu anlamiyla temkin kelimesi, tefsir usulciileri arasinda ihtilafa neden
olmustur. Kur’an’in gesitli vesilelerle kendisinin bir siir olmadigini vurgulamasi'?
nedeniyle bazi usul alimleri onda temkin ya da diger adiyla seci bulunmadigini iddia
etmisglerdir. Arap dili ve belagati alimi ve Mu’tezile kelamcist Rummani (6. 384/994)
ve Unlii Eg’arl kelamcis1 ve Maliki fakihi Bakillani (6. 403/1013) bu isimlerdendir.
Onlara gore seci Kur'an agisindan bir kusur; onun ayetleri arasinda fasilalara dikkat
etmek (muraat-1 fevasil) seklindeki ayet sonlarinin kafiyeli oldugu iddias1 da bir
eksikliktir. Clinkii o, bir siir degildir. Siir olmayan bir s6zde bu ikisinin olmasi ise

onun degerini azaltir. Dolayisiyla Kur'an bundan miinezzehtir. 3

Arap dili ve edebiyat1 alimi Eb Hilal el-Askeri (6. 400/1009°dan sonra),
onlarin bu goriisiiniin bir kismina katilmaz. Secinin Kur'an i¢in bir kusur oldugunu
ancak ondaki fasilalara dikkat etme iginin varliginin inkar edilemeyecegini sdyler.
Diger yandan onun bu goriisiiniin de ¢ok isabetli oldugu sdylenemez. Kur'an metni
onlimiizdeyken ve hem seciye hem de fasilalara dikkat etmek onda bu denli agik
goriiliirken, sirf “Kur'an siir degildir" diyebilmek adina bu iki Kur’ani olgunun
varligini inkar etmek dogru degildir. Kur'an kendisinin bir siir olmadigini bildirmekle
muarizlarin Hz. Peygamber’in sair, sdyledigi sozlerin de siir oldugu iddialarina kars1
cikmis, sozlerin gercek sahibini hatirlatmak istemistir. Kur'an kelamai ile sair edebi
metinler arasindaki ontolojik farkliliga dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte onun icine
nazil oldugu vasatin dilini dikkate aldig1, indigi donemdeki cari lehgeleri kullandig,
mubhataplariin dil selikasina riayet ettigi ortadadir. Bu amagla bazen takdim-tehirler
yaptig1, yine bazen sifat ile mevsufun arasma fasilalar soktugu bilinmektedir. '
Nitekim ulemanin ¢ogu, Kur'an ’daki secinin ve fasilalara dikkat etmenin varligini
inkar etmemistir. Ibnii’n-Nefis (6. 687/1288), Kur'an *daki secinin onun igin bir kusur
degil, aksine giizellik oldugunu sdylemis, onu dinleyenlerin aldig1 hazza vurgu

yapmugtir,'®

Yine SiiyGti, Kur'an baglaminda temkin kavramini agiklarken, onu, "ciimle
sonlarindaki kafiye uyumu" seklinde tarif etmistir. Nitekim temkin, diiz yazi yazanin

nesrinde seci, siir yazanin da musralarinda kafiye olusturmak iizere 6n hazirlik

12 Suara, 26/224; Yasin, 36/49.

13 Celaliiddin Abdurrahman es-Siiyati, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’4n, Muhammed Ebii'l-Fadl ibrahim (thk.), Misir: el-Heyetu'l-Misriyye, 1974, 11, 337.
14 Mehmet Kiligarslan, ilahi Kelamin Miistesna Grameri, 1. Baski, Istanbul: Kalem Yayinlari, 2019, 172-173.

15 Siiyati, el-itkan, I1, 338.



yapmasi, zihninde bu amagcla bir ¢aba sarf etmesidir. Zira muteber bir temkin, asir1
zorlamaya yer vermeyen, kelimeleri kendi asli manalarindan asir1 uzaklastirarak
mananin anlasilmasin1 engellemeyen, kafiye uyumunu yakalamak adina manay1
kurban etmeyen bir ameliyedir. Bu ilkelere riayet edilmeyen bir temkinde lafizlarin
manayla olan irtibati kopacak, biitiinlik bozulacak ve muhatap ne denilmek

istendigini anlamadig1 icin bu sdzii dinlemekten sikilacaktir.'®

Bahsi gecen sakincali durumlar1 Kur'an ayetlerinde gérmek miimkiin degildir.
Onun dilinde 6ylesine naif bir dogallik vardir ve igine nazil oldugu vasatin dil
meziyetlerine o denli uyumludur ki, bazen bazi ayetleri ilk kez duyanlar ciimlenin
basini duyduklarinda daha dnce isitmis ve ezberlemis gibi sonunu getirebiliyorlardi.
Meshur sahabi Zeyd b. Sabit’in (6. 45/665) aktardig: su rivayet bu anlamda célib-i

dikkattir: "Allah Resulii bana Mii’mintn Stresinin 12-14. ayetlerini yazdirtyordu.

Ayetin 537 Gls 26U kismimi yaznustik ki o esnada orada bulunan Muaz b. Cebel (6.

&

17/638), Gl o 4 3515 deyiverdi. Bunun iizerine Allah Resulii giiliimsedi.

Bunu goren sahabe kendisine niye giildiiklerini sordular. Allah Resulii, "Ayetin

devami Muaz’1n okudugu gibi tamamland1." buyurdular.!”

Yukaridaki rivayet, Kur'dn dilinin ilk muhataplarina uygunlugunu acikca

ifade etmektedir. Hz. Omer i¢in de buna benzer ifadeler s6z konusudur.'®

Temkin kavrami sifilerin de kullandig1 bir kavram olup mutasavviflar bu
terimi "telvin"in son basamag i¢in kullanirlar. Telvin, tasavvuf yolunda ilerlemeyi
ve seyr-i siiliku ifade eder. Bu yolda olan kisi adim adim nefsini tanimakta, ona kars1
miicadelesinde sabir ve sebatla ilerlemektedir. Bazi stifiler ¢esitli basamaklarda takili
kalip ilerleyemezken, istidad1 ve miicahedesi yiiksek olanlar bu basamaklar1 adim
adim gegerler. Temkin sahibi ise bu yolculugu tamamlamis, nefsi terbiye etme
basamaklarinin hepsinde sona ulasmis kisidir.'” "O, maddi ve manevi hi¢bir olay
karsisinda simarmaz. Basina gelen nimete sevinmedigi gibi musibete (nikmet) de

yerinmez. Bunlari olgunlukla karsilar. Her ikisinin de Allah’tan geldigini bilir. Bu

16 Siiyati, el-itkan, II, 346.
17 Siiyati, el-itkan, II, 346.
18 Ebii’l-Fida Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, Sami Salame (thk.), 2. Bask1, Cidde: Daru’t-Tayyibe, 1999, VI, 496.

19 Temkin ve telvin arasindaki iligki icin bkz. Semih Ceyhan, “Telvin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2011, 40, 409.



bilgi onu stirekli sabir ve siikiir dairesinde tutar. Nimetle simarmadig: gibi belalarla
da isyan etmez. Kalbi rabbinden gelen her seye karsi itmi’nan igerisindedir. Bu

sayede o, kurbiyet makamina ulagr."?’

Bu arastirmada betimleyici yOntemi takip ederek ilgili kaynaklardan
arastirmanin  konusunu acikliga kavusturacak bilgileri c¢ikarip okuyucunun
anlamisini kolaylastiracak sekilde ortaya koyduk. Bu kaynaklar arasindaki kadim ve
modern ¢alismalar arasinda en 6nemlileri, el-Cahiz'in (6. 255) el-Beyan ve tebyin, el-
Ciircani'nin (6. 471/1078-79) Delailu'l-'icdz", ez-Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-
Kessaf, el-Beukai'nin (0. 885/1480) Nazmu'd-durer'i, es-Suylti'nin (6. 911/1505)
el-Itkan", Fadil es-Samerrai'nin el-Ciimle'l-'arabiyye'si, Nureddin el-Itir'in 'Ulumu'l-
Kur'ani'l-Kerim'i, Hiizeyfe el-Hatib'in et-Temkin Usiisiihii ve Esdlibiihii isimli
eserlerdir. Bu kaynaklar igerisinde arastirmalarimi en ¢ok et-Temkin Usiishii ve
Esalibiihui  kitabt lizerinde yogunlastirdim ve Kur’an ilimleriyle ilgili kismindan

fazlaca istifade ettim. Ayrica kendi katkilarimi da ekledim.

Temkin 1stilahinin kullanim alanlariyla ilgili bu temel bilgileri verdikten

sonra ¢alismamizin esasini teskil eden ana basliklara gecmek istiyoruz.

20 Abdiirrezzak b. Ebi'l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Tasavvuf Sozliigii, Ekrem Demirli (gev.), Istanbul: Umut Matbaas1, 2004, 131-135.



BIiRINCi BOLUM:

KUR'AN DA TEMKIN

Hangi metin olursa olsun hemen her metnin oncelikli hedefi, muhatapta
birakacagi etkinin biiyilikliigiidiir. Tabi her muhatabin edebi bir metni anlamak igin
cesitli yontemleri oldugu gibi her metnin de muhatapta birakacagi etki icin ihtiyag
duydugu yontemleri vardir. Edebi metnin kalicilig1 akilda ve kalpte kalic1 olmasina

baghdir.

Yazar metni yazmaya bagladiginda hedefi, mesaj1, yani anlatacagi seyi karsi
tarafa ulastirmaktir. Ciinkii yazar bu yaziy1 kendisinden ziyade baskas1 i¢in yazar.
Bunun i¢in yazarin, kars1 tarafi/muhatabi, yaraticilik asamalarinda, yazmadan 6nce
ve yazdigi esnada zihninde canli tutmasi gerekir. Cilinkii onun yazdigini anlamak i¢in
bekleyen bir muhatap vardir. Bu muhataba zimni muhatap denir. Bu zimni muhatabin
varlig1 gercek degil, mecazdir. Baz1 alimler muhatap ismini soran "sail" veya okuyan

"kari" olarak isimlendirirler. Bir karinin var olmas1 metnin var olusuyla alakalidir.?!

Iste bu sebeple bir metin, metni yazan ile dolayli yoldan metne muhatap olan
arasinda bir diyalog ve iletisim alan1 saglamis olur. Bu durum, metni yazma islemi
bitince, metnin gercek varliginin olmasi ve harici/sarih muhataba intikalini saglamak
icindir. Ciinkii metnin vazgecilmez bir tarafi vardir o da sarih/gercek, hakiki

muhataptir.

Bir metnin gercekte var olusu, ancak okuyucunun metin ile iletisim

kurmasiyla olur. Metnin icerdigi anlam ancak; onu yeniden anlayarak kurgulayan

21 Muhammed Abdiirratf el-Miinavi el-Haddadi, Feyzii’l-Kadir, 1. Baski, Misir: Mektebetii’t-Ticariyeti’l-Kiibra, 1356, VI, 49.



okuyucu tarafindan gerceklesir. Bu noktada okuyucu onun diisiinsel anlamda bir

giizellik oldugunun farkina varir.??

Stiphesiz bir metnin giizellik/estetik boyutu, muhatabin kavrayabildigi ve
anlayabildigi kadar olur. Bunun yaninda yeni modern yontemlerde, okuyucu

muhatap olmasinin yaninda yorumcu da olur.

Burada okuyucunun, yazarin duygularini hissedebilmesi ve edebi metni
yasamasi i¢in yazarin hissi tecriibesinin hem metnin lafizlarinda hem manalarinda
hem de bigimlerinde biraktig1 iz, muhatabin varliginda gizlidir. Edebi metni okuyan
her okuyucu ile yazar arasinda yeni bir canli his yasanir, okuyucu edebi metni
okudugunda ve tadini aldiginda edebi metin ile yeni bir hayat, his yasar. Hatta
denilmistir ki okuyucu yazarla ayn1 hissi yasadig i¢in aralarindaki o bagdan dolay1

yazar edebi metni aciklamasa bile okuyucu yine metni anlayacaktir.??

Ozetle burada okuyucunun olmadig1 yerde metinden bahsetmenin miimkiin
olmadigini ifade etmeye calisiyoruz. Keza tersinden diisiindiigiimiiz zaman metnin
olmadig1 yerde de okuyucudan bahsedilemez. O halde metin, okuyucuyu cezbettigi
ve okuyucuya etki ettigi takdirde tabi hale gelmis olur. Aksi halde yazarin yazdig:
metin, kendisinden Steye gecemez. Bir bagka ifadeyle okuyucuya herhangi bir etkisi

olmayan metin de o zaman "6lii dogan" tabiri ile nitelenen bir metin olacaktir.>*
1. Kur'an Nazmimin Muhatap Uzerindeki Psikolojik Etkileri

Tarihin bize bildirdiklerinden anliyoruz ki Kur’an-1 Kerim ilk basta goniillere
hitap edip, kalplere niifuz edince, Islam’1n ilkeleri muhatabin zihnine ve kalbine daha
giizel yerlesip, duygularma ve hislerine olumlu bir sekilde tesir etti.?>Hal boyle
olunca Kur'an -1 Kerim, miisriklerin goniillerinde ve kalplerinde dahi bir etki
birakmus ve bu hitap tarzi islam’a daha ¢abuk girmelerini saglamistir. Bunun meshur
ve ¢ok sayida drnekleri bulunmaktadir. Ornegin etkilenenler arasinda Omer b. Hattab
(6. 23/644) ve Velid b. Mugire (6. 1/622) de vardir. Onlardan birini zikredecek
olursak; bir rivayete gore, Velid b. Mugire, Hz. Peygamber’e gelip: "Bana Kur'an

oku!" dedi. Hz. Peygamber de:

22 Salah Fadl, Belagatii'l-Hitab ve ilmii'n-Nas, 4. Baski, Kahire: Miiessesetii'l-Muhtar, 1992, 10.

23 https://husson.ahlamontada.com/t122-topic, 2010, 2019.

24 Resid b. Hiddfi, Cemaliyetii't-Telakki, 1. Baski, Cezayir: Mensuratu'l-ihtilaf, Mensuratu'l-Saffaf, 2016, 88.
25 Musa el-Emir, el-Vasfu fi'l-Kur'an i’l-Kerim, 1. Baski, Beyrut: Darii'l-Kutubi'l-[lmiyye, 2007, 140.


https://husson.ahlamontada.com/t122-topic

5y 38 sl g 5y S5 sl 2 B G5AN o3 SRl ol Yy JSA, 2 A )

"Iyi biliniz ki, Allah, size adaleti, ihsani, akrabaya vermeyi emreder ve sizi
fuhsiyattan, fenaliklardan ve zuliim yapmaktan nehy eder. Dinleyip tutasiniz diye,

size 6giit verir.2°

ayetini okudu. Velid b. Mugire: "Vallahi, bu sézde Oyle tatlilik, dyle giizellik ve
parlaklik var ki, o, tepesi bol yemisli, dibi ve kokii sulak yemyesil bir aga¢ sanki!
Bunu beser sOyleyemez! Bu, bir beser sozii degildir!" demekten kendisini

alamamistir.?’

Bu ayetler gibi daha nice 6rnekler vardir. Kur'an *1n bu tiir ayetler lizerinden
etkiledigi sahislardan biri de Hz. Omer’in meshur miisliiman olusu kissasidir. Séyle
ki; kiz kardesinin Kur'an okumasini duyunca gonlii mutmain oldu. Baska bir rivayete
gore ise Hz. Peygamber’i Kabe’de Kur'an okurken duydu ve etkilendi. Hz. Omer
Kureys’in en sert ve hiddetli cengaverlerindendi. Kur'dn ’1 duyunca kalbi, gonlii
yumusadi hatta o dénemin bazi miisliimanlart Hz. Omer’in miisliiman olusuyla ilgili
sunu sdylediler: Omer’in miisliiman olusu Islamiyet i¢in bir fetih idi. Onun hicreti
kazang; halifeligi de rahmet oldu. Omer miisliiman oluncaya kadar Kabe’nin yaninda

aciktan namaz kilinmazdi.?

Hz. Omer miisliman olunca, miisliimanlarm Kkalpleri mutmain oldu,
kendilerine giliven geldi ve namazlarini hi¢ kimseden korkmadan Kabe’nin yaninda
eda etmeye basladilar. Bu baglamda Hz. Omer sunlari sdylemistir: "Ben Kur'an "1
duyunca kalbim yumusadi, agladim ve bu da miisliiman olmama sebep oldu."%
Baktigimiz zaman kat1 kalpli ve sert olmasindan dolayi, o donemde yasayan kimi
miisliimanlar, Hz. Omer’in miisliiman olusundan umudumuzu kestik derlerdi. Daha
sonra miisliiman olunca Hz. Omer’in "kalbim yumusadi" sdziinii kullanmis olusu

dikkate deger bir durumdur. Iste bu sdzleri sdylemek ancak onun kalbine onu

degistirecek bir seyin girmesiyle hasil olabilirdi.

26 Nahl, 16/90.

27 Abdiilkahir el-Ciircani, Delailii’l-i’caz, Mahmud Muhammed Sakir (thk.), 3. Baski, Kahire: Matba“‘atii’l-Medeni, 1992, 585.

28 Eba Abdillah Muhammed b. ishak, Siretii el-Miibtede ve’l-Meb ‘as ve’l-Megazi, Siiheyl Zekkar (thk.), 1. Baski, Beyrut: Darii'l-Fikr, 1978, 185.
29 Muhammed b. Muhammed Ebu $ehbe, es-Siretii’n-Nebeviyye, Sam: Darii'l-Kalem, 2006, I, 353.
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Sayet soziin az1 ¢coguna ihtiyag birakmiyorsa ve manasi lafzin zahirinde agik
olarak belli oluyorsa, Allah Teald soziin sahibinin niyetine gore ve sdyleyenin
takvasmma gore, onu yiicelik elbisesine biirlindliriip hikmet nuruyla kaplamis
demektir. S6zdeki mana; yapisi saglam belig lafiz ile sOylenir, nefse hos gelmeyecek
mana bozukluklarindan beri olur ve tekelliiften korunmus olursa; iste o s6z de verimli
topraklarda yagmurun tesiri gibi kalplere dylece niifuz ve tesir eder. Ne zaman s6z
bu yolu takip edip soziin sahibi tarafindan s6z konusu sifatlar uygulanirsa iste o
zaman Allah beraberinde dyle bir tevfik ve te’yid verir ki, artik o s6ziin ne zorbalarin
kalplerine girmesi engellenebilir ne de cahil insanlar onu anlamakta zorluk

cekebilir.>°

Bu sekilde soziin giiciinden kitaplarinda bahseden ilk alim hadisci ve lugatei
Hattabi’dir (6. 388/998). O, Kur'an -1 Kerim’in psikolojik etkisinden bahsetmistir.
Ona gore Kur'an i’cazinin insanlarin bilmedigi ve terk ettigi bir ¢esidi vardir. Onu
cok az sayida kisi bilir. Bu ise kalplerde, goniillerde ve zatlarda biraktig1 etkidir.
Kur'an gibi ilk duyuldugunda, kalbin onda gordiigii giizellik ve ondan aldig1 hazdan
dolay1 ona teslim olmasi, bu durum hicbir diiz yazi veya manzum siirde bulunmaz.
Kur'an dyle bir hitapdir/kitaptir ki, goniiller onda huzur bulur, insanlar miijdelerini
ondan alirlar, ondan hayri1 umarlar, dyle ki géniil Kur'an ’dan payin aldiktan sonra
korku ve ayrilik endisesiyle ona hemen geri doner, Kur'an ’1 dinleyince insanin
tiyleri diken diken olur, o kalpleri harekete gecirir ve kisiyi inandig1 yanlis batil

inanclarindan vazgecirerek dogruya ulastirir.’!

Kur'an nazminin ruhun/nefsin derinliklerine isleyerek insani etkilemesinden
ilk defa bahseden Hattabi degildir. Niiket isimli kitabinda ¢agdast Rummani (6.
384/994) de bunu zikretmistir. Rummani soyle der: "Hiisn-ii beyanin en fist
mertebesi, ibarenin gilizelligine sebep olacak nazmin diizgiinliigii olup kulaga hos,
dile kolay gelen ve nefsin yazin soguk hava esintisinden hoslandig1 gibi ondan da

ayn1 hazi almasidir."*

Nazim ve etki teorisi belagat¢ilarin kitaplarinda degindikleri oncelikli

konulardandir. Bu konular Rummani’den Bakillani ve Ciircani’ye kadar, daha nice

30 Ebd Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, el-Beyén ve’t-Tebyin, 1. Baski, Beyrut: Darii'l-Mektebetii'l-Hilal, 2003, I, 78.

31 ihsan Abbas, Tarihu’n-Nakdi’l-Edebi inde’l-Arab, 4. Baski, Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1983, 344.

32 Ebii’l-Hasen Alf b. Isd b. Ali er-Rummani, en-Niiket fi i’cazi’l-Kur’an, Muhammed Halefullah Ahmed ve Muhammed Zaglil Selam (thk.) 3. Baski,
Kabhire: Darii’l-Mearif, 1976, 107. Ayrica bkz. Ahmed Matlub, Esalibii'l-Belaga, 1. Baski, Kuveyt: Vekaletu'l-Metbua'at, 1980, 70.
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alimlerin mevzu bahisleri olmustur. Yani, nazim ve muhatabin/dinleyicinin nefsinde

olan tesiri, bir birinden ayrilmayan ve ayn1 islevi goren seylerdir™.

[1k asirlarda yukarida da ifade edildigi gibi alimler, Kur'an *1n dinleyicilerinin
ruhlarindaki psikolojik etkisini, onun i’cazi olarak degerlendirmislerdir. Biitiin
fikirleri ve ¢ikarimlari bu esas iizerine kuruluydu ve herhangi bir edebi metnin de
kalitelisini, 1yisini kotlisinden ayiran Olgliyii de bu olgunun varligr ile

degerlendirmislerdir.

Cahiliye sairleri ve hatipleri Araplarin en fasihleriydiler. Buna ragmen Kur'an
’1n seviyesini gegemiyorlardi, 6yleki Kur'an ’dan ¢ok etkilendiler ve Kur'an ’a siir
demeye basladilar. Bu duruma Lebid bin Rabi'a el-'Amiri (6. 41/661) o6rnek
verilebilir. Bu sair Cahiliye doneminin en gii¢lii sairlerinden biriydi. Hatta o insanlar
arasinda siirin kistasi olarak kabul edilirdi: 6rnegin, birinin siir sanatinda iistiinliigline
dikkat cekilmek istense Safinin ifadesiyle onun "Lebid'i de gectigi" ifade edilirdi.>*
Lebid miisliiman oldugunda, Omer bin Hattap ondan siir okumasm isteyince o,
Bakara suresini okuduktan sonra artik siiri biraktigini ve bu surenin tiim dil tiim
belagi sanatlarin en istiinii oldugunu ifader ki ondan sonra da artik siir iiretmeyi
birakir. Cilinkii opna gore siirin Kur'dn karsisinda herhangi bir hilk mi

kalmamaistir.’®

Sair, edip ve tenkitgi alim Ibn Resik el-Kayrevani, (6. 456/1064) el-Umde adl
kitabinda s0yle der: "Kur'dn -1 Kerim siir olmamasina ragmen sairleri aciz biraktig
gibi hutbe olmamasima ragmen hatipleri de aciz birakmistir. Ayni1 sekilde nesir
olmadig1 halde nesir yazanlar1 da Aciz birakmustir. Iste sairleri Aciz birakmasi onun
nazminin giizelliginin insan iizerindeki etkisinin en biiylik delilidir. Sairlerin acizligi
ortaya ¢ikinca Hz. Peygamber’e "o, sairdir" dediklerini de goriiyoruz. Bu ise

i¢lerinde, yerini hicbir seyin tutmadig siirin heybetini ve yiiceligini gdsterir."¢

Kayrevani'nin ortaya koymak istedigi aslinda sudur: Araplar, Kur'an ’dan

asirt etkilendiklerinde onu iglerindeki siirin heybetiyle karsilastirdilar. Hz.

33 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihii ve Esalibiihdi , Abu Dabi: Darii'l Kiitiibi'l Vataniyye, 2009, 50 vd.
34 Ebi el-Fida el-Kuresi el-Dimeski, Tabakatu's-Safi'iyyin, Ahmed Omer Hagim ve Muhammed Azeb (thk.), Misir: Mektebetu's-Sekafe'd-Diniyye, 1993,
38.
35 Muhahammed b.Sellam el-Cumeh'i, Tabakatu Fuhuli's-Su'ara, Mahmuid Sakir (thk.), Cidde: Daru'l-Medent, t.y., I, 135.
36 Ebi Ali b. Resik el-Kayrevani, el-Umde fi Mehasini’s-Si‘r ve Adﬁbih, Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (thk.), 5. Baski, Beyrut: Dari'l-Cil, 1981,
1,21.
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Peygamber’e sair demeleri bu sebeptendir ve Kur'an ’in nefislerinde olan etkisi de
buradan kaynaklanmistir. Aslinda Kur'dn ’1 siire veya nesre benzetmediler.
Fasihlikleri ile bilinen Araplar sadece Kur'an ’1 siir ile karsilagtirmis oldular. Esasen
bu durum Arabin zihninde siir ile Kur'an arasinda bir takim ortak unsurlarin var
oldugunu da gdsterir. Bu durum da neticede -Kur'an ’1 beser konusu olan her seyden
tenzih etmekle birlikte- Kur'an ’1 her isittiklerinde kalplerinin tirpermesine, goniil
tellerinin titremesine neden oldu. Buna daha dnce anlattigimiz Hz. Omer’in, Velid b.

Mugire’nin durumlarini ve daha nicelerini 6rnek olarak verebiliriz.?’

Siire Araplarm divani denilirdi.*® Kur'an ’1 nesir (diiz yaz1) ile degil de siir ile
karsilastirmalarinin bir espirisi var o da sudur: Sair her daim kendinden emindir ve
siirlerinde ya bir mersiyeyi (agit) ele alir veyahut bir kralin istegi {izere sdylenir,
yazilir. Nesir, siirin muhatapta biraktig1 gibi bir etki birakamaz. Araplarda siirin
yaninda; hitabet, darb-1 mesel, vecizeler ve nesir tarzinda birbirlerine gonderdikleri
mektuplar ve kéhinler tarafindan sdylenen secili yazilar da vardir. Bunlarin lafizlar
abartili, ciimleleri agir, ibareleri zayif ve sozleri de cinleri ¢ikartmak ve onlardan

korunmak i¢in sdylenen ve yazilan bazi rukyelere (muska, tilsim) benzerdi.*

Kur'an ’la karsilastiklarinda Kur'an ’in harflerinin kendilerinin onunla telif
ettikleri ve lafizlarinda kullandiklar1 harflerle ayni oldugunu goriince, cahiliye
doneminde Hz. Peygamber’in kendisini dinledigi, tevhid inancina bagli hatip ve sair
Kus b. Saide el-Iyadi (6. 600), Vail kabilesinin hatip ve sairi Sahban el-Vaili (6. L.
ylizy1l sonlar/VIII. ylizyilin baslar1), Muallaka sairlerinden Antere (6. 614)
ve Cahiliye devrinin meshur Arap sairi Imruiilkays (8. 540 dolaylar1) gibi 0 zamanin
onde gelen sairlerinin yazdiklari siirin seviyesini gegcmeyecegini diislindiiler. Fakat
zamanla, yanildiklarmi ve disilincelerini, riizgarin beraberinde gotiirdiiglinii
anladilar. Ciinkii bu sairler bir araya gelseler de Kur'an ’in  benzerini
getiremeyeceklerinin farkina vardilar. Boylelikle acaba Kur'an beraberinde yeni bir
belagi tislup mu getirdi? Bu soruya rahatlikla "evet" diyebiliriz. Nitekim Kur'an -1
Kerim’in edebiyat tarihinde ve belagat ilimlerinde ‘Kur'an "1 iislibu’ tanimlamasini

hak eden bir konumda bulunmasini buna gerekce olarak gosterebiliriz.

37 el-Hatib, et-Temkin Usiisiihii ve Esalibiihd, 53.
38 Kayrevani, el-Umde, I, 30.
39 https://www.alukah.net/culture/0/61731/. 27.10.2013, 2019
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Kur'an 'm Araplarin psikolojisine olan etkisini sdyle de ifade edebiliriz:
Kur'an Araplarin dilinde nazil oldugu icin 6z/saf Araplar tam anlamiyla Kur'an 1
anlayabiliyorlardi. Bu sebeple Kur'an -1 Kerim’in etkisi altinda kaliyorlardi. Hatta
Araplar arasinda fasih olan herkesin Kur'an -1 Kerim’in etkisinde kaldigim
sOyleyebiliriz. Bu etki dyle bir etkidir ki, dinleyicinin nassin/hitabin genel suretini
zihninde hayal etmesini ve anlamasini saglar. Onu anlamasi i¢in aklim1 harekete
gecirir. Ondan sonra kalbine, gonliine girip onda, Kur'an ’1 duyup anlayip duyular1
ve hisleri titreten bir etki birakir. Nitekim bu konuya ve olguya dair Allah Teala

ayetinde soyle buyurmaktadir:
RT3 &k 321 o 1458 s 3 e et 3281 678 0,20 ) T30 G 1 015

"Peygamber’e indirileni (Kur'an 1) dinledikleri zaman hakki
tamimalarindan dolay: gozlerinin yasla dolup tastigin goriirsiin. ‘Ey Rabbimiz!

Inandik. Artik bizi sahitlerle (Muhammed’in iimmeti) ile beraber yaz.’ derler."*

Miifessir Zemahseri el-Kessdf’da bu ayeti tefsir ederken, Habes
krali Necasi'nin Ca’fer b. EbG Talib'in kendisine okudugu ayetler
karsisinda goziinden yaslar dokiildiigline yer verir. Aym sekilde Hz.
Peygamber'e gonderdigi yetmis kisilik grubunda, ondan dinledikleri Yasin

Stiresi karsisinda goz yaslarmi tutamadiklarini aktarir.*!

Bu 6rnekten de anlasilacagi iizere Kur'an "in kalpler {izerinde yumusatici ve

sabitlestirici etkisi tartisilmazdir. Bu hususta baska bir ayet de soyledir:

27 )i‘

258 s 82355 0384 Gl 3,15 48 i R (U W end 523105
2b e UG Q0 Ll BB G s bl s3h U5 A1 S5 ) ms sl

"Allah séziin en giizelini; ayetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve
(hiikiimleri, ogiitleri, kissalari) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir.

Rablerinden korkanlarin derileri (viicutlart) ondan dolay: gerginlesir. Sonra

40 Maide 5/83.
41 Zemahgseri, el-Kessaf, I, 669.
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derileri de (viicutlar: da) kalpleri de Allah’in zikrine karsi yumusar. Iste bu Kur'an
Allah’in hidayet rehberidir. Onunla diledigini dogru yola iletir. Allah kimi

saptirtrsa artik onun igin hi¢bir yol gosterici yoktur." (Ziimer, 39/23)

Yiice Allah Kur'an ’da farkli kelimeleri ciimleleri kendisine has essiz bir
edebi iislupla bir araya getirmistir. Terkibin sirlarini bilen hi¢ kimse yoktur ki, bu
ayetleri duydugunda kelamin sahibini yiicelterek ve O’na boyun egerek O’na secdeye

gitmesin.

Soziin kalbe tesir etmesinin bir yolu da onun tekrar edilmesidir. Ciinkii nefis

vaaz ve nasihatten hoslanmaz. Bundan dolay1 tekrar edilmesi gerekir. Ayette gecen

3 kelimesinin kokii olan &Y fiili aslen lazim bir fiildir. Ancak Allah Teala ayette

bu fiili miiteaddi olarak kullanmistir. Ciinkii bu fiilin "ila" harf-i cerri ile kullanilmasi

Kur'an 'm kalbe tesir ettigini ifade etmektedir.*?

Az Once zikrettigimiz hususlar, ilk olarak insan psikolojisine etki etmesini
daha sonra manayi anlamasinmi saglar. Bu ise onun gozyast dokmesine veya bu

ayetleri indirene secdeye kapanmasina gotiirtir.

Insan herhangi bir metni okudugunda sayet metin onun nefsine, gonliine etki
ediyorsa bu onun ragbetini ve sevkini arttirir. Bdylece metnin geri kalanin1 okumaya
devam eder, sayet metin bunun aksine olursa, okumay1 birakarak baska bir seye gecer

ve onunla mesgul olmaya baslar.

Kur'an-1 Kerim’i diger okunan kitaplardan farkli kilan, okuyanda biraktigi
siddetli etki ve cazibesiyle kalplere tesir etmesidir. Burada sOylenebilecek en giizel
s0z, Kur'an ’1n sahip oldugu izzet ve yiiceligin onu beser kelamindan ayri tuttugu
hususudur. Hatta Kureys kabilesine mensup kati, sert tabiatli kimseler bile, onu
duyduklarinda aglamaya baslardi. Bu durumun, Kur'dan ’mn insan psikolojisi

tizerindeki etkisini anlatmaya kafi oldugunu soyleyebiliriz.

42 Zemahgseri, el-Kessaf, V, 926.
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2. Niizul Siirecinde Kur'an'in Daha Iyi Anlagilmasimi Saglayan Faktorler

Kur'an ’mm muhataba mesaj1 kavratma olgusu kisaca ifhdm terimiyle ifade
edilmektedir. ifhAm, delil gdstermek ve isbat etmek suretiyle ikna etmek demektir.

Ifham kalp ve akil olmak iizere iki seyle baglantilidir.*?

Bazi dilciler Araplarda ifhamin derecesinin iki seviyeye bagli oldugunu

sOylerler:

Birinci seviye: Konusmadaki dogruluk derecesidir ki Arap edebiyatinin en
biiyiik nesir yazarlarindan ve Mu’tezile kelamcilarindan biri olan Céhiz (6. 255/869)
bunu soyle tanimlar: "Kars1 tarafin sana anlatmak istedigini, tekrarlamadan, yardim
almadan ve takilmadan anlatabilmesidir."**

ikinci seviye: Kisinin konusmasinda, belagi bir sekilde acik segik olarak
sozlerinde sanat1 ve giizelligi kullanmasidir ki bu da ibanedir. Cahiz soyle der:
"Araplara, anlatmak istedigin seyi fasih Araplarin konusma tarzina riayet ederek

onlar gibi anlatabilmendir."*

Burada fasih Araplara bir seyi anlatmak ikinci seviye olan ibane ve sanati
kullanma kismina girer. Ibane beyandan gelir. Yukarida gegtigi iizere Cahiz’e gore
ibane, mananin yiiziinii kisiye/muhataba gosteren, agiklayan her sey i¢in kullanilan,
genel bir isimdir. Ciinkii hem dinleyenin hem de konusanin kendisi i¢in ¢abaladiklari

gayeleri anlamak ve anlatmaktir.

Mananin izah edilmesi "beyan" olur. Belagat ise Araplara, anlatmak istenilen
seyin fasth bir sekilde onlarin konusma tarzina riayet ederek onlar gibi
anlatilabilmesidir. O zaman s0yle deriz: Beyan, konusmanin dogruluk derecesi ile,
belagat ise, ibane ile es anlamlidir. Hiisn-ii beyan ise dinleyicinin manay1 anlamak
i¢cin durup manay1 bir daha diislinmesine gerek kalmadan ilk duydugunda anladig:
kelamdir. Bununla beraber birden ¢ok anlami olan kelimelerin kullanildig: yerlerde
o kelimeyle kastedilen mana kelamin sibak ve siyakindan anlagilir. Bu vasiflari

tastyan kelami sdylemek beser giiciiniin iistiindedir.*°

43 Samiye b. Yamine, el-ittisalu’l-Lisani ve Aliyyatihi et-Tedavuliyye fi Kitbi's-Sinaateyn li Ebi Hilal el-Askeri, Beyrut: Déru'l-Kutubi'l-iimiyye,
2007, 12.

44 Ebt Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 1. Baski, Beryut: Darii'l-Mektebeti'l-Hilal, 2003, I, 112.

45 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, 148; el-Hatib, et-Temkin Usiisiihii ve Esalibiihd, 60-61.

46 ibn Hicce el-Hamevi, Hizanetii'l-Edeb ve Gayetii'l-Ereb, [sam Sakio (thk), Beyrut: Mektebetu'l-Hilal, 2004, 11, 292.
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Neticede ilk olarak kelamda isabetten bahsedilir. Daha sonra beyana gegip
son olarak hiisn-li beyana deginilir. Fasih Araplarin kelaminda goriilen bu gegisler
bir¢ok alimin iizerinde durdugu bir konu olmustur.

Ifhamn seviyeleri vardir. Fakat metin icerisinde hepsi esit degildir. yi ifham
anlatilmak istenilen seyi sade ve basit bir sekilde anlatmaktir. Ornegin sdyle dersin:

S 53 585wl 3 JUZ &3 "Sen mescitte oturuyorsun, bu da giizel bir seydir."

Bir de iyi ifhAmdan daha {istiin olan miitemeyyiz ithAm vardir. Ornegini meshur bir

Arap s6zii ile verelim:
BRHEW il Aalge B33 Mo ,113) "Sayet  Allah katindaki yerini, degerini

bilmek istersen Allah’n senin yanindaki degerine bak." iki drnekte de ifham
(anlatma/kavratma) vardir. Birincisi dinleyicinin kelamimn muradimi anlamasini
saglar; ikincisi ise kelami duydugunda ondaki lezzeti tatmakla birlikte dinleyeni
farkli bir anlama seviyesine cikarir.

Bu baglamda Rummaéani’nin beldgatin tanimina ve islevine iligkin "en iyi
lafizla manayi kalbe ulastirmaktir."*” tarzindaki soziiniin ne kadar manidar oldugunu
hatirlamakta fayda vardir.

Kur'an dyle anlasilir harfler ve sesler {izerine nazil olmustur ki dilsiz bir kisi
bile onunla konusacak hale gelir.*® Insanlar onu en dogru sekilde anlasin diye parga

parca (miineccemen) indirilmistir. Bu konuda Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

SHESIC SN NS EloaEyy

" Biz Kur'dn 1, insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet ayirdik ve onu
peyderpey indirdik.""
Allah Teala’nin Kur'an ’1 pargalar halinde indirmesinin bir ¢ok hikmet ve
sebebi vardir. Bu hikmetlerden biri de Kur'dn'in muhatap tarafindan azar azar anlamis

i¢cindir. Bunlar1 séyle 6zetlemek miimkiindiir:

47 Ebd Ishak ibrahim b. Ali b. ibrahim b. Temim el-Ensari el-Fihri el-Husri, Zehrii’l-Adab ve Semerii’l-Elbab, Beyrut: Darii'l-Cebel, 1981, 1, 160.

48 Numan b. Mahmud b. Abdillah Hayri’d-Din el-Aldsi, Celailu’l-Ayneyn fi Muhakemeti’l Ahmedeyn, Ali Seyyid Subhu Medeni (thk.), Kahire: Mat-
baatii’l-Medeni, 1981, I, 345

49 Isra, 17/106.

17



Birinci Hikmet: Hz. Peygamber’in kalbini pekistirmek, gonliini ve fikrini
stiktinete erdirmektir. Yiice Allah ayette buna isaret ederek miisriklere ve Yahudilere

cevaben s0yle buyurmustur:

S 2655 H55h o S GNAS By a1 GT D e 5V 1 el G

"Inkar edenler, Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi ya! " dediler. Biz
Kur'an ’la senin kalbini pekistirmek i¢in onu boyle kisim kisim indirdik ve onu agir
agwr okuduk.""

Bu hikmet, hikmetlerin en biiyligii ve en yiicesidir. Hz. Peygamber kaba, sert
ve zalim bir topluma génderilmistir.’! Bu toplum Hz. Peygamber’e tuzak kurar ve
biri bitince diger tuzaga gecerlerdi. Boyle bir durumda Kur'an ’1n peyderpey parcalar
halinde nazil olmasi Hz. Peygamber’in azimetini, kararliligin1 artirip destekliyordu.

Hz. Peygamber’e ezberlenmesini ve anlamasini kolaylastirmak da Kur'an *in
pasajlar halinde indirilmesinin bagka bir hikmetidir. Zira Hz. Peygamber nazil olan
Kur'an 1 teblig etme konusunda asir1 hirsliydi. Oyleki Cebrail (a.s) ona Kur'an 1
vahyederken bitirmesini beklemeden, Kur'an ’1 aceleyle okumaya calistyordu bunun

tizerine Allah su ayetleri nazil etmistir:

g e G128 4 A 3668 5, AT 4 e &) & Jedal B & B Y
"Ey Peygamber! Onu (vahyi) ¢ar¢abuk almak i¢in dilini
kimildatma.Stiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu

okudugumuz zaman, onun okunusuna wy. Sonra onu agiklamak da bize aittir. "

Boylelikle Allah peygamberine ezberlemeyi ve anlamayi garanti etmistir.
Kur'an ’m parcalar halinde inmesi, ezberlenmesi ve anlasilmasi acisindan daha

kolaydir.

Son tahlilde sunlar1 da sdyleyebiliriz ki, Kur'an ’1 dura dura okumak Allah’1in
iimmetine bir rahmetidir. Ayn1 zamanda anlasilmasin1 kolaylastirir. Sahabe Kur'an

’1n pargalar halinde inmesindeki maksad1 anlamislardi. Meshur sahabi Ibn Mesud'dan

50 Furkan, 25/32.
51 Nareddin Itr, Ulimu'l-Kur'an, Kahire: Darii'l-Besair, 2014, 29
52 Kiyame, 75/16-19.
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(6. 32/652-53) soyle rivayet edilmistir: "Hz. Peygamber’den on ayeti 6grendigimizde
onu anlayip ve onunla amel edene kadar o on ayeti terk etmiyorduk."*’

Ikinci Hikmet: Ummeti tedrici olarak dini, ahlaki, sosyal, akidevi, ilmi ve
ameli agidan yetistirmektir. Cenab1 Hak Kur'an -1 Kerim’de bu hikmetten soyle

bahsetmektedir:

PR

s el oS Lo BB S i Bl

"Biz Kur'dn 1, insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet ayirdik ve onu

peyderpey indirdik."*

Bu konuda Hz. Aise’den soyle bir rivayet nakledilmektedir: Kur'an *dan ilk
nazil olan mufassaldan, yani icinde cennet ve cehennem zikrolunan bir siredir.
Nihayet insanlar Islim'a dondiikleri zaman, helal ve haram nazil oldu. Sayet ilk
olarak "Sarap i¢meyin!" yasagi inseydi, insanlar elbette: "Biz asla sarabi
birakmayiz." derlerdi. Sayet yine ilk 6nce "Zina etmeyin!" yasagi inmis olsaydi,

insanlar muhakkak: "Biz zinay1 asla birakmay1z." derlerdi.>

Uciincii Hikmet: Yenilenen hadiselere, olaylara ve siiphelere karsilik denk
bir zamanda ayetlerin, sfirelerin inmesidir.>®Su ayeti kerime bu hikmete isaret

etmistir:

0
e -

(it 5255 s 303 g 550

"Onlar ne zaman bir talep ileri siirseler biz sana mutlaka kesin gergegi ve en

giizel actklamay bildiririz.">’

Kur'an -1 Kerim'in Hz. Peygamber’e peyderpey indirilmesinin hikmeti kalbini
giiclendirip onu anlamasina ve ezberlemesine yardimer olmaktir. Cilinkii mesaj alan

bir insanin zihni ancak ondaki bilgiyi peyderpey ve birinden 6tekine gegerek tutabilir.

53 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, Suayip el-Arnafit (thk.), 1. Baski, Misir: Darii'l-Risale, 2001, XXXIX, 466. Ayrica bkz. Abdullah Hadr,
el-Kifaye fi' t-Tefsir bi'l Mesur ve'd-Diraye, 1. Baski, Beyrut: Darii'l-kalem, 2017, I, 98.
54 Isra, 17/106.
55 Buhari Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhari, Cidde: Darii't-Tekvini’n-Necat, 2001, I, 98; bkz. Menna' Halil El-Kattan, Mebabhis fi Ulumi'l-Kur'an,
Suudi Arabistan: Mektebetu’l Mearif 2000, I, 114,
56 Nireddin Itr, Ulumu'l-Kur'an, 30.
57 Furkan, 25/33.
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Eger toptan indirilseydi, Hz. Peygamber onu aklinda tutma bakimindan ¢ok zorlanir
ve perisan bir duruma diisebilirdi.’®

Dordiincii Hikmet: Kur'an ’in i’caz yoniinii en giizel sekilde ortaya
koymaktir. Sayet Kur'an ’1n tiimii tek seferde bir par¢a halinde nazil olsaydi, "Kur'an
tek seferde nazil oldu, biz ona karsi ¢ikamayiz, zaten mislini getiremeyiz. Sayet
parcalar halinde inseydi, biz onun mislini getirebilirdik." gibi bahane ve mazeretlerin
kapisini kapatmak igin Kur'an parca parca, peyderpey seklinde indirilmistir.>

Neticede Kur'an -1 Kerim’in pargalar halinde nazil olmasiyla i¢indeki ifham
anlayisina bir yonlendirme vardir. Bu da birbirinden ayrilmayan iki seyle olur. Biri
onu ezberlemek digeri de anlamaktir. Sahabenin su rivayeti buna delildir: "Hz.
Peygamber’den on ayeti 6grendigimizde onu anlayip ve onunla amel edene kadar
terk etmiyorduk."®® Iste burada, sahabenin inen ayetleri ilk olarak ezberlediklerini,
daha sonra anladiklarini, onunla amel ettiklerini ve onu anlattiklarin1 gosteren apagik

bir delildir.
- 2.1. Mekki-Medeni

Mekki ve Medeni’yi ayirt eden 6nemli husus, Kur'an -1 Kerim’in mukteza-y1
hale ve muhataplara gore cevap vermeye yonelmesidir. Davetin baslangicinda inang
esaslarini saglamlastirmak i¢in halki, yaraticinin birligine, Allah’a ve ahiret giiniine
imana, sirke putculuga ve inkarciliga karsi hamle yapmaya, Allah’in azameti ve

saltanatin1 gosteren kevni ve enfiisi delillerle istidlal etmeye yonelmistir.

Mekki Kur'an ’1in peygamberlerin kavimleriyle kissalarina 6nem vermesi,
Hz. Peygamber’in kararliligin1 artirmak ve davasimi giliclendirmek ig¢indir. Bunun
yaninda Mekki Kur'an iman ve ahlak kurallarinin esaslarini da agiklamistir. Biitiin
bunlar, ayet ve ifadelerin kisa olmasini, miizikal melodiye insicamli olmasini, buna
ek olarak ayetlerin fasilalarinin ¢ok olmasini ve hissi canlandirmalar1 gerektirmistir.
Zira Mekkeli miigrikler Kur'an ’1 inkar ettikleri i¢in onlara mukteza-y1 hale uygun

olarak pekistirmeler ve hissi canlandirmalar gerekiyordu.®!

58 Zemabhseri, el-Kessaf, 111, 278.

59 Muhammed Ebu Sehbe, el-Medhal li-Diraseti'l-Kur'ani'l-Kerim, Suudi Arabistan: Darii'd-Da’ve, 1987, 81.
60 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXIX, 466. Ayrica bkz. Abdullah Hadr, el-Kifaye, I, 98

61 Abdullah Hadr, el-Kifaye, 60-76.
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Dava saglamlasip hicretten sonra miisliimanlar Medine’ye yerlesince durum
ve sartlar; ser’i detaylari, oru¢ ve namaz gibi ibadetlerde ahkdmin inceliklerini
aciklamayi gerekli kildi. Ayrica Islam daveti Medine’de yerlesince, miinafiklarin iki
ylzlii davraniglarindan ¢ekinildigi i¢cin Medeni stre ve ayetlerde miinafiklarin
ozelliklerine de yer verildi. Halbuki bu durum Mekke’de hicrete kadar olan donemde
ertelenmisti. Nihayet iliskiler saglamlasip Islam devleti ile diger devlet ve milletler
arasindaki resmi sinirlar belirginlesence durum degismis oldu. Islam davetinin bu
yeni durumu, slirelerin ve ayetlerin daha uzun, lislibunun daha yumusak ve sakin,

fasilalarmin da daha uzun olmasini gerekli kilmistir.5?

Kisaca muhatabin durumuna, tavrina gore ayetler ve Sirelerdeki ifade
bigimleri farklilik arz etmistir. Genel olarak Mekkeliler daha sert, kaba ve acimasiz
olunca Mekki ayetler ve Streler -bazi istisnalar1 olmakla birlikte- onlarin bu tavir ve
davranislarina gore kisa, son derece veciz ve etkili ifadeler kullanilmis; Medinede
daha oturmus yap1 oldugu i¢in de insanlarin yapisina uygun olarak daha uzun

climleler kullanilmustir.
- 2.2. Sebeb-i Niiziil

Alimler esbab-1 niizdlii s0yle tanimlamiglardir: "Niizl ortaminda meydana
gelen bir hadise veya Hz. Peygamber'e yoOneltilmis bir soruya, vuku buldugu
giinlerde, bir veya daha fazla ayetin, cevap vermek veya hiikmiinii agiklamak iizere
inmesine vesile teskil eden ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden hadiseye
denir."®

Esbab-1 niiziliin sebep ile miisebbib arasinda olan iligkisi ve naslar1 anlamada
biiyiik etkileri olunca, onlar1 6grenmek, anlamak, yasamak ve anlatmak i¢in esbab-1
niiz0li bilmek gerekir.

Esbab-1 niizlliin iki 6énemli etkisi vardir: Bunlardan birincisi, sahabenin
bulundugu yer ve zamanda vuku bulmasidir. Bu durum ilmi ve egitsel bir metoda
delalet eder. Ikincisi ise Kur'an -1 Kerim’i anlama ve anlatmadaki olumlu etkisidir.
Bu iki etkiyi daha da agarak izah etmek gerekirse sunlar1 sdyleyebiliriz:

Birincisi, modern egitim yollarindan biri olan, Ogrenciye bir problemi

cozmeyi tesvik etmek i¢in 6gretmenin bilgiyi bir problemle iliskilendirmesi ve onu

62 Abdullah Hadr, el-Kifaye, 65-68.
63 Nireddin Itr, Ulumu'l-Kur'an, 46.
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sunmasi i¢in en uygun zamani segmesidir. Bilgiyi sunmak veya bir fikri aktarmak
icin uygun zamani se¢menin bilgiyi alan kisiye biiylik bir etkisi vardir. Bununla
beraber bilgiyi alan kiside bir fikrin olusmasinda meydana getirdigi neticeler, ilmin
baskalarina 6gretilmesi, uygulama ve pratik ile iliskilendirilmesi ve kiilliden ciiz’iye
dogru gitme diisiincesi buradan meydana gelmektedir.®*

Kur'an -1 Kerim’in ayetlerinin inis metodunda izlenen yol da bdyle
gerceklesmistir. Oyle ki bu durum bugiin modern egitimde gelinen bu noktanin,
Kur'an ’1n metot olarak yiizyillar 6nce uyguladiginin isareti gibidir. Bu da ahkamda,
ayetlerde kiilliden ciiz’iye ve akaitten amele dogru olan tedric aracigiyla olmustur.
Ayrica bunlarin tiimii olaylarla ve sebeplerle iliskilendirilmis ve boylece Kur'an 1
nass amacindaki etkiyi gergeklestirmistir.

Ikincisi ise, Kur'an ’in manalari anlamadaki en sahih yollardan biri
ayetlerin inis sebeplerini bilmektir. Alimler bunun iizerinde ittifak etmislerdir ve
sOyle demislerdir: "Bunun i¢in Kur'an ilimleriyle yeni ugrasmaya baslayan kimselere
esbab-1 niliz(ilii 6gretmekle basladik. Ciinkii ayetleri anlamak i¢in lizerinde durulmast
gereken en 6nemli konu esbab-1 niizildiir. Zira tefsirinde kapalilik olan ayetlerin inig
sebepleri ve hangi olay iizerine nazil oldugu bilinmedigi zaman basvurulacak ilk
merci sebeb-i niizul bilgisidir."%

Kur'an ’1in manasini anlamaya ¢alisanin metnin/nassin tamamini eksiksiz bir
sekilde anlayabilmesi i¢in, 0 metnin/nassin inis sebebini, yani hangi olay iizerine, ne
zaman indigini ve kim/kimler hakkinda nazil oldugunu bilmesi gerekir.

Ornek verecek olursak; Osman b. Maz’in ve Amr b. Ma’dikerib’in (6.

21/641-42) soyle dedikleri rivayet edilir:
sl W3 3 o La 125 18T il BB

"Inanmip iyi is yapanlara daha once yediklerinden otiirii bir giinah yoktur."®

ayetine gore, icki miibahtir. Eger bunlar, ayetin sebeb-i niizuliinii bilselerdi bdyle
konusmazlardi. Icki haram edilince bazilari: "Allah yolunda savasip 6lenler, bazilar:

haram edilen ickiyi igerlerdi. Bunlarin durumu ne olacaktir?" demislerdi. Ayet,

64 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihi ve Esalibiihi , 67.
65 Ebu'l Hasan Ali bin Ahmed el-vahidi, Esbabu Niizuli’l-Kur'an, Asim b. Abdiilmuhsin el-Hiimeydan (thk.), Dammam: Darii'l-Islah, 1992, I, 8.
66 Maide, 5/93.
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bunun {izerine nazil olmustur. Bunu, Ahmed b. Hanbel, Nesai ve digerleri de rivayet
etmistir.®’

Nasil olur da fasih Araplardan Osman b. Maz’in ve Amr b. Ma’dikerib
kelimelerin manalarim1 ve liigatteki maksatlarin1 bildikleri halde igkiyi mubah
kilmisladir. Iste boyle bir hiikiim vermeleri onlarin ayetin sebeb-i niizuliinii
bilmemelerinden kaynaklaniyordu ve eger ayetin sebeb-i niizuliinii (ickiyi i¢ip ve icki
yasaklanmadan evvel 6len kimsenin durumu), bilselerdi yanlis hiikiim vermezlerdi.

Alimler esbab-1 niizil konusunda, okuyucunun nefsinde nassin kiilli bir
sekilde saglamlagmasi, manaya vakif olmak ve kapalilig1 gidermek i¢cin Mekki ve
Medeni ayetlerden daha hassas davranmislardir. Hindistanli alim Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi (6. 1176/1762) "Esbab1 niizGildan gafletin, mananin kaybolmasina sebep
oldugunu" sdylemistir.®®

Alimler esbab-1 niizdliin en ince ayrintilarmni arastirmislardir. Ciinkii o,
hadari, seferi, leyli, nehari gibi ayetin kissasina binaen indigi herseyi kapsar. Akil
sahibi kisiler esbab-1 niizuliin faydalarinin oldugunu kabul eder. Bu faydalar;
Allah’in muradin1 anlamaya yardimci olmak ve ayetteki iskali kaldirmanin yaninda
dinleyicilerin haline gore Kur'an ’in Usliibuna uygun belagat inceliklerini ortaya

cikarmaktir. Bu ise muhatabin mukteza-y1 halinin gdzetilmesi ile iliskilidir.
- 2.3. Kur'an ’in Konumu

Mekki-Medeni ve esbab-1 niizlll konularma degindikten sonra Kur'an ’in
mukteza-y1 haldeki konumuna da vakif olmak gereklidir. Bu ise hitap eden Allah
Teala’nin halidir. O’nun muradi kendisiyle Kur'an "1 indigi vakiaya doniisiiyor. Bu
vakialar kissalara dontisiiyor. Nassin durumuna gelince, o sadece muhataplara
ulastirilan mesaj olmakla kalmiyor, onlarin mukteza-y1 hallerine ve tabiatlarina da

uygun bir hale gelmis oluyor.

Iste bizim Mekki ayetlerin kisalig1, fasilalarinin nagmeli ve diger durumlarina
ek olarak Medeni ayetlerin de 6zelliklerini zikrederken kasdettigimiz durum budur.

Kur'an "1 konumuna eklenen diger bir unsur ise herhangi bir zaman veya mekanda

67 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, iV, 264; Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinen Nesaii, Hasan Nili (thk.) 1. Baski, Darii'r-

Resale, 2001, V, 138; bkz. Siyuti, el-itkan, I, 108; Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihii ve Esalibiihi , 69.

68 Ebl Abdilaziz Kutbiiddin Sah b. Vecthiddin ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-Kebir fi Usiili’t-Tefsir, Siileyman Hasan en-Nedvi (gev), 2. Baski, Kahire: Darii’s-
Sahve, 1987, 78.

69 Nureddin Itr, Ulimii’l-Kur’an, 47-48.
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onunla karsilasan kisinin halidir. Ayet belli bir sey iizerine iner. Fakat indigi zaman
ve mekana ek olarak onu isiten herkes onunla muhatap olur. Hz. Peygamber, Hz.

s

o3

Omer’i soyle diyerek bu konuda uyarmistir: 33,2 J>\ 3 6}\ el &1 dadss

sZ3) "Nisa Siresinin sonundaki yazin inen ayeti sana yetmez mi?"°

Yine ibn Omer’den rivayet edilen bir hadiste Restlullah Mekke'den

Medine'ye dogru gelirken devesi hangi tarafa donerse o tarafa dogru (nafile) namaz

kilardi. Abdullah b. Omer der ki: anl i35 S5 13 jj L:;b "Her nereye donerseniz doniin

Allah'in vechi oradadir."”' ayeti bu konu hakkinda nazil oldu.” Burada ayetin
mukteza-y1 hal kaidesine uygun anlasilmasi, Kur'dn *1n konumunun zaman ve mekan
unsuruna verdigi onemde gizlidir. Ayrica Kur'an i nassin agiklamaya ve serhe vesile

olan vaktin ehemmiyyetinde saklidir.

Simdi de manay1 zihne yaklastiran ayetlere misaller verecegiz.
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"Tan yerinin agarmasina andolsun. On geceye andolsun. Cifte ve teke
andolsun. Siiphesiz bunlarda, akil sahibi bir kimse i¢in iizerine yemin edilmeye

deger bir ozellik vardir. Ey Muhammed! Rabbinin, Hid'un kavmiAd'e, sehirler

70 Miislim, Sahihi Miislim, I, 396. Ayrica bkz. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, Sami Salame (thk.), II, 4823.
71 Bakara, 2/115.
72 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, Sami Salame (thk.), I, 486; Buhari, , Sahih-i Buhari, I, 25.
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icinde benzeri kurulmamis olan, siitunlarla dolu Irem'e, vadide kayalari oyan
(Salih'in kavmi) Semid'a, kaziklar sahibi Firavun'a ne yaptigini gérmedin
mi? . Bunlar sehirlerde azginlik eden ve oralarda pek ¢ok bozgunculuk ¢ikaran
kimselerdi. (Bu yiizden Rabbin onlarn iizerine azap kamgisi yagdirdi. Siiphesiz
Rabbin, gézetlemededir. Insan ise; Rabbi onu deneyip de kendisine ikramda
bulundugunda, ona bol bol nimetler verdiginde, "Rabbim bana ikram etti" der Ama
onu deneyip rizkini daraltinca da, "Rabbim beni asagiladi"” der. Hayir, haywr!
Yetime ikram etmiyorsunuz Yoksulu yedirmek konusunda birbirinizi tegvik
etmiyorsunuz Haram heldl demeden mirast alabildigine yiyorsunuz Mali da pek ¢ok
seviyorsunuz. Hayrr, yeryiizii (ktyamet sarsintistyla) parca par¢a olup dagildigi
zaman, Rabbinin buyrugu ve saf saf dizilmis olarak melekler geldigi ve o giin
cehennem getirildigi zaman, iste o giin insan (yaptiklarin birer birer) hatirlar.
Fakat bu hatirlamanin ona nasil faydast olacak. "Keske bu hayatim igin oénceden
bir sey yapsaydim" der. Artik o giin, Allah'in edecegi azabi kimse edemez. Onun
vuracagt bagi kimse vuramaz. (Allah séyle der:) "Ey huzur iginde olan nefis! Sen
O'ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine dén! Iyi) kullarimin arasina gir.

Cennetime gir.”"

Bu siire alimlere gére Mekki’dir. Ciinkii bu sire ayetlerinin kisaligi, ayetler
arasindaki ses uyumu, hissi canlandirmalara yer vermesi yonlerinden Mekki
ayetlerin/stirelerin 6zelliklerini barindirmaktadir. Sahih rivayetlere gore bu slirenin
de bir niizll sebebi vardir. Bu agiklamadan maksat ne tefsir yapmak ne de ayetleri
aciklamaktir. Bilakis nassin bir yonden esbab-1 niiziille irtibatini, diger yonden ise

sebebin hususiliginin hiilkmiin biitiin muhataplar1 kapsadigini ifade etmektir.

Strenin genel muhtevast Hz. Peygamber’in ve miisliimanlarin durumuna
isaret ediyor. Ayette gecen kissalar Hz. Peygamber’in gonliinli saglamlastirmak ve
ona haset eden kafirlerin durumunu anlatiyor. Hz. Peygamber bunu onlara teblig
ediyor. Bu ayetler onun gonliinii saglamlastirmak ve peygamberligini pekistirmek

icin geliyor.
Stireye "geceden énceki aydinlik" anlamma gelen ,:)\; lafzi ile baglanmast

bir incelikten dolayidir. O incelik ise, Allah’in rahmetinin ve 15181n1n, zulmeti ve

73 Fecr, 89/1-30.
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karanlig1 ortadan kaldiracagi ve boylece Hz. Peygamber’in mutmain olacagina

yoneliktir.

s Ju) yani "on gece" lafzinin nekre (belirsiz) gelmesi Kur'an 1 beyanin

blyiileyiciligine dikkatleri gekmek i¢indir. Bu nekrelik Araplarin dikkatlerini etkin
ve ince bir sekilde cekmektedir. Kur'an ’da ¢esitli sekillerde beyan edilen bu nekrelik
yapisi, temel bir islevi yerine getirirken diger taraftan genel muhtevayla uyumlu etkin
bir musikiyi de icra etmektedir. Miisrik muhataplarin dikkatini ¢cekmek ve onlarin
etkin bir sekilde uyarilmaya ihtiyaglar1 oldugu i¢in lafiz nekre, yani belirsiz olarak

gelmistir.
5 Ca,..)\) "cift ve tek" ifadeleri ise hepsiyle uyumlu olmasi i¢in hitabin

hususilikten umumilige gectigini gostermek icindir. Sanki hepsine yemin vardir.
Katade’nin de dedigi gibi biitiin yaratiklar ya tek ya da ¢ift oldugu i¢in hepsine yemin

vardir.”
S AE 05,5 UG el S8 5 G sl et g1 s, @l Jas S 5
3658 Slie By 85 e Sl S 1A U G 5 5l 5,3 3 035
RIAAN

Bu boliim ise kiyamete kadar gelecek miisliimanlarin, ge¢miste azaba
carptirilarak helak edilen kavimlerin yaptig1 gibi yapmamalari igin bir tenbih ve uyari
niteligi tasimaktadir. Aksi takdirde ge¢mis topluluklarin basina gelen musibetler
uyarilar dikkate alinmadig takdirde sonrakilerin de bagina gelir. Bu, onlarin giicleri,
kuvvetleri, sayilari, siitunlar insa etmek i¢in harcadiklar1 mallari, Semud kavminin
daglari, kayalar1 oymalar1 ve ¢ok gii¢lii, yani kaziklar sahibi Firavun’a ragmen,
onlarin kokiinden yok edip eserlerinin mahv edilmesi ibret ve 6giit almak isteyenlere

birer ibret ve 6giit i¢indir.

74 Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Garibii’l-Kur’an, Ahmet Sakar (thk.), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1389, 526.
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9)1_53\ 3 \_4_’1_“ 5l ri LS_&\ Halbuki kullarin amellerinin hi¢biri Allah’a gizli

degildir. iste manay1 dinleyicilerin zihnine yaklastirmak igin strede belagatin

kullaniminin gayet acik oldugu anlasisilir.
RN A vy (*@A‘C E__%5 ayette "dokmek" tabirinin kullanilmasi istidreyi

mekniyye icindir. Dokmek su i¢in kullanilan 6zel bir tabir olup azabin onlara ¢ok

hizl1 geldigini ifade etmek i¢in kullanilmistir.”®

Netice itibariyle stre belli bir sebep {iizerine inmistir. Fakat sfreden
kasdedilen mananin anlagilmasinin yaninda, stire umuma da hitap etmektedir. Stirede
ogiitten, kiyamet giinlinden bahseden ayetler, insanlarin o malum giine kadar bu
streyi diislinmesini ve o malum giinde olacaklara kendi nefislerinde yakinen

inanmasi ve hazirlanmasi igindir.

Medeni ayetlere ornek olarak ayetlerini verebiliriz:
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"Yetimlere mallarini verin. Temizi pis olanla (heldli haramla) degismeyin. Onlarin
mallarini kendi mallariniza katip yemeyin. Ciinkii bu, biiyiik bir giinahtir. Eger,
(velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten

korkarsaniz, (onlart degil), size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, ticer, dorder

75 Ebl Hayyan Muhammed b. Ydsuf'b. Ali b. Yisuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-Muhit, Sidki Muhammed Gamil (thk.), Beyrut: Daru’l-Fikir, 1999,
X, 473.
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olmak iizere nikahlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz o taktirde bir tane alin veya sahip oldugunuz
(cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayriimamaniz i¢in daha uygundur. Kadinlara
mehirlerini (bir gorev olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi istekleriyle o
mehrin bir kismini size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin. Allah'in, sizin i¢in
gecim kaynagi yaptigi mallarinizi akl ermezlere vermeyin. O mallarla onlart
besleyin, giydirin ve onlara giizel soz soyleyin. Yetimleri deneyin. Evlenme ¢agina
(biiluga) erdiklerinde, eger resid olduklarini goriirseniz, mallarini kendilerine
verin. Biiyiiyecekler (ve mallarint geri alacaklar) diye israf ederek ve aceleye
getirerek mallarint yemeyin. (Velilerden) kim zengin ise (yetim malindan yemege)
tenezziil etmesin. Kim de fakir ise, aklin ve dinin gereklerine uygun bir bigimde
(hizmetinin karsilig1 kadar) yesin. Mallarini kendilerine geri verdiginiz zaman da
yvanlarinda sahit bulundurun. Hesap goriicii olarak Allah yeter. Ana, baba ve
akrabalarin (miras olarak) biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir. Ana, baba ve
akrabalarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir. Allah, birakilanin

azindan da cogundan da bunlari farz kilinmus birer hisse olarak belirlemistir.""®

Bir bagka 6rnek de yine ayetleridir:
S VG b e 55555 6,068 5,00 1436 6,000 0 i 31,48 5
Gl 58 Y3 200 L5, ) G pminad g, cotesOh el v 6 Luse Le 2 365
6 5 4 a5 AT 606 sl o2 Jod N g T, 502 68 2 B st Toas
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"Diisman toplulugunu izlemekte gevseklik gostermeyin. Eger siz aci duyuyorsaniz,
kuskusuz onlar da sizin act duydugunuz gibi aci duyuyorlar. Ustelik siz Allah'tan
onlarin timit edemeyecekleri seyleri umuyorsunuz. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim

ve hikmet sahibidir. (Ey Muhammed!) Biz sana Kitab"t (Kur'an ) hak olarak

76 Nisa, 4/2-7.
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indirdik ki, insanlar arasinda Allah'in sana 6grettikleri ile hiikiim veresin. Sakin
hainlerin savunucusu olma. Allah'tan bagislama dile. Stiphesiz Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir. Kendilerine hainlik edenleri savunma. Zira
Allah, hi¢chir haini, hi¢cbir giindhkari sevmez. Bunlar, insanlardan gizlenmeye
calisirlar da Allah'tan gizlenmezler. Halbuki Allah, geceleyin, razi olmayacagt
sozleri kurarlarken onlarla beraberdir. Allah onlarin yaptiklarini (ilmiyle)
kusatmistir. Iste siz oyle kimselersiniz (ki, diyelim) diinya hayatinda onlar
savundunuz. Ya kiyamet giinii onlart Allah'a karsi kim savunacak, yahut kim onlara

vekil olacak?""’

Nisa slresinden Ornek verdigimiz (2-7 ve 104-109.) ayetler alimlerin
goriislerine gore Medenidir. Uzunluk agisindan medeni Kur'an ayetlerinin

ozelliklerini tagimaktadir.

Ilk olarak 6rnek verdigimiz boliimdeki ayetler (7-9. ayetler) miifessir Mukatil
ve Kelbi’ye gore, Gatafanli bir adam hakkinda nazil olmustur. Bu adamin yaninda
¢ok mali olan zengin bir yetim yegeni bulunmaktadir. Fakat bu yetim biiyiiylip
amcasindan hakkim isteyince amcasi ona malin1 vermedi. Ikisi Hz. Peygamber’e
mahkeme i¢in bagvurdular. Bunun iizerine bu ayetler nazil oldu. Amcas1 bunu isitince
"Allah’a ve Resuliine itaat ettik, biiyiik giinahtan da Allah’a sigindik." ’® diyerek
yetimin malini ona verir. Kissa, durumu temsil eden kisileri/unsurlar1 agiklamaktadir.
Kissada s6z konusu edilen kisiler/unsurlar sunlardir: Mal sahibi adam ve kardesinin

oglu; Peygamber; mal, sahibine iade edilmediginde ne olacagini bilen Allah Teala.

Islam davas insa siirecinde oldugu icin sayet haklar sahibine verilmeseydi,
bu Islam {immeti icin biiyiik bir sikint1 olacakti. Ciinkii Islam dininin diismanlari
bunu kullanip geliski olusturmak igin pusuda bekliyorlardi. Isin kesin oldugunu
gdstermek i¢in emir ve nehiy siygalari kullanildi. Birinci ayetteki durumlar boyledir.
Onu takip eden diger ayetler ise, kadinlar hakkinda tavsiyelerde bulunup Islam
devletinin gii¢lii temeller {izerine insa edilmesi i¢in kadin erkek arasindaki

iligkilerden ve kadinlara nasil muamele edileceginden bahsetmektedir.

77 Nisa, 4/104-109.
78 Vahidi, Ebul Hasan Ali B. Ahmet B. Muhammed, Esbabu'n-Niizil, Kemal Besyuni Zaglil (thk.), 1. Baski, Beyrut: Daru’l- Kutubi’l-ilmiyye, h.1411,
146.
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Ikinci kisim &rnek verdigimiz ayetlerde (104-109. ayetler) kissanin unsurlar:
tekrar ifade ediliyor. Bunlar; itham edilen ve beri olan adamin hali, Hz. Peygamber’in
hali ve herseyi bilen yaraticinin durumu. Iste burada sebebin hususiliginden hiikmiin
umumiligi ortaya ¢ikmis oluyor. Ciinkii Allah "hainleri savunma, istigfar et, kendi
nefislerine ihanet edenler i¢cin miicadele etme" diyerek Peygamber’e hitaplarda
bulunuyor. Peygamber ise bilindigi gibi masumdur. Demek ki hitap onun sahsinda

umumadir.

L\ \_L\)., ifadesindeki siygalar miibalaga ifade eder. Cilinkii Allah Teala

hiyanette ve giinahlara dalmada asir1 gidenlerin tabiatini iyi bilmektedir. Sonu boyle
olan kisinin durumundan siiphe edilmez. Bu minvalde s6yle denmistir: "Bir kiginin

bir giinahina muttali oldugunda onun bagka giinahlari oldugunu da bil! "”

Ayetlerdeki kissa, fer’i durumlart i¢inde tehdit dilini de barindirarak, hitap
edenin, muhatabin ve okuyucunun durumunu agikliyor. Ayrica nassta mananin
umumi olduguna isaret eden ifadeler de var. Bu durum ise Kur'an ’in i’cazinda pay
sahibi bir {islup olup onun biitiin unsurlar1 kapsama giiciinii, yani hitap edenin,

muhatabin ve okuyucunun durumunu gostermektedir.
1. Zaman ve Mekén Unsurlar:

Ayetlerinde zaman unsurunun siklikla goriildiigii ve icma’ ile Medeni kabul

edilen Tevbe Stresi’nde Allah Teala soyle buyuruyor:

5255 0 Gor OISy G 3801 52 1 85 sl s i 8 L1205 AHTEST 2391 bnd

“ °

ST 26 2 )3 n s 548 i 00 4,2 S e s b BT e a5 el )
5 2 16,2 1 28 S 20 o 80 G Ll i 538 15 41 il 2
S 4 i &) pia J) b iie gl A0 st e 1
"Yeryiiziinde dort ay daha dolasin. Sunu bilin ki, siz Allah"t aciz birakacak
degilsiniz; Allah ise, inkarcilar: perigsan edecektir. Hacc-1 ekber giiniinde, Allah ve

Resuliinden biitiin insanlara bir bildiridir: Allah ve Resiilii, Allah'a ortak

kosanlardan uzaktir. Eger tovbe ederseniz, bu sizin igin hayirlidir. Ama yiiz

79 Zemahseri, el-Kessaf, 563.
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cevirirseniz, sunu iyi bilin ki, siz Allah"t dciz birakabilecek degilsiniz. Inkdrcilara,
elem dolu bir azabi miijdele!. Ancak Allah'a ortak kosanlardan, kendileriyle
antlasma yapmis oldugunuz, sonra da antlasmalarinda size karst hi¢bir eksiklik
yapmamis ve sizin aleyhinize hi¢ kimseye yardim etmemis olanlar, bu hiikmiin
disindadir. Onlarin antlagmalarini, siireleri bitinc eye kadar tamamlayn. Siiphesiz

Allah, kendine kars: gelmekten sakinanlar: sever."°

V165 01 Joue & 2ol 2als V5 A0 5115885 bl 525 B3 s, 6,801 ¢ 3
O 6y 252 18 18005 S Sonacls 0,480 I 12 S8T 540 36 B8 53 3 1,8
R U PR AN T B E P R R REES N E
Gk 6 ,4336 555 03l 5, 12
"Allah'in Resuliine karsi gelerek (sefere ¢cikmayip) geri birakilanlar, oturup
kalmalarina sevindiler. Allah yolunda mallariyla canlariyla cihad etmek hoslarina
gitmedi ve "Bu sicakta sefere ¢ikmayin" dediler. De ki: "Cehennemin atesi daha
sicaktir.” Keske anlasalardi. Artik kazandiklarinin karsiligi olarak, az giilstinler,
¢cok aglasinlar. Eger (bundan béoyle) Allah seni onlardan bir ziimrenin yanina
dondiiriir de, onlar (sefere) ¢citkmak icin senden izin isterlerse, de ki: "Artik siz
benimle birlikte ebediyyen ¢ikmayacak ve benimle birlikte hi¢hir diismanla asla
savasmayacaksiniz. Ciinkii siz bastan yerinizde oturup kalmaya razi oldunuz. Simdi
de geri kalan (kadin ve ¢ocuk) larla birlikte oturun."s!
Burada Allah Teala’nin hitabinda mananin muhatap ve okuyucunun nefsinde

temkin bulmasi ve vaktin ehemmiyetini agiklamak i¢in vakit unsuru bariz olarak

goriilmektedir. Miinafiklar baskalarina J;L\ 3 V95253 Y "Sicakta cihada ¢ikmayin”

dediler. Ciinkii Tebiik gazvesi sicagin siddetli olup gdlgenin ve meyvelerin giizel
oldugu zamandayd1.%

Allah Teala Restliine, onlara "sizin gsiddetli sicaktir diyerek kendisinden
kactiginiz sicakliktan, muhalefetiniz sebebiyle gideceginiz cehennem atesi daha

siddetli bir sicakliga sahiptir." demesini istemektedir.

80 Tevbe, 9/2-4.
81 Tevbe, 9/81-83.
82 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihdi ve Esalibiihd, 218-219.
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Ayet (5454558 3 "keske anlasalard:" ifadesiyle bitmektedir. Burada "lev" edati

araciligiyla anlamalarinin olmadigma bir ima vardir. Ciinkii bu edat var olanin
imkansizligina isaret ediyor. Bu da aslinda onlarin bilmelerine ragmen kibirleri
nedeniyle anlamamalarinda ve cahilliklerine bir dokundurma (ta’riz) s6z konusudur.

Tunuslu miifessir ibn Asdr (6. 1973) bunu soyle ifade etmistir: "Cehennem
atesinin yaz sicagindan siddetli olmasi bilinen bir durumdur. Oyleyse amag onu haber

< 549

vermek degil, onlarn cahilliklerini hatirlatmaktir. &,¢54 V€ 3 ciimlesi onlarm

cahilliklerini hatirlatmak i¢in tamamlayici bir ciimledir. Yani onlara, sayet 6gidi
anlasalardi, ancak anlamiyorlar, demekte, dolayisiyla vaaz ve 6giit onlara fayda
vermemektedir. Ciinkii kasit onlara cehennem atesinin daha sicak oldugunu
hatirlatmak degildir. Zira bu agik olan bir durumdur. Nitekim onlar cehenneme

gideceklerini bilmekte fakat bunu anlamamaktalar."®3

Burada miinafiklara o6fkelenen yaraticinin, muhatap pozisyonunda olan
miiminlerin ve miinafiklarin durumu ortaya ¢ikiyor. Burada istishat, vakit unsuru
olan _all kelimesi olup miinafiklari cehennemle tehdit etmek igin kullanilarak
mananin okuyucunun nefsinde saglamlasmasi i¢in giiclii bir tesir olusturulmustur.
Burada cehennemin sicakligini ahiret sicakligina baglayarak mananin muhatap ve

okuyucunun nefsinde saglamlasmasinda vakit unsurunun énemli bir yeri vardir.

Mekan unsurunun ehemmiyeti i¢in de asagidaki ayeti serdedecegiz:

°

Sl e Tk 63T e W 1 g 85 08 e LT 18 iSO ) &2l 51

138 Ge 21 3

"Hani o gen¢ler magaraya siginmiglard: da, Ey Rabbimiz! Bize katindan bir
rahmet ver ve i¢inde bulundugumuz su durumda bize kurtulus ve dogruluga
ulasmay kolaylastir.” demiglerdi. Bunun tizerine biz de nice yillar onlarin

kulaklarim (dis diinyaya) kapattik (onlart uyuttuk)."3*

83 ibn Asur, Muhammet Tahir b. Muhammet, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus: Dérii’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1984, X, 281; Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin
Usiisiihd ve Esalibiihd, 219.

84 Kehf, 18/10-11.
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Ayette mekan unsuru olarak _s;5I kelimesinin secilmesi ¢ok manidardir. Cag&l

kelimesi dagda ortas1 genis yarig1 ifade eder.®> Sayet séz konusu yarik genis degilse

)Lc adin1 alir. Allah Tedla nin bu lafz1 segmesi, muhataplarin haline uygun olmasi ve
mananin okuyucularin nefsinde iyice yerlesmesi igindir. Ayette 2SI JI {2401 5 3

"Hani o gengler kehfe siginmislardi” denmesinden o yerin ¢ok derin, yani sanki
onlara ulagilmasinin imkansiz oldugu anlatilmaktadir. Bdylece nass genglerin
kissalar1 ile kehf arasinda baglanti kurmakta ve kissanin biyiikliigiinii/etkinligini
muhatabin/dinleyicinin nefsinde pekistirmektedir. Ayrica mekanin o6zelliklerinin,
ayritilarinin ve yapisinin agiklanmasi onun siradan karanlik bir kehf olmadigini,
bilakis beser aklin1 bu mu’cizeyle ikna etmek, mekanin giizelligini vurgulamak ve
oranin huzur barindiran bir mekan oldugunu gdstermesi agisindan dikkate deger bir

durumdur. Iste burada i’ciz, mekanin tabiatiyla gergeklesmektedir.

}9\33 :}9 8% ayetiyle ilgili olarak sunlar soylenebilir: Allah Tedla aslinda

kendisine siginan insanlar1 hakkiyla korumak istediginde onlar1 gii¢ ve kudretiyle
Oyle bir mekana koyar ki hi¢ kimsenin onlara ulasma imkani olmaz. Bunun yaninda
onlar1 0yle derin bir mekana koyar ki ne bir ses ne de 151k onlara ulagir. Ciinkii insanin
derin bir uykuya dalma imkani1 ancak ses duymadiginda miimkiin olur. Bu durumun
secilip muhatabin zihninde resmin canlanmasi i¢in bir kismi digerine baglandi. Daha
sonra hitab hususi olmaktan ¢ikarilip biitiin miiminleri kapsayacak sekilde umumi
yapildi.

Ozetle kissanin yap1 ve terkiplerinde mekansal yap1 6nemli rol almistir. Bu
durum ise olaylar1 kusatan ¢ergevedir. Kissalarin yaraticiliginda mekani kullanmak
derin yonlere sahip sanatsal araclardandir. Bu sanatsal araglar nedeniyle Ashab-1

Kehf kissas1 okuyucularin zihninde iyice yerlesmis olur.
2. Tenasiib Kaidesi

Bu kaide ve yansimalarmin iki yonden degerlendirilmesi gerekir. Birincisi
tenasiip ve muhatabin hali ki bu daha énceki béliimde bahsettigimiz konudur. Ikincisi

tenasiibiin i¢ yansimalaridir. Yani kelime ile sonraki kelime arasinda, climle ile konu

85 ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV, 20.
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arasinda, climle ile mana arasindaki uyumdur. Bdylece i¢ ve dis hal arasindaki uyum
tamam olur.

Alimler ve elestirmenler okuyucuya sunulan nassm hal ile irtibatli olmasini
kelamin giizelligi agisindan etkili oldugunu kabul etmislerdir. Kelamin bazisinin
diger kismiyla uyumlu olmasi ve ikincinin birincisiyle irtibatinin gii¢lii olmast
gerekir. 3 Metin nefse ya hos gelir, ya da nefis metinden nefret eder. Nefis,
kelimelerin, ciimlelerin, konularin birbiriyle irtibath olanlar1 sever; birbirinden uzak
olanlardan ise hoslanmaz. Ses uyumu olan1 sever, irtibatsiz olandan ve kelimeler
arasinda uyum olmayandan nefret eder.

Kur'an alimleri Kur'an -1 Kerim’de dahili ve harici uyum yoniinii aragtirmislar
ve Kur'an 1 miindsebat veya miinasebat ilmi diye isimlendirilen bir ilme ulagmislardir.
Bu ilimle Kur'an ’1n pargalarinin siralamasinin illetleri bilinir. Yine bu ilim mukteza-
y1 héle gére mana uyumunu belig olarak gerceklestirmenin sirridir.®” Ayrica sdziin
boliimleri arasindaki baglantinin parcaya yonelme veya ondan nefret etkisi vardir.
Buradan hareketle 6nemli ve degerli bir ilim olan "mukteza-y1 hal kaidesi temkine
sebep olur" ilkesine giris yapilmis olur. Bu ilim ise Kur'an ilimlerinde (ulumii’l-
Kur'an ) miinasebat ilmidir.

Bu ilimde en meshur kisi Nazmii 'd-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydt ve ’s-Siiver isimli
kitabin mdellifi Bikai’dir. O soyle demektedir: "Bu ilim kendisiyle Kur'dan
clizlerinin srralanmasinin illetlerinin bilindigi ilimdir." ® Bu konuyu kitaptaki
metodunu arzederken de zikretmistir. Bu ilmin 6nemli ve biiylik bir yeri vardir.
Ciinkii Kur'an ayetlerinin tek bir kelime gibi manalar1 uyumlu, dizilisleri diizgiin
olacak sekilde bir kismmin bir kismiyla baglantili olmasi imanm kalpte
saglamlagmasina ve yerlesmesine sebep olur.

Zerkesi’nin (6. 794/13929 zikrettigi tenasiibiin dayanag: aralarinda manay1
birbirine baglayan, umumilik-hususilik, aklilik-hissilik veya hayali vb. alaka
cesitlerinden biriyle veya sebep-miisebbeb, illet-malil, benzerlik-zitlik gibi zihni
baglarla mana irtibatin1 gostermek veya haber babinda bahsedildigi gibi climlenin

mana ifade etmesi i¢in vakiaya uygun tertip diizen i¢inde olmasidir. Bdylece kelamin

86 Ciircani, Deldilii’l-i’caz, 93.

87 Burhaneddin Ebi’l-Hasan ibrahim b.Omer el-Bikai, Nazmii’d-Diirer fi Tenﬁsﬁbi’l-Ayﬁti ve’s-Siiver, Abdiirrezzak Galip Mehdi (thk.), 2. Baski1, Beyrut:
Daru’l- Kutubi’l-[Imiyye, t.y, I, 5.

88 Mustafa Miislim, Mebdhis fi’t-Tefsir, Sam: Darii’l-kalem, 2005, V, 179.
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parcalar1 birbiriyle irtibath olur ve kelam pargalar1 uyumlu saglam bir bina gibi

olur.®
Tenastib cesitleri ¢cok ¢esitli olup bunlar1 su sekilde siralayabiliriz:

Ayetle 0ncesi arasinda dogrudan miinasebet

o ®

Ayetle Oncesi arasinda genel miinasebet

Ayetle sonrasi arasinda ayn1 konuyla ilgili miinasebet

a o

Ayetle stirenin basi arasinda miinasebet
Ayetin boliimleri ve basi arasinda miinasebet
Ayetin sonu ve basi arasinda miinasebet

Ayetin bast ile bir 6ncekinin sonu arasinda dogrudan miinasebet

5= @ oo

Ayetin sonu ve bir dncekinin basi arasinda dogrudan miinasebet

—

Ayetin bast ile dnceki ayetler arasinda genel miinasebet

Strelerin baslar1 ile 6nceki stirenin sonlar1 arasindaki miinasebet

—

k. Stirenin basi ile sonu arasindaki miinasebet
1. Streler grubu arasindaki miinasebet

m. Fasilalar ile ayetler arasindaki miinasebet
n. Sfrenin ismi ve konusu arasindaki miinasebet.”

Tenasiibii kisaca "Bir ciimlenin kendi basina ve diger climlelerle beraber
dizilisidir.""! seklinde dzetleyebiliriz.

Birinci kisim olan ciimlenin kendi basina dizilisi, ayetle fasila ve fasila ile ayet
i¢inde ortaya ¢ikar. Ciimlenin diger climleler i¢indeki yeri olan ikinci kisim ise ayetle
onu takip eden sonraki ayet arasinda, slirelerin baslari ile sonlar1 arasinda, ayetle
sonras1 arasinda ayni konuyla ilgili miinasebet, ayetle siirenin basi arasinda
miinasebet ve slirenin dnceki ve sonraki stireyle arasindaki miinasebette ortaya cikar.

Miinasebetin bizim i¢in 6nemi, "mukteza-y1 hile gore kelam" ve temkinle
alakasidir. Kur'an nassi ile okuyucu arasinda istenen amaca isaret eden, tasimis
oldugu psikolojik ve bilgi boyutlaridir. Bu ise biitiin Kur'an ’da ayetler arasindaki
miinasebetleri bilmenin sagladig kiilli fayda durumudur. Once siirenin hedefledigi

amaglara, bu amaglar icin gerekli onciillere, daha sonra da istenen bu Onciillerin

89 Zerkesi, el-Burhan, 1, 35; Bikai, Nazmii’d-diirer, Abdiirrezzak Galip Mehdi (thk.), II, 272.
90 Siiyati, el-itkan, 11, 369-389.
91 Salah Fadl, Belagatii'l-Hitab ve ilmii'n-Nas, 260-263.
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yakin-uzak mertebelerine, kelamin akisi esnasinda Onciillerde dinleyicinin hazir
bulunusluk durumunu celbetmeye ihtiya¢ olduguna bakmak gerekmektedir.

Kur'an ’da ayetler arasindaki miinasebeti gosteren umumi esaslar sunlardir:
Strenin hangi gaye ile indigini bilmek, bu gayeye gotiiren sebepleri aragtirmak, bu
sebeplerin birbirine yakinlik ve uzaklik durumunu incelemek, ayetlerin birbirini
takibinde dinleyenin merakini dikkate almak, belagatin gerektirdigi hususlara 6nem
vermektir. Bu kaide uygulandiginda, her stire ve ayet arasinda mevcut miinasebet
acikca ortaya ¢ikar.”?

Streyle icindekiler arasindaki miinasebete Ornek Kehf Stresidir. Strenin
konusu insanin karsilastigi dort "fitne”yi aciklamaktadir. Bunlar bir miiminin
hepsiyle veya bazilariyla karsilasmasi miimkiin olan esas fitneler arasindadir.
Bunlardan birincisi, genclerde oldugu gibi dine yonelen fitne ve ondan ¢ikis sekli,
ikincisi, iki bahge sahibinin karsilastigi mal fitnesi, ii¢linciisi, Hz. Musa ile Hz.
Hizir’'m kargilastigi ilim fitnesi dordiinciisii ve sonuncusu ise Zii’l-Karneyn’in
karsilastig: iktidar, saltanat fitnesidir. Bu fitnelerden ¢ikis yolu miiminin ¢ikis yolu
ve sigmagidir."*

Stirenin basi ve sonu arasindaki miinasebete 6rnek olarak Bakara Suresinin bas

tarafi ile son tarafi verilebilir. Stresi’nin baginda \Zs3 §,L30 & 2.5 g,\...a_‘\.: O5ey 5l

Y 9 . ~ . .
& 528 r-;\a-e)) "Onlar gaybe inamirlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik

" 94

olarak verdigimizden de Allah yolunda harcarlar buyrulmaktadir. Strenin

3

sonunda ise G G35 Y all; 485 aremeMag bl Sal 8 6,850 05 G el I Jp2h o7
Jeadl Al 55 361538 BTy Gz \J6; 4l &e w51 "Peygamber, Rabbinden kendisine

indirilene iman etti, mii'minler de (iman ettiler). Her biri; Allah'a, meleklerine,
kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler ve soyle dediler: "O’nun
peygamberlerinden hicbirini (digerinden) ayirt etmeyiz." Soyle de dediler: "Isittik ve
itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden bagislama dileriz. Sonunda déniis yalniz sanadir."*>

diye buyrulmaktadir. Stirenin basinda miittakilerin bariz 6zellikleri zikredilmekte,

92 Siiyati, el-itkan, III, 376.

93 Mustafa Miislim, Mebahis fi’t-Tefsir, V, 179.
94 Bakara, 2/3.

95 Bakara, 2/285.
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sonunda ise Peygamber’in ve onunla beraber olan mii’'minlerin bu 6zelliklere sahip

olduklar1 ve bu 6zelliklerle bezendikleri agiklanmig olmaktadir.

Ayni konuya iligkin bir diger 6rnek de sudur: Mii’min{in Stiresi’nin basinda

O yn 3l ’CLA\ 35 "Mii'minler gercekten kurtulusa ermislerdir."® buyrulurken bitiste

ise &8 e V&) 5 e Bl 6 4 4 565 Yf‘ (AP & ¢33 5% "Kim, hakkinda

hi¢bir delili olmadig1 halde Allah ile birlikte baska bir ilaha taparsa, onun hesabi
ancak Rabbi katindadir. Siiphesiz kafirler asla kurtulusa eremezler."®’ buyrularak
kafirlerin felah bulmayacagi sdylenmis olmaktadir.

Stire ile sonraki slrenin igerigi arasindaki miinasebet i¢in su Ornekler dile
getirilebilir. Duhd Siresi'nde Hz. Peygamber’e verilen hissi nimetlerden
bahsedilirken Insirdh Stresi’nde ise ona verilen manevi nimetlerden
bahsedilmektedir. Yine Fatiha Stresi’nde ii¢ gruptan bahsedilir: Kendilerine nimet
verilenler miisliimanlar, gazaba wugramis olan Yahudiler, sapitanlar ise
Hristiyanlardir. Ilk iki grup Bakara Siresi'nde zikredilmekte, diger grup olan
Hristiyanlar ise Al-i Imran’in bastan 120 kiisiir ayetinde zikredilmektedir.

Ayetle onu takip eden ayet arasindaki miinasebet drnegine gelince o da Allah
Tela’nin il 3l GEsTl G B 08 G uag b oadlly sl e VST G 65208 Sl &
N .

5 ;;)U\ rzi;,\jj A "Indirdigimiz apacik delilleri ve hidayeti kitap'ta agiklamamizdan

sonra onlart gizleyenler var ya, iste onlara hem Allah lanet eder, hem de biitiin lanet

etme konumunda olanlar lanet eder.”® ayetidir. Bu ayet Allah Teala nin i’}ﬂ\j Lo &)

L2 SR b 6 Ve £ 385 55 gy S35 O wille 03 36 il Sl el f5 38 ek
"Stiphesiz, Safa ile Merve Allah'in (dininin) nisanelerindendir. Onun i¢in her kim hac

ve umre niyetiyle Kdbe'yi ziyaret eder ve onlart da tavaf ederse bunda bir giinah

yvoktur. Her kim de génliinden koparak bir hayir islerse siiphesiz, Allah onu bilir,

karsiligini verir.” * Bir sonraki ayette gegen (st L)MS\ kism1 é’}’j\j L2 &) ye

mukabil gelmektedir. Ciinkii daha o6nce Ehl-i kitab'n hakki gizlediginden

96 Mii'mindn, 23/1.
97 Mii'mindn, 23/117.
98 Bakara, 2/159.

99 Bakara, 2/158.
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bahsedilmisti. Sonu ise siikiir ve ilim sifatlartyla bitti. Siikiir Allah’a kargi samimi
olup ona tabi olmaktir. ilim ise Allah’a aittir. Ciinkii "O gézlerin hain bakisini
bilmektedir." ' Ayetin ilgili climlesi miinafiklar1 azarlamak ve hakki
gizlemelerinden dolay1 onlar1 lanetlemek icin sarfedildi. Boylece ayetle dncesindeki

ayet arasinda nasil tenasiip saglandig1 agiga ¢ikmis oldu.'?!

Ayetin sonu ve basi arasindaki miinasebet ile ilgili olarak da miifessir Bikai
yukaridaki 6rnegin aynisini zikretmistir. Bu makamda tenasiip, medh (6vme) esast

tizerinedir. Ciinkli sahabe ibadet kastiyla tavafi terk etmeyi kastetti. Onlara cevap

olarak ikisinin arasini tavaf etmenin ibadet oldugu bildirildi. Bu nedenle § 355 %55
ifadesi kullanilmistir.'%?

- 2.4. Aciklik ve Kapahhk

Konumuz temkinle yakindan iligkili oldugunu dislindiigiimiiz "agiklik" ve
“kapalilik” kelimeleri lizerinde durmak istiyoruz. Arapga agikligi ifade eden "vudih" ve
kapalilig: ifade eden "gum0d" kelimelerinin Kur'an ’da hangi anlamlara geldiklerini
izah etmeden ve Kur'dn 1 nassi anlamadaki etkisinden bahsetmeden Once, sozlitkte

hangi anlamlara geldiklerini izah etmek gerekir.

-

25 - = fiilinin masdart olan 725 kelimesi "agik, miibeyyen olmak"
manasindadir. J’,AI\ ’Cé;j ifadesi "is, durum acik oldu, ortaya ¢ikt1" manasina gelir.
[f’al babina aktarildiginda Caj\ "aciklamak, izah etmek" manasina gelir. Ayrica c.oj\
J=)\ ifadesi "adamin beyaz ¢ocuklar1 oldu" manasina gelir. C‘”)\ kelimesi "dogmak"
manasinda C\L kelimesinin miiradifi olarak da kullamlir. Istif"al babina
nakledildiginde C.ojw\ kelimesi "bir eliyle bir gdziinii kapatip iyi gérmeye caligmak"

anlamina gelir. Yine istif’al babina aktarildiginda talep bildirir ve "izahatin1 istemek"

manasina gelir. Yani agiklamasini istemek anlamma gelir.'

100 Gafir, 40/19.

101 Bikai, Nazmii’d-Diirer, 11, 272.

102 Bikai, Nazmii’d-Diirer, 11, 271.

103 Ebu'n-Nasr ismail bin Hammad el-Farabi, Tacii’l-Luga ve Sthahii’l-‘ Arabiyye, Ahmed Abdiilgafur (thk.), 4.Baski, Beyrut: Darii'l-ilim, 1987, II, 415.
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_axe fiili az 6nce agikladigimiz 'céaj fiilinin zit anlamhsidir.'™ Ciircani

bunu Deldil’de belirtmis ve anlamin belli, agik olmasi, anlasilmasi i¢in biraz
diisinmeyi gerektiren ince bir manayr barindiran anlamla c¢elismedigini
sOylemistir. 1%

Buradan anliyoruz ki vudih anlasilmasi gii¢ olmayan mananin agik olmasi
demek, gumud ise anlagilmasi giic olan demektir. Bazi alimler, gumid kelimesine
bir bagka kelimeyle isaret etmisler o da "ibham" kelimesidir. Bu kelime genel olarak
edebi terimlerde kullanilir. Peki o zaman bu kelimenin ifade ettigi tanim, Kur'an -1
Kerim i¢in de gecerli mi degil mi sorusuna agiklik getirmek ve bu konuyu anlamak
icin Kur'an -1 Kerim'de vudih ve gumad konusunu incelemek durumundayiz.

Kur'an -1 Kerim, akli olan herkesin bildigi gibi ahkamindan hiikiim
c¢ikarmalari icin biitiin insanlara inen bir kitaptir. Oyleyse Kur'an -1 Kerim, selim bir
tabiata sahip kimselerin anlayamayacagi kapali, anlagilmayan bir sey icere bilir mi?
Bu mesele tefsir alimlerinin {izerinde tartistiklart bir mesele haline gelmistir.
Miifessirler bu meseleyi Kur'an *da 6nemli olan iki meseleye baglamislardir. Vudiih
kelimesini muhkemle, gumad kelimesini ise miitesabihle iliskilendirmislerdir.
Miifessirler bu iki terimi, i¢inde kapalilik olmayan agik manaya muhkem, murad
edilen manada kapaliligin olmasini da miitesabih seklinde ta’rif etmislerdir. '%°

Ayrica Allah Teala da Kur'an >’da muhkemi, miitesabihin karsit1 olarak zikretmistir:
B3 sl 3 Gl UB i 3515 el 50 S8 BT, iesl e I s 55
B o a0 el 3 8 5eniy 4h  41,T 2155 15 bl 515t 35 2k 450 LS 6 5,055
NEENTR RSB
"0, sana Kitab'1 indirendir. Onun (Kur'dn "in) bazi ayetleri muhkemdir ki onlar
kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne

¢ctkarmak ve onun olmadik yorumlarimi yapmak icin miitesabih ayetlerinin ardina

diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar,

104 Farabi, et-Tac, Ahmed Abdiilgafur (thk.), III, 1095.

105 Hasan b. Ismail b. Hasan b. Abdurrezzak el-Ciinnaci, min Kadaya'n-Nakdi ve'l-Belagati inde Abdulkahir el-Ciircani, Misir: Ezher Universitesi,
1981, 271.

106 Nareddin Itr, Ulumu'l-Kur'an, 120.
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"Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindanduwr." derler, (bu inceligi) ancak akil

sahipleri diisiiniip anlar."""”

Ayetin tefsirinde alimler arasinda olan hilaf meshurdur: Bu iki kavrami, yani
muhkem ve miitesabihi su sekilde o&zetleyebiliriz: I¢inde yapmakla yapmamak
seklinde emirler bulunan ayetler alimlerin icmatyle muhkem ayetlerdir. Ancak gayb
bilgisi, ruhun hakikati ve diger konular1 i¢eren ayetler ilmini ancak Allah’in bildigi
miitesabih ayetlerdir. Clinkii insan tarafindan bu tiir ayetlerin anlagilmas1 miimkiin
degildir. Fakat alimler bu ayetleri yorumlamiglar ve agiklamislardir. Bu yiizden
ibham (belirsizlik) ile vasiflandirilamaz. Ciinkii bu mesele goreceli oldugundan, bir

zamanlar miibhem olan ayetler baska bir zamanda miibhem olmayacaktir. Tipki Rum

Stresi’ndeki ayet gibi. é)jj\ <& "Rumlar yenildi..."'% Bu, Zemahserimin dedigi

gibi peygamberlik mucizesinin kanitidir.!%
Miitesabihin tartismali olan diger kismi ise vakfin nerde yapilacagi, yani
"lafza-i celal" de mi vakif yapilacagi yoksa "ilim" kelimesinde mi durulacagi

meselesidir.

Bu nedenle, ayet iizerinde yapilan ¢aligmalar ve tefsirler Kur'an '1 agikliga
kavusturmak i¢in degil, ayetin hitabindan muhatap tarafindan elde edilen neticenin

Kur'an ’in diger nasslariyla catismamasi, ¢elismemesi igindir. Zira Kur'dn metni

zaten agik, net ve muhkemdir. Fakat bu yorum bizi bir bagka ayete de gotiiriir &3
‘Lg.jjl 38 & N "Insanlara, kendilerine indirileni agiklayasin dive.""'° Bu ayetin

yorumu da bizi iki 6nemli noktaya gdtiiriir: Bunlarin birincisi ayetin nassla, yani
metinle alakali tarafidir. Ikincisi ise ayetin muhatap (okuyucu/insan) ile alakali
tarafidir.

Ayetin nassla alakali tarafi, Kur'an Araplarin dilinde nazil olmasidir. Bu da
Araplarin fasih olmalarina ragmen Allah’in kelamindaki 1’caz1 onlara agiklayacak

birine ihtiya¢ duyduklarin1 gostermektedir. Muhatapla alakali tarafi ise Kur'an -1

107 Al-i Imrén, 3/7.

108 Riim, 30/2.

109 Zemabhseri, el-Kessaf, 111, 476.
110 Nahl, 16/44.
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Kerim Araplarin liigatlarinda kullandiklar1 ayrintilar1 g6z 6niinde bulundurarak nazil
olmustur.

Bu hususa dair Ibn Kuteybe’nin (5. 276/889) goriisleri sdyledir: "Kur'an -1
Kerim, Araplarin kullandiklar1 lafiz ve bunlarin manalarina, i’caz ve icazda
izledikleri yollara, uzatma, vurgu, tekit, bir seye isaret gibi hususlara riayet ederek
nazil olmustur. Ayrica onu sadece seri anlayabilenler anlasin diye bazi manalarin
kapal1 sekilde kullanilmasi, bazilarinin agik sekilde getirilip kapali olanin ise darbi
meseller ile agiklanmasi gibi hususlar da boyledir. Zira eger Kur'an -1 Kerim onu alim
ile cahil esit bir sekilde anlayacak sekilde olsaydi, o zaman insanlar arasinda ilmi
listiinliik veya derece farki ortaya ¢ikmazd."!!!

Insanlar arasinda tefadul (iistiinliik), her akil sahibinin anlayamayacag1 bazi
kelamlarin kapali sekilde gelmesinin nedenini ortaya ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla bu
kapaliligin giici ve saygmligi sadece bazi insanlarin yaninda ortaya ¢ikmig
olmaktadir.

Ibn Kuteybe’nin sdziinde bir niikte vardir. Bu niikte Kur'an ’da aciklik ve
kapaliligin var oldugudur. Alimler arasinda iistiinliik de bu noktada olur. Gumad ile
vudih insanlar1 ¢aligmaya, gayret gostermeye, bilimi gelistirmeye, aragtirmaya ve
incelemeye tesvik eder.

Siiydti bu teoriyi el-Itkan isimli kitabinda sdyle aciklamistir: "Miitesabihin
kapali yonlerini ortaya c¢ikaracak ulemay: tefekkiire, inceliklerini arastirmaya
tesviktir. Ciinkli miitesabih ayetlerin manasin1 kavramaya calismak, ibadetin en
yiicesidir."!!?

Insan tamamen agik olan bir seyden uzaklastig1 gibi keza tamamen kapali
olan seyden de kagar. Dolayisiyla islerin en hayirlist vasat olanidir. Bunun igin
kapalilik ile agikligin birbirine karismas1 gerekmektedir.

Kur'an 1nass iki 6nemli sey tasir: Birincisi, delaleti agik, haber niteligi tasiyan
nass. Ikincisi ise anlasilmasi basiret, diisiinmek ve Araplarin belagati seviyesine
cikartip ona yaklastirmay1 gerektiren edebi nitelik tasiyan nass. Bu iki kavrami
burada birbirinden ayr1 iki nassmus gibi gormeyecegiz. Ikisi de aymi anlam

tagimaktadir, lakin edebi yakinlagma babindan bu sekilde ikiye ayirabiliriz.

111 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te’vilii Miiskili’l-Kur’an, Ibrahim Semseddin (thk.), Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye,
58.
112 Siiyati, el-itkan, I11, 35.
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Kur'an -1 Kerim’de vudith meselesi nisbi bir mesele gibi goriinmektedir.
Ciinkii benim agik gordiiglim bir metni, baskas1 kapali gorebilir. Nitekim tam tersi
de miimkiindiir. Boylelikle Kur'an 1 nass tedebbiir ve diisiinmeye agik olmaktadir.
Miifessirler ilimleriyle, edipler edebiyatlariyla nassa olan yaklagimlarinda farkli
gdriis ortaya koymuslardir! '3,

Kur'an -1 Kerim tamamiyla ne bir haber niteligini tasiyan bir mesajdir ne de
tamamiyla itina ile diisiinmeyi ve kafa yormay1 gerektiren edebi bir nasstir. Her
nassin, akli mesgul ettigi seviyesi vardir. Her nassin bir yiizey, derin ve kok tarafi

vardir. Her insan nassta gorebildigi seviyeyi goriir.

Bunun 6rnegi ise su ayeti kerimede ifadesini bulmaktadir:
ERCEFEE L 15y G phad pll G AS s J5 (205 oI5
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"Allah géklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre;
icinde bir kandil, kandil de bir cam fanuis i¢inde. Faniis sanki inci gibi parlayan bir
vildiz. Miibarek bir agagtan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan
tutugturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile, neredeyse aydinlatacak (kadar
berrak) tir. Nur iistiine nur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlar i¢cin

misaller verir. Allah her seyi hakkiyla bilendir."''*

Bu ayet, yiice Allah'in nurundan ve insanlara olan hidayetinden bahseder.
Ayetin yiizeysel ve derin diye iki yOniiniin oldugu sdylenebilir. Bunlardan zahir ve

ylizeysel olan tarafi gokyiizii ve yerylizii olup her insan bunu idrak edebilir.

Derin tarafi ise s5.. kelimesinin aciklanmasindadir. Miskat kelimesi evde

duvarda bulunan bir hiicre demektir. Deniliyor ki miskat miisliimanin kalbidir ve
nurudur ki o da Allah’in onun nur dolu kalbine verdigi hidayet ve o nurun pariltis
sanki kandilden gelen bir 1s1iktir. O da 1518101 bir agagtan aliyor ve agacin yag da
parliyor, 151k saciyor. Iste burada ancak belagattan anlayan fasih bir lisana sahip

kimselerin farkedebilecegi derinlik bulunmaktadir. Kokii ise ayetin geri kalan

113 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihdi ve Esalibiihd , 81 vd.
114 Nur, 24/35.
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kismindan 6 {253 &‘j &l ayetine gelinceye kadardir. Buradaki aydimnlik, kandil

yanmadig1 halde bile ondan bu aydinlik gelmesi ve bu aydinligin da goklerin ve
yerin nuru kadar olmasidir.

Netice olarak bunlar goreceli (nisbl) meselelerdir. Muhataptan muhataba
degisir. Bazilar1 onu yorumlar, bazilar1 da aciz kalir. Bu onun kapali oldugu anlamina
gelmez. Muhatabin yorumlayip yorumlayamamasiyla ilgilidir.

Ayni sekilde nassin agik olmasi da yiizeysel oldugu anlamina gelmez, Kur'an
haber ile derinlik arasindadir. Buradan nassin sayginligini ve heybetini koruyan
kapaliligin, olumlu bir sey oldugunu anliyoruz. Nitekim gumtid, muhatabin aklini ve
fikrini harekete gecirip onun diislinmesini saglar. Madem ki nass bir miiskili
getirdiginde, ardindan onu agikliyor. O zaman bu ne bir miiskildir ne de kapaliliktir.
Bu acik ile kapali arasinda olan bir pozisyondur. Muhatabin aklin1 ve fikrini harekete

gecirip onun aklinin saygi duyulmaya deger oldugunu gdosterir.

Alimler, Kur'an -1 Kerim’in edebi sanatlarla ilgili tislubunun insasininda,
kapali ya da gizli olan manalarin agiga ¢ikarilmasi ve muhataba metinden anlam
¢ikarma becerisi kazandirilmasini temel almislardir.

Kur'an ’daki sanatsal imgeyi, edebi elestiride agikliga kavusturmadan 6nce
anlayamayiz. Ciircani tarafindan ortaya konulan bir teoriye gore anlamin agik olmasi,
bir anlik da olsa diisiinmeyi gerektiren esnek anlamla celismez. Imgenin biraz da olsa
belirsizlik igerip ayrintilariyla 6n plana ¢ikmasi gerekir. Boylelikle agilmasi zor olan
sedefin iginde essiz bir inci bulunmus olur. Ona ulasmak isteyen kimse ancak
calistiktan ve ¢abaladiktan sonra ulasabilir.!!> Bunu da ancak Arap kelam1 hakkinda
bilgisi olan bir muhatap elde edebilir.

Ciircani tarafindan baglatilan bu ¢aba, gumid ve vudih olaymin iki farkl
diizeye gelmesini saglamistir. Bunlar, metnin sahibi tarafindan kendi metninin
giizellestirmesini saglayan cemali delalet ve sadece basiret sahibi olan muhatabin
bilebilecegi lugavi delalettir.

Bununla birlikte istihsan ve istikbah bir taraftan metnin sahibi diger taraftan

muhatap ile baglantilidir ve metnin sahibinin manayr muhatabinin anlayabilecegi

115 Ciircani, Delailii’l-icaz, 139.
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sekilde ele almasidir. Burada ibn Resik el-Kayrevani sdyle der: "Bil ki tesbih ve
istiare kapal1 olan seyi agikliga kavusturur ve uzak olan seyi yakinlagtirir,"!16

Duyusal imge, akla olan yakinligindan dolayr ithami sagliyordu.
Muhataplarin, Kur'an ’da belagatin esasin1 gérmeleri bu itham fikrini destekledi.
Dolayistyla bu unsurlara, Kur'an "1 imgelerini kapaliyken agikliga kavusturan olarak
bakiyorlardi.

Her ne kadar bazi dilciler ve bir kisim alimler duyusal seylerin neredeyse
Kur'an "1 disina ¢ikmadigini, yani kapali oldugunu ve Araplarin sozleriyle yakinlik

baginin olmadigina inaniyor olsalar da buna karsi bir ¢ok ayet delil olarak

gosterilmistir:

P <

SR o3 R Gl od) L3 42 506

"O, cehennemin dibinde biten bir agagtir. Onun meyveleri sanki seytanlarin

kafalaridir."""

Ciinkii onlar "ancak ortada gozle goriilen bir sey oldugunda tesbih olur" seklinde
kabul ediyorlardi. Fakat ayetteki "zakkum agac1" ve "seytanin kafalar1" gdziin bu
diinyada géremeyecegi seylerdir. Vudih ve gumiid meselesi ve bunlarin tesbihe
yaklagtirilmasi hususlarinda Kur'an ’1n izledigi yol ise ikiye ayrilir: Birinci yol,
duyularla algilanan nesneleri kapsadigi ve Kur'an ’daki tiim benzetmelerin gozle
goriilebilecek seylerden olustugu diisiincesidir. Ikinci yol ise birinci goriisii kabul
etmeyen ve tesbihlerin akil ve hayallerle de gergeklesebilecegini sdyleyen

diistincedir.

Bu konuda dilcilerin goriisii ne olursa olsun, biz Arap elestirel diisiincesinin
Kur'an -1 Kerim’deki duyusal imgeyle ilgilendigini goriiyoruz. Fakat Kur'an -1 Kerim
bununla yetinmeyip gozle goriilebilmesinden ziyade imgenin arka tarafinda olan akla
gecmistir. Kur'an -1 Kerim’de gaye bazen bizzat sanatsal imge olmayabilir. Bilakis
aklin onun ne demek istedigini ve onun 6tesinde olani idrak etmesidir. Bu ise onun

anlagilmasini saglar.

116 ibn Hicce el-Hamevi, HizAnatii'l-Edeb, isam Sakio (thk.), I, 383.
117 Saffat, 37/64-65.
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Iste 0 zaman duyusal imgeyi gegip zihni harekete gegirerek onun altinda yatan
manay1 bulmasi gerekir. Bahsettigim bu konu bizi 6nemli bir noktaya gotiirmektedir:

Teshis ve tecsim.
- 2.5. Teshis ve Tecsim

Iki terimin derinlemesine tahliline girmeden &nce, ikisini bir birinden
ayirmamiz gerekir. Bu iki terim bazi alimlere gore birbirine yakindir. Diger bazi

alimler ise onlar1 birbirinden tamamen ayr1 goriirler.!'®

Tecsim veya tecsid, soyut (gayr-1 akil) olan bir seyi somut (miisahhas) bir
surette ibraz etmektir. Teshis ise miicerret (soyut) bir hissi, beseri bir surette
gostermektir. ikisini bir arada ele aldigimizda sdyle deriz: Soyut olan bir seyi, beseri
ve hiss1 bir surette gostermektir. Bu sanatsal olay tiim yonleriyle mevsiifu, soyut bir

bigimde iken goriilen ve goz aracigiyla yasanilan bir tecriibe haline getirmektir.!"

Bunu daha da iyi anlamak i¢in sdyle diyoruz: Tecsid veya tecsimde manevi
(soyut) olan sey hissedilebilir maddi (somut) bir seye déniismektedir. "Ornegin; Israil
kalplerden sevinci ¢aliyor" dedigimizde seving kelimesi burada ¢alinabilir somut bir
hal alip baskasinin onu tutmasi miimkiin olan bir sekle doniismiis olmaktadir.

Teshis beser sifatlarindan birini soyut bir seye atfetmektir. Ornegin "Hiyanet
Yahudilerin kalbinde konusmaktadir." Bu ciimlede hiyanet, konusan bir kisinin
halini almistir, yani hiyanet kelimesine beser sifatlarindan olan bir sifat verilmistir.

Kur'an ayetleri bu iki terimle doludur. Ulema, Kur'an ayetlerinde yer alan bu
durumu, vudiih ve gumiidun en iyi sekilde muhataba aktarilmasi i¢in firsata ¢evirerek
degerlendirmislerdir. Boylece soyut olan bir seyi hissi ve somut bir surette
canlandirmislardir. Ondan sonra daha iist bir seviyeye tasiyip gayr-1 akil olan seyleri,
hissi akil bir surette izah etmis, boylece ona hareket ve canlilik kazandirmiglardir.

Bu iki terime bakildiginda, iki farkli seyi ifade ettikleri goriiliir fakat sonugta
muhatapta ithamin gerceklesmesi i¢cin ayn1 noktada bulustuklar1 sdylenebilir.
Tecsim, manay1 maddesel anlamda somut bir surette canlandirmakta ve ardindan ona
hisleri vermektedir. Boylece ona hareket vermis ve hisleri olan tabii bir insan yasami

derecesine yiikseltmis olmaktadir. Neticede insani hislere yakinlasiyor ve muhatabin

118 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihii ve Esalibiihi , 95.
119 Abdiilaziz Atik, ilmii'l-Beyan, Beyrut: Dérii'l-Nehda, 1982, 171.
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zihnine ve vicdanina hitap etme derecesi bakimindan daha yiiksek bir hale gelmis
oluyor.

Nefse daha yakin olmasi icin tecsim ve tesbih yaraticinin yazmasini
destekleyen iki sanatsal aragtir. Ciinkii eger bir insana farkinda olmadig1 ya da ona
gormedigi bir sey sOylenirse, hissi (somut) bir 6rnek ister; eger bu ona verilirse onu
kendine yakin bulur ve ona garip gelmedigi i¢cin onunla mutluluk duyar.

Bir ¢ok bilim adamu iletisimde hissin 6nemine dikkat ¢cekmistir. Ahlak alimi,
filozof ve tarihgi Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) soyle der: "Bundaki sebep duyuya
dayali olan seylere alismamizdan ve basindan beri bize yakin oldugundandir. Cilinkii
ogrenme ilk olarak duyularla baslar. Onunla baska ilimlere yiikseliriz."!?

Kur'an -1 Kerim’de bunun 6rnegi coktur. Bu Orneklerden birisi Tekvir

stiresinde iizerine yemin edilen sabahin nefes almas: ifadesidir. Ayetin lafz1 ve

manasi soyledir: u,,.u 15) é.fd\j "Ve nefes almaya basladigi zaman sabaha

andolsun!"'?' Agarmaya baslayan sabahin nefes almasi, hayatin da onunla beraber
nefes almasi ve etrafa, yani yeryiiziine ve gokyiiziine canliligini yaymasi, hayat dolu
olmasi anlamina gelmektedir.

Bagka bir 6rnekte de gece ve giindiiziin birbirinin ¢abucak gelmesini talep
ettiginden soz edilmektedir: s ails 5 J 3235 "0, geceyi kendisini siiratle

n122

taleb (ve takip) eden giindiizle orter. Bas1 ve sonu olmayan ve tertibinde

devamlilik olan bu ¢arkla beraber insanin hayali de buna gére canlanmaktadir.

Yine bagka bir ornekte ise gecenin yiiriimesi de bdyle anlatilmaktadir: .1\,

3\ "Yiirdiviip gittigi zaman geceye andolsun!'* Insan ayetin lafzindaki giizellikle

birlikte burada diinyanin uzayip giden akiginda gecenin yiirlimesini hissediyor.
Yavas yavas olan bu yliriimeyle i¢inin rahatladigin1 ve onunla teselli buldugunu
farkediyor. Bu sekilde ayetteki anlatima canlilik kazandirilmis oldugu gibi muhatapta
etki birakiliyor ve goniillerde uzayip gitmesi saglanarak insanin rihi duygular
harekete gegciriliyor. Bu durum kaynagi bir olmasina ragmen Allah’in yaratisinda

farkliligin olduguna delalet etmektedir ki, bu da Allah’in yaratisindaki kudretini

120 Ebi Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kiib b. Miskeveyh, el-Hevamil ve’s-Sevamil, Seyyid Kesravi (thk), Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2012, 277.
121 Tekvir, 81/18.

122 A'réf, 7/54.

123 Fecr, 89/4.
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gdstermektedir. Bu yaratmada tedricilik esas1 geregi hareket yavastir, bu durum -5
Sl 18 ve as <k 5 JJ 55 ayetlerindeki gecenin hareketinin yavas olmasina

benzemektedir.

Bakillani (6. 403/1013) soyle der: "Tesbihe konu olan bir s6z, sana tasvir
edildiginde onun vasiflarin1 goziinle goriiyormussun gibi onu tanirsin, nefsinde
yerlesir, daha sonra kalbinde sekillenmis olur."!'?*

Teshis ve tecsim kavramlarina agiklama getiren ve ithamla olan iligkisine
deginen en 6nemli kisilerden birisi Ciircani’dir. O sdyle der: "Ogrenmenin basi ilk
olarak duyular aracigryla nefse hitap etmektir. Daha sonra gérme ve bakma yonii
devreye girer. Clinkii duyularin ilk 6grenmedeki etkisi her zaman nefse daha yakin
olmustur."!?

Burada nefse yakin olmak bakimindan 6nce duyularin geldigini bakma ve
gorme eylemlerinin ise daha sonra geldigini belirtmek gerekir. Bdylece tecsim,
istenilen manayr muhatabin zihnine hissedilebilen seylerle iligkilendirerek

ulastirmak ve zihnine yerlestirmek hususlarinda muhataba daha yakin durmaktadir.

Ciircani bu konuda su beyti delil olarak getirir:
I P E ERRRN L FHN G RREGAH

Hiisnli zannimla Leylama daha yakin oldugumu diisiiniisiim, elinde suyu
tutmak isteyen lakin o su parmaklar1 arasindan yere dogru dokiilen bir kisinin
haline benzer.
Bu beyitte yapilan benzetme, manay1r muhatabinin zihnine yaklastirmis ve zihni
onunla mutluluk duyma konumuna getirmistir.'?® Yine beyitte sair hayal kirikligina
ugrayisini dile getirmektedir. Bu ve benzeri durumlarda hayal kirikliklarinin olusu
tabii olup yeni bir sey degildir.'?’
Tecsimin giizel bir gayesi var o da manay1 dinleyiciye ulastirmak, zordan

veya kapalidan agiga ge¢is yapmaktir. Bu ise kendisine benzetilende agiklayici

unsurlarin bulunmasim gerektirip ibhdmdan uzak durmaktir. O yiizden sair J& um\.:S

124 Ebt Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, i'cazii'l-Kur'an, es-Sayyed ahmet Sakir (thk), 5. Baaski, Misir: Darul Ma'arif,
1997, 244.

125 Abdiilkahir el-Ciircani, Esrarii'l-Belaga, Mahmud Muhammed Sakir (thk.), 3. Baski, Kahire: Matba‘atii’l-Medeni, t.y, 122.

126 Ciircani, Esrarii'l-Belaga, 124.

127 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihd ve Esalibiihd, 97.
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@L’;ﬁl\ S SRS .\ "elinde suyu tutmak isteyen lakin o su parmaklari arasindan yere

dogru dokiilen kisinin misali" diye sOylemistir.

Konuyla ilgili drneklerden biri de azabin yiyecege benzetildigi ayettir:
st 2l A sl 3,3 9 i e 2

"Andolsun, donsiinler diye biz onlara (ahiretteki) en biiyiik azaptan énce

(diinyadaki) yakin azabi elbette tattiracagiz. "'*

Ayette gecen 3)\1;3\ G r’w).ﬂ) ifadesi "Onlara ger¢ekten azap edecegiz."

demektir. Fakat burada istiarenin kullanilmasi daha beligdir. Cilinkii yemegi tadan
kisi, tattig1 yemegi iyi hisseder. Zira tat alma duyusu diger duyulara gore daha
etkilidir ve 6n plandadir. Bir insan bilmedigi bir seyi gordiigiinde ilk basta onu
koklar, sadece koklamakla onun ne oldugunu bilemeyebilir. Fakat bilemeyince onu
tatmaya gecer. Clinkii tatmak, seylerin ne oldugunu ortaya cikarma Ozelligiyle

bilinir.'?°

Tecsimin baska bir ayetteki 6rnegi ise sudur: 332 G CagS) 3 H;\S‘\ Lgc [Cage

-
-7

5
"Bunun iizerine biz nice yullar magarada onlarin kulaklarina vurduk."3° & \&7%3

(‘;g_;\ii ifadesi onlarin kulaklarin1 duymaya kapattik, anlamina gelir. Tabi bu onlar1

sagir yapmadan, o sagirlik ki isitme hissini ortadan kaldirir. Mektubu miihiirlemek
gibi mesela mektubu miihiirlersen baskasinin onu okumasini engellemis olursun.
Fakat mektubun bir kisi tarafindan okunmasi eylemini tamamen engellemis
olmazsin. Burada istiarenin kullanilmasi daha beligdir, ¢linkii gériinmeyen bir seyi

goriiniir bir seyle canlandirip dzetleme &zelligine sahiptir. !
Kur'an , her iki ayette gecen ré,w,dj ve “glsl Je -5 ifadelerinde tecsim

yoluyla ithami, yani kavramlarin zihne iyice yerlestirilerek anlatilmasini

gerceklestirmektedir. Bunlar fikri ve sanatsal bir duruma da isaret eder. Dolayisiyla

128 Secde, 32/21.

129 Ebu Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, es-Sma‘ateyn, Ali Muhammed Becavi, Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim (thk), Beyrut: Mektebetii'l-
Ansari, 1998, 275.

130 Kehf, 18/11.

131 Askeri, es-Sina‘ateyn, 275.
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ikisi de muhatap i¢in kolaylik saglayip, soyut olan mananin anlagilmasini
kolaylastirmaktadir. Onu sanatsal bir suretle kaplayarak nassa 6zel bir dokunus
katmaktadir. Insan, Kur'an ’1n amaci olan teblige yine ancak Kur'an ile ulasabilir.
Bu da muhatabin yasadig1 zamana uygun olarak gelistirdigi duyularla hissedilebilir
canlandirmalarla meydana gelir.

Buradaki sanattan amag¢ sadece sanati kullanmak degildir. Yani tesbihi
kullanirken sadece benzetme olsun diye degil, bilakis manayr muhataba yaklastirip
onu ikna etmek i¢in kullanmak amaci da vardir. Diger edebi sanatlarin hedeflerinden
olan ikna amac1 bu ayetler i¢cin de gegerlidir. Belagat sanatlarindan tesbih, mecaz,
istiare ve digerlerinin ortak gayesi muhatabini ikna etmek ve onun anlamasini
saglamaktir. Bu ise ilk basta teshisten onceki asama olan manay1 canlandirmayla
baslar. Boylece muhatap onu duyulartyla hissedip onun zihnine daha da yaklagmis

olur. Iste biitiin bunlar igin "sabah nefes almaya baslad:" denilmistir. Y4asin siiresinde

0
P
Y Z

gegen FJ,\_Z:\\ O 408 3k =S J)L.a U538 28\ "Aywn dolasimui igin de konak yerleri

n132

(evreler) belirledik. Nihayet o, egrilmis kuru hurma dali gibi olur ayin egrilmis

g

kuru hurma dali haline gelmesi de bu durumun bir baska 6rnegidir. Ayrica ‘xe 5,53
O )i&J\ j):m JL.aK "Onlar igin sakli inciler gibi, iri gozli huriler de vardwr."'?’
ayetinde hurilerin renk ve deger bakimindan inciye benzetilmesi, J& 38 s0aA) &)

G852 U o3l "Muhakkak ki namaz mii'minlere belirli vakitlere bagl olarak farz

nl34

kilinmistir.">* ayetinde de namazin kitaba benzetilmesi hep bu kabilden 6rneklerdir.

Tecsim anlasilmasi kolay olsun diye en alttan baslayip iiste dogru ¢ikar.
Teshis ise tecsimden farkli olarak en iistten baslayip alta dogru iner. Esas gaye olan
itham teshisde de vardir. Fakat teshisin lislubu tecsimden farklidir. Belagat alimleri
teshisi, istiare ile iliskilendirmislerdir. Ciircani, "Sen istiare yoluyla teshis ile cansiz

bir nesneyi konusabilen bir canli, acemi bir kimseyi fasih konusan bir insan, dili 1al

132 Yasin, 36/39.
133 Vikia, 56/22-23.
134 Nisa, 4/103.
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olmus birini konugabilen bir kimse ve gizli, kapali manalar1 apacik hale

getirebilirsin."!*3 diye ifade etmistir.

Tesbih aslinda somut olan bir seyi soyut olan bir seye ve goriinen bir seyi

manevi (soyut) bir seye benzetmektir. Sair soyle der:
A el S 2l s o Jl, <85

Comertliginden dolay1 paray1r ¢ok harcaman ve diismanlarina karsi cesur
durusunla onlar1 kiligtan gegirmen, ask ve sevginin sahibinin bagina getirdigi

keder sikint1 ve aciya benzer.

Burada birinci misrada goriilebilir bir sey, ikinci misrada olan manevi
(goriilmeyen, soyut) bir seye benzetilmistir. Tesbthin bu sekilde gelmesi sayet
miibalaga ve ithdm amaciyla olmasaydi aklin bunu tam anlamiyla kavrayabilmesi

s6z konusu olamazdi'3°,

Konuyla ilgili bir bagka 6rnek de <.%i)l sopr 38 &S5 "Ne zaman ki

Musa’dan ofke sustu."' ayetidir. Ayette istiarenin kullanildigim goriiyoruz. Ilk
olarak burada ofke insana benzetilmistir (tecsim). Daha sonra susma fiili insandan
aliip (istiare) 6tkeye verilmistir. Bu da kapal1 istidreye girer. Kendisine benzetilen
hazfedilmis olup onun yerine insan olmas1 hasebiyle kendisinde var olan 6fkelenme
vasfi kullanilmistir. Hal boyle olunca climleler arasindaki gecis iki asama ile

saglanmustir ki, bunlar da tecsim ve teshistir.'*8

Kur'an -1 Kerim’de teshisle ilgili olanlar1 maddelestirerek ifade edecek

olursak 6zetle sunlar1 syleyebiliriz:

1. Teshis hissi olur ve beseri bir vasif verilir: "Ve nefes almaya basladig
zaman, sabaha andolsun" ayeti bunu en giizel sekilde 6rneklendirir. Burada dogadaki

bir olay i¢in beser fiillerinden olan nefes alma eylemi istiare yoluyla dile getirilmistir.

Cansiz bir varliga beseri bir eylemi isnad etmenin bir diger misali ise 75 & 1_3\;‘\ 55

135 Ciircani, Esrarii'l-Belaga, 43.

136 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihii ve Esalibiihd , 104-405.
137 A'raf 7/154.

138 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihdi ve Esalibiihd , 105 vd.
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fls uaﬁl\ "O’nun isaretlerinden biri de sudur: Sen yeryiiziinii boynu biikiik

n139

(kupkuru) goriirsiin. ayetidir. Her iki ornekte de goriildiigii lizere hissi olan bir

tarafi ile cansiz bir sey/nesne, beseri eylemlere konu edilmis olmaktadir.

2. Kur'an tecsim ve teshisi bir arada ele almistir: "Ne zaman ki Musa’dan
ofke sustu."'*’ Bu ayette soyut bir sey olan 6fkeye insani faaliyetlerden biri olan

susmak istiare yoluyla benzetilmistir.
3. Hisler soyut bir seye eklenmistir: G557 s G 3% & 246 a6,

"Babalarimizin taptigini birakmamizi emreden senin namazin midr?"'*! Burada

somut olan namazin emretmesi hissidir.

Arap dilinin incelikleriyle ilgili ve belagat konusunda eser veren alimlerin
kitaplarinda yer alan bu temalar1 ayrintili bir sekilde incelendiginde Kur'an -1
Kerim’in tecsim ve teshis konusunda genellikle bu temalarin disina ¢ikilmadigini
sOyleyebiliriz. Yukarida ifade edilen birinci ve ikinci durumlar siklikla ayetlerde
kullanilmaktadir. O ikisi ise hissi olan tarafi ile cansiz olan bir seyi, beseri hareket ya
da eyleme aktarmaktir. Biitlin bunlarin Kur'an ’in teshis ve tecsim ile anlatima

(ifhdma) yoneldiginin delili olarak yeterli oldugunu diisiiniiyoruz!4?.

Teshis ve tecsimin her ikisinde de ortak olarak bulunan sey, kapali ya da gizli
olan manay1 agiklamak i¢in kullanilmis olmalaridir. Bu sanath anlatim Kur'an ’da
daha ¢ok tabiat giizelliklerinin ve kiyamet sahnelerinin anlatiminda kullanilmistir.
Boyle bir kullanimda ama¢ muhatapla etkilesimi saglayarak mananin iyice
yerlesmesini temin etmektir. Bu sebeple bu tiir sahneler tiim ayrintilartyla sergilenip
ortaya konmaktan ziyade muhatabin kavramasina yonelik olarak anlatilip

aciklanmstir'®.

Tecsim ve teshis inangla alakali meseleler zikredilirken de kullanilan sanatl

bir ifade bi¢imidir. Ayetlerde verilen Orneklerle Allah’in bu seyleri yarattig:

139 Fussilet, 41/39.

140 A'raf 7/154.

141 Huad, 11/87.

142 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihdi ve Esalibiihd , 106.
143 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihii ve Esalibiihd , 112.
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gosterilmekte ve bdylece insanlarin Allah’a itaat ve ibadet etmelerinin gerektigi

hatirlatilmaktadir.

Bu iki sanatl ifadenin giizelliklerinden bir digeri de insanin dikkatini ¢cekmek
icin Kur'an -1 Kerim’in yeni bir canlandirma iislubu ortaya koymasidir. Insan her giin
sabah1 goriir. Fakat Allah Teala sabahi bir surette canlandirip Kur'an *da onu "nefes
almaya basladigi zaman sabaha andolsun" seklinde zikredince insan bu sureti
diisiinmeye baslar. Sabahleyin evinden disariya ¢iktiginda havayi, teneffiis eden bir
insan suretinde gérmeye baslar. Sabahleyin disariya ¢iktiginda ve o havayi igine
cekince bu ayet aklina gelmeye baglar. Sayet bu ayet bu sekilde sabah igin
kullanilmasayd: belki de insan her sabah disariya ciktiginda bu ayetin giizel

ayrintilarini diisiin(e)mezdi.

Tecsim ve teshis kavramlari iki sey araciiyla anlasilabilir: Bunlardan ilki
dini, yani inanilmas1 gereken bir hususla alakali olandir ki, burada hitap yaraticidan

yaratilmiga yoneliktir. Ayette sdyle geciyor:
s e 00 05 o508 g3 2 85 5
"O giin cehenneme, ‘doldun mu?’ deriz. O da, ‘daha var mi?’ der."1#

Ayette cehennemin konusturuldugunu goriiyoruz. Fakat nasil konustugunu insanoglu
idrak edemez. Bununla beraber konustuguna inanmak gerekir. Bu tarzda gelen

teshislere inanip bilgisini yiice Allah’a havale etmek gerekir.

Yine ayni sekilde her ne kadar bilinen diger sanatlara benzemese de tesbih bir
sanattir ve Yiice Allah’in bu benzerlik yonlerini benzeyende yaratmasi O’nun i¢in
zor degildir. Fakat nasil oldugunu ancak Allah bilir ve bu durum ayetin i¢inde sanatin

kullanilmadig1 anlamina gelmez.

Teshis dolayli yolla gelir ki dogaya ve cansizlara hayati, ruhu, cani verir.
Yaptig1 biitiin eylemleri ve refleksleri kapsayan bir insanin hayatina kadar
ylukselebilir. Boyle oldugunda muhatab1 onu kendine yakin hissedebilir veya ondan

korkabilir.

144 Kaf, 50/30.
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Teshis ve tecsim, insana yakin gelecek ve insanin huyuna uygun bir sekilde
kelimeler ile canlandirilir. Ayrica tesbihin manalarinda gizli olan seyleri de
diisiinmesini ve ondaki lezzeti tatmasini saglar. Iste tecsim ve teshis bdylece Kur'an
1 nasst muhatabmin zatina yerlestirmis ve manayr ona acgiklamistir. Bununla
yetinmeyip ona miikemmel sanatsal bir dokunus eklemistir. Bdylece muhatabinin

manay1 iyice kavramasi i¢in onun duygularini harekete gecirmistir.

Ozetle teshis heyecan verici duygusal etkilenimi yine duygular araciligiyla
ortaya ¢ikarir. Ayrica o insanin tahayytl giliciinii diisiinme eylemi sirasinda harekete
gegirir. Bu kavram, lugavi ve mecazi anlam arasindaki iligkiyi arastirir. Tecsim ise
nefiste bir etkiye sahiptir, ¢linkii o manevi anlamlar1 duyulur anlamlara doniistiiriir.
Nefis de manevi anlamlardan ¢ok duyulur anlamlarin etkisi altindadir. Bu nedenle
tecsim, seylerin suretleriyle iliskili olup suret ve diistinme arasindaki iliskilerle

alakalidir.'®

Sonu¢ olarak, anlami insanin kalbi ve aklina yerlestirmek (temkin) i¢in
gercek ve mecaz anlamin ikisinin de diisiiniilmesi gerekir. insan1 dilsel ve mecazi

anlam arasindaki iliskileri arastirmaya, ne anlama geldigini kesfetmeye zorlar.

145 Abdusselam el-Ragib, Vazifetu’s-Siireti'l-Fenniyyeti fi'l-Kur’an, Haleb: Daru'l-Fussilet, 2001, 409-410.
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IKINCi BOLUM:

KUR'AN DA TEMKIN’IN ANA ESASLARI

Temkin, daha once de belirttigimiz gibi, vahyin nassina/metnine olumlu
karsilik vermeyi kendine diistur edinen vahye muhatap kisiyle alakalidir. Buna gore,
muhatabin vahyi goniil rizasiyla karsilamasi ve vahyin icerdigi mesaja kulak vermesi
gibi unsurlar s6z konusu olunca metnin etkileyiciligi ortaya ¢ikar. Sonugta metin
muhatapta hissetme, en giizel sekilde yapma ve haz duyma seklinde gergeklesmis

olacaktir.

Temkin, giizel s6z sahibi ile biitiin yontemleri sekilleri ve farkli araglarla en
fazla muhataba ulasilabilecek imkanlar1 secen metin arasinda donen bir iliskidir.
Aynmi1 zamanda bu, nitelikleri, duygulari, arzular1 ve sessizligiyle muhatap ile

mubhatabi etkisi altina alabilen ve etkilesimi saglayan metin arasinda bir iligkidir.

Metin, -hangisi olursa olsun- giizel s6z sahibinin ortaya koydugu essiz eser
ile metne dahil olan biitiin faktorlerin, sonunda olumlu etkilesimi garantileyen metni

kabul etme faaliyeti arasinda bir iligkidir.

Burada metni anlamayla mesgul olan alimler, metnin mesajinin giiclinii
ortaya koymaya ¢alistilar. Sonug olarak da su sozii sdylediler: "Bununla birlikte
uyumluluk yonlerinden her yoniiyle g6z Oniinde bulundurulabilecek kurallara
dayanan saglikli bir zevke, uygun olanla uygun olmayani, dogru olanla dogru
olmayan1 ayirt edebilecek dogru bir diisiinceye mutlak anlamda sahip

olunmalidir."'46

Buradan hareketle temkinin, bos bir is olmadigini; bilakis bunun giizel s6z

sahibi tarafindan c¢ok iyi bir sekilde nazil edildigini goriiyoruz. Oyle ki giizel sdz

146 ibn Hazm el-Kartaci, Minhécii’l-Biilega ve Siracu’l-Udeba, ty, y.y: b.y., 11.
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sahibi, muhataba etki etmek i¢in bir metni, duruma uygun gelecek yoOntemleri
kullanarak diizenlemektedir. Buna binaen sdyle dediler: Muhatabin igine girdigi zevk
alma ve hazzetme durumu, giizellikleri isitme sinirin1 agmaktadir. Nitekim metnin

"anlamaya" olan etkisi, biiyii kuvvetiyle esdeger olmaktadir.'*’

Islam bilginlerine gore Kur'an -1 Kerim, yukarida belirtilen biitiin hususlar1
essiz bir sekilde ortaya koymus, ylicelik ve kemal konusunda en iist seviyeye

oturmustur.

Temkin diisiincesi, Kur'an 1 ve edebi caligmalar ile alimlerin bu terimin
arastirilmasi iizerine egilmelerinin esasii olusturmaktadir. Bu terimin, alimlerin
arastirmalarinda izledikleri bir yontemi bulunmaktadir. Alimler, bu terimi
mubhataplart arasinda sozii tartarak kabul edecek sanatsal bir temele oturtmuslardir.
Buna gore temkin; mana, tislup ve etkilesim kavramlarini birbirine baglayacak ii¢
terimle siki siya iliskilidir. Bunlar beyan, belagat ve i’cazdir. Burada kastedilen
temkinin esasi, alimlerin yaptig1 biitiin ¢aligmalarda {izerinde yogunlastiklar1 tislup
tizerinden etkilesimle sonuglanmasidir. Biz, uzun bir agiklama yaparak bu {i¢ konuyu

ayrintilt bir sekilde ele almaya baglayacagiz.
1. Mana

Anlambilim (semantik) manaya delalet ettigindenden, o, dilbilimin alt
dallarindandir. Bu itibarla o, basit tanimiyla dilin manalarini incelemek ve
arastirmakla ilgilenen bir bilimdir. Konunun ayrintilarina girmeden once, asil konuyu
olusturmasi bakimindan 6zellikle s6zkonusu ettigimiz "mana" kelimesinin anlamini

bilmemiz gerekmektedir.

Geoffrey Leech’e (1974) gore semantik biliminde mananin en az yedi ¢esidi
bulunmaktadir. Ona goére, farkli manalara gelen tiirler kapsaminda

siniflandirmaktadir. Bunlar:

1. Kavramsal Anlam: (Mantiksal, bilimsel, anlamsal icerik) Bu anlam,
kavramlarla ifade edilen sozliik anlam diye isimlendirilir. Okuma esnasinda kavram

acisindan ayn1 anlama gelen sozciiklerle karsilagabiliriz. Buna 6rnek olarak Arapgada

147 ihsan Abbas, Tarihu’n-Nakdi’l-Edebi inde’l-Arab, 141.
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ylriimek manasina gelen x5 fiilini verebiliriz. Bu fiilin kavramsal veya temel

sozlik anlaminin, adimlar1 pes pese atarak ileriye dogru hareket etmek oldugu
goriiliir. Bunun gibi sozliikte ayn1 anlama gelen bu ve benzeri bagka sozciikler de

bulunmaktadir.

2. Delalet Anlam: Liigat/terim anlam diye bilinen anlamdir. Bu anlam, belli
bir sozciikle ilgili baglamlara veya o sozciikle ilgili isari Onerilere isaret eder.

Herhangi bir sozciigli igeren anlamlar, o sOzciiglin semantigiyle baglantilidir.

Ornegin Arapgada boga yilan1 anlamimna gelen &e\ sOzcligliniin manalar ig¢inde

kotiiliik veya tehlike anlam1 da bulunmaktadir.

3. Toplumsal Anlam: Dilsel kullanimlarda toplumsal hallerle kastedilen
anlamdir. Herhangi bir konusmacinin kullanmasi gereken veya iletmek istedigi
anlamu biiyiik oranda belirleyen, toplum i¢inde ve toplum araciligiyla dilsel kullanim
anlamma gelir. Bu faktorler, konusmacinin ve dinleyicinin sosyal sinifin1 ve

resmiyette konugma miktarini igerir. Sozciikler, konusmanin sosyal anlaminin ancak

kiigiik bir boliimiinii aktarir. Ornegin, 55 "merhaba" veya rj,J\ sl (&S " Bugiin

hava nasil" kelimelerinin anlamim ele alalim. Bu sézciiklerin sézlik anlaminin
diyalogda nadiren kullanildigin1 ve bu ifadelerin, samimi olmak istenildiginde

kullanildig1 goriiliir.

4. Duygusal Anlam: Konusmacinin veya yazarin, duygular1 ve duygusal
halleri iletmek ic¢in kullandigi anlamdir. Konusmacinin bir metne, icerige veya
devam eden bir olaya iliskin duygularin1 veya tutumlarimi harekete gecirir. Her
birimizin konusulan her bir sdzciik i¢in farkli bir duygusal anlayisa sahip oldugunu
hatirlamamiz 6nemlidir. Bdylece sozciigi kullanan kisi, sdzciligliin kendine 6zgii

duygusal anlamini diger ek anlamlariyla iyice anlar. Ornegin Arapga’da "kis"
manasina gelen :Gx sozciigiinii derinlemesine tartigabiliriz. Semantik acidan bu
sozcik, yil icinde gilinesin kuzey ya da giiney yarimkiireden uzaklagip battig1 bir
zaman dilimini gosterir. Bu sozciigiin baska kullanimlart da mevcuttur. Bunlar,

konusmacinin telaffuz yoluyla iletmek istedigi duygu ve tutumlar belirten sok edici

zit bir manay1 vermek i¢in siddetin ve hatanin yapildig1 yere dayanmaktadir.
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5. Yan Anlam: Ayni sozciik i¢in farkli anlamlar bulma anlamina gelir. Bu
anlam, ayni1 anda birden fazla belirgin anlam igeren terimleri ifade eder ve bu
anlamda bir tiir belirsizlik buluruz. Sanki yiizeydeki 151k ya da ses yansimasini
andiran, istenmeyen ancak kacinilmaz olan bir anlamdan daha fazlasini
hedefliyorsunuz. Ornegin, eger tibbi terim olan "kronik bronsit" terimini kullanacak
olursak, "kronik" kelimesinin "kotii" veya "asalak" anlamina da gelen duygusal
olarak uygun bir anlamini bulmaniz ¢ok zordur. Bazen tesadiifi durumlarda, bir

sOzcligii bir baskasiyla degistirerek istenmeyen anlamlar1 bagkalariyla degistiririz.

6. Mecaz Anlam: Bagka bir sozciiglin yerine ge¢mesi icin sozciiklerin
birbirine baglanmasi yoluyla aktarilan anlamdir. Bu anlam, bir s6zciigiin birden fazla
anlam kazandiginda ve her bir anlam farkli bir ortamda fonksiyonunu yerine
getirdiginde sozciikler arasinda baglantilar1 ifade eder. Baska bir deyisle, soru
sorarken bir sozciigiin, baska sozciiklerin oncesinde ve sonrasinda kullanildiginda,
belirli sozciiklerin zorunlu kildig1 anlamdir. Bunun i¢in su 6rnekler verilebilir: Agir
haberler (iizlicii, ac1 haberler), agir program (kalabalik ve yogun olan); hizli renk
(hizl1 solan), hizli arkadas (giivenilir arkadas), hizli kadin (ahlak yoniinden diisiik

olan).

7. Tematik Anlam: Belli bir diizen ve vurguya dayali bir mesajla iletilmek
istenen anlamdir. Bu anlam, konusmanin konusu ile ilgilenir ve konuyu
temellendirir. S6zctigiin iletmek istedigi anlam ise, belirli bir konuyla ilgili bir seyin
olmasidir. Ikinci ve altinc1 maddede belirtilen iki anlami, bunlarla baglantili olarak

kategorize edebiliriz.!*®

Anlamin baglami, verilmek istenen anlamin kendisiyle anlasilabildigi
baglamdir. Bu baglam, tiim sozlii sanatlardan ve maharetlerden siyrilmasindan sonra
yazarin sarf ettifi sozlerden muhatabin elde ettigi anlamdir. Yazarn kastettigi
anlamlarin siirlandirilmasi, zor ve gii¢ olmakla birlikte, ne bir kitapta ne de baska
bir usta yazar tarafindan tam olarak anlagilmasi asla miimkiin degildir. Hafaci (6.

1069/1659), bunu su sozleriyle ortaya koymaktadir: "Anlamlarin, lafizlardaki biitiin

148 http://awinlanguage.blogspot.com/2013/04/types-of-meaning.html, 2019.

57


http://awinlanguage.blogspot.com/2013/04/types-of-meaning.html

boliimlerini ve sanatlarini zikrettigimiz tizere barindiran kurallarla sinirlandirilmasi

gii¢ ve yorucudur. "!#

Kur'an metninin anlasilmasinda bir kavrami, anlamla iliskilendirmek c¢ok
onemlidir. Iste bu yaklasimla Kur'an ’daki anlami ve anlamin giiglendirilmesine
etkisini anlayabiliriz. Kur'an ayetlerindeki anlam, ¢ogu alimlerin, miifessirlerin ve

dilbilimcilerin kendisine yaklastig1 orijinal anlamina yakindir.

Bir anlam, anlasilmas1 miimkiin oldugu gibi iki diizeye sokulabilir: Birincisi,
herkesin anlayabilecegi ve herhangi bir insanin benzerini getirebilecegi genel
diizeydir. Bu diizeyin dil ile baglantis1, sadece iletisim yoniiyledir. Ikinci diizey ise,
dilin ayrintilarina girmesi yoniiyle birinci diizeyden ayrilir ve bu diizey, muhatap ile
yazara uygun olarak anlamda biytklik, kigiiklik, yakinlik veya uzakligin

anlasilabilecegi sanatsal sekillere bagl kurallarla sinirlandirilir.

Eger bir sozciigiin anlami, genel anlamin digina ¢ikarsa, o sdzciik edebi olur
ve edebi bir anlam kazanir. Iste bu esasa gore siir elestiri teorisi insa edildi. Ornegin
Imrii'l-Kays'in yurt konular1 iizerinde durdugunu, yikintilar igin agladigimi ve
sairlerin de bunu takip ettiklerini goriiyoruz. Edebiyatcilar arasinda inziydh
(uzaklagma/yer degistirme) teorisi gibi anlamlarin anlasilmasina dayali bir¢ok teori
bu sekilde ortaya ¢cikmistir. Edebiyat elestirmenleri, manalara uygun olarak bu teoriyi

ele alarak ortak edebi anlamlar ve dzel anlamlar diye kisimlara ayirdilar.'>°

Genel anlam, avamin/halkin dilinde dolasan ve sik kullanilan anlamdir; ancak

edebi anlam, avamin kullandig1 dilden farkli olarak olusturulan anlamdir.

Bir seyin anlami o seyin zid anlami yoluyla bilinir. Ornegim, u\yaﬁ\ J_f—-_u\ ol

151

e\ &5 "Unutma ki, seslerin en ¢irkini merkeplerin sesidir. ayetindeki bu

kullanim ayeti edebi sanatsal ¢ercevenin digina ¢ikarir mi1? sorusuna cevap olarak

149 el-Hafaci, Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Said b. Sinan, Sirru’l-Fesahat, 1. Baski, Beyrut: Daru’l- Kutubi’l-ilmiyye, 1982, 234.
150 Ali Mustafa Subh, fi'n-Nakdi'l-Edebi, t.y. y.y.: b.y, 67.
151 Lokman, 31/19.
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"Hayir, ¢ikarmaz." deriz. Buradaki kiilli anlam, giizel tasvirin anlamin1 ¢agristirmak

icin edebi bir anlam ifade etmektedir.'>?

Yine bu ayette kullanilan tasvir "yerme ve ayiplamada siddetli miibalaga; tist
perdeden konugmaya engel olmak bundan son derece nefret etmek ve bunun, Allah'in
sevmedigi bir konumda olduguna dikkat gekmek igindir."'** Bu da anlatimin kalp ve

zihinde saglamlagmasini saglamaktadir.

Kur'an ’in anlamlari, yukaridaki anlamlara gore tamamen edebidir ve
yaraticiligin  Olgiileri, farklilk arz ederek farkli bir yerdeki yaraticiliga

baglanmaktadir. Bu husus, Kur'an 1 anlamlarda var olan bir husustur.

Simdiye kadar anlatilanlarin tamaminin temkin ile iliskisine gore temkin,
incelenen somut bir sey degildir. Ancak temkin, alisilagelen anlamin edebi bir
anlama doniismesidir. Yine verilen bilgilere gore temkin, giizel s6z sahibi tarafindan
bir tercih ve muhataba dogru bir yonelistir. Nitekim siradan bir metni, essiz bir metne
doniistiirmek, gilizel s6z sahibinin elindedir. Bu ise genel ifadeden edebi ifadeye yer
degistirme ve bunun gibi belagat terimleri kullanilarak yapilabilir. Buradan hareketle
alisilagelen bir anlami, edebi bir anlama doniistiirebilir; oradan da temkinde ikinci
asama olan beyan agamasina gegebiliriz. Bu agsama, bir s6zciigiin anlamini, anlasilan

edebi anlamindan ¢ikarip sozciikle ilgili hiikiim vermektir.
2. Beyan

Beyan, bir agiklamadir; en fasih ve en belig lafizla kastedilen manay1 ortaya
cikarmaktir. Bu mana, dil ile birlikte anlayis ve kalbin idrakinden gelmektedir.
Beyanin asli, ortaya ¢ikmak ve goriiniir olmaktir.!>* Ciircani gibi belagat alimlerinin
bazis1 beyani, belagat ilmine dahil etmistir. Ciircdni’ye gore beyan ve belagat ilimleri
bir olup birbirinden ayrilmazlar. Ibn Esir’e (6. 630/1233) gore beyan te’lif, nazm ve
nesir gibi genis anlamlar kazanmistir. Sekkaki’ye gore ise, manaya bitisik olarak

gelen lafzi ve manevi dil kullanimlaridir.!>

Bu konunun anlagilmasi i¢in, sanatsal seklin lafizlara ve yapilara boliinmesi

gerekmektedir:

152 Ahmed b. Abdulvahab S$ihabuddin el-Nuvayri, Nihayetii’l-Ereb fi Funiini’l-Arab, Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 1423 h., IV, 163
153 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 498. Ayrica bkz. Zemahseri, el-Kessaf Tefseri, V 282.

154 ibn Manzir Cemaleddin, Lisanii’l-Arab, Beyrut: Dar Sadr, 1414 h., 1993m., XII, 69.

155 Ahmed Matliib, Mu’cemu’l-Belaga, Kuveyt: Vekaletu'l-Metbua'at, 1980, I, 407.
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Miifred/Tekil Lafiz: Alimler, garib bir lafiz gibi anlasilmaz bir sekilde ortaya

konulan lafizlarda bir ayirima gitmistir. Mesela JJ; ve «3 lafizlar arasindaki fark

gibi. Bu iki lafzin, sozlikkte kullanimi "sicaktan ve isiktan koruyan sey, golge"

anlaminda birbirinin aynidir. Terimsel anlamda kullanildiginda ise, birbirinden

anlam olarak ayrilmaktadir. Buna gore jb hem gece hem de giindiiz vaktindeki golge

iken; : 3 sadece giindiiz vakti olan golgedir.'®

Miifred lafiz, Araplarin sdzciik yapilarina ve kullanimlarina girmeden 6nce

delaleti vaz’i olan lafizdir. Bunlara U,Ja. ve a5 lafizlar gibi birgok 6rnek verebiliriz.

Lafizlar arasindaki iistiinliik/6ncelik, miifred lafiz iizerinden degil de ancak
climledeki s6z dizimine girdikten sonra miimkiindiir. Boyle olunca ciimle i¢inde bir

lafiz, hasen/glizel veya kabih/cirkin olarak degerlendirilir.

Bu noktadan hareketle Sekkaki, Ciircani'den sunlar1 nakleder: "Delalet ettigi
anlam disinda lafizlar arasinda Oncelik/iistiinliik yoktur." ' Lafzin sézliik
kullanimindan sonra giizel s6z sdyleyen biri, bu lafz1 alir ve ciimle dizilisi i¢inde

istedigi yere kor. Bdylece bu lafiz, ciimle i¢inde yeni bir anlam kazanarak anlami

degismis olur. _xg$ ve 53\ lafizlarinda oldugu gibi. Bu iki lafzin sozliik anlamiyla
kullanim1 aymdir. Oysa Kur'an *daki kullanimiyla _2$" genis ve derin olan magara
demektir. Ebii’l-Leys Semerkandi (5. 373/983) diyor ki: (%S dagdaki magara olup

i¢i genis olandir. I¢i kiigiik olursa ;4% "magara" manasina gelir. Bununla birlikte

ikisi de magaradir."'®

Dilbilimciler, bu dil ayirimini Yiice Allah’in Kehf stiresinde zikrettigi Ashab-
1 Kehf tizerinden Kur'dn -1 Kerim’deki kullanimina uygun kullandilar. Bu ayrimi
daha da acarak Ciircani’den naklen sdyle diyebiliriz: "Anlam ve anlamin anlami;

anlamdan kasit, lafzin zahirinden ve herhangi bir baglama ihtiyag duymadan

156 Askeri, Ebu Hilal, el-Furiiku’l-Liigaviyye, Muhammed brahim Selim (thk.), Misir-Kahire: Daru’l-ilm ve’s-Sekafeti li'n-Nesri ve’t-Tevzi, t.y, 307.
157 Ebu’l-Fetih Osman Ibn Cinni, , el-Hasais, Abdulhamid Hindavi (thk.), Beyrut: Daru’l- Kutubi’l-ilmiyye, t.y, I, 27.
158 Ebu Manstr Muhammed b. Ahmed el-Heravi, Tehzibu’l-Liiga, Muhammed Awad Merheb (thk.), Beyrut: Darii't-Tibaati’t-Ttiras, 2001, IV, 153
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anlasilan anlamdir. Anlamin anlamu ise, lafizdan bir anlam ¢ikarip sonra bu anlamdan

baska anlamlara ulasmaktir."!>

Buradan hareketle miifred lafiz, alisilagelen normal veya sozliik anlamindaki
kullanimindan daha sonra kazandigi, giizel s6z sOyleyen kisinin muhataba iletmek
istedigi ve Arapca climlenin genel anlami ile biitiinlesen vaz’i anlamindaki
kullanimina gotiirebilir. Boylece climledeki hi¢cbir miifred lafiz, diger lafizlara baskin

olamaz; bilakis biitiin lafizlar, climleyle biitiinlesmis olur.

Daha sonra iisluba veya cilimle terkibine/kurulusuna gecebiliriz: Burada
metnin unsurlari/6geleri, Arapga climlenin temeli sayilan Arapga dil kurallariyla,
edebiyat, tislup, biitiinliikk ve baglamdan olugsmaktadir. Boylece diizenli dizilmis bir
nazm ve pesinden icdz ortaya ¢ikar ki, climleden bir sézcligli ¢ikarmaniz halinde

anlam bozulmus olur.

Arapca bir ciimle veya s6z diziminin yargi ifade eden bir anlami olmalidir.
Ornegin .22 G 533 "Muhammed degil calist1”" ciimlesi, bir yargi ifade etmemektedir.
Nitekim climle, muhatabin anlayacagi bir anlam i¢cermelidir. Boyle olmadigi zaman
faydasiz ve bos bir so6zden ibaret olur. Yine anlam bakimindan ¢eliskili bir ctimle

olusturulabilir. Ornegin ;55 E O (J "Muhammed c¢alismadi ve ¢alist1" veya ‘J
N3 a2 oY 3 "Muhammed’in babasinin gocugu olmadi" gibi. Ciimlede

Muhammed’in babasinin ¢ocugu olmadigr halde bu sahis, nasil olurda
Muhammed’in babasi1 olur?! Eger climlenin ikinci bliimii, birinci bdliimiinden farkli

bir yargi bildiriyorsa, ikisinin arasi nasil tutarli olsun. Bu ifade, kendi i¢inde tutarh
bir ciimle olamaz. Diger bir 6rnek ise su sekildedir: d\...u\ Opl nZ );.\ "Muhammed’in
kardesi, babasinin oglu" climlesinde, ikinci boliim olan (babasinin oglu) ibaresinin
ne faydasi var? Boyle sdylenmekle bir nevi su, su ile agiklanmis olmaz mi1? Ancak
burada te’kit/vurgu sz konusu ise bu ayr1 bir husustur. Ornegin 55 3» 5.3 (Zeyd O’dur

O’dur) denildiginde yani Zeyd’in degismedigini sdylemis olursunuz. Burada verilen

anlamin aynis1 vurgulanmaktadir.

159 Ciircani, Delaili’l-icaz, 1, 263.
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Ciimlenin anlam1 yoniinden Arapga’nin iki diizeyi bulunmaktadir:

Birinci diizey: Anlamin kesin veya ihtimalli olma diizeyi. Bunu, dogru veya
hatal1 sdyleme diizeyi diye adlandirabiliriz. Eski dilbilimciler, bu diizeyi mukteza-y1
zahir (zahirin geregi, durumun gerektirdigi sekil) diye adlandirirlar. Bu diizeyde

dogru soze gore hatali s6ziin diizeyi gozlemlenmektedir.

Ikinci diizey: Anlamin batin/gizli veya zahir/acik olma diizeyi. Bu, ciimleye
etki yoniinden hiitkmetme diizeyidir. Bu diizeyde climlenin terkibi/kurulusu, anlamin
dogru veya hatali olma diizeyinden ¢ikip essiz ve uyumlu olma diizeyine ulagsmistir.
Burada bu diizeyde bir ciimle kurma kastedilmemektedir. Mesele bunun da 6tesinde,
giizel s0z sahibinin, muhataba iletmek istedigi konu ic¢in konulmus bu lafizlarin

uygunluk ve etki boyutunun ne seviyeye ulastigidir.'®

Ik diizeyde dogruluk veya hata ihtimali oldugu gibi ciimlenin birden fazla

yonilyle ele alinmasi muhtemeldir. Ornegin Yiice Allah sdyle buyuruyor: jaiju
£555 Y8 U.GMLL "Kendi baslarina (evlenmeden) ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik
miiddeti) beklerler."'%! Buradaki £33 sdzciigii liigatte, temizlik ve hayizlik anlaminda

kullanilir.  Iste  miifessitlerin  bu ayetin tefsirindeki ihtilafi  buradan
kaynaklanmaktadir. Bu diizeyde sozciiklerin anlam1 diginda kullanilma ihtimali yer

almaktadir. Su s6zde oldugu gibi:
[y _53);\ J:5 & "Kardesin binekli olarak bana gelmedi". Burada kardesin,

hi¢cbir sekilde gelmedigi anlasilabilece§i gibi binekli olarak gelmedigi de
anlagilabilmektedir. Yani burada bu ciimlede hata veya dogruluk ihtimal

dahilindedir.

Cahiz gore insanlar, kendi aralarinda siniflara ayrildig: gibi lafizlarda kendi
aralarinda siniflara ayrilmaktadir. Bu lafizlar arasinda saglam olanla sagma olan, iyi

ve giizel olanla, kabih ve ¢irkin olani, hafif ve agir olan1 vardir. Bu durumda fesahat

160 Fadil Semurrai, el-Ciimletii’l-Arabiyye ve’l-Ma’na, Beyrut: Dar ibn Hazm, 2000, 20-21.
161 Bakara, 2/228.
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acisindan lafzin, iic mertebesi bulunmaktadir: Garip-yabani, fasth-acik ve carsi

pazarda sik kullanilan.'6?

Dilin birinci diizeyinde gilizel s6z sahibini ilgilendiren sey, Araplarda
belagatin yontemi disina ¢ikilsa da veya beyan ve fesdhatten uzaklasilsa da dilin ve
dil kurallarinin dogru bir sekilde kullanilarak diisiincenin veya bilginin muhataba

ulastirilmasidir.

Ikinci diizey ise, kesinlik diizeyidir. Burada yazar veya giizel sz sahibi,

beyan ve fesdhate uygun olarak nahiv (gramer) kurallarini kullanir. Yiice Allah’in su

ayetinde oldugu gibi: r.@,lb\)b\ 3 ré_w\ \jijé "Onlar, ellerini agizlarina gotiiriip

bastilar."'% Yani onlar verilen nimetleri siikiir ile karsilamadilar. Burada Yiice
Allah, climleyi Araplarin koydugu dil kurallarina gére kurmus ancak bununla birlikte
belagati, tesbihi, mecazi ve kinayeleri kullanmistir. Bu, daha 6nce Ciircani’den
nakledip ag¢ikladigimiz, anlam ve anlamin anlami; yani lafzin zahirinden ve
batinindan anlasilan anlamdir. Bu tiir anlatimlart eski arap siirlerinde de

gormekteyiz:

s

G e s a5l SRR

"Insan pismanliktan otiirii elini agzina gétiirdii bundan dolayida elleri harap oldu"
Siirdeki ifadeyi Allah Teala ayetinde de kullanmis ve bu yontem ile araplar iizerinde
kelamu tesirli kilmustir.'®*

Bu diizeyde belagat sanatlarindan mecaz, kinaye, ta’riz, te’vil, emsal gibi
sanatlar bulunmaktadir. Kur'an ’1 Kerim’den sirasiyla su ayetleri zikredecegiz:
oo e S i L ity

"Onlari esirgeyerek alcakgoniilliiliikle iizerlerine kanat ger™®>;

) GEmnd 6555 Qe Jass 33ty oS e p4ilE ol 5

"Sizi bir tek candan (Adem den) yaratan, ondan da yaninda huzur bulsun

diye esini (Havvay1) yaratan O dur."5;

162 Cahiz, el-Beyén ve’t-Tebyin, I, 16.

163 Ibrahim, 14/9.

164 Ebl Hayyén an el-Endelisi, el-Bahrii’l-Mubhit, Sidki Muhammed Gamil (thk), VI, 412.
165 Isra, 17/24.

166 A’raf, 7/189.
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L1 G sl i e 08 el G, 16 o) ab L6 s 188 s s 6
"Bunu ildhlarimiza sen mi yaptin ey Ibrahim? dediler. Belki de bu isi su
biiyiikleri yapmistir. Hadi onlara sorun; eger konusuyorlarsa! dedi.”®
Burada tariz yani igneleme sanati kullanilmistir. Bundan murad edilen kesin
delillerle siipheye mahal verilmeksizin muhataplar1 alt edip susturmaktir.'6®
el g5 &l
169,

"Stiphesiz Rabbin, gozetlemededir.

g %

A B G e 5,050 es 51355 A a6 8,56, 455) SIS 2L AN 5 3

-

AL I g 6 Ty 23 CRIE 29I G iy S & s s S g s
e 20 &g IS 231

"0, gokten su indirdi de vddiler kendi hacimlerince sel olup akti. Bu sel, iiste ¢ikan
bir képiigii yiiklenip gotiirdii. Siis veya (diger) esya yapmak isteyerek ateste
erittikleri seylerden de buna benzer kopiik olur. Iste Allah hak ile batila boyle misal
verir. Kopiik atilip gider. Insanlara fayda veren seye gelince, o yeryiiziinde kalir.

Iste Allah béyle misaller getirir."°

Kur'an *1n getirdigi bu misaller yeryiiziinde daimi olup, herkesin gorebildigi

bir kaliciliga sahiptir ki bu insanin yiice kelami kavramasinda ¢ok énemlidir.!'”!

Bu diizeyde giizel s6z sahibi, s6zlerini birinci diizeyden ikinci diizey olan
ibda/essiz yaraticihik diizeyine tasimaktadir. CiircAni bunu Deldilii’l-I’cdz adli
kitabinda sOyle ortaya ortaya koymustur: "Biz, ince diisiincelerle idrak edilebilecek
islerle ve keskin anlayisla ulasilabilecek inceliklerle ilgileniyoruz. Iiginde
bulundugumuz durumda yerine oturana dek dogru tam anlamiyla idrak edilemez ve

dogruya ulasmak zorlagir."!”?

167 Enbiya, 21/62-63.

168 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 124.
169 Fecr, 89/14.

170 Ra’d, 13/17.

171 Zemahseri, el-Kessaf, 111 744.
172 Ciircani, Delilii’l-icaz, 1, 98.
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Giizel s6z sahibi burada liigat anlamdan hareket edip ciimle sihhati hakkinda

hiikiim vererek ibda, goriiniir ve fark edilir olmaya ge¢gmektedir.

Ciimle terkipleri, insanlar arasinda birbiriyle esittir. Kur'an 1 sozciikler,
giinliik hayatta kullanilabilir; ancak bunlari, Kur'an da gegen minval iizere kimse
kullanabilir mi? Tabirler, biitiin insanlarin ortak kullanimidir. Giizel s6z sahibi ise,
size giizellikte bir haz yasatmak i¢in bu ortak kullanimlardan ayrilip daha uzak

anlamlara ulasandir.

S6z, nitelik ve delalet diizeyini heniiz asamazken daha derin ve daha girift bir
diizeye ¢ikmaktadir. Yani sz, lafizlar asamasindan anlamlar agsamasina ¢ikmaktadir.

Sekkaki, bunlara bir asama daha ekler ki bu, tahsiniyyat/olgunluk asamasidir.'”

Bedi’ ilmi, birinci asamada lafzi delaleti, ikinci asamada ise beyani delaleti
tamamlamak ve mukteza-y1 hal ile deléletin agikligina riayet ederek sozleri

giizellestirmek {izere gelmistir.

Iste bu noktada muhatabi etkilemek igin Araplarin sézlerine ne kadar 6zen
gosterdiklerini gorebiliriz. Bunu miifred lafizdan baslayarak terkiplere, oradan bedii
muhassenata ulasilmakta, oradan da daha c¢ok etkili olabilecek ve Araplarin
sozlerinin kullanilabilecegi belagi bir diisiince dogmaktadir. iste bu diisiince inziyah

yani yer degistirme diislincesidir.
- 2.1 Temsil ve Tesbih

Iknada, hizl1 anlatmada ve karisikliklar1 ortadan kaldirmada atasozlerinin
dilde biiytik bir yeri vardir. Atasozleri anlamli, sanat iceren sozlerden olusan misaller
ve oOrneklemelerdir. Giizel anlamlar, hikmet dolu derin deliller ve en giizel
orneklemeler ise Kur'an ’dadir. Bu baglamda temsil ve tesbih, temkinle ilgili iki
onemli kavramdir.

Tesbih iki seyden birini digerine, ya goriilebilir, dokunulabilir yonden veya
goriilmeyip akil ile mukayese yapilmasi miimkiin olan yonlerdeki benzemelerine ve

digerinin yerini tutmasina denir.'”*

173 es-Sekkaki Ebu Ya’kub, Miftahu’l-Uldm, Naim Zerzir (thk.), 2. Baski, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-[imiyye, 1987, 1, 432.

174 Rummani, en-Niiket fi i‘cazi’l-Kur’an, 80.
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Tesbih konusu olan iki taraf da birbirinden farki olmalidir, ¢iinkii iki tarafin
birbirine birebir benzemesi tesbihe konu olamaz. Tam tersi iki taraf da birbirinden
farkli 6zelliklere sahip olacak ki bir tesbihten bahsedilebilsin. Yani iki sey biitiin
yonlerden birbirine benzerse ve aralarinda herhangi bir farklilik s6z konusu olmazsa
o zaman ikisi birlesir ve ayn1 ve tek sey olur.!” Temsile gelince Ciircani temsille
ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir: "Her temsil tesbihtir fakat her tesbih temsil
degildir." '’ Bunun igin temsil, tesbihin gesitlerinden biri olup onun &6zel bir
ornegidir.

Kur'an ’da temsil iki sekilde gelmistir: Birincisi miirsel olarak gelir ki i¢inde
acik bir benzetme lafz1 bulunmaz sadece génderme yapilir. Ikincisi tesbih olarak gelir

ki burada tesbih olmasi aciktir.

Tesbthin diger isimleri de sdyledir: Tesbih-i temsil ve miirekkep tesbih.
Allah’1n su ayette buyurdugu gibi:

ol T glans s ) @5 Jean als,

"[ste biz, insanlara bu misalleri anlatiyoruz ama bunlarin hikmetini gercek bilgi
sahibi olanlardan baskasi kavrayamamaktadir."”’
Iste bu ayet, kendisinden dnce gelen ayetlerin mesel (6rnekleme) olduguna

delalettir.

Mesel Kur'an >da &S kelimesinin karinesiyle gelmesi veya kendisinden

once varit olmasi sekillerinden birisiyle gelir. Bir¢ok ayette gordiigiimiiz tizere bunun

ornegi Kur'an ’da sdyle gecer:

oy a2 e i § o g s el s 1S 0 ot b 1805

?

Ooai Gl Jia
L o 0l 28 A el

"Mallarint Allah yolunda harcayanlarin érnegi, her basaginda yiiz tanenin

bulundugu yedi adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi gibidir. Allah diledigine

katlayarak verir, Allah (zdt ve sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir."”®

175 Kudame b. Cafer, Nakdii’s-Si‘r, Istanbul: Matbaatii’l-Cevaib, 1.Baski, trs, h. 1302, 36.
176 Ciircani, Esrérii'l-Belaga, 95.

177 Ankebit, 29/43.

178 Bakara. 2/ 261.
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Mesel kelimesi bir de filinin karinesiyle dini nasta varid olmustur. Mazi
muzari kaliplarinda oldugu gibi ¢esitli tasrif ve tahvil suretlerinde gelebilir. Bunlara
ek olarak Allah'a nispet edilmesi ile beraber, farkli ve ¢esitli zamirlere de nispet
edilmis bir sekilde gelir ki bu da Kur'an ’da 30 yerde gegmektedir.

not

"Gormedin mi? Allah nasil bir misal verdi. Giizel bir séz, kokii (yerde)

sabit, dallari gokte olan giizel bir agag¢ gibidir" "’

Temsil muhatabin fikrini, diisiincesini harekete gegirerek mananin kendisinde
temkin ile yerlesmesinde; benzeyen ile kendisine benzetilen arasindaki
iligkilendirmenin saglanmasi ve s6z konusu benzetmeyi gercege dokerek boylelikle
tesbihten istenilen hedefe ulagilmasidir. Haliyle akil burada {i¢ islem yapmais olur;
Tesbih, tekrar ve sonuca ulagmak. Boylelikle o seyi canlandirma giiciine, yetenegine
sahip olur. Manasi aklina iyice yerlesmis olur ve o manayi anlatabilmesi ve
aciklayabilmesi acisidan olumlu etki eder. Alimler tesbihi tanimlarken soyle
demiglerdir:  "Tesbih, benzeyeni, dinleyicinin i¢inde pekistirmesi ve
saglamlastirmasidir."!8°

Kur'an ’da beyan, izah ve muhatab1 sasirtma, hayrete diisiirme temsilin en
onemli Ozelliklerindendir. Temsil, ikna olan gorevini duyularla alakali unsurlarla
saglar. Kur'an ’da temsil, yanilgiya ve asil manadan uzaklasmaya sebep olan hayal
yolunu izlememekle beraber ayn1 zamanda manalar direkt olarak da vermez. Mesela

Allah kiifre kars1 uyarirken soyle buyurmustur:

-
P -

Golag ¥ o a1 Lo R 2 23 VG Gais i) 815 sl 855
"Inkdrcilara seslenenin durumu, bagirip cagirmadan baska bir sey isitmeyen
hayvana haykiran ¢obanin durumuna benzer. Onlar sagr, dilsiz ve kérdiirler,

ctinkii onlar diisiinmezler".'®!

Bu ayeti okuyan/duyan kimsenin zihni hemen iki sey arasinda karsilagtirmaya

gider. Buradaki Allah’in dinine karsi gelen kafirlerin durumu; seslenilip, bagirilip

179 Ibrahim, 14/ 24.
180 Sekkaki, Miftahu’l-Uldm, 341.
181 Bakara, 2/ 171.
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cagirilip duymasia ragmen duydugunu anlamayan koyunlarin durumuna benzer.
Burada yapilan benzetme, dinleyicinin i¢inde ne kadar biiyiik bir temkine oldugu

ortadadir.

"Mallarint Allah yolunda harcayanlarin ornegi, her basaginda yiiz tanenin
bulundugu yedi adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi gibidir. Allah diledigine
katlayarak verir, Allah (zdt ve sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir."®* Bu
ayette sevabin katlanmasi durumu &rnekleme seklinde gelmistir. Oylesine giizel
canlandirilmistir ki sanki kul bu katlanma durumunu goziiniin oniindeymis gibi
gormeye baglar ve boylelikle bu meseleye olan imani daha da artar. Bir tohum
tanesini diigiinelim ki herhangi bir kiymeti yokken yedi yiiz taneye katlanir ve
ardindan Allah sevabin yedi yiiz katin iistiine de ¢ikartabilecegini zikreder. Say1

siirlamasi seklinde gelmesi ise mananin dinleyicinin nefsine yerlesmesi igindir.
- 2.2 Istiare

Istiare, mecaz ve tesbihin birlikteliginden neset etmistir. "Istiare, asil manaya
benzetilen lafzin kullanilmasidir veya benzeyen iliskisinin mecazidir." '** Belagat
alimleri arasinda istiare teriminin tanimi farklilik gostermistir. Fakat birlestikleri bir
nokta var ki o da istidrenin mecaz ile tesbih arasinda olusudur. Istidre bir kelimeyi
kendisi i¢in konulmayan bir baska kelimeyle yani bir seyin yerine gecebilecek bir

baska seyin adiyla adlandirip yeni dogru bir manaya ulagmaktir'®4,

Istiare iki taraftan birinin diger tarafla birlesmestirilmesi ile olur. Ornegin
"Aslan gibi bir adam gordiim." ifadesi yerine "Bir aslan goérdiim." denilerek benzeyen
benzetilenin bizzat kendisi olarak ifade edilmis ve hakikatte adam sanki aslanmis gibi

gosterilmis oldu'®.

Meydana gelen liigavi sarsint1 ve degisik, garip yeni bir siyakta olusan liigavi
hareket sebebiyle, mecazi anlam ile gercek anlam arasinda bir ¢arpisma vuku bulur.
Bu da kendisinden ve kendisiyle meydana gelen alanlar1 6§renmeye neden olur.
Ciinkii etki, muhatabin bu lafzin gercek manadan baska bir manaya gectigini ve eski

ile yeni anlam arasinda olusan yeni iliskiyi gdrmesiyle gerceklesir. Iste bu da

182 Bakara, 2/261.

183 Siiyati, Mu ‘terekii’l-Akran fi i‘cazi’l-Kur’an, Ahmed Semseddin (thk.) , Beyrut: Dﬁru‘l—Kutubi‘l—ilmiyyc, ty., I, 208.
184 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihii ve Esalibiihi , 329.

185 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihdi ve Esalibiihi , 329.
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muhatapta hayret ve saskinlik hissini dogurur ve bu his de ¢abucak etkisini yitirmez
ta ki iizerinde olusan ani saskinlik ve hayret hisleri kaybolmaya baslayana kadar
boyle devam eder. Bundan sonra da bu hisler zail olup keyif almaya baglar. Muhatap
ne kadar ¢ok keyif alirsa nas ile etkilesimi daha biiyiik ve daha derin olur. Bunun

giizel orneklerinden biri Miitenebbi’nin Bahr-1 Tavil nazmu ile yazdig: su siiridir:
555 4k 3 031 35 S o2 35E s

Bu ordunun siirlinlisii hem doguda hem batida; yani dogudakiler ve

batidakiler herkes ordunun siirliniisiinii duydu ve o ses o kadar yayild1 ki herkesin

konustugu bir olay haline geldi. Siirde gecen })uj kelimesinin miifredi 355 dir.

Kelimenin anlami, yiiksek olmayan ve anlasilmayan ses demektir. Iste sair demek
istiyor ki, bu ordunun ¢ok hafif sesleri cevzaya "ikizler denilen gokytiziinde bir takim
yildizina" bile ulagsmistir. Cevzaya isitme ve akletme gibi insanlara has sifatlar
atfedilince, insanin kendisiyle duydugu kulagi, cevzaya da verilmis oldu. Tabi biz
Miitenebbi’nin kulak lafzini istiare ederek cevzada var olan bir seyin, kulaga tesbih
etmek istedigini sdyleyemeyiz ki zaten bu da imkansiz bir seydir. Istiare tevile ihtiyag
duyar, hayal etme ve esyalar1 birbiriyle olan baglantilarini kurabilme gibi biiyiik bir
kabiliyete sahip olmay1 gerektirir.Bu da tam agiklik ile tam kapalilik arasinda yer
alir.

Kur'an 1 istiareye gelince, muhatap ile yaratici veya metin ile muhatap
arasindaki kaynasmay1 korumasidir ki bu da onun mucizelerinden biridir. Kur'an

’daki 6rnegi ise sOyledir:
S (BAES ) ) (55 i B (o e el S35

"0 giin biz onlari birakiriz, dalga dalga birbirlerine karsirlar. Sonra sira

iifiiriiliir de onlari toptan bir araya getiririz." '3

Dalganin asli, suyun hareket etmesidir ve onlarin hareket etmeleri ile
dalgalarin arasindaki ortak noktalar dalgalanmanin veya ¢arpismanin hizi ve ¢oklugu
halinde dalgalarin art arda gelmesidir. Iste bu noktada istiare kullanilmistir-’®” Bu

muhtesem Kur'an 1 istidre, goziin idrak edemeyecegi insanlardan olusan bu kalabalik

186 Kehf, 18/99.
187 Siiyati, Mu ‘terekii’l-Akran, I11, 150.
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toplulugu, insanin hayaline coskun, dalgali, taskin bir deniz gibi benzeterek
canlandirmustir. Istidrede dikkati ¢eken husus, kelimelerin itina ile segilmesi ve iki

tarafin da birlestikleri noktanin duyusal olmasidir

Istiarenin 6rnekleri ¢oktur, biz burada birkag¢ drnekle yetinecegiz:

B3

k8 U8 4 1580 L) 588 5155 8,558 45,2885 V5 ) &5 s 350 i) Gl 4 3513
Syiai e fas

"Hani Allah, kendilerine kitap verilenlerden, "Onu (Kitabt) mutlaka insanlara
acgiklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz" diye saglam soz almisti. Fakat onlar
verdikleri sozii, arkalarina atip onu az bir karsiliga degistiler. Yaptiklar: bu alis veris

ne kadar kotidiir."'%®

Burada 4 3 "terk etme" kelimesinin yerine, 3. kelimesinin kullanilmasi okuyan

kisinin zihnine daha ¢ok "ihmal etme" (bos verme) ve "hakir gérme" (kiigiimseme)
anlamlarim1 canlandirmak icindir. Ciinkii bir seyi sirt arkasina vermek demek

onemsenemeyen, bos verilen ve kiiciik goriilen sey olmas1 demektir.'*
18 gt e e 35 5 1 B gy s ) s
"Ey Peygamber! Sana da o Kitab"t (Kur'an 1) hak, oniindeki kitaplar

dogrulayici, onlar gozetici olarak indirdik."*’

Burada Kur'an insana benzetilmistir, ondan sonra onun yerine kapali

istiareyle kendisine benzetilen insanin, bir uzvu olan iki el anlaminda .. kelimesi

kullanilmistir.

o2
|

Genieh |6 G5 L2502 sy LB sl LR 1R Gl 313,

"[ste onlar, hidayete karsilik sapikligi satin almis kimselerdir. Bu yiizden

aligverisleri onlara kdr getirmemis ve (sonucta) dogru yolu bulamamuslardir.”!

Acik istiareyle .72 satin alma kelimesi, kendi istekleriyle ihtiyar etme (se¢me)

anlaminda kullanilmistir.

188 Al fmran, 3/187.

189 Ahmed el-Bedevi, Min Beldgati’l-Kur'an, Kahire: Nahdatu Misir, 2005, 168.
190 Maide, 5/48.

191 Bakara, 2/16.
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L e A s W sy

"Onlara merhamet ederek tevazu kanadni indir"?

2B\ kus, insan i¢in istiare edilmistir ve kug kelimesi yerine kusun kus olmasi

hasebiyle kinaye olarak kanatlarini kullanarak kapali istiare seklinde gelmistir. Bu

istiareler mana ve mesajin zihinde kaliciligini daha da yerlestirir.
- 2.3 Kinaye

Burada "kinaye” ile kastettigimiz sey, konusanin, anlatmak istedigi manay1
sozliikte onun i¢in belirlenmis olan lafizla degil de, varlig1 ona bagl olan bagka bir

mana yardimiyla ifade etmesi ve ikincisini birincisine delil kilmasidir. Buna 6rnek

olarak Araplarin; a) "uzun boylu" anlamini kastederek kullandiklari "szc)l .5 ,»"
"O uzun kinhdir” sdziinii, b) "konuksever" anlamini kastederek kullandiklar1 %S,

LAl s, "Kazaninin kiilii ¢ok" soziinii, ¢) "bir kadinin miireffeh bir hayat siirdiigiinii

ve usaklart bulundugu i¢in kendi ¢aligmasina gerek kalmadigini" anlatmak igin

kullandiklari 5.5\ ¢35 "Kusluk vakti uykucusu" sézlerini zikredebiliriz.

Iste kinaye mananm, sarih manadan kendisiyle kinaye edilen bir manaya
kaymasidir. Kinaye, kelimenin kendi manasina esit bir bagka manada kullanilmasz,
bunun melzum manaya intikal ettirilmesidir. Bazilarim1 zikredecek olursak; bir

kelimeyi, daha giizeliyle ifade etmek {izere kullanilir:

5 i 5 il oy as A BT )

"Su benim biraderimdir. Onun doksan dokuz disi koyunu var benimse bir

tek disi konunum var..""%?

ayetinde, Araplarda adet oldugu iizere, i>aJ\ kelimesiyle kadin kinaye

edilmistir. Ciinkii kadinin adin1 agik¢a zikretmemek, onu acgik¢a zikretmekten daha

giizeldir. Hz. Meryem hari¢, Kur'an da hicbir kadin, adiyla zikredilmemistir. Kur'an

192 isra, 17/24.
193 Sad, 38/23.
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’da Hz. Meryem’in adiyla zikredilmesinin 6zel bir sebebi vardir. O da Araplar
cariyelerini ¢agiracaklar1 zaman bu yola bagvurmadan, dogrudan dogruya adlariyla
cagirirlar. Hz. Meryem’in hiir olduguna ragmen ismen zikredilmesi kendisine sifat

olan ubudiyeti te’kid i¢indir.'**

Tabi biz manay1 kinaye ile kullandigimizda onu te’kid ve teyit etmis
oluyoruz. Ciinkii akil, asil manay1 diisliniir sonra kinaye ile kullanilan manay1
diisiiniir ve diisliniirken iki sefer git gel yapmis olur. Boylelikle s6z konusu mana
akilda daha saglam oturmus olur. Akil basta zikredilmis olan sozii degil de baska bir
manayla geldigini diisiinmeye baslar ve bdylelikle kinayeden maksat olan gorev
gerceklesmis olur. Yine kinaye muhatabi birinci seviyeden ikinci seviyeye veya
baska bir seviyeye tasir ve kinayenin kullanildig: yerde onunla demek istenilen asil
manay1 kavrayinca saskinliga ve hayrete diiser. Boylelikle temkin ger¢eklesmis olur
ve kinayeyi kullanmak, ifade tarzin1 daha etkili ve giiclii kilar. Ornegin birinin
konukseverliginin "kiilli cok" diye ifade edilmesi, onun daha ¢ok konuksever oldugu
anlamina gelmez. Aksine boyle diyerek onun konukseverligini daha gii¢lii bir dille
ifade etmis ve giir bir sesle iddia etmis olur ve buna olan inancin1 vurgulamis olur.
Yine "Aslan gordiim." séziinde, "Yigitlik ve cesaret konusunda aslandan ayrilmayan
bir adam gordiim." sézlindekinden daha fazla bir benzerlik iddias1 yoktur. Ancak bu
s0z ile o kisinin aslanla esit durumda oldugu iddias1 vurgulu bir dille anlatilmistir. Su
halde istiarenin, mananin 6ziinde degil, sadece manay1 ifade edis tarzinda etkisi
vardir. Iste kinaye ise konusanin kendisiyle karsi tarafa ulastirmak istedigi manadir
ve 0 manay1 muhatabda temkinini saglamaktir.'%>

Kur'an ’da insanin dikkatini ¢eken ilk seylerden biri de imalarin ve isaretlerin

coklugudur. Bu baglamda su ayeti zikredebiliriz:

Ps
- 3 -

T ey (o e 5 ok B i3S J6 s 315 758 o2 ns 15 e 658 Gl s

g 082 4y ST06 281258 G 131 565 s B8535 00

"Bana hi¢hbir insan dokunmadig ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil
cocugum olabilir?" ded. Cebrail, "Evet, oyle. Rabbin diyor ki: O benim i¢in ¢cok

kolaydir. Onu insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet kilmak i¢in béyle takdir

194 Siiyati, el-itkan, III, 160.

195 Ciircani, Delailii'l-i‘caz, 1, 71.
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ettik. Bu zaten (ezelde) hiikme baglanmus bir istir.” dedi. Béylece Meryem ¢ocuga
gebe kaldi ve onunla uzak bir yere ¢ekildi. "*%

"Dokunmak" helal olan cinsel iligki anlaminda kullanilmistir. Ciinkii bu ifade

n 197 1198

"kadinlara dokunmazdan once ve "ya da kadinlara temas ettiyseniz

ayetlerinde cinsel iligkiden kinaye olarak kullanilmustir. Zina ise Eh, 225/ siiwd
temmass (karsilikli dokunma) kelimesiyle ifade edilmez, onun yerine, \& ;55 / fecera
bi-ha "kadinla giinaha girdi", \¢; 25 / habuse bi-ha "kadinla pislige bulast1" gibi

fiillerle ifade edilir.

o)) kelimesi i¢in kullanilan lafizlarin ve manalarm itina ile, dikkatlice
secildigini goriiyoruz ki bu 3l kelimesinin tahir yani helal yoldan olan iliskiye

delalet ettigi icindir. Ve mananin giizelligi kinayeye miitealliktir.'*
Kinayenin kullanildig: yerler:

1. Kudretin yiiceligini gostermek iizere kullanilir:
By s o pEmilS sl o

"Odur ki sizi bir tek nefisten yaratti.."**

ayetinde bir nefisten Hz. Adem (a.s.) kinaye edilmistir.

2. Bir kelimeyi, daha giizeliyle ifade etmek tizere kullanilir:

?;l-?\jziafq3fiafé ’5:38;23@”—1;5\5

"Su benim biraderimdir. Onun doksan dokuz digi koyunu var benimse bir

tek disi konunum var.."*"!

3. Acikea ifadesi ¢irkin olan kelimeyi, baska bir kelime ile kullanmak: Cenabi

Hak "cima" kelimesi yerine mulamese, miibageret, ifda, rafes, duhul kelimelerini

1202

kullanmistir. Yine Vo 52,42\ Y "onlarla gizliye sozlesmeyin.. ayetindeki "sir";

196 Meryem, 19/20-21-22.

197 Bakara, 2/237.

198 Nisa, 4/43.

199 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihii ve Esalibiiha , 348-349.
200 Araf, 7/189.

201 Sad, 38/ 23.

202 Bakara, 2/235.
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BLESS GG " egine yaklasinca®’?' ayetindeki "gisyan" kelimelerini kinaye olarak

kullanmistir. ibn Abbas’tan gelen rivayette o sdyle der: "Allah Teala Kerim'dir,

istedigi ismi kinaye olarak kullanir. Refes kelimesi, cimadan kinayedir."?%*

Baska bir ornekte LGl 5. pESS 55V 55 51 "..yahut biriniz tuvaletten

1205

gelmisse ayetinde bevletme yerine kinaye olarak "gait" kelimesi kullanilmistir.

Gait kelimesi aslinda, giiven duyulan yer manasinadir.?%

Yine ;L) Q&éb UK "..ikisi de yemek yerlerdi.""" ayetinde, Hz. Meryem ve

Hz. Isa kazai hacetinden kinaye olarak, yemek yeme ile; ‘133\5373 webyzy O s

1/"2% ayetinde "makat"

"viizlerini ve swrtlarimi dovmege basladiklari zaman nast
kelimesinden kinaye olarak "diibiir" kelimesi kullanilmistir.

4. Belagat ve miibalaga kastinin bulunmasi durumunda kinaye kullanilir:

S5
£ 3.

onh e pladtl & 58y Ll § LS ol

"Siis icinde yetistirilip de cekismeyi beceremeyecek olant mi?.."%
ayetinde ciddi meseleleri diislinme, ince manalar1 kavramadan uzak kalarak

stislii ve zarif bir hayat i¢inde biiyiiyenler, kadin kelimesiyle kinaye edilmistir. Sayet

ayette kadin kelimesi kullanilsaydi, ayni manay1 kavramak miimkiin olmazdi. Ayette

murad edilen, meleklerin bu durumdan uzak tutulmasidir. Ayni sekilde 55

085,255 ... Hayr, Allah’n iki eli de agikur, diledigi gibi verir..."*'’ ayeti, Cenab-1

Hakk’1n comertliginin genisligi, kereminin ¢oklugundan kinayedir.
5. Kisaltma kastinin bulunmasi durumunda kinaye kullanilir: Birkag kelime

yerine, |« kelimesiyle yapilan kinayeler bu kabildendir &,\xis 1,8 Sl .. Ne kétii

203 Araf, 7/189.

204 ibn Cerir et-Taberd, Cami‘uw’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, 1.Baaski, Miissesetii’r-Risale, 2000, III, 505.
205 Maide, 5/6.

206 Siiyati’, el- itkan, II1, 160.

207 Maide, 5/75.

208 Muhammed, 47/27.

209 Zuhruf, 43/18.

210 Maide, 5/64.
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sey yapworlardi!" "\ a5 33 NS & O "Bunu yapamazsamz —ki asla

212

yapamayacaksiniz... ayetleri buna misaldir.

6. Ugrayacag: akibeti bildirmek icin kullanilir:  £35 M@j L;\ 135 &5 "Ebu

n213

Leheb’in iki eli kurusun (yok olsun ayetinin manasi, cehennemlik olan Ebu

Leheb’in gidecegi yer olan cehennem atesidir. j..-» [ERVESE V.L_;-\ &% "Boynunda

hurma lifinden bir ip olarak."™'* ayetinin manas ise, koguculuk yapan Ebu Leheb’in
karisinin akibeti, boynuna zincir vurulmus vaziyette cehennemde yakilacak, demek
olur.

Kur'an ’da gecen bazi belagi sanatlardan 6zet olarak bahsettik. Boylece fer’1
konular1 ve onlarin tanimlarindan ziyade muhatabin nefsinde hasil olan temkine ve o
manalarin yerine getirdigi gorev aracigiyla bu sanatlarin i¢inde barindirdig sanatsal
degere yonelerek daha ¢ok bu hususlar ilizerinde duruldu. Bdylece bu manalar,
kelimenin, lafzin ve climlenin arasindaki bagi kurarak ortak giizelliklerin zuhur
etmesini saglamis ve muhatabin zatina manay1 temkin etmistir.

- 2.4 Hazif ve Zikr/Ziyade

Hazif hemen tiim eski ve yeni dillerde olan dilsel (liigavi) bir olgudur. insan
dilsel diisiinmesine binaen hazfe itimat eder, takdirini muhataba birakir ve onun

manay! kavrayacagindan emindir. Ayn1 manaya delalet eden bagka unsurlarin

varhginda hazif kullanilir. Allah Tedla’'min &, JU), "kente sor"?'> ayetinde
buyurdugu gibi.

Bir kelimenin zikredilmemesinin (hazfedilmesinin/sdzden diisiiriilmesinin)
bazen zikredilmesinden daha fasih oldugunu yani anlami daha agik ifade ettigini; bir
seyi sdylemeyip susmanin, maksadi daha iyi ifade ettigini; konusulmadiginda daha
cok sey soylendigini, agiklama yapilmadiginda konunun daha agik ortaya

konuldugunu gdstermektedir.?!®

211 Maide, 5/79.
212 Bakara, 2/24.
213 Tebbet, 111/1.
214 Tebbet, 111/5.
215 Yusuf, 12/82.

216 Ciircani, Delailii'l-i‘caz, 1, 146.
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Hazif, harflerin hazfi, kelimelerin hazfi, ciimlelerin hazfi olmak iizere g
ceside ayrilir.

a) Harflerin hazfi: Kur'an ’da bir¢ok yerde gecer ve bazilar1 ayet baslarinin
uyumu i¢indir ki, ritim ve ahengi dinleyicinin kulagina hos gelsin ve manasi aklina
ve kalbine yerlessin ve saglamlagsin diye bdyledir. Bu hazfe bazi alimler "hazfu’l-

iktita" ismini vermislerdir. Fakat ibn Kesir (6. 774/1373) bunu kabul etmemistir.
Kur'an *daki 6rnegi ise soyledir: 35 4l 5» U3 *7 takdiri 35 ) ,» U 4= seklindedir

ve sayet hazf edilmeseydi dile agir gelip anlagilmasi zor olurdu ki, bundan dolay1

hazf edilisi daha hos ve uygundur.
b) Kelimelerin hazfi: Kur'an *da r’si\,@,a\ cE=de ca> "anneleriniz size haram

m218

kilimmigtir seklinde gelen ayet, anneleriniz ile (evlenmeniz) size haram

m219

-
.o

kilinmistir demektir. Yine &3, %, >3 "bir kéle azad etmesi seklinde gelen bu ayet,

(gerekli olan) bir kdleyi azat etmek gerekir demektir. Kur'an ’da bu durumun daha

nice misalleri vardir.

¢) Ciimlelerin hazfi: 334 | (g 3 "dllah verdigi sozden donmez" **°

ayeti, "eger ki Allah’tan bir ahit, s6z aldiysaniz Allah séziinden caymayacaktir"
demektir. Bazi alimler bu ¢esit i¢in "icaz-1 hazf" ismini kullanmislardir. Tabi burada
isimler bizi pek alakadar etmiyor, burada 6nemli olan hazfin akli manay: diistinmeye
yonlendirmesidir. Burada aklin gerceklestirdigi iki nokta var: Birincisi, kelimeyle
karsilastiginda ilk kez diisliniir daha sonra kelimenin altinda yatan diger anlami
disiiniir.  Boylelikle iki defa diisiinmiis olur. Ondan sonra diislindigii tirlini
muhataba aktarir. Bdylelikle {iciincii kez diisiinmiis olur. Iste edebi {iriin ortaya bu
sekilde cikar ve zikrettigimiz gibi ti¢ tefekkiir (diisiinme) asamasi ile mana muhatapta
temkin yani pekismis olur.

Ziyade baz1 harfleri veya kelimeleri eklemektir. Bazilar1 ziyadenin kelimeler
ve harflerde olabilecegini, isimlerde ise ziyadenin olmadigin1 sdylerler. Ziyadenin

varligi ile yoklugu aynidir, manaya herhangi bir zarar vermez. Bilakis var olan

217 Kehf, 18/38.
218 Nisa, 4/23.
219 Nisa, 4/92.
220 Bakara, 2/80.
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manay1 gliglendirir ve destekler. Faydasi ise lafz1 giizellestirir ve daha fasth hale

getirir.

Ziyadenin, harflerin ziyadesi, isimlerin ziyadesi ve fillerin ziyadesi seklinde

ti¢ ¢cesidi bulunmaktadir. Harflerin ziyadesinin 6rnegi Allah Tedla’nin su ayetleridir:

ekl 5557 ve i Je -2 ol 3 222 Ziyade igin kullanilan harfler; Qi/ Sl lamu’l-
ibtida, lamu’l-kasem, istiftah edat1 La\/ 31\, tenbih ha’si tesbihin tekidinde kullanilan
Q\S , istidrakin tekidinde kullanilan ue:J, temenniyi te’kidde kullanilan e, terecclyi
tekidde kullanilan J,J , san ve fasl zamirleri, sart1 tekit i¢in kullanilan .5 / ul ,
istikbale delalet eden . ve u),., harfleri, fiili tekit eden nun’lar, lamu’t tebriye, nefyi

tekit icin kullanilan \J/ uj harfleridir. Bu harfler soziin te’kid edilmesi, muhatabin

miinkir veya miitereddit olmas1 halinde ayr1 bir deger kazanir®*,

Ayetlerdeki zaid fillerin 6rnegi ise; Lo 2gx)l 3 O s r’;\s—,ﬁ &S "Besikteki bir

bebekle nasil konusuruz?’ dediler"” ?** ayetindeki zaid fiildir.

P

Ayetlerde ciimle ziyadesinin 6rnegi ise; |73 Jw.ij - S\ "Elbette zorlugun

yaninda bir kolaylik vardir. Gergekten zorlukla beraber bir kolaylik daha vardir."™*

ayetinde ve o,085 Gyl K V’j 0sls3 G, K "Hayw! Yakinda bileceksiniz!

Hayir, hayir! Elbette yakinda bileceksiniz"**® ayetlerindeki ciimle tekrarlaridir.

Bu harflerin manalarinda barindirdig: 1stilahi ziyadeye gelince o da harfin
yerine gore farkli manalarda kullanilmasidir. Bu ya aslen kendisinde tasidigi mana
ile ya da istiare ile kullanildig1 mana ile olur. Ciimlenin unsurlar1 ve yapis1 o harfin
dahil olmamasiyla da yine sahih olur. Bunun nedeni de zikredilen harf ciimlenin

yapisina gii¢ katsin diye gelmistir. Tabi bu onun ciimlede var olusu ile yok olusu ayni1

221 Ra’d, 13/43.

222 Bakara, 2/259.

223 Siiyati’, el-itkan, II1, 217.
224 Meryem, 19/29.

225 Ingirah, 94/5-6.

226 Tekasiir, 102/3-4.
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oldugu anlamina gelmez. Mesela & harfinin asil manasi tesbih ve hitaptir,
harfinden sebebiyet veya ta’lil 12135 \$ 5,855 27 ve e dan ise istilad manalarim

&3S 44 yani (iizerinde oldugun yoldan ayrilma) istiare etmistir. Bununla birlikte

bunun disinda farkli manalari1 da olabilir. Bunun 6rnegi ise sair Ev’s b. Hacer’in bu

siirindeki beyittir:

R REIE Lol e i U5
Buradaki <& harfi bagka yerde tesbih anlamini tasirken, Jie kelimesinin de

ayni anlami tagimasindan nahivciler burada < harfinin tegbihin te’kidi i¢in gelmis

oldugunu sdylerler.??8

Ebu Ubeyde Mecazu’l-Kur'an isimli kitabinda zaid konusunda bazi ayetlerin
izahin1 yapinca miifessirler ona karsi ¢ikip Kur'an ’da zaid harfin bulunmadigini

savunmuslardir. Mesela Razi:
65 Lo L L Vs o g 1 (o225 Y al

"Stiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da
otesindekini misal vermekten utanip ¢ekinmez"**

ayetinin tefsirinde soyle demistir: "Mazallah, hasa Kur'an ’da ziyade yoktur.
Bu konuda en dogru olan da Ebli Mesleme’nin goriisiidiir. Ciinkii Allah Kur'an ’da
inananlara bir hidayet ve agiklama yapmustir ki o ylizden Kur'dn ’da fazlaligin
ziyadenin olmast muhaldir."**°

"Kur'an ’da ziyade vardir" diyenlerin yorumuna bakacak olursak; ziyade
nahvi bir terimdir ve mutlaka igerdigi asli manayla gelecek diye bir sey yoktur.
Miifessirler, harfe zaid dediklerinde mana yoniinden degil de irab acisindan zaidtir,
demek isterler. Harfleri diisiirmek de sahih olmaz. Ciinkii o harfler ciimlenin i¢indeki
lafizlarin arasinda bag kurmak icin gelmemistir bilakis beyani maksatlarla gelmistir
ki, o maksatlar dillerine hakim fasih Araplarin fark edecegi, anlayacag: bir seydir.

"Bazi alimler te’kid i¢in gelen zaid harflerin ayetten c¢ikartildig1 takdirde, madem

227 Bakara, 2/198.

228 Abdurrahman Ferhudi ve Esed el-Avadi, Dirasat fi Zevahir Nahviyye, 1.Baski, Urdiin: Daru'l-Hamid, 2009, 118.
229 Bakara, 2/26.

230 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, 3. baski, Beyrut: Darii Thyai’t-Tiiras, 1420 h. 2/363.
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anlamda her hangi bir degisiklik goremiyoruz o zaman bu ziyade harfler nigin
konulmustur seklinde soru sorunca Zerkesi onlara soyle cevap vermistir: "Arapcaya
ehil olanlar, fasih ve Arapg¢adan miitemekkin olan insanlar, bu ziyade harflerinin
cikartildig1 takdirde kendi dillerinde ibarede eksiklik, noksanlik, diizensizlik
goriiyorlar ve bu ancak onlar gibi olan insanlarin anlayacag: bir seydir".2*!

Araplar konusmalarinda ziyadeyi sik¢a kullanirlar ve bu kullanim nebevi
hadislerde de varid olmustur. Kur'an ’1n iislubunda kullanilmistir. Ziyadenin te’kid,

manay1 giiclendirmek, saglamlastirmak ve kelamin bir biitiin olarak kurallara uygun

sekilde gelmesi ve bunlar diginda bir¢ok hususta biiyiik faydalari vardir.
3. Meini
Inziyah
Inziyahin sézliikte uzaklasmak anlamina gelmektedir. Ibn Manzur bu anlam
ile ilgili soyle diyor: 3y B35 £ 7% 38 55 Bir sey uzaklasti ve 7,55, £ 35 S6%,"

uzaklasan sey demektir.>*> O halde liigat anlam, "bir seyden uzaklasip baskasina

dogru gitmektir. "

Istilah olarak inziyéh, giizel s6z sdylemek isteyen kimsenin dili, sdzciikleri,
terkipleri ve sekilleriyle birlikte alisilagelen ve bilinen kullaniminin diginda
kullanmasidir. Boylece giizel s6z sahibi, kendisiyle nitelendirilebilecegi 6zgiinliige
ve ¢ekici giice ulasmis olmaktadir.?*?

Bu c¢alismada, inziydh olgusuna Kur'dan i anlamiyla yaklagip edebi
anlamindan uzaklasilacaktir. Nitekim bu konuda Bakillani, /’cdz ‘da sdyle demistir:
"Kur'an ’1n nazmi, vecihlerinin tasarrufu ve yontemlerinin birbirinden uzakligiyla,
Araplarin  biitiin - sozlerindeki alisilagelen anlam ve kullanisin  disginda  ve
konusmalarinda bilinen s6z dizilisinin uzagindadir. Onun, kendine has iislubu
bulunmakta ve tasarrufunda alisilagelen konusma iisluplarindan ayrilmaktadir."?3*

Bakillani, Kur'an 1 hitabin, Arapg¢a climle iislubunun anlatiminda

zikrettigimiz birinci ve ikinci diizeyden farkli bir diizeyinin oldugunu ortaya

231 Zerkesi, el-Burhén, II1, 74.

232 ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, II, 614.

233 Ahmed Muhammed Veys, Vazifetii’l-inziyah fi Manzuri’d-Diraséti’l-Uslibiyye, Beyrut: el-Miiessesetii’l-Camiyye, 2005, 294.
234 Bakillani, i’cazu’l-Kur’an, 35.
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koymaktadir. Yine o, Kur'dn ’in aligilagelen diger tarzlardan farkli bir tarzinin
oldugunu, miithis ve essiz giizellikte yeni bir diizeyinin oldugunu diistinmektedir.

Abdulkahir el-Ciircani, inziyah kavraminin modern anlamiyla siki sikiya
alakal1 konular1 ele alan en bariz elestirmenlerden sayilmaktadir. Nitekim 6zellikle
dilde udal/meyletme konusuna dncelikli ilgi gdstermis ve bu konuyu siir i¢in biiyiik
bir 6zellik saymustir.

Modern donemde bazi1 Arap elestirmenler, inziyah kavramina ilgi gosterdiler.
Bu elestirmenlerin basinda Abdusselam el-Miiseddi gelmektedir. Eserinin adi, el-
Uslub ve’l-Uslibiyyedir.

Inziyah Cesitleri:

Inziyah genel olarak liigavi inziyah ve liigavi olmayan inziyah seklinde iki
kisma ayrilir: Liigavi olmayan inziyah, toplumda en c¢ok kullanilan ve bilinen
anlamm disina ¢ikmak, gelenekleri ve orfleri bilmektir. Bu anlamiyla sosyal ve
kiiltiirel bir karaktere sahiptir. Liigavi inziyah ise metinle baglantili olup o da kendi
icinde iki tiire ayrilir:

1- Anlamsal Inziyah: Inziyahin bu tiirii, okuyucu iizerinde etki ve delalet
yoniinden en ¢ok ve en meshur olandir. Salah Fadl /lmu’I-Uslub adli eserinde -bu
tirii, inhirdf/ sapma seklinde adlandirmasina ragmen- bu tiir ile ilgili sdyle
demektedir: Degistirmeli inhiraf, dilsel simgelerle ilgili olarak tercih kurallarinin
disina ¢ikmaktadir. Miifredi, cogulun yerine veya sifat1 ismin yerine veyahut da garip
bir lafz1 alisilagelen sézciigiin yerine koyma drneklerinde oldugu gibi.**

Orneklerinden biri de Yiice Allah’mn su buyrugudur:
SrmenD 552 N ey AT S 5 D, natilel S 38 G 065 gt

"O zaman onlardan yiiz ¢evirdi ve soyle dedi: Ey kavmim! And olsun ki ben

size Rabbimin risaletini teblig ettim ve size ogiit verdim; fakat siz 6giit verenleri

sevmiyorsunuz."*3

Bu ayette sozciiklerde degistirme yapilmistir. Yiice Allah, miifredi ¢ogulla

degistirmistir. Bu sozciik, bircok yerde q)ﬂ\:g seklinde gogul gelmistir.?®” A’raf,

7/62. ayette "Rabbimin risaletini teblig ettim." seklinde miifred olarak gegen

235 Salah Fadl, ilmu’l-Uslub ve Mebadiihi ve icraatihi, Kahire: Darus-Surtk, 1998, 212.
236 A’raf, 7/79.
237 A’raf, 7/62,68, 93; Ahzab, 33/39; Cin 72/28.

80



risaletten kasit, risaletlerdir. Bu 6rnekte belagat anlaminda Yiice Allah, birgok ayette
cogul zikrettikten sonra eger miifred ile yetinmisse bir ¢cok anlam bulunmaktadir.
Boylece risaletten maksat tek bir maksat haline gelmistir.?*8

Kur'an ’da faili mef’al ile, sifat1 hal ile, miifredi bagka bir miifred veya bagka
bir kullanim ile degistirip kullanma konusunda bir ¢ok ornek bulunmaktadir.
Konunun uzun olmasindan dolay1 burada zikretmemiz miimkiin degildir.

Inziyahin bu ¢esidi, belagat ilminde ser’i veya belagi sekil diye bilinmektedir.
Tesbih, istidre ve mecaz, bu anlamsal inziyahin en Onemli sekillerinden
sayilmaktadir.

2- Terkipsel Inziyah: Salah Fadl, inziyahin bu tiiriiniin "Nazm ve terkip
kurallar1 disina c¢iktiginda, dilsel isaretlerin yazinsal siralanis dizisiyle baglantili

oldugunu" diisiinmektedir. Szciiklerin tertibindeki ihtilaf érneginde oldugu gibi.>’

P

Buna 6rnek olarak Yiice Allah’in su buyrugunu zikredebiliriz: €3 £ ),las5

u,;.\ "Cinler Allah'a ortaklar kostular.*’ Burad :§,4 "ortaklar" sozciigiinii cinlerden

onceye almanin bir giizelligi, essizligi ve kalplerde bir etkisinin oldugu gozden

kagmamaktadir. Eger bu s6zciik "cinler"den sonraya birakilarak 4 :€4 &4 NE

seklinde kullanilirsa higbir etki duyulamaz. :§54 "Ortaklar" sdzciigiinii cinlerden

onceye almanin baska bir anlami vardir ki, boyle bir takdimin Allah’in ne cinlerden
ne de baskalarindan ortaklarinin olmasi gerekmedigine isaret etmek i¢indir. Boyle
miithis bir ifadenin degistirilmesi durumunda insan, kendisini sasali bir tablonun
karsisinda oturmus onu seyrederken bu seyrettigi cekici giizellikteki manzaradan
almip hi¢ zevk almadigi, hayr1 ve serri olmadigi gibi hi¢bir olumlu sonucu da
bulunmayan bir durumda bulur. Bunun sebebi ise, onun Oyle olmasi
gerektigindendir. Ciimlede bir sozciigii one almanin, geciktirmeyle ulasilamayan
yiice bir anlam1 ve faydalar1 vardir.?*!

Eger bir dil, terkip olarak belli bir tarz veya kurali zorunlu kiliyorsa, bu

kuralin disina her ¢ikildiginda terkipsel anlamda Inziyah séz konusu olur. Kuraln

238 https://www.almeshkat.net/fatwa/566, 2019.

239 Salah Fadl, flmu’l-Uslub, 212.

240 En’am, 6/100.

241 Bakillani, i’cazu’l-Kur’an, I, 98. Bkz. Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihdi ve Esalibiihd , 155 .

81


https://www.almeshkat.net/fatwa/566

disina ¢ikis, sozsel siralanig dizisine yani takdim ve te’hire zarar versin veya

vermesin boyledir. Yiice Allah’in su buyrugunda oldugu gibi: ,
O Bl e 55 Z W &5 02 )
"Stiphesiz yeryiiziine ve onun iizerindekilere biz varis olacagiz, biz! Ancak

bize dondiiriilecekler."*#

Bu ayette anlam sinirlandirmak igin car ve mecrfir yani &5 &) ciimlesi takdim

edilmistir. Burada takdim yapilmasinin bir sebebi de seciye uygunluktur. {42353 u\

yani onlar ancak Allah’a dondiiriilecekler anlami kastedilmis ve baska bir doniis
kapisinin olmadig1 belirtilmistir. Bu kuralin disina ¢ikis, hazfe/sozciik atmaya veya
gramer dil sistemine zarar versin veya vermesin yine boyledir.

Inziyahin bu iki tiiriiniin aralarin1 ayirmanin her zaman miimkiin olmadigna,

bilakis i¢ i¢e olduklarina ve birinin digerine uyduguna isaret etmek de gerekmektedir.

Miifredin miifredinden diger miifredlere dogru gerceklesen inziyah i’caz ve
belagati ifade eder. Daha sonra edebi ve sanatsal olana ulastirir. Giizel s6z sahibinin
tercih ettigi bu yeni sekil, ayetteki manaya daha ¢ok uygun diiser. Onun benzerini

meydana getirmeye kimsenin giicli yetmediginde i’cdz’a doniistir.

O halde inziyah, muhatapta neden etki eder hale gelir? Bu sorunun cevabini
iki 6gede bulabiliriz. Bunlar, merak ve ansizin ortaya ¢ikmak. Bu iki 6ge, dogrudan
s0z sOylemeyi terk edip kinaye ile tevriye yapmak, baska bir 6geye inziyah etmek,
pek nadir ve garip olana gitmekle meydana gelir. Boylece nefis/kisi, ona yonelerek
ondan etkilenir. Cahiz sdyle diyor: "Bir sozciik, garip oldugu kadar kuruntu (vehim)
olur. Vehim oldugu kadar ilging olur. Ilging oldugu kadar begenilir ve begenildigi

kadar essiz hale gelir."**

Nefis/kisi, garip olan seye dogru hareketlenir. Cilinkii nefis, aligilagelen seyi
isitirse, onu ilging bulmaz, arastirmaz, hos ve giizel karsilamaz. Bir sey, realiteye
uygun olarak ifade edildiginde ondan, yeni bir manadan alinacak olan tat ve tam

lezzet alinmaz. Sonugta bu sey, arastirilmaya ve kabul edilmeye daha ¢ok sebep olur.

242 Meryem, 19/40.
243 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, 90.
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Mubhatap i¢in merak unsuru, edebiyat¢i ve belagatcilar icin ilgi odagi
olmustur. Kayravani, el-Umde adl1 eserinde sdyle diyor: "Clinkii dinleyicinin nefsi,
zan ve sorgulama isinde genistir. Sinirlar1 belli oldugu i¢in de bilinen her sey

kolaydir."?%

"{1ahi kaynak sabit oldugu halde Allah, kelamini1 degistirir mi?" diye sorulsa
soyle cevap verilir: 11ahi sir, akil sahibi, fasih dilli ve fitratiyla Arapgayi bilen herkes
icin var olan bir sirdir. Kur'an , asil maddesini koruyarak bilinen Arapga araglarini
asmis, Hz. Musa’nin asasina iifledigi gibi bu araclara da kendi ruhundan iiflemis;
ancak Hz. Musa’nin asasin1 6ziinden koparmadigi gibi bu Arapga sdzciikleri 6ziinden

ve asil yapisindan koparmamigtir.24

Simdiye kadar anlattigimiza gore diyebiliriz ki, okuyucuyla etkilesiminde
merak etme Ozelligini i¢inde bulundurmasindan dolay1 bu sanat, i¢inde muhatab1
temkin sahibi kilma sirrimi barindirmaktadir. Bu, muhatabin alisilmisin disinda
sOylenmis yeni hitab1 diislinebilmesi i¢indir. Ciinkli bu sekilde, muhatabin alisik
olmadig1 sekilde sozler sunulmakta, okunan metni 6l¢iilii anlayacak ve nefsini
etkileyecek ufak bir hareket uyandirilmaktadir. inziyah teorisine mutabik bir sekilde

bizi lafzin uygunlugundan mukteza-y1 hale tasimaktadir.
- 3.1. Lafzin Mukteza-y1 Hale Uygunlugu

Gecgen konuda Kur'an ’da inziyah teorisini ele aldigimizda, bu teorinin bir lafzi
asil konumundan baska bir konuma tasidigini veya bir lafz1 bagkasiyla degistirdigini
gormiistiik. Bu durumda inziyahin bu eylemini ve muhataptaki etki boyutunu kim
simirlandiracak? Bu sorunun cevabi, inziydhin muhatabin durumuyla uyumlu

olmasinda saklidir?*°.

Dilbilimciler, genel anlamda belagati, lafzin mukteza-y1 hale uygun olmasi
seklinde tarif etmistir. Bu tarifin ekseninde belagatin biitiin alt konular1 girmektedir.
Belagatin konular1 da bir lafzin, muhatabin durumuna uygun olup olmadig lizerinde
donmektedir. Bu hususu, Ahmed es-Sayib (8. 1391/1971) el-Uslib adli eserinde

sOyle zikretmektedir: Belagatin konusu, en 6nemli 6zelliklerine basvurarak bilinir.

244 Kayrevani, el-'Umde, I, 251.
245 Abdulkerim el-Hatib, i’cAzu’l-Kur’an, 1. Baski, Kahire: Daru’I-Fikri’l-Arabi, 1964, II, 295.
246 Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihii ve Esalibiihd , 175.
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En o6nemli 6zelligi de soziin mukteza-y1 hadle uygun olmasidir. Belagat ilminin
konulari, bu husus ve uygun olanla uygun olmayanin agiklanmasi etrafinda
donmektedir. Ciinkii bir toplulugun konugmasinda veya herhangi bir durumda giizel
olan bir sey, bagka bir toplulugun konugsmasinda veya herhangi bir durumda giizel
olmayabilir. Bilimsel bir amag i¢in uygun olan bir iislup, edebi bir amag¢ i¢in uygun

olmayabilir. Asil mesele en uygun olanin agiklanmasidir.?*’
- 3.2. Mukteza-y1 Halin Zihni Sinirlarimin Bilinmesi

Mukteza-y1 hale uygunluk giizel s6z sahibinin istedigi anlami ortaya koymasi
olumluluk, olumsuzluk, takdim, te’hir, hazf, tekrar ve kisaltma gibi hususlarda
muhatabin durumuyla soziin uygunlugunu saglamasi yoniinden lafza doniik bir

nitelik olarak aciklanmaktadir.?*8

Hal, muhatabin durumu olup bazi durumlarda ‘makam’ diye adlandirilir.
Omegin Yiice Allah, hem Araplari hem de bedevileri muhatap almistir. Bunu
yaparken sozii, isaret, vahiy ve hazf seklinde ortaya koymustur. israilogullarina hitap

ederken veya onlardan sdz ederken genisce ele almis ve sozii uzatmustir.?4’

Mukteza-y1 hal, kendisiyle konusanin hangi durumda neyi konusmasi
gerektigini bildigi bir kuraldir. Genel olarak bu kavramin 1stilahtaki anlami, konusan
kisiden sadir olan ve asil mananin disina ¢ikan seyi igeren ciiz’1 soziin, durumun
gerektirdigi kiilli sdziin altinda toplanmis olmasidir.>>® Yani soziin, mukteza-y1 hale

uygun bir sekilde ortaya konmasidir.
- 3.3. Mukteza-y1 Hali Gozetmenin Gerekliligi

Alimlerin ittifakiyla belki de bu kurali ilk ortaya koyan kisi, Cahiz’dir. Bunu,
el-Beydn ve 't-Tebyin adl1 eserinde zikrederek sdyle diyor: "Ug menzilde ol. Bunlarin
birincisi, soziiniin akici, berrak, miimtaz ve kolay olmasi; yiikledigin anlamin acik,
asikar, yakin, bilinen olmasi; havassin yaninda oldugunda kastin havas i¢in olmasi,
avimin yaminda kastin avam i¢in olmasidir."?! Cahiz’in kitabinda zikrettigi bu

sozler, Bisr b. el-Mu’temir’in (6. 210/825) hutbesinin bir boliimidiir. Cahiz’in Bisr

247 Ahmed es-Sayib, el-Usliib, Misir: Mektebetii’n-Nahda’l-Misriyye, 2003, 36.

248 [sa el-Akib, el-Mufassal fi Uliimi’l-Beldga, Halp: mensuraatu'l-Camia, 2002, 48.

249 el-Cahiz, El-Hayevan, Beyrut: Daru’l- Kutubi’l-illmiyye, 1424 h., I, 64.

250 Hamid Avni, el-Minhéacii’l-Vadih li’l-Belaga, Misir: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 111, 64.
251 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, 129.
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b. el-Mu’temir’den naklettigi mukteza-y1 hale uygunluk, sirf durumu gozetmek igin
olmayip buna basindan sonuna kadar mananin iiretilmesi ve her muhatap i¢in uygun

olusunu eklenmistir.

Cahiz’a gore mukteza-y1 hale uygunluk, iki diizey arasinda gidip gelmektedir:

Bunlar lafiz ile mana ve mana ile muhatap arasindadir.

Lafzin manayla uygunlugunu su ifadesiyle agiklamaktadir: "Iddia ediyorum
ki, lafizlardaki sagmalik, manadaki sagmalikla benzesmektedir. Bazi yerlerde
sagmaliga dahi ihtiya¢ duyulur. Hatta bu yerlerde sagma bir lafiz, miimtaz lafizdan
daha cok zevk vermektedir.">>? Daha sonra Cahiz, bu lafzin manasinin, muhatabin
durumuyla uygunlugunu ele almakta ve soyle demektedir: "Bir lafiz, ne zaman
manastyla benzerlik arz eder, anlamin1 agiklar, mukteza-y1 hale uygun olur ve igine
mukteza-y1 hale uygunluk olcilisiinde yaldizli sozler karisir, zorlama 6zelliginden
styrilir ve zoraki yapma fitnesinden kurtulursa iste o zaman giizel konuma layik hale

<. 1253
gelir.

Bundan sonra Cahiz, ikinci diizeye ge¢mektedir. Bu diizeyi, muhatabin
haline uygunluk seklinde adlandirabiliriz. Giizel s6z sahibini s6zlerinde yonlendiren

sey, muhatabin haline uygun lafizlar1 sectikten sonra mananin uygun olmasidir.

Iste bu noktada, ii¢ diizeyden hareket etmis oluruz ki bunlar; konusmaci,
dinleyici ve durumdur. Lafz1 tek basina se¢gmek yeterli degildir. Lafzi, sadece
dinleyiciye uygun gelecek sekilde segmek de yeterli degildir. Ancak dinleyicinin

icinde bulundugu o anki duruma uygun bir lafiz secilmelidir.

Mukteza-y1 hale 6zen gdsterilmesi, dinleyicinin belli bir durumuyla Srtiismek
tizere her yazar ve giizel s6z sahibinin vermek istedigi manaya uygun lafizlar

se¢mesinde temel kuraldir.

Cahiz’1n zikrettigi ve sozleriyle iizerinde yogunlastig1 husus, bizzat metnin
durumudur. Bunun i¢in eger sirf konusmacinin kendi durumuyla muhatabin durumu
gozetilirse, metin hem etkisini hem de degerini kaybeder. Dolayisiyla Cahiz i¢in

metnin durumunun ¢ok énemi bulunmaktadir. O sdyle diyor:

252 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, 136.
253 Cahiz, el-Beyéan ve’t-Tebyin, II, 7; Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihdi ve Esalibiihd, 178.
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"Ne zaman Araplarin sozlerinden pek nadir bir lafiz isitirsen, onu mutlaka
i’rabiyla ve lafizlarinin mahregleriyle birlikte naklet. Eger o lafzi, i’rabinda hataya
diiserek degistirir, modern dilcilerin ve aristokratlarin kullandig1 sekliyle ele alirsan,
tizerine biiytiik bir yiik alarak asil aktarimin digina ¢ikmis olursun. Bunun gibi avamin
sozlerinden pek nadir olan ve hasiyecilerle ayak takiminin giizel buldugu bir lafiz
isitirsen, burada i’rab1 kullanmaktan sakin ve bunun yerine giizel bir lafiz bulmaya
calisma. Yine bu lafiz i¢in agzinla 6zel bir mahreg olusturmaya kalkma. Ciinkii boyle
yapman, bu lafizla zevk almay1 bozar, asil yapisindan ¢ikarir ve muhatabindan
uzaklastirir. Boylece bu lafzin, orjinalligi ve giizelligi ortadan kalkar."?>* Cahiz’m
tizerinde yogunlastigi mukteza, garib ile fasih, i’caz ile itnab, kaba ile yumusak

konular1 arasinda gidip gelen ve daha 6nce zikrettigimiz ti¢ faktorii gozetmek icindir.

Akal sahipleri bilirler ki; biitiin bu nakillerin arkasindaki amag¢, muhatabin
nefsine, anlamin, anlama uygun lafizlarla ve s6ziin ihtiya¢ duydugu hallerin herhangi
biriyle tam ve o6lgiilii bir sekilde yerlestirilmesidir. Amag, dogruya uygun hareket
etmek ve giizel s6z sahibin kastettigi manay1 gerceklestirmektir. Mukteza-y1 hali
gozetme kural, sirf muhatabin durumuna degil de soze ve sozii almaya
dayanmaktadir. Yani giizel s6z sahibi, metin ve muhataba dayanmaktadir. Hadis
istilahinda "tevasiil (birbiriyle iliski kurma)" diye adlandirilir. Iste bu &geler,

adlandirildig gibi iletisimin 6geleridir.

Yazar, kendi araclarin1 duruma gore gelistirir. S6ziin durumu bir medh
(0vgli), zem (yerme), uzatma veya abartma gibi hususiyetleri gerektiriyorsa buna
gore hareket edecek; 6nemli bir kisiyi ilgilendiren bir konusma ise, i’caz ve tevriye

gibi hitabet sanatlarini kullanacaktir.

Bu teori, daha sonra Sekkaki tarafindan gelistirildi ve bu konuda o eserlerinde
en ¢ok itimat edilen yazar haline geldi. O sdyle diyor: "Zeki bir kisiyle konugmayla
aptal biriyle konusma bir degildir. Her bir kisinin muktezi-y1 hali digerinden
farklidir. Konugmaya basladigin vakit, her sozciigiin kendisiyle kullanildig:
sozcliklerin ayr1 makami vardir. S6ziin vardigr her yerin ayri bir makami vardir.
Sozilin saninin biiyiik ve diisiik olmasi, hiisn-ii kabul babindandir yani layik oldugu

seyle karsilagmas1 Olcilisiindedir. Biz bunu mukteza-y1 hal olarak adlandiriyoruz.

254 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, 136.
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Eger mukteza-y1 hal gergeklesmis ve bu konuda hiikkiim verilmisse sézii hiikkmii
kesinlestiren seylerden soyutlamak giizeldir. Eger mukteza-y1 hal, bunun zidd ise

zayiflik ve kuvvet acisindan biraz desteklenmesi giizel olur."?>

Sekkaki, kurallarini1 ve sozlerinin usullerini bu kural {izere insa etmistir. Bu
kural, herkesin bildigi gibi, biitiin s6z sanatlarin1 kapsamaktadir. Metin de bu kural
izere insa edilmektedir. Bu kuralin sonuglarini, biitiin s6z sanatlari i¢in genellemek
miimkiindiir. Bu kural, s6z heniiz konugsmacinin zihnindeyken baslayip varacagi son
durak olan muhataba ulasana dek o séze hiikmetmektedir. Eger her makam kendi
icinde ayrilacak olursa Sekkaki’nin sozleri kolay anlagilir. Ancak biitlin makamlar
bir arada olursa, is gilizel s6z sahibi kisi i¢in ¢ikilmaz bir hal alacak, muhatabin

arzusuna cevap verebilmek iizere yapacagi s6z se¢ciminde bocalayacaktir.

Burada edebi metinlerle Kur'an metnindeki bu makamlar arasindaki farki,
nesir ve siir olarak adlandirabiliriz. Kur'an metninde bir s6zde birden fazla makam
bir arada bulunurken, edebi metinde yazarin, bir s6zde birden fazla makamai bir arada
bulundurmasi ¢ok zordur. Kur'an ’da bununla ilgili bir¢ok 6rnek vardir. Tek ayette
medih, tergib ve terhib bulunabilir. Kur'an ’a bakildiginda ayetlerde makamlarin bir
araya gelmesini engelleyecek bir durum sdyle dursun, bircok ayette makamlarin bir

arada toplandigini goriiliir.

Daha sonra Sekkaki, sozlerde baska bir diizeye gecer ki; bu diizey, uygun
muhatabi segtikten ve manaya uygun diisen ve bitigik olan her sozciigii belirledikten
sonra soziin kendi i¢inde kontrol edilmesidir. O sdyle diyor: "Soze basladiginda her
s6zciigiin bagli oldugu sdzciikle bir makami vardir."?>® Bununla bir diizeyden baska
bir diizeye geg¢mis oluruz. Nitekim birinci diizey, konusmacinin durumudur.
Sonrasinda muhatabin durumu gelir. Daha sonra da metnin durumu gelir. Yazar,

burada her bir durum igin 6zel bir ilgi gostermistir.

Sekkaki diyor ki: Siz, hakikate gozlerini kapayan sihirbazlarin, s6zii cogu kez
zahirin gerektirdigi sekilde sdylemediklerini goriirsiintiz. Nitekim onlar bunu, haber
climlesinin ifade ettigi anlam ile bilgi olarak ifade etmesi gereken zorunlu anlamai,

bundan zihni arindirilmis kisinin koydugu gibi, bir alana koyduklarinda yapmaktadir.

255 Sekkaki, Miftadhu’l-Ulam, I, 168.
256 Sekkaki, Miftahu’l-Ulam, I, 168.
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Bunun dayanagi, farkli vecihlerle cahillestirme olan hitabi kabullerden dolay:
yapmaktadir. Dilerseniz izzet sahibinin séziine basvurabilirsiniz. Simdi su ayete

birlikte bakalim:
O35 158 3 Ln iy 1578 s 285 935 e W G DG AR 1,008 38T

"Sihri satin alanlarin (ona inanip para verenlerin) ahiretten nasibi
olmadigini ¢ok iyi bilmektedirler. Karsiliginda kendilerini sattiklar: sey ne kotiidiir!

Keske bunu anlasalardi!">’

Bu ayette soziin basinda, te’kid-i kasem yoluyla ehl-i kitabin ilimle nasil
nitelendirildigini; ardindan s6ziin sonunda onlardan ilmin nasil nefyedildigi

goriiliir. >

Mubhatap, birbiriyle uygunlugundan sonra soziin kendisine yoneltildigi hedef
kisidir. Bu kuralin belirleyicisi, konusmacinin zaman ve mekan zarflarini, muhatabin

durumunu ve hitabinda dilsel orfint bilmesidir.

Belli bir zamanda belig olan ve belli sahislar i¢in uygun olup diger sahislar
ve zamanlar i¢in uygun olmayan s6z, ¢irkin ve kotii olabilir. Eger muhataplari
arasinda hala etkilesimi saglayan, onlara etki eden, zamana ve mekana uygun olan
sonsuz bir metin biliyorsaniz, biliniz ki bu i'cazdir ve ayn1 zamanda bu Kur'an -1

Kerim’dir.?*’

- 3.4. Mukteza-y1 Hal’in Kur'an *da Uygulanisi

Mukteza-y1 hale ve belagatin aslina uyma yoniinden konuyu tam agikliga
kavusturdugu i¢in konunun Kur'an *daki 6rneklerinin incelenmesi 6nemlidir. Ayrica
konu diger bir yonden Kur'an ’in i’cazin1 da ilgilendirmektedir. Zira anin ve
mekanin sahibi olan Allah, her zaman ve zeminde mevzularin biitiin derinlikleriyle

birlikte insana hitab eder.>%°

Alimler yukarida gecen konulara dayanarak bu mevzuyu incelediklerinde,

Islam davetinin iki merhalede gerceklestigini anlarlar. Bunlar; islam daveti yeni iken

257 Bakara, 2/102.

258 Sekkaki, Miftahu’l-Ulidim, 1, 171.
259 Zerkesi, Burhan, I, 35.

260 Nureddin Itr, Ulimii’l-Kur’an, 55.
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ilgili insanlarmn eski yanlis inanglarini yikmak istedigi donem ile Islam davasinin
giiclii olmasi1 ve her zaman ve mekana uygun olmasi i¢in teker teker kerpicleri tist
iiste koyup bu akideyi tamamlamak istedigi donemdir. Alimlerin en meshur
gorislerine gore Hz. Peygamber’in hicreti iki donemin arasini ayirmaktadir. Bunlar
Mekke ve Medine donemleridir. Simdi bu iki donem arasindaki farkli 6zellikleri

inceleyelim.
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UCUNCU BOLUM:
KUR'AN DA TEMKIN’IN DiGER ESASLARI

Herhangi bir yontemin amaci, muhataba manay1 iletmek ve o anlamin onun
nefsinde yerlesmesini saglamaktir. Bu da muhatabin o manalarin kendisine ulagsmasi
icin gerekli araclar1 kullanmak suretiyle yaratici olmasini gerektirir. Yine bu belirli
amaglara ulasilmasini saglayan yontemler yardimiyla metin aracigiyla konusmaci ile
muhatap arasindaki bagi saglamay1 gerektirir. Bu ise akli ve vicdani baglar arasindaki

iligki ile olur.

Temkin, muhatabin metni daha iyi anlamasini saglayabilecek ve onu
etkileyebilecek her unsuru kapsar. Gorsel goriintii, istidlal ve isnadi isledikten sonra,
muhatabin nefsini ses yoluyla etkileyen retorik sanatlarin da {izerinde durulmasi
gerekmektedir. Bu baglamda ii¢lincii boliimde bu ses unsurlari iizerinde duracagiz
ancak burada tiim temkin yontemlerini degil daha ¢ok ¢alismamizla alakali olan

konularini isleyecegiz.
1. Sesler Aracihigryla Temkin

Yazar ile muhatap arasindaki iletisim adimlart konusma ve isitmedir. Ve
iletisimin bu ilk agamalari, ruhun duydugu seyin olusturdugu his ile insanin dikkatini

cekmesiyle gergeklesir.
- 1.1. fletisim Merhaleleri

Yazarin kulaga agir gelmeyecek sekilde en kolay, en a¢ik, karmasikliktan uzak
ve sadece havasa degil avamin seviyesine de uygun olarak sozlerini se¢mesi

gerekir. 2°! Burada segmekten kasit sadece dogru yere gelecek sekilde uygun

261 EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, es-Si‘r ve’s-Suara, Kahire: Darii'l-Hadis, 2002, I, 104.
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kelimeyi se¢gmek degildir, bununla beraber bir kelimenin es anlamlari arasindan

ibareye en uygun olanini da segmektir.

Bu konuda Ciircani soyle der: "Islam yayildiginda, Arap topraklari
genislediginde, sehirlesmeler arttiginda, badiye ¢ol hayati koylere intikal ettiginde,
incelik, kibarlik ve zerafet yayilinca insanlar sdziin yumusak olanini ve dile hafif
gelenini segtiler ve birden fazla ismi olan bir sey i¢in kulaga en hos gelenini ve kalbe
en yakin olani tercih ettiler. Araplarin dilinde ¢esitli derecede bir¢ok es anlami

bulunan kelimelerin dile en akici olanin1 ve kullanimda en yaygin olanini tercih

ettiler. Ornegin, Js5 / uzun kelimesinin Arapgada altmisa yakin es anlami

bulunmaktadir ki, bunlardan bazilarini zikredecek olursak: JLiiially Lizalf as oty

Gsally 3lally Lgally LUally 3380, ety (358, oy sixall, gibi. Araplar bunlarin
hepsini terk edip bunlardan dile en hafif ve akici olan |,,5 "tavil" kelimesiyle

yetindiler."?> Bu sekilde Araplar, baz1 kelimeleri benzeri bagka kelimelere tercih
ederek kulaklarina en yakin ve en hos gelenini segerler. Nefis, kendine yakin bir sey
buldugunda rahatlar. Kulagin da bu metni kabul etmede ve ispat etmede kalbe bir

etkisi vardir.
- 1.2. Metni Kabul Etmede isitmenin Etkisi

Konusmada uyumun yarari, konusmanin hos karsilanmasi, telaffuzdaki
kolaylig1 ve anlamin kabul edilmesidir. Bu da yazardan yazara farklilik gosterebilir.
Bu ise, muhatabin kabul veya nefret olsun, yazarinin, muhatabin zatinda
gerceklestirebildigi etkidir. Isitme degeri, eski alimler igin biiyiik ve énemli bir yere
sahipti. Iste bu etki, insanin duydugu miizikal ritim yani ton ile alakalidir. "Konusma
degerinin pif noktasi, okuyucunun bir dinleyici, bir okuyucu ya da bir tekrarlayici
olarak duydugu duyusal haz (zevk) ile gerceklesir. O haz ise, harflerin tonunun art
arda gelmesiyle gergeklesen hazdir."?% Iste bu haz muhatabm nefsini gidiklayip

kelimelerin seslerine olan ilgilisini harekete gegirir ve ondan sonra kelimelerin

262 Ciircani, el-Vesata beyne’l-Miitenebbi ve Husiimih, Muhammed b. el-Fadl ibrahim (thk.) , Kahire: Matbaet isa Elhalabi, t.y, 18.
263 Bedevi Tabane, Kaddya en-Nakdi’l-Edebi, Suudi Arabistan: Darii’l-Merih, 1980, 147.
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anlamlarin1 incelemeye gecer ve sonuna gelince de muhatabin nefsini etkileyerek

onun nefsinde yerlesmesini saglar.

Miisliimanlara Kur'an okundugunda, onlar, harflerin, kelimelerin ve ayetlerin
birbirine ne kadar uyum sagladigini, her birinin tam yerinde kullanildigin1 ve harika
nagmeler iceren birbiriyle o kadar uyumlu kelimeler isitiyorlardi ki sanki tek bir

parcaymus gibi duruyorlardi.?%4

- 1.3. Kur'an ’in Fonetik Insas1

1.3.1. Seslerin Berrakhg:

Berraklik ile kastettigimiz sey, sesin kendisine Arapca telaffuzun disinda
baska bir seyin karismadan net bir sekilde ¢gikarilmasidir; konusma esnasinda harfe
lazimi ve arizi sifatlarinin tam olarak verilmesi suretiyle harfin hakkinin verilmesi

demektir.

Bu edanin cevheridir ki kudema bunu tecvid ilmi diye adlandirmistir. Belki
de bu ilmin ad1 Hz. Ali'nin su s6ziine binaen tecvid diye isimlendirilmistir: "Tertil
vakif yerlerini bilmek ve harfleri giizellestirmektir." 2®> Bu kavram 1stilah anlamim
harflerin hakkin1 vermek ve diizenlemekten ve harfin aslina ve mahrecine
dondiiriilmesi ve harfin tam olarak giizel bir sekilde ¢ikarilmasi israf edilmeksizin ve

(agza) zulmedilmeksizin, ifrad ve kiilfete kagmaksizin (¢ikariimasindan almugtir. )6

Kur'an metni tecvid esasi tizerine kurulmustur: Allah Teala tecvidin 6zii olan

tertil hakkinda s6yle buyurmustur: "Kur'dan 1 tane tane, hakkini vererek oku."™?’

Tecvid slislemek ve sozii giizellestirmek i¢in yeni ortaya ¢ikan bir sey degildi.
Kur'an ’m niizuliinden dnce Araplar tecvidli bir sekilde konusurlardi.?®® Tecvidden
maksat Kur'dn ’a hizmetti ¢iinkii 6zellikle Arap olmayan diger insanlarm Islam’a
girmesiyle mensup olduklar1 dillerin Arapgaya karigmasi sonucu tecvidin gerekliligi
ve onemi ortaya ¢ikti. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) tecvidi sOyle tanimlamistir:
Tecvid, tilavetin ve okunusun ziynetidir, giizelligidir ve ayn1 zamanda harflerin

hakkini1 verip siralamasina riayet etmektir. Harfi mahrecine (harfin ¢ikis yerine) gore

264 Mustafa Sadik er-Rafi, i‘cazii’l-Kur’an ve Belagatii’n-Nebeviyye, Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 2005, 148.

265 Cezeri Ebii’l-Hayr, en-Nesrii fi’l-Kiraati’l-Asr, Mohamad Ali Dabba’ (thk.), Beyrut: el-Matbaatii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, t.y, I, 225
266 Siiylti, el-itkén, 1, 346.

267 Miizzemmil, 73/4.

268 Siiytti, el-Miizhir fi Ulimi’l-Luga ve Enva’ih, 1. Baski, Misir: Matbaatii’s-Saa‘de, h.1325, I, 146.
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hakkin1 vererek ve hem asiriya gitmekten sakinip hem de hafife alip rasgele

okuyustan kacinip, dogru telaffuz etmektir.>%

Kur'an ’1 tecvidli okuyan kimse aslinda Kur'an ’1 siislemek amaciyla okumaz
bilakis zorlamadan Kur'an ’1 indigi gibi okur. Tecvid ne ilahi okur gibi ne de sarki
okur gibi okumaktir bilakis giizellestirerek okumanin bizzat kendisidir. Hz.
Peygamber bu noktada: "Kur'an -1 Kerim’i Araplarin nagme ve sesleriyle okuyunuz,
sakin fasik, kotii niyetli kimselerin ve iki kitap ehlinin (Yahudi ve Hristiyanlarin)

nagmeleriyle okumaymiz".>’® diyerek uyarida bulunmustur.

Kur'an metni basitlik, kolaylik ve sozciikler arasindaki uyum fiizerine insa
edilmistir. Buna ilave olarak Kur'an -1 Kerim uzun kelimelerden yoksundur, buradaki
"uzunluktan" kasit kelimenin harf sayisinin fazla olmamasi degil, harflerin
birbirleriyle olan uyumudur. Elbette Kur'an ’a bakildiginda uzun kelimelerin mevcut

oldugunu goriiriiz, fakat o uzun kelimeler ses parcalarindan ibarettir..

M) 238 2 ifadesi bunun giizel bir 6rnegidir. Ayette yer alan kelime

dokuz harften olugsmaktadir ve hecelemesi li¢ parcaya ayrilir. ¢ ve < harflerinin
kelimede tekrarlandigini gériiyoruz ve iki & arasindaki med bir anlamda kelimenin
akustik sirrmi olusturmaktadir.?” Iste bu kelimede incelik vardir ve sayet Kur'an
tecvidli bir sekilde okunmasaydi, bu kelimeyi okurken sahit oldugumuz o inceligi

goremezdik.

Tecvidin giizelliklerinden bir tanesi de vakftir, yani duraklardir. Vakf giizel
bir sanattir, onun aracigiyla da Kur'an okunusunun nasil olacagi 6grenilir. Duraklarin
cok sayida faydalar1 vardir. Onlardan biri kelamin hakkini vermektir, bir digeri de
okuyucu icin bir rahatlhigin meydana gelmesidir. Ayn1 zamanda sesler arasindaki
uyumu saglamak, hem de anlam1 muhataba tam olarak aktarmakta biiyiik bir 6neme

sahiptir.?’* Boylece vakf, vasl ve diger tecvid kurallar1 sayesinde tecvid Kur'an *mn

269 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Muhammed en-Niiveyri, Serhu Tayyibeti’n-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, Mecdi Muhammed Siirdr (thk.), 1. Baski, Beyrut:
Dﬁru‘l-Kutubi'l-ilmiyyc, 2003, 1, 251.

270 Ebii’l-Kasim Ahmed b. Eyyab et-Taberani, EI-Mu'cemii'l -Evsit, tarik b. Avdullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseynib (thk.), Misir:
Darii’l-Haramey, t.y, VII, 183. Ayrica bkz. Ebu'l-Abbas el-Esam en-Nisabiri es-Saffar, Mecmiiun fihi Musannafitu Ebi'l-Abbis el-Esam ve ismail
es-Saffar, Nebil Sadu'd-Din Cerrér (thk.), 1. Baski, Misir: Déru'1—Bcséiri‘l—islﬁmiyyc, 2005, 1, 112.

271 Bakara 2/137.

272 Rafifi, i‘cazii’l-Kur’an, 2005, 158¢ Hiizeyfe el-Hatib, et-Temkin Usiisiihdi ve Esalibiihd , 270.

273 Cezeri, en-Nesrii fi’l-Kiraati’l-Asr, 1, 240.
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hakkiyla okunusunu, anlasilmasint ve kiside/goniilde yerlesmesini saglayan

araclardan biri olmaktadir.

1.3.2. Fasila
Kur'an ’da fasilalar essiz bir masiki ritme ve ahenge sahiptir. Araplarin
konusmalarinda kullandiklari tislubu, izledikleri yolu takip ederek, onlara hem garip
gelmesin hem de anlasilacak durumda olsun diye, fasilalar Kur'an ’da durumlara

miinasip bir sekilde gelmistir.

Kur'an fasilalara riayet etmistir: Bazen takdim bazen te’hir bazen de hazf
eder; bir lafz1 bagka bir lafzin anlamina da etki eder, ayet baslarinda ve duraklarda
olusabilecek anlam karigikliklarin1 engellemek i¢in kelimeyi bir siygadayken baska

bir siygaya koyabilir. Boylece Kur'an Arap kulagina uygun bir sekilde inmistir.>’*

Kur'an fasilalari, Araplarin diline uygun olmasi ve anlamin onlarin kalplerine
yerlesmesi i¢in onemsemistir. Bu durumun Kur'an ’da 6rnekleri ¢oktur, hatta bazi
alimler fasilalarla ilgili kitaplar yazmuslardir. Buna Ihkdmu'r-Re'yi fi Ahkami'l-Ay
kitabin1 6rnek verebiliriz. Kitapta ayetlerin fasilalariyla ilgili kirk kiisur kural

zikredilmistir. Bu 6rneklerden birkagini burada zikretmek istiyoruz: Med harfinin

. P 7 ° . . . E} A o
eklenmesi, G,28117° ve Y,2;)1?7%; gayr-i munsarifi munsarif yapma, 15, ,\53%7 ; fail ve

meflliin hazfi; tesniyeyi tekil yapma; takdim, te’hir ve ha-i sekt ile okuma gibi

basliklar bu fasilalarla ilgili 6rnekler arasindadir.?’®

Bunlarin hepsi Kur'dn ’da ses vurgusunun Onemine isaret etmektedir ve
1’cazlarinda ses, ritm ve ahenk unsurundan dolay1 6n plana ¢ikmaktadir. "Ayetler
isitildiginde, dinleyicilerin hislerine dokunup onlar1 hayret ve saskinliga diisiiren
hususlardir."?”® Kur'an konusma kurallarini ihlal ederek, musiki sistem ve siisleme
sanatlariyla fasilalar1 goz Oniinde bulundurmaya 6nem vermistir. Buna ek olarak
fasilalara riayet ederek, tekrarlar1 ve daha nice baska hususlar1 da goz Oniinde

bulundurmustur.

274 Aisc Muhammed Ali Abdurrahman Bintu Sati, el-i‘cﬁzii’l—Beyﬁnii 1i’l-Kur'an ve Mesiilii ibnii’l- Abdiirrezzak, 3. Baski, Kahire: Darii’l-Mearif,
ty., 253.

275 Ahzab, 33/10.

276 Ahzab, 33/66.

277 Insan, 76/15-16.

278 ibn Ebi’I-Fars, Semseddin el-Hanbeli, ihkamu'r-Re'yi fi Ahkami'l-Ay, 776.; Siiyati, el-itkan, 111, 339.

279 Nureddin Itr, Ulimii’l-Kur’an, 67.

94



Buraya kadar 6zetle kiside oturmasi yani temkinin gerceklesmesi agisindan,
ses roliiniin 6neminden bahsetmis olduk. Bdylelikle Kur'dan metni sesin tatliligs,
giizelligi ve hafifligi {izerine insa edilmistir. Baglangic1 dogru okumayla baglar ve
sirastyla harfleri asli mahreg yerlerinden ¢ikartma, Kur'an ’daki fasilalara uyma ve
bu giizel seslerin uyumu yoluyla, metni aliciya baglar. Buna ek olarak, ses degerinin

dengesini saglamak icin de tecvid gelir.
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SONUC

Arasgtirmamizda elde ettigimiz, ulastigimiz sonuclari su sekilde ifade

edebiliriz:

[lk olarak "temkin" kelimesinin szliik anlamini1 verdikten sonra terim anlami
verilmeye calistik. Bu kelimenin Onemini ortaya koymasi agisindan Allah’mn
kelaminda kullanimlari tizerinde durulmustur. Ayni sekilde belagat alimlerinin bu
kelimeyi kullanimlar {izerinde de durulmustur. Nitekim onlar bu kelimeyi asil /
sozlik anlamindan c¢ikarak (irsad) ve (teshim) kavramlariyla ayni anlamda
kullanmislardir. Yine onlar muhatabin kendisinde anlami temkin kilma yani
saglamlagtirma hususunda miisnet ve miisnedun ileyh ile kimi zaman izhar kimi

zaman da izmar bahislerinde de kullanmislardir.

Ulumu’l-Kuran alimleri veya Rumani ve Bakillani gibi Icazii’l-Kur'an
miiellifleri bu kelimeyi yukarida ifade edilen anlamlarindan ¢ikararak Kur'an ’in

edebi yonii ile iliskilendirerek kullanmislardir.

Ulumu'l-Kur'an  alimleri "temkin" kelimesinin kullanimryla ilgili olarak
Zemahseri’nin kullanimi gibi farkli goriisler beyan etmislerdir. Nitekim bazis1 kafiye
uyumu olarak bu kelimeyi kullanirken bazis1 da sozliik anlamima uygun olarak

"anlami yerlestirmek" seklinde kullanmistir.

Tasavvuf alimleri ise "temkin" kavramini "telvin" kelimesinin zitt1 olarak
"yiiksek dereceye ulagsma" anlaminda kullanmislardir.Kur'an -1 Kerim akli ve hissi
olmak tizere iki sekilde anlagilmaktadir. Hissi/duyusal anlaminin muhatap agisindan

farkli boyutlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda temkim 6nemli rol oynamaistir.

Bununla birlikte Kur'an ’in hisi/duyusal anlaminin akli anlamiyla iligkili
oldugu da goriilmektedir. Nitekim bu iki unsur birbirinden ayrilmayan iki 6nemli
olgudur. Bu iki unsur Kur'an ’1in muhataplari tarafindan anlagilmasinda, énemli bir
yere sahiptir. Muhatap ilk olarak basit bir anlama ile veya belagi ve fasih unsurlarimni
algilama ile onun tlizerinde diisiiniir ve neticede bu iki anlayis da alicinin/ muhatabin

manaya ulagmasini saglar.
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Kur'an ’1 anlamada zamansal ve mekansal unsurlar ile bunlara bagl diger
unsurlar esas teskil etmektedir. Zaman ve mekana bagli unsurlardan en 6nemlileri
esbab-1 nuziil ile ayetlerin Mekki-Medeni olma ozellikleridir. Bu ikisi 6zellikle
temkin ile dogrudan iligkilidir ve ayetlerin anlaminin kalbe yerlesmesinde onemli
etkiye sahiptir. Nitekim muhatap bu unsurlar1 géz onilinde bulundurarak ayetleri
okudugu zaman dogru anlama ulasir ve bu anlam zihnine yerlesir. Ciinkii insan
sOylenen bir kelami sOylenis amacini, sebebini bilirse bu onda daha etkili olur.
Nitekim bu durumun tersi de miimkiindiir. S6yle ki sOylenen kelamin soylenis
amacint, sebebini bilmeden ifadeden neyin kastedildigini ortaya ¢ikarmak, onu dogru
anlamak miimkiin degildir. Bu nedenle Kur'an ’in anlaminin muhatap tarafindan

anlagilmasinda bu zamansal ve mekéansal veriler 6nemli yer tutmaktadir.

Temkin bahsinde iizerinde durulan diger onemli konu aciklik ve kapalilik
durumudur. Bu iki unsuru Ulumu’l-Kur'an agisindan muhkem ve miitesab olarak
ayirmamiz miimkiindiir. Bu iki unsur anlamin muhatapda yerlesmesinde énemli bir
etkiye sahiptir. Bu nedenle ne tamamiyla agik/anlasilir bir metin okuyucu tarafindan
makbuldiir ne de tamamiyla kapali bir metin makbuldiir. ikisinin ayn1 anda

kullanilmas gerekmektedir.

Temkin konusunda tescin, teshis, tesbih, istiare ve hazf gibi belagi unsurlar
da onemlidir. Nitekim anlamin muhatabin zihnine de yerlesmesinde bu belagi
kullanimlar 6nemli bir etkiye sahiptir. Ciinkii bu belagi unsurlar kiside hissi bazi
duygulara hitap etmekte, insanin zihninde olusan farkli sorulara cevap vermekte
muciz bir sekilde edebi bakis agisin1 harekete gecirmektedir. Zira kisi bir seyi diger
bir seye benzetince diisiince, dinleme seviyesine hareket ederek ilk asamadan ikinci
asamaya daha sonra da {i¢iincli asamaya intikal etmektedir. Kelamin sdylenmesi,
onun anlagilmasi ilk iki agamadir. Daha sonrasinda ise ii¢lincii asama gelir. Neticede

bir seyi isitmek akilda yer etmesi bakimindan daha etkilidir.

Tesbihde anlam muhataba dogrudan verilmez aksine murad edilen manaya
ulagsmak i¢in lizerinde biraz diisiinmek gerekmektedir. Nitekim anlam agik bir sekilde
verildigi takdirde lizerinde ¢ok diigiiniilmeye gerek kalmaz. Ancak anlami benzer bir
sekilde ifade etmek (tesbih), anlami zihne daha ¢ok yerlestirir. Bu nedenle ifade
edilenden edilmeyeni ¢ikarmak daha belig olmaktadir. Zira muhatabin bir seyi ona

yakin olan bir seyle karsilastirarak zihnine yerlestirmesi kalicilig1 artirmaktadir.
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Ayni sekilde mananin muhatabin zihnine yerlestirilmesinde hazif ve zikir de
onemlidir. Ciinkii anlam1 dogrudan vermek yerine bir kismi hazf edildigi zaman
muhatap hazfedilen kismin iizerinde diisiiniir ve bu da anlamin onda yer edinmesine

imkan saglar.

Bu sekilde ele alindiginda temkin kelimesi sozliik anlamina uygun olarak
Kur'an ’1n anlasilmasi ve elde edilen anlamin muhatabin zihnine yerlestirilmesiyle

ilgili 6zel bir kullanimi i¢erdigi goriilmektedir.
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