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Ibnii’l ‘Arabi’nin Vahyin Anlagilmasina
Dontik Yaklasimi

Fevzi Yigit

Oz: ibnil ‘Arabi’nin (6. 1165/1240) bilgi felsefesinin temelinde manevi
tecriibe ve ilahi 6gretim vardir. O, bilgiyi Allahin bagislayip 6grettigi ve
insanin kendisinin 6grendigi bilgi olmak iizere ikiye ayirir. Buradan hareketle
ibnir’l ‘Arabi, metin okuma yoéntemlerini de ikiye ayirir: Birincisi metnin
kendisinden okuma, ikincisi ise metnin sahibinden okuma. Birincisinden
farkh olarak ikinci okuma bi¢iminde okuyucunun zihninde olugan soru ve
sorunlari metin sahibine sorma imkani vardir. Béylece metinden yazarinin
maksatlar1 net olarak anlagilir. Bu metodu Kur'an’a uygulayan {bnii’l
‘Arabi, Hz. Muhammed'den sonra Kur’an’1 sahibinden okuma imkaninin
bulundugunu ve bunun velilere ait bir meziyet oldugunu iddia etmistir.
Allah, velilere Kur’an'in anlamlarini tekrar tekrar indirmektedir. $u halde
insan-1 kamil ve veliler halk: aydinlatmakla sorumludur.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, ibni’'l ‘Arabi, Vahiy, Kur’an, Veli,
Okuyus Bigimi.

Ibn al-‘Arabi’s Approach Towards Understanding the Qur’an

Abstract: On the basis of the philosophy of knowledge of Ibn al- ‘Arabi
(d. 1165/1240), there is spiritual experience and divine teaching. He divides
knowledge into two: one is what God has taught man, and the other is what
man learned himself. Thus, Ibn al-Arabi divides the text reading methods
into two: the first is reading the text itself directly, and the second is reading
the text through the owner of it. Unlike the first, in the second form of the
reading, the reader has the opportunity to ask his questions about the text
to its owner. In this way, the author’s aims in the text are clearly understood.
Ibn al-Arabi, who applied this method to the Qur’an, claimed that there is the
opportunity to read the Qur’an through its owner even after the death of the
Prophet Muhammad and that it is a virtue belonging to the saints (wali, pl.
awliyd) only. God is revealing the meanings of the Qur’an to the saints over
and over again. In this case, the perfect man (insan al-kamil) and the saints
are responsible for conveying the meanings of the Qur’an to the people.

Keywords: Islamic Philosophy, Ibn al-‘Arabi, Revelation, The Qur’an, Wali,
Reading Style.
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GIRIS

Bu makalede ortaya atilan temel sav, ibnii’l ‘Arabi’ye (6. 638/1240) gore
Allah’in bazi araci sebepler vasitasiyla insanlara 6gretme ve onlari bilgi sahibi
kilma isini sonlandirmadigidir. $6yle ki insanin olgunlagmasi Allah’a baghdir.
Giinkii Allah, insanin hem fail nedeni hem de gaye nedenidir. insanin zihinsel
seriiveni biling ve diisiince merkezli bir harekettir. Allah insanin zihinsel
tekdmiilii i¢in en iistiin ve kesin bilgi olan vahyi ve onu anlayip yorumlayacak
zihinsel melekeleri insana ihsan etmistir. insan akli Messa? felsefenin faal
akli veya ibnii’l ‘Arabi’nin ‘ilham eden melegi’ ile ittisal ederse hakikati
kavrayacaktir. Iste boyle bir akil Kur’an't anlamada da en yetkin 6znedir.

ibnii’l ‘Arabi, ortacag islam cografyasinin en biiyiik diisiiniirlerinden
birisi olup kendisine es-Seyhii’l Ekber denmistir. Tbnii’l ‘Arabi ¢ok yénlii
bir diistintir olmakla beraber onun esas basarisini nazari tasavvuf alaninda
gosterdigi sdylenebilir. Denebilir ki ibnii’l ‘Arabi, kendisine kadar ulasan irfant
birikimi, kavramsal 6rgiisiinii olusturarak bir ana fikir ekseninde yorumlamay1
basarmustir.

ibnii’l ‘Arabi’nin islam diisiincesi ve diinya gériisiine bircok katkida
bulundugu ileri siiriilebilir. Onun islam Felsefesine katkisi, daha ¢ok iceriden
bir filozof olarak degil de disaridan bir tenkitci olarak gerceklesmis gibidir.
Onun el-Futiihdtii'l-Mekkiyye ve Fustsii'l-Hikem kitaplar1 okunsa bile ¢igir agici,
y6n verici, elestirici, analiz edici ve sentez yapici yonleri kolayca fark edilebilir.
Her ne kadar kitaplarinda ¢ogu felsefecinin adini anmasa da birgok felsefi
problemi tartisan ibnii’l ‘Arabi’nin basarisi, daha ¢ok felsefi problemlere irfani
cevaplar gelistirmesinde yatar. Kur’an ayetlerini yorumlamada felsefecilerle
benzesen tavirlar sergilese de o, irfani Kur’an’in el-Bakara siiresinde zikri gegen
hikmet! kelimesi ile eslestirir.

ibni'l ‘Arabinazarinda Kur’an en 6nemli bilgi kaynagidir. Ona gére Kur’an
sabit hakikat demektir. Batil ona 6niinden ve ardindan gelemez. $u halde her
diisiinsel faaliyetin Kur’an’a uymasi gerekir. ibnii’l ‘Arabi’ye gére Ciineyd-i
Bagdadi, “Bizim bu ilmimiz, Kitap ve Siinnet ile sinirlidir”2 derken ilham ve

eecccccccccccce

1 “Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢okg¢a hayir verilmis
demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.” (el-Bakara, 2/269)
2 ibnii'l ‘Arabi, el-Fiitahdtii'l- Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayinlari, 2012), 17: 21.
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kesfin sahidinin Kur’an olmasi gerektigini ifade etmistir. ibnii’l ‘Arabi’nin
‘vahyin anlasilmasina dontik yaklasimini” dogru anlayabilmek onun bilgi,
vahiy ve velayet anlayisina baglidir.

1. VAHIY, BIiLGI, VELAYET iLiSKiSi

ibnii’l ‘Arabi, ilimden daha yiiksek bir riitbe ve paye gérmez. En serefli
makam ilimdir. insan manevi olarak ilimle dirilir. Tbnii’l ‘Arabi’nin bilgi
felsefesinin temelini kesif ve manevi tecriibe olusturur.? Kesif ve manevi
tecriibenin hedefi apagik bilgidir. Apagik bilgiye vehim ve zan karismaz. Gormek
bilmenin en kesin ve kestirme yoludur. Gordiigiimiiz seyleri tanimlamaya
ihtiya¢ duymayiz.

ibnii’l ‘Arabi’ye gdre bilgi, bilenin 8zel bir yénelim ve ilgisinin bir neticesi
olup malumdan sonra olusur, ¢iinkii bilgi maluma tabidir.* Alim ise malum
ve ilmi kendisinde cem edendir. En iistiin ve kesin bilgi, nesnesiyle uyum ve
6zdeslik ierisinde olan bilgidir.s Sayet ilim Allah’in varligini bilmek manasinda
anlagilip bu da “akli delil”den elde ediliyorsa ona “yakin” adi verilmektedir.
ibni’'l ‘Arabi’ye gore; “yakin”, ilmin ruhudur.s

ibnii’'l ‘Arabi, anlama(fehim) ve bilme kavramlari arasinda bir ayrim yapar.
Buna gore bilme, bir kelimenin sahip oldugu sozliik ve 1stilahi anlamlarin
bilgisi iken, anlama (fehim) bu bilgiler icinden kastedilen anlam1 yakalamaktir.
Ancak fbnii’l ‘Arabi, Kur’an sz konusu oldugunda anlama ve bilme kavramlari
arasindaki bu ayrimin belirsizlesebilecegini ima eder. Ciinkii Tanri, bir sézctigiin
biitiin anlamlarini bilmektedir. Ancak yine de bir anlayisin gegerli olabilmesi
icin, sozctiglin dildeki anlamlarinin disina ¢ikilmamalidir.”

3 [bnii’l ‘Arabi, Fusisii'l-Hikem, trc. Nuri Gencosman, (istanbul: MEB Yayinlari, 1992), 273. Krs. [bnii’l
‘Arabi, Fusiisii’l Hikem, Thk. Ebu’l A‘la Afifi (Beyrut: Daru’l Kitabi’l ‘Arabi, ts.), 186.

4 ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 16: 280. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiittihdtiil-Mekkiyye, pdf kitap, al-
mostafa.com, 3: 2692. Bu eser kisaca el-Fiitithdt diye isimlendirilecektir. Demirli'nin terciimesinde
kisaltmaya gidilmeyecektir.

5 Fevzi Yigit, bnii'l ‘Arabi Metafiziginde insan, (istanbul: Onséz Yayinlari, 2016), 208.

6 Nihat Keklik, Muhyiddin [bn’iil-’Arab, (istanbul: Biiyiik Matbaa, 1966), 35.

7 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii'l-Mekkiyye, 11: 278-280. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1936. ibnii’l ‘Arabi,
vahyin anlagilmasina doniik yaklasimini en net bigimde Fiituhdt'in ti¢ yiiz otuz dérdiincii boli-
miinde ortaya koyar.
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ibnii’l ‘Arabi’ye gére ilimler iki kisma ayrilir: Birincisi Allah’in insana
bahsettigi (vehbi) ilimlerdir: “Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Allah size
ogretiyor. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” (el-Bakara, 2/282) “Allah’tan
korkarsaniz sizin i¢in bir Furkan yaratir” (el-Enfal, 8/29) “Rahman, Kur’an
ogretti.” (er-Rahman, 55/1-2) gibi ayetlerde bu ilim tiiriine isaret edilmistir.

ikincisi ise insanin kendisinin kazandig1 (kesbi) ilimlerdir. “Eger onlar
Tevrat’y, Incil’i ve Rablerinden onlara indirileni dogru diiriist uygulasalards,
stiphesiz hem tistlerinden, hem de ayaklarinin altlarindan yerlerdi.” (el-Maide,
5/66) ayetinde bu bilgi tiiriine isaret edilmistir. ibnii’l ‘Arabibu ayetten hareketle
vehbi ilimleri Allah tarafindan verilmesi cihetiyle gokten gelen riziklara, kesbi
ilimleri ise insanin emek harcamasi dolayisiyla topraktan elde ettigi riziklara
benzetmektedir. ibnii’l ‘Arabi’ye gére; kisinin kendi emegi ve gayreti aracilik
etse de hi¢ kimse kendiliginden bir sey bilemez, kisi ancak Allah’in kendisine
bahsetmesi sonucu bilgi edinebilir.s

Vahdet-i viicut prensibi geregince her seyin bilgisi Allah’in bilgisidir ve
her bilgi Allah’tandir. Insan, Allah’t Allah ile ayrica biitiin esyay1 ve isleri de
Allah ile taniy1p bildigi zaman artik bu bilme isi sayesinde insanda bilgisizlik,
stiphe, kusku ve tereddiit kalmaz. Allah’1 bilme isinin gerceklesmesi kaynagi
O’nun zdhir ismi olan tecelli etmesine baglidir.’ Bu sebeple Hz. Musa’nin Allaht
gorme istegi O’'nun daga tecelli etmesiyle karsilanmistir. Bu anlatilanlardan
ibnii’l ‘Arabi’nin vahiy anlayisinin ipuglarini elde etmek miimkiindiir.

ibnii’l ‘Arabi’nin vahiy'® anlayisini degerlendirmeden énce bazi filozoflarin
vahiy telakkisini zikretmek gerekirse Farabi'ye gore vahiy miitehayyile
kuvveti ile alakalidir. Bu gii¢, duyu kuvveti ile akil kuvveti arasinda bulunan
orta bir kuvvettir. insanin ugras ve calismalarina gére miitehayyile ya madde
alemine gomiiliir ya da uykuda oldugu gibi serbest kalip akil Alemine yiikselir.
Miitehayyile kuvveti ¢ok kuvvetli olanlar uyanik veya uykuda iken ¢ok giiclii
olmayanlar ise sadece uykuda iken akil ile irtibata gegerler.* Nebi, miitehayyile
8 ibnii'l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 11: 45. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1829.
9 Yigit, [bnii’l Arabi Metafizijinde Insan, 212.
10 “Vahiy” kavram; gizli ve hizli bir sekilde bildirmek, siiratli isaret, ima, birine fisildamak, ilka/
telkin etmek, konusmak, seslenmek, yazmak, ilham, anlayis, iki seyin birbirine yakinlagmasi, emir,
ses, bagirma, kitap gibi anlamlara gelmektedir.” Ziibeyir Ovacik, Ibn Sind ve Gazzdli'de Vahiy Anlayst,

(Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2010), 1.
11 F'Arabi, Ideal Devlet (el-Medinetii'l- Fazila), trc. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yaynlari, 1997), 95-97.
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giicii en giiclii olan kisidir. ikinci olarak “nebinin altinda biitiin bunlari kismen
uyanikken, kismen uykuda géren kisilerle, biitiin bu seyleri ruhlarinda tahayyiil
eden, ancak gozleriyle gormeyen kisiler gelir.”12 Farabi, bu zikredilenleri
isledigi pasajin devaminda miitehayyile giiciiniin derecesine gore birgok insan
gurubunun oldugundan bahseder.

ibn Sind’ya gére vahiy “bir seyi zaman dis1 olarak peygambere iletmektir.”13
Bu anlamuyla vahiy tektir, fakat tezahiirleri itibariyla farklilasmaktadir. ibn
Sind'ya gore vahiy, insanin miitehayyile yetisi ile alakalidir. Hayal giicii giigli
insanlar, baskalarinin uykuda iken gérdiiklerini uyanikken gériirler. Insanin
uykuda iken maddi dlemle baglar1 azalir, Bdylece insan maddi 4lemin fevkinde
olan faal akilla irtibat kurmaya baslar. Normal insanlarin uyku vasitasiyla
ulastiklar1 bu seviyeye peygamber ve arif uyanikken ulasir. Oyleyse vahiyle
ilhamin kaynaklarindan birisi olan riiya agisindan aralarinda sadece bir derece
farki s6z konusudur.#

fbn Sina ariflerle ilgili olarak sdyle demektedir: “Bir arifin gaipten
haber verdigi ve bir miijde veya korkutma bildirerek isabet ettigi haberi sana
ulastiginda, onu dogrula! Ona inanmak sana gii¢ gelmesin. Ciinki bu olayin
doganin yollarinda bilinen sebepleri vardir.”1s

ibnii’l ‘Arabi’ye gére vahiy, bir mananin verilmesidir. Mana duyuya
ulagsmazdan 6nce hayal mertebesini ge¢cmelidir. flahi vahiy uyku esnasinda
gelirse rilya, uyanikken gelirse tahayyiil diye isimlendirilir. Vahiy nebiligin {i¢
vasitasindan birisidir. Diger ikisi ise kelami perde arkasindan duymak ve elgi
vasitast ile mesaji almaktir. ¢

ibnii’l ‘Arabi’ye gére vahyin bir tiirii var ki o, ebediyen kesilmez. Kesilen
vahiy, seriat ve din vaz eden vahiydir. Konuyu ibnii’l ‘Arabi s6yle aciklamaktadir:

“Zahiri olan nebilik, zuhuru kesilmis nebilik iken, batini nebilik diinya ve
ahirette siireklidir. Ciinkii ilahi vahiy ve rabban{ inzal kesilmez, ¢linkii 4lem

12 Farabi, ideal Devlet (el-Medinetii’l- Fazila), 97.

13 Ovacik, [bn Sind ve Gazzdli'de Vahiy Anlaysst, 30.

14 ibn Sina, saretler ve Tembihler, trc. Ali Durusoy, Ekrem Demirli (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1, 2014), 696-698; Ovacik, Ibn Sind ve Gazzdli'de Vahiy Anlayisi, 119.

15 ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, 676; Bk. ibn Sin, Isaret ve Tembihler, trc. Ali Durusoy, Ekrem Demirli
(istanbul: Litera Yayinlari, 2005), 193.

16 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii'l-Mekkiyye, 8: 322-323. Krs. ibnii’l ‘Arab, el-Fiituhat, 2: 1417.
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onun vasttastyla korunur. Biitlin dlemin bu inzal ve vahiyden nasibi vardir.
Ar, karinca ve hithit kusu gibi”?”

Peygamberlerin getirdikleri vahyi siirekli olarak gelecek nesillere
aktarmak inananlarin {izerine diisen bir gérevdir. ibnii’l ‘Arabi bunu séyle
ifade eder. “Oyleyse peygamberlik ortadan kalktiktan sonra giiniimiizde veliler
icin geride kalan sey, sadece bildirimdir. flahi emir ve yasaklarin kapilar1 artik
kapanmistir.”1

Oyle anlasiliyor ki bu pasajdaki “bildirim” (tarif) sziinden ibnii’l ‘Arabi’nin
kast1, ilahi emir ve yasaklar disinda dinin biitiin yonlerine dair evliyalar
vasitasiyla insanliga ulastirilan ilahi haber ve 6gretilerdir. Vahyin inisinin
devam edisinden kasit Allah’in kullarina kitap ve hikmeti 6gretmeye devam
etmesi; emir ve yasaklara uymanin siirekli olmas; igtihat, kelami yeni yorumlar,
dinin biitiin manevi ve ilahi cihetlerinin yasamaya devam edisi ve ilahi 6nderin
varligina duyulan ihtiyag vb. gibi her tiirli seydir. Veliler peygamberlerin
aldig1 seylerin dogrulugunu taklidi bir imanla degil, o seyleri Allah Tedl4a’dan
dogrudan almakla bilirler. Bu bilgi alma seriat ve din vaz etme anlaminda vahiy
almak degildir. Degismez ve sabit dinin hakikatlerini Allah’tan alip 6grenmedir.
Kur’an’da Allah’in kullarina 6gretecegine veya onlara nur indirecegine dair
ayetler vardir. Ornegin el-Enfal Suresi yirmi dokuzuncu ayette séyle buyurulur:
“Ey iman edenler, Allah’tan korkup sakinirsaniz, size dogruyu yanlstan ayiran
bir nur ve anlayis verir.”

Hz. Peygamber zamaninda vahyin inisine dair itiraz ve anlayissizligin,
vahyin peygamber sonrasina tasinma, saklanma ve yorumlanmasi igin de
gecerli oldugu sdylenebilir. Ayette séyle buyurulur: “insanlara hidayet
geldikten sonra onlarin iman etmelerine ancak ‘Allah, bir beseri mi peygamber
olarak génderdi?’ demeleri engel olmustur. De ki: ‘Eger yeryiiziinde, (insanlar
yerine) yerlesip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gékten bir melek
peygamber indirirdik.” (el-isr4, 17/94-95) Anlasilan Peygamberin kutsal akilla
ittisalini anlayamamadaki zihni yetersizlik, filozof ve ariflerin ayni ittisali

gergeklestirebilecegine karsi da sergilenmistir.

17 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 12: 339. Krs. {bnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 2119.
18 bnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 11: 46. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 2: 1830.
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Nebevi vahiy hem tahayyiile hem de akla basvurur. Ciinkii insanlar
Allah’t tanimada ya akillar ile hareket etmekte yahut da tahayyiil giiclerini
kullanmaktadir. Akil, tenzihe yonelmekteyken tahayyiil ise tesbihe
bagvurmaktadir. ibnii’l ‘Arabi’ye gore ilahi vahiy her iki yontemi de kullanarak
insani bilginin iki vechesine de ulastirmaktadir. Dolayisiyla Kur’an'in
yorumunda bu iki unsur beraberce kullanilmalidir.?

Kur’an’da Hz. Meryem'in, Havarilerin, Hz. Musa’nin annesinin vb. gibi bazi
kisilerin peygamber olmadiklar: halde vahiy aldiklar1 bildirilmistir. Oyleyse
Allah’in insanlarla konusmasi peygamberlik dairesi disinda miimkiin degildir,
denemez.

ibnii’l ‘Arabi’ye gore; velayet risalet ve niibiivvetin temelidir.?0 Bu sebeple
velayet diger ikisinden daha tistiindiir. Bu temelin {izerinde niibiivvet sonra
da risalet yiikselir. Su halde her resul, nebidir. Her nebi ise velidir. Ancak her
veli, nebi olmadigina gore ayni zamanda resul de olamaz. Birbiri igerisine
yerlestirilmis {i¢ daire farz edelim. En igteki daire veliligi temsil eder. Birinci
daireyi de igine alan ikinci daire daha kapsayici ve fazla olmasi yoniinden
nebiligi ifade eder. Su halde her nebi veli olmakla beraber her veli nebi olamaz.
Distaki en genis olan tiiincii daire ise risaleti ifade eder. Risalet diger iki niteligi
de kusatir. Su halde ii¢ dairenin merkezinde yer alip biitiin daireleri var kilan
veliliktir.22

Anlasilacag tizere ‘velilik, nebilikten tistiindiir’ derken kast edilen bir
nebinin velilik yoniiniin onun nebilik vasfindan daha tistiin oldugudur. Velayet
bagi, niibtivvet bagindan daha iistiin ve kalicidir. Ancak nebi ve resul olmayan
bir veli, nebiye yahut resule tabi olur. Ciinkii ayni zamanda birer veli olan resul
ve nebinin art1 vasiflari onu veliden tistiin kilar.22

19 William C. Chittick, “Ibnii’l ‘Arabi”, Islam Felsefesi Tarihi icinde, trc. Samil Ocal, H. Tuncay Basoglu
(istanbul: Acilim Kitap, 2007), 2: 157.

20 ibnii’l ‘Arabf, Fusiisii’l-Hikem, 176 vd. Krs. ibnii’l ‘Arabf, Fustis, 131vd.

21 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 7: 429. Krs. ibnii’'l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 2: 1272.

22 Fevzi Yigit, “Ibnii’l ‘Arabi’de Ontolojik A¢idan insan”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 40/1 (2016), 225.
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2. VAHYIN NESNELLESMESI:
KITAP OLMASI CiIHETiYLE KUR’AN-I KERIM

Kur’an hakikatleri kendisinde topladig i¢in bu ismi almistir. Kur’an,
manalar igin vaz edilen harf ve kelimelerin kendisinde toplanmasi yoniinden
kitaptir. Kur’an, s6z ve manalari beraberce icermesi agisindan zahir ve batindir.
Kur’an saptirici kuskulari ortadan kaldirmasi yoniinden nur; isleri ve hakikatleri
aciklayan ayetleri bulundurmasi yoniinden ziya; insanlara déniik iyilik ve
mijde haberleri yoniinden rahmet; apacik ayetleri yoniinden hidayet; icerdigi
kissalar yoniinden zikir; nazminin giizelligi yoniinden Arapga ve mutlu-bedbaht
insanlarin 6zelliklerini agiklamasi yoniinden ise apagiktir.3

ibnii’l ‘Arabi Kur’an’a baglilikla ilgili sdyle demektir:

“Blitiin meclislerimde konustugum, biitiin eserlerimde yazdiklarim Kur’an
mertebesinden olmustur. Onun hazinelerinden bana anlayis anahtarlari ve
ondan destek verildi. Bu sayede Kur’an’in disina ¢ikmadik. Clinki bize ikram
edilen sey, ikram edilebilecek en iistiin seydi.”?*

fbnii’l ‘Arabi’ye gére Kur’an’dan daha saglam bir séz yoktur. Kur’an’da
soyle buyurulur: “Siiphesiz, gece kalkisi daha tesirli ve okumak o zaman
daha elverislidir. Ciinkii glindiiz, seni uzun uzun alikoyacak isler vardir.” (el-
Miizzemmil, 73/6-7) Demek ki soziin dogru anlasilabilmesi i¢in bircok etmen
vardir. Bu iki ayette gece okunan Kur’an'in soziin anlasilmasi agisindan
daha saglam oldugu bildirilmektedir. Su halde gece okunan Kur’an, giindiiz
okunan Kur’an’a gore daha iyi anlasilir. Ciinkii geceleyin insanin tahayytil
glicli glindiiziin islerinden uzaklastig1 i¢in daha giiclii olur. Allah Teéla “biz
kitapta hicbir seyi ihmal etmedik” (el-En’dm, 6/38) buyurur. Burada kast
edilen toplayici kitaptir. Clinkii Kur’an, diger kitaplarin kendisiyle mensuh
hale gelmesi gibi, nesh edilmemistir. Onceki kitaplardan bir hiikiim sabit olsa,
ancak Kur’an’da yer aldig1 i¢in sabittir.2s

fbnii’l ‘Arabi’ye gore “kim Kur’an’i anlar ve hakka’l yakin derecesinde
kavrarsa, Allah ehlinin bilgisinin ve Kur'anin smrl béliimler altina
girmeyecegini, bir mantik kanununa tabi olmayacagini veya bir terazinin onun

23 ibnii’l ‘Arabyi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 11: 187.192. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1894-1896.
24 Tbnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 13: 84. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 3: 2175.
25 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 15: 157. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 3: 2491.
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lizerinde hiikiim veremeyecegini de 6grenir. Ciinkii onlarin bilgisi terazinin
kendisidir.”2¢ Su halde Kur’an herhangi bir anlayisin mahkimu olamaz. Sorunun
kaynagi Kur’an’in keyfi ve 6znel yorumlanmasinda gizlidir. Hilbuki Hristiyanlk
drneginde oldugu gibi vahiy tiim 6zellikleri ile bir insanda canlanirsa en kesin
bilgi yani huzurf bilgi hasil olur. Bu sebeple isa’nin kendisi Allah’in vahyi ve
kelimesi olarak isimlendirilmistir. Kur’an’da, “Meryem oglu isa Mesih, ancak
Allah’in peygamberi, Meryem'’e ulastirdigi kelimesi ve kendinden bir ruhtur”
(en-Nis3, 4/171) denmistir. Kur’an, Hz. Muhammed’in ahlaki haline doniiserek
onda canlanmustir. “O, istek ve arzularina gére konusmaz. Onun konustuklari,
kendisine indirilen vahiyden baskasi degildir.” (en-Necm, 53/3-4) Buradan
hareketle Kur’an’t anlayip hayatina geciren herkes bu isi yapabildigi kadar
konusan bir Kur’an haline gelir. Hz. Ali, bu durumu “Allah’in kitabi; aranizda
konusan bir hatiptir” diyerek nitelemistir.?”

3. IBNU’L ‘ARABI’NIN VAHYi YORUMLAMASINDAKI ESAS
TUTUMU

Kur’an disaridaki herhangi bir tas veya nesne konumunda degildir. Eger
bdyle olsayd: onu okuyan herkes ayni seyi algilayip ayni seyi anlardi. Her hangi
bir metni okuyan her okuyucu her seferinde zihninde onu insa eder. Ciinkii
metinler farkl ve ¢gelisik yorumlanabilmektedir. Birakin inanca dair diisiinsel ve
fikri ayetleri Kur’an’daki bazi fikhi ayetlerin bile farkli yorumlanmasi buna delil
getirilebilir. Mesela abdest ayeti buna 6rnek verilebilir. Matematikte islemlerin
saglamasinin yapildigi gibi, metinden anladigimizi saglayabilmemizin biricik
yolu anladigimizi metin sahibine sormaktir. ibnii’l ‘Arabi’nin dile getirdigi
iki okuma bicimden birisi olan “metinden anlama” ile “s6z sdyleyen kisinin
kendi agiklamasini dinleyerek anlama” arasindaki farkin Kur’an’dan ayetlerle
desteklendigi goriiliir. Bu konuda ibnii’'l ‘Arabi sdyle diyor:

“Her ayet, Hz Peygamber tizerinde hiikiim verir ve o da o isi yapardi.
Allah’in takva sahibi kullarina 6gretmesinin ne giizel olduguna bakiniz!

26 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 12: 107. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 2019.

27 Seyyid Razi, Nehcii'l-Belaga (imam Ali’nin Hutbeleri, Mektuplar: ve Hikmetli Sozleri), trc. Kadri Celik, thk.
Seyyid Ali Hiiseyni Buhti (Niirnberg: Ferec Yayinlari, 2001), 185. Hz. Ali bu kitabin 122. Hutbesinde
“stiphesiz Kur’an benimledir, sahip oldugumdan beri ondan ayrilmadim.” demistir.
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Allah onlar hakkinda soyle der: “ Allah’tan sakinirsaniz size furkan?® verir.”
(el-Enfal, 8/29) Baska bir ayette “Allah’a karsi1 gelmekten sakinin. Allah, size
ogretir” (el-Bakara, 2/282) buyurur. Yani bunun anlamu, Allah size Kur’an’in
anlamlarini agiklar. Siz de onun maksadini kavrarsiniz. Giinkii konusanin
soziinli anlamak, kelimenin biitiin yonlerini kusatmak demek degildir. Baska
bir ifadeyle kisi, o dilde kullanilan biitiin anlamlari sinirlayacak sekilde s6zii
anlamaz. Anlamak, konusanin s6ziiyle neyi kastettigini anlamak demektir.
Binaenaleyh sdzii anlamak ile konusandan anlamay1 -ki gaye budur- ayirt
etmek gerekir. Konusanin kendisinden anlamak onun bildigini anlamak
demektir. Kur’an’in kalbine inmedigi kimse boyle degildir. S6zii anlamak
genelin isidir. Arifler i¢cinde metni konusandan anlayan herkes s6zii de
anlamis demektir. S6zii anlayan herkes ise, konusanin séziiyle tam olarak
ya biitiin yonleri veya bir kismuyla neyi kast ettigini anlamistir’?°

Anlasilacagi izere metin her ne kadar s6z sahibinin maksadi ve anlatmaya
calistig1 anlamlar igin konulsa dahi dilin getirdigi sinirlilik veya metinde
bulunmanin ortaya ¢ikardigi sorunlar manalarin saptirilmasina ve anlam
kaymalarina neden olabilir. Halbuki s6z sahibinden kastini ve vaz ettigi
anlami sorup sonrasinda cevabini almak hem daha basarili bir yontem hem
de daha siimullii bir anlayis metodudur. Gériilecegi iizere Tbnii’l ‘Arabi, sozii
metinden anlamak ile soziin sahibinden anlamak arasinda fark gérmekte,
soziin sahibinden anlasilmasi konusunda ona dénmeyi daha yetkin kabul
etmektedir. Peki, bu isi her insan yapabilir mi? Bu sorunun cevabi elbette ki
olumsuzdur. Veli ve arifler disinda bu isi tam olarak yapabilecek kimse yoktur.
Burada su vurgulanmalidir ki bu anlayis ve kabullenisin istismari dolayisiyla
kapatilmasina ¢alismak dinin istismar1 dolayisiyla inkar edilmesine benzer.
Kanaatimizce istismarin bertaraf edilmesi aklin ¢alistirilmasina baglidir. Ciinki
akil 15181/vahyi yaratamaz ama yine akil, bir gz gibi, 151k vasitasiyla her seyi
gordir.

ibnii’l ‘Arabi’ye gére Kur’an indirilmis kitap ve sahifeler arasinda Alemde
insan gibidir. Bagka bir ifadeyle insan biitiin lemin toplami oldugu gibi Kur’an

28 Furkan, Kur’an’in isimlerinden birisidir. Sézliikte “iki seyin arasini ayirmak” manasina gelen fark
kokiinden masdar olup “hakla batili, imanla kiifri, helal ile harami ayirip belirlemek” anlaminda
kullanildig: gibi zit degerlere sahip olan seylerin birbirinden segilip ayrilmasini saglayan 6lciiyii
de ifade eder. Gergegi kanitlayan delile, sezgiye, dogru bilgi ve siipheden kurtulusa da furkan
denilir. Bk. ibrahim Celik, “Furkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1996), 13: 220-221.

29 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii'l-Mekkiyye, 11: 278-280. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1935.
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da biitiin kitaplarin toplami gibidir. Oyleyse Kur’an ve insan iki kardestir. Bu
durum, Kur’anin biitiin yénlerinden ve nispetlerinden indirildigi peygamber
hakkinda da bdyledir3® Peygamberin varligini zorunlu kilan sey onun
varislerinin varligini da zorunlu kilar. Bu noktada ibnii’l ‘Arabi’'nin ontolojik
goriisleri meseleyi sekillendirmektedir. Onun ontolojisinde insan-1 kamil flaht
bir s6zdiir. Yani evrenle beraber gerceklesen seydir. Fusiis'ta her bir peygambere
hikmetin bir dalinin ayrilmasinin sebebi budur.:

Eger vahyin gelisi asamasinda insana ihtiyag olmasaydi miisriklerin istedigi
yerinde bulunur ve kitap gokten 6zel ve harikulade bir sekilde inerdi. “Bize
gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedikge goge ¢iktigina da inanacak degiliz.”
(el-isra, 17/93) “Eger sana kAgit iizerine yazilmus bir kitap indirseydik de onlar
elleriyle onu tutmus olsalardi, yine de inkr ediciler: Bu, apagik biiyliden
baska bir sey degildir, derlerdi.” (el-Maide, 5/7) ilahi kitaplarin peygamber
sonrasi hayatta kalabilmesinin “rabbaniler ve din adamlar1” vasitasiyla oldugu
Kur’an’da bildirilmistir.32 Bu iki grup nebilerden sonra kitabi korumak ve onunla
halka hitkmetmekle gérevlendirilmislerdir.

Kur’an degisik anlam katmanlarina sahip her seviyeden bilgiler igerir.
Genelde yapilan hatalardan birisi burada gergeklesir. Yorumcu anlam
katmanlarini ya géremez ya da birbirine karistirir. Her diisiincenin kendisine
Kur’an’dan destek bulmasinin nedenlerinden birisi bu anlam katmanlarinin
bize sagladigi biitiinciil anlamin ihmal edilerek konuyla ilgili sadece bir veya
birkag ayetin pesine diisiilmesidir. Halbuki Kur’an biitiinliigiinde bakilsa
gergekte verilmek istenen rahatga goriilebilecektir. Ancak bunun igin kisinin
derin bir felsefe ve irfan bilgisine sahip olmasi gerekir. iste nebi, veli ve arif
bunu yapabilecek ilmi donanima sahip nadir kisilerdir.

Cehalet, gaflet, iman zayifli§1 ve diinyaya duyulan arzu insanin Kur’an’a tam
olarak yonelmesine ve onu dogru bir bicimde anlamasina engel olur. Diinyaya

30 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii'l-Mekkiyye, 11: 184. Krs. {bnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 2: 1893.

31 ibnii’l ‘Arabi, Ahadiyet Risdlesi, trc. Hiiseyin Semsi Ergiines, (Istanbul: ilk Harf Yayinlari, 2012), 23.

32 el-Maide, 5/44. Bu ayetin tam metni sdyledir: “Siiphesiz Tevrat’i biz indirdik. icinde bir hidayet, bir
nur vardir, Allah’a teslim olmus nebiler, onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e
adamis kimseler ile alimler de Sylece hitkmederlerdi. Ciinkii bunlar Allah’in kitabini korumakla
gorevlendirilmislerdi. Onlar Tevrat'in hak olduguna da sahit idiler. Su halde, siz de insanlardan
korkmayin, benden korkun ve ayetlerimi az bir karsihiga degismeyin. Allah'm indirdigi ile
hitkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.”
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duyulan arzu takvay1 azaltir. Manevi hakikatlerin kesfi igin insanin Allah’tan
sakinmasi gerekir. “Eger biz bu Kur’an1 bir daga indirseydik, elbette sen onu
Allah korkusundan basim egerek parca parca olmus goériirdiin.” (el-Hasr, 59/21)
ibnii’l ‘Arabi’ye gére bu durum dagin kendisine indirilen seyi bilmeyisinden
kaynaklanmaz, aksine onu ve degerini bilmesinin giictinden kaynaklanir.
insanlarin Kur’an'in inisi ile paramparca olmamalarinin nedeni, Kur’an’dan
gafil olmalaridir. insan, Kur’an'in degerini ve tasidig1 seyleri bilseydi, onun
agirhigr altinda ezilirdi. Degerini bildiginden dolay1 Hz. Peygamberin Kur’an
vahyini alirken derununda biiytik sikint1 ve megsakkatler olusmustur. Allah Teala
Peygamberin bedenini vahyin agirhigi ile dagilmaktan korumustur. Bunun yegane
nedeni, Hz. Peygamber’in vahyi bize ulastirmasinin takdir edilmis olmasidir.3

Anlasilan o ki bnii’l ‘Arabi’ye gére bir insanin Kur’an’a kars1 tavrinda

kendisindeki ilmi donanim ¢ok 6nemlidir. O bu noktada soyle der:
“Esyaya ancak esyada bulunan sey etki eder ki, o da bilgidir. Kur’an okuyan
iki kisi diistiniin. Birisi tirperir ve aglar. Digeri Kur’an’dan bihaberdir ve
Kur’an ona etki etmez. Bu farkliligin nedeni bilginin etkisinden baska bir
sey olabilir mi? Etki, ayeti ve onun kendisine getirdigi anlamlar1 bilen ve
miisahede edenin kendisindeki bilgiden kaynaklanir. Oyleyse sana ancak
bildigin ve gdrdiigiin bir sey etki edebilir.”3*

Kur’an'in 1s181na karsi kendisini kapatmis, onun 6nemini fark edememis
bir kisi elbette ki ondan etkilenmeyecektir. Bu agidan Kur’an’in nesilden nesle
aktarilmasi isinde sadece nakleden olup pek de akletmeyen insan yiginlarinin
gercekte Kur’an'in varisleri oldugu sdylenemez. Aslinda toplumlari olusturan
biitiin bireylerin ayni seviyede Kur’an’t okuyup anlamasini beklemek de
gercekei olmaz. Gergekgi ve Kur’an’in ruhuna uygun olan su olabilir: Kur’an’a
hayatini1 vermis insanlar Kur’an’i geregi gibi anlayip konusan birer Kur’an
haline dontisebilir. Kur’an’t ¢okga okuyup hakkinda bilgi edinenler ve onu
hakkiyla tasiyanlar Allah'in kalplerini Kur’an’a actig1 kimselerdir. Bunlar,
Allah’in kendilerine ilim verdikleridir. Bunlar ilmi bahis, arastirma, tartigma ve
okuma isiyle mesgul olsalar da sadece bunlarla yetinmezler. Kur’an’da bir ayeti
kerimede Allah Tedla syle buyurmaktadir: “Hayir; Kur’an, kendilerine ilim

33 [bnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 10: 335-336. Krs. [bnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 2: 1787.
34 [bnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 14: 302. Krs. [bnii’l ‘Arab, el-Fiituhdt 3: 2421.
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verilenlerin goniillerinde yerlesen apagik ayetlerdir. Ayetlerimizi zalimlerden
baska kimse, bile bile ink4r etmez.” (el-Ankebit, 29/49)

Bu ayetin tanitmaya calistig1 ve kalplerinde apagik ayetlerin oldugunu
belirttigi kisiler kendilerine ilim verilenlerdir. Vahiy ve ilmin indirilis mekanin
onlarin kalbi olmasi dikkat ¢ekicidir. Oyleyse kalbi temiz olmayanlarin bu ilme
nail olmasi miimkiin degildir. ibnii’l ‘Arabi bu noktada séyle der: “Allah’in
taraftarlari, kalp ve goniil ehlidir. Kalp, Kur’an'in yeri ve mertebesidir.”>

ibnii’l ‘Arabi’ye gére harflerle ve onun hayalleriyle sinirli bicimde Kur’an’t
okuyanlar Kur’an sevabi degil aktarma sevab alir ve bu kimselerin kalbine
Kur’an’dan ¢ok az bir sey iner. Hz. Peygamber harflerini ezberleyerek, Kur’an
okuyup okuduklar1 bogazlarini gegmeyen bir topluluktan s6z etmistir.3 Kur’an
okuyucusu, Kur’an’t samimi bir kalp ile okuyandir. Kur’an, Rabbinin niteligi ve
zatinin niteligidir. Ona iman eden takva ve vera sahibi kalp, Hakk’in kendisinde
s1igdig1 yerdir. Boyle bir kalp, Ars'in sahibi ve dereceleri yiikselten Hakk’in
yerlestigi Ars’tir.’”

ibnii’l ‘Arabi kendisini veliler halkasina katar ve der ki:

“Genel itibariyla insanlar, 6zel olarak ben ve benim gibiler i¢in nebilikten
kalan kisim, Allah’in bizim i¢in geride biraktig1 sahih riiyalar ve giizel
ahlaktan baska bir sey degildir. Bunun yan sira insan kendini istihzar3?
ettiginde Kur’an'in ezberlenmesi geride kalmistir3° “Halbuki “Kur’an,
Hz. Muhammed’in kalbine inmis -ki onu Cebrail indirdi- kiyamete kadar
timmetindeki insanlarin kalplerine inmeye devam edecektir. Kur’an’in

kalplere inmesi yenidir, eskimez. Bu yoniiyle Kur’an, siirekli bir vahiydir.”4

ilahi bilgiler, tek ve ayni kaynaktan gelmekte ve Hakk’a dsnmektedir.*! Bu
itibar ile biitiin bilme ve 6grenme isleri Hakka dayanir. Oyleyse herkes Kur’an’i
okumalidir, ibnii’l ‘Arabi séyle der:

35 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtiil-Mekkiyye, 11: 213. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhat, 2: 1905.

36 Buhari, “Tevhid”, 57.

37 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 11: 278-280. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 2: 1935-1936.

38 Demirli’ye gore bu kavram sufilerin dilinde Kur’an hakka’l yakin bir sekilde okuyup biitiin hal ve
makamlarda onun ayetlerine sahit olmay: ifade eder. Bk. {bnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii-Mekkiyye, 14: 391.

39 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 14: 17. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 3: 2307.

40 ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 11: 225. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 2: 1910; ibnii’l ‘Arabf, el-
Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 10: 331. Krs. ibnii’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1784.

41 ibnii’l ‘Arabf, Fusiisiil-Hikem, 126. Krs. ibnii’l ‘Arabi, Fusis, 108.
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“Hz. Peygamberin hallerine varis olan kisi Kur’an’1 sanki kendisine iniyormus
gibi okur ve okurken kalbine indirilisin hazzini tadar. Ciinki her okuyucunun
kendi nefsinde okumast itibariyla ilahi bir tenezziilii vardir ki, bunun bdyle
olmasi kaginilmazdir. Kur’an kendisini okuyan herkese yeniden gelir ve niizul
eder. Hangi okuyucu olursa olsun, durum bdyledir. Bununla birlikte hale

varis olan, bu niizulii hisseder ve onunla sadece benzerlerinin bulabilecegi

sekilde haz alir’42

Bu alint1 da dikkat ¢eken ve yukarida séylenenler ile geliskiye diisiilmesine
engel olan kisim “hale varis olanlarla” ilgili kisimdir. Ciinkii bu insanlar,
indirilme eyleminin idrakindedir. Onlar digerleri gibi Kur’an’dan haz almazlik
etmezler. Bu elbette ki maddi bir haz degildir. Kur’an, dinleyenlerin {izerinde
lahuti ve Rabbani bir etki birakir. Kur’an, gesit ¢esit hat tsluplari ile yazilan
sahane sekilsel bigimi ile sanatkarlari kendisine hayran birakir. Anlamsal
derinligi ile de diisiiniir ve ilim adamlarina yaptigi tesir digerlerinden daha
fazladir. Kur’an’in en biiyiik etkisi; canlanmis, ete kemige biirtinmiis, ilminin
nuru o kisinin ruhu ve ahlaki olmus insanlar vasitasiyladir.

ibnii’l ‘Arabi’ye gore sevenler, Kur’an okumayi her seye yeglerler. Hicbir
seyi Kur’an okumaya yeglemezler, ¢iinkii onlar, Kur’an okurken kendilerinden
gecerler. Sanki konusan onlar degil Allah’tir. Bir ayette “Eger Allah’a ortak
kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa, Allah’in kelamin
isitebilmesi icin ona siginma hakki tani. Sonra da onu giiven i¢inde olacag yere
ulastir, Bu, onlarin bilmeyen bir kavim olmalari sebebiyledir.” (et-Tevbe, 9/6)
denilir. Halbuki bu ayette bahsedilen Kur’an okuyan kisi Hz. Peygamberdir.*3
ibnii’l ‘Arabi’nin buradaki ¢ikarimi her ne kadar Kur’an’t Peygamber tilavet
etse de kelam Allah’a aittir. Peygamberin dili vasitasi ile konusan Allah’tir.

fbnii’l ‘Arabi’ye gore Kur’an'in gercek anlamlarina erenler; kendi
nefislerinde bunu hal olarak miisahede etmekle beraber varligin sirrinda
Hakk’in konustugu kimselerdir. Hakk’in insanla insana ait sir diizleminde
konusmasi aracisiz gergeklesir. iste bu durumda insana ait olan ve ona eslik
eden sey anlayistir. Yani Hakk’in konusmasinin a’yni, anlayisin kendisidir.
Su halde gecikme olmaksizin bu anlayisi elde etmekle gecikmeye tabi olarak
sozel veya perdeli konusmaya nail olmak arasinda fark vardir. Gtinkii bunlar
dolayli konusmalardir.#

42 ibni’l ‘Arabi, Fiitithatii'l- Mekkiyye, 13: 306. Krs. ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdt, 3: 2267.
43 ibnii’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’'l-Mekkiyye, 8: 257. Krs. ibni’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 2: 1389.
44 ibni’l ‘Arabi, el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye, 13: 82. Krs. ibni’l ‘Arabf, el-Fiituhdt, 3: 2175.
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SONUC

Tasavvuf literatiiriinde insanin egitim ve Ggretim vasitalari sayesinde
6grendigi bilgiye kazanilan yani “kesbi” bilgi denir. Bu bilgiyi elde etmenin yol
ve yontemleri malumdur. Allah’in kullaria dogrudan ulastirdig: bilgilere ise
“vehbi” bilgi denir. Allah tarafindan kullarina dogrudan ihsan edilen bu bilgi;
seriat icin izah edici, felsefe-irfan ve din i¢in aydinlatici; ilahi kelam ve kitap icin
yorumlayici bilgi mesabesindedir. ibnii’l ‘Arabi’ye gére Kur’an’i derinlemesine
kavrayacak olan kisinin vehbi ilmi alabilecek bir anlayis seviyesine ulasmasi
gerekir.

ibnii’l ‘Arabi’'nin anlayisina gére vahiy kesintiye ugramaz ve duragan
bir yap1 arz etmez. Kur’an’da Hz. Meryem’e, Musa’nin annesine, Havarilere
ayrica bal arisi, karinca ve hiithiit kusu gibi bir takim hayvanlara
vahyedildiginin bildirilmesi; daglar ve taslarla yapilan bazi karsilikl
konusmalarin aktarilmasi fbnii’l ‘Arabi’nin vahye yaklasimini anlama da
faydali olabilir. Ciinkii imkanii’l-esref kaidesince bu, daha serefli olana
vahyin stirekli indirilmesinin miimkiin oldugunu gésterir. Bu, seriat getirme
niteligi tasimayan vahyin devamli inisi bigiminde olabilecegi gibi Kur’an’in
yorumlanmasi bigciminde de olabilir. Su halde Tbnii’l ‘Arabi’ye gore herhangi
bir metni yazarindan dinlemek, yazarin maksat ve diistincelerini kendisinden
ogrenebilmektir. Kanaatimizce Ibnii’l ‘Arabi’nin teklif ettigi bu okuyus bicimi
bazi mahzurlar icermektedir. Oncelikle bu okuyusu gerceklestirecek olan
kisilerin dinin zahirinde yetkili otoriteler olmasi gerekir. Halbuki fbnii’l
‘Arabi’nin ait oldugu gelenek buna izin vermemektedir. ikincisi veli veya
arifin yorumlarinin dogrulugu neye dayanarak degerlendirilecektir.
Anlagilan her haliikarda aklin hakemligi ve sahitligi olmadan elde edilen
manalari test etmek miimkiin gériinmemektedir.
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