20

haci bektas veli
Araghrma ve Uygulama EnstitOst

%EV\T-A'S [/8
Y %
= x 2
o1, \.‘;’y T <
\ 2. ULUSLARARASY

HACY BEKTAS UELY
HOSGORU UE BARIS SEMPOJYUIMU

08-10 EK9IM 2015

SEWPOJYUIN BILDIRILERY

Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi

NEVSEHIR




206

haci hektas veli
Araghrma ve Uyguloma Enstitdsd

2. ULUSLARARASI
HACI BEKTAS VELI
HOSGORU VE BARIS SEMPOZYUMU
08-10 EKIM 2015

Sempozyum Bildirileri

NEVSEHIR, 2016

Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi

www.nevsehir.edu.tr
hbvhosgoru.nevsehir.edu.tr
2000 Evler Mah. Ziibeyde Hanim Cad. 50300 Nevsehir
Tel: +90 (384) 228 10 00 & Bel-geg¢: +90 (384) 215 30 58



Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Yaymlari: 18

Bu kitabin basim, yayim ve satis haklari

Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesine aittir.

Biitiin haklar1 saklidir. Kitabin tiimii ya da bir béliimii/béliimleri
Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesinin yazili izni olmadan
elektronik, optik, mekanik ya da diger yollarla basilamaz,
¢ogaltilamaz ve dagitilamaz.

Copyright 2016 by Nevsehir Hac1 Bektas Veli University.
All rights reserved. No part of this book may be printed,
Reproduced or distributed by any electronical, optical,
machanical or order means without the written permission of
Nevsehir Hac1 Bektas Veli University.

Editor
Prof. Dr. Filiz KILIC, Dog. Dr. Tuncay BULBUL

Redaktor
Ars. Gor. Murat GUR

Kapak Diizeni
Taylan VIRACA

Tasarim-Dizgi
Ars. Gor. Murat GUR

ISBN: 978-605-4163-27-4
II. Uluslararas: Hac1 Bektas Veli Hosgorii ve Baris Sempozyumu Bildirileri

1.Baski
Mayzis, 2016

Basimevi
Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Basimevi
Nevsehir

iletisim

Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi

Prof. Dr. Filiz Kili¢ Yerleskesi

2000 Evler Mah. Ziibeyde Hanim Cad. 50300 / Nevsehir

Tel: 0384 228 10 00

e-posta: hbvhosgoru@nevsehir.edu.tr / Genel ag: hbvhosgoru.nevsehir.edu.tr



Onur Kurulu

Prof. Dr. Filiz KILIC (Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Rektorii)
Dog. Dr. Yalgin AKDOGAN (Basbakan Yardimcis)

Prof. Dr. Hasan ONAT
Dog. Dr. Tuncay BULBUL

Prof. Dr. Ahmet TASGIN

Prof. Dr. Alena CATOVIC

Prof. Dr. Ali YAMAN

Prof. Dr. Ayse YUCEL CETIN
Prof. Dr. Bokijon TUXLIYEV
Prof. Dr. Cazim HADZIMEJLIC
Prof. Dr. Davut KILIC

Prof. Dr. Filiz KILIC

Prof. Dr. Hasan ONAT

Prof. Dr. H. Muhammedzade SADIK
Prof. Dr. ilyas GOKHAN

Prof. Dr. ismet CETIN
Prof. Dr. Kemal UCUNCU
Prof. Dr. M. Dursun ERDEM
Prof. Dr. M. Ocal OGUZ
Prof. Dr. Mehmet ACA
Prof. Dr. Metin EKICi

Prof. Dr. Mustafa ARSLAN

Ars. Gor. Murat GUR

Diizenleme Kurulu

Dog. Dr. Mehmet Ali YOLCU

Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Dog. Dr.

Dog. Dr.

Dog. D

et

Dog¢. D

s

Do¢. D

._,

Dog. D

~

Dog. D

~

Dog. D

~

Dog¢. D

ey

Do¢. D

T

Prof. Dr. Filiz KILIC
Dog. Dr. Ali YAMAN

Bilim Kurulu
Mustafa S. AKPOLAT
Miirsel OZTURK
Nilgiin CIBLAK COSKUN
Osman EGRI
Pakize AYTAC
Refik TURAN
Sabina BAKSIC
Sénmez KUTLU
Adem OGER

Ahmet OGUZ

. Ali SELCUK

. Cenksu UCER

. Fatma Ahsen TURAN
. Hamiye DURAN

. Hiiseyin GONEL

. Mehmet CERIBAS

. Ozgiir SAVASCI

. Riza YILDIRIM

SEKRETERYA

Ars. Gor. Serkan KOSE

Dog. Dr. Mehmet CERIBAS
Yrd. Dog. Dr. Mehmet ERSAL

Dog. Dr. Sadettin BASTURK

Dog. Dr. Siileyman SOLMAZ

Dog. Dr. Tuncay BULBUL

Yrd. Dog. Dr. Ahmet B. KAHRAMAN

Yrd. Dog. Dr. Giilser OGUZ

~

Yrd. Dog. Dr. Hasan YAVUZER

et

Yrd. Dog. Dr. Hiroki WAKAMATSU

Yrd. Dog. Dr. Hulusi YILMAZ

Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin KALEMLI

~

Yrd. Dog. Dr. Kiirsat KOCAK

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Ali YOLCU
Yrd. Dog. Dr. Mehmet ERSAL
Yrd. Dog. Dr. Nevana GRAMATIKOVA
Yrd. Dog. Dr. Pakize A. SANDIKCIOGLU
Yrd. Dog. Dr. Seyhun SAHIN

Yrd. Dog. Dr. Samil YESILYURT

Yrd. Dog. Dr. Telli KORKMAZ

Yrd. Dog. Dr. Unal ZAL

Ars. G6r. Ahmet UGUR






iCINDEKILER

PROF. DR. ALI YAMAN
BiR KIMLIGIN DONUSUMU: AVRUPA'DA ALEVILIK VE SORUNLARI........ccc.ccooveeen.. 1

PROF. DR. DAVUT KILIC
EVLIYA CELEBI SEYAHATNAMESINDE HACI BEKTAS-I VELI VE HALIFELER{..14

PROF. DR. FiLizZ KILIC
KERBELA OLAYI UZERINE YAZILMIS BILINMEYEN BiR MESNEV{: VAKI’A-i
DEST-T KERBELA .......oosiioioeeeoe oot 29

PROF. DR. HASAN ONAT
AHMET YESEVI - HACI BEKTAS VELI CiZGISINDE AHLAK TEMELLI DIN
FN N N 4 1) T 36

PROF. DR. HUSEYIN BAL
ALEVILILIGIN INANC BOYUTU UZERINE SOSYOLOJIK BAZI TESPITLER............. 47

PROF. DR. iLYAS GOKHAN
DULKADIR BEYLERININ BEKTASILIKLE TLISKIST ..., 72

PROF. DR. KENAN ZiYA TAS
“ECE-EDE-BALI (BALIM)” KAVRAMLARI UZERINE DEGERLENDIRMELER........... 84

PROF. DR. MEHMAN MUSAOGLU
HACI BEKTAS VELI’NIN BAZI VECIZELERI UZERINE KAVRAMSAL, SEMIYOTIK
VE METIN DILBILIMSEL DEGERLENDIRME ..........ooooooseeeeeesesieoccersseeeeesessssessssesesesssssseeeen 95

Prof. Dr. Mustafa ARSLA[\I
KULTUREL BELLEK BAGLAMINDA HOSGORU VE BARISIN ARKAPLANI........... 104

Doc. Dr. Abdulkadir GUL ) ]
OSMANLI iDARESININ DERSIM KIZILBASLIGINA KARSI TAKIP ETTiGi

POLITIKALARIN DONEMSEL DURUMU .....ccooooooimiiiiniieiinesiesssinssessesisssssssssssssans 111




Do¢.Dr. Erdal AKSOY
ERDEBIL TEKKESI’NIN ANADOLU’NUN ORTA VE GUNEY BOLGELERINDEKI

TURKMEN ASIRETLERI UZERINDEKI DiNi VE SIYASI PROPAGANDASI ............. 126

Dog¢. Dr. Giilgiin YAZICI
MEZAR TASI INCELEMELERINDE SISTEMATIK VE BEKTASI MEZAR TASLARL............. 138

Dog. Dr. Sebahattin SIMSIR — Nahide SIMSIR
ARSIV VESIKALARINA GORE XIX. VE XX. YUZYIL BASLARINDA EDREMIT

TAHTACILARI ..ottt 144

Dog. Dr. Tuncay BULBUL
19. YUZYIL BEKTAS] SAIRLERINDEN SACID’IN SHRLERINI ICEREN BIR MECMUA ...... 154

Yrd. Dog. Dr. Erkan HiRIK A
DOLAYSIZ SOZ AKTARIMI ACISINDAN EVLIYA CELEBI SEYAHATNAMESI’NDE

BEKTASI SAHSTYETLERIN SOYLEMLERI.........oooooeeiicceeeeeseecsescceeeesseeeesseeeeesesesssceeeeseses 165

Yrd. Do¢. Dr. Halise Kader AYATA
ALMANYA’DAKI ALEVILIK DIN DERSI PROGRAMLARINDA DIGER DINLER ....180

Yrd. Dog. Dr. Hamit AKTURK
SERIATTEN HAKIKATE BIREYIN ZORLU YOLCULUGU: DORT KAPI KIRK MAKAM VE

KABUK OZ METAFORUNA GUNUMUZDE LITERAL YAKLASIMLAR.......c.covvevreerenn. 193

Yrd. Do¢. Dr. Hasan YAVUZER 3
ALEVI-BEKTASILIKTE OLUM RITUELI(HACIBEKTAS ILCESI ORNEGI)................ 201

Yrd. Dog. Dr. Hiroki WAKAMATSU
GUNUMUZ ALEVILIK BEKTASILIK’TE MUSAHIPLIK CEMI .....cco.ovvooeoeicercerce 236

Yrd. Do¢. Dr.Kiirsat KOCAK
VILAYET- NAME ICERISINDE BULUNAN BOZKIR KULTURUNE AIT

GELENEKLER VE TORELER .......cooosivviiriiisesieeseseesssessssssesses s 245

Vi



Dog. Dr. Mehmet Ali YOLCU
ALEVILIKTE TABULARIN ISLEVSEL VE SEMANTIK OZELLIKLERI...................... 254

Yrd. Do¢. Dr. Mehmet ERSAL
ALEVILIK CALISMALARINDA UYGULANACAK METODOLOJi UZERINE

TESPITLER VE ONERILER ......ccoooooiiioiieiieeesee s 260

Yrd. Do¢. Dr. Murat AYAN, Songiil ARSLAN, Anisa AYAN
AVRUPA BIRLIGI GENISLEME SURECINDE TURKIYE’DE YASAYAN ALEVILERE

YONELIK YASAM KALITESINI ARTIRMA CABALARI.......coooooomvviievieneeeeeceereeeeeenneeen 277

Yrd. Doc. Dr. Ozkan OZTURK
HACI BEKTAS VELI VELAYETNAMESI’NDE MADDI VE MANEVI IKTIDARIN

GORUNUMLERT ..ottt ettt ettt ettt et ettt es et se e ee s es et et et eseeseaeen 299

Yrd. Dog. Dr. Seyhan Kayhan KILIC
ALEVI-BEKTASI GELENEGINDE MITOLOJIK COGRAFYA: HORASAN ................... 308

Yrd. Dog. Dr. Seyhun SAHIN
HACI BEKTAS-1 VELI’NIN ESERLERINDE VE SOZLERINDE TIP-HIJYEN BiLGILERI ....... 320

Yrd. Dog. Dr. Unal ZAL
TURKISTAN’DAN ANADOLU’YA KURULAN GONUL KOPRUSU: ......o..ccovvvvierrreeane. 325

Dr. Nevena GRAMATIKOVA
BULGARISTAN’DA GAYRIi-SUNNi EGILIMLI (ALEVi-BEKTASI EGILiMLI) DiNi-

MISTIK GELENEGININ YERLESMESINE ILISKIN TOPONIMIK VE ONOMASTIK

BIR BAKIS ...ttt sttt ens s snies 354
Dr. Ismail KIRAN

ALEVI SORUNUNUN COZUMU: “GERIYE BIRAKILAN ZAMAN OLGUSU”............ 379
Ars. Gor. Ahmet UGUR

ISTANBUL BUYUKSEHIR BELEDIYESI KUTUPHANESI ATATURK KiTAPLIGI’NA
KAYITLI K.706 NUMARALI BEKTASI SIIRLERI ICEREN BIiR SIiiR MECMUASI:
MECMUAL ES AR ..ot eeeee e eeee e eeeee e eeesee s 390

vii



Ars. Gor. Aziz ALTI ) .
18. YUZYILDA BEKTASI TEKKE VE ZAVIYELERINE ZAVIYEDAR/TEKKENISIN

ATAMALARI ..o s 402

Ars. Gor. Biilent AKIN
ERKAN GUNCELLEME DENEMELERINE DAIR TESPITLER VE COZUM ONERILERI ....... 416

Ars. Gor. Didem Giilgin Erdem
KULTUREL BELLEGIN HATIRLAMA FIGURU OLARAK KERBELA OLAYI VE

SOSYOKULTUREL HAYATA YANSIMALARI ...ooovoeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee et eneese e 437

Ars Gor. Faruk ASLAKCI
ALEVI HABERLERININ ALEVILIK VE MEDYA BAGLAMINDA ANALIZI: SABAH

GAZETESI VE CUMHURIYET GAZETELERININ INCELENMESI .......ccooovviniriiiiniriinnne. 446

Ars. Gor. Kadriye HOCAOGLU . ' 3 '
ALEVI-BEKTASI GELENEGI CERCEVESINDE YEDI ULU OZANIN S{iRLERINDE

SN Y 1N (O (SO 458

Ars. Gor. Murat GUR
CAGDAS TURK ROMANINDA HACI BEKTAS VELI VE BIRBIRINDEN FARKLI

GORUNUMLERI ... oottt ettt et s e s et e es et eeaeseeeseeeeeeseesesesaaeseees 474

Ars. Gor. Serkan KOSE
ALEVILIK BEKTASILIK iLE ILGILI YAPILAN LISANSUST() TEZLERDE KURBAN

KONUSUNUN ELE ALINISI UZERINE BiR DEGERLENDIRME...............oooooocericccrenrrs 480

Ars. Gor. Serife ORDEK A A
ON IKi IMAM VE ON DORT MASUM-I PAK’IN BIYOGRAFILERINI ICEREN BIiR

MECMUA: MECMU’ ATU R-RESA L ..ot se s ses s eeeseesees s aneees 488

Ogr. Gor. Derya DATLI
HACI BEKTAS-I VELI’NIiN “BESMELE TEFSIRI”"NDEKiI ARKAIK KELIMELER .....497

Ogr. Gér. Izzet Umut CELIK, Nida Nebahat NALCACI )
BEKTASI AYINLERININ MEKAN DONUSUMU; TARIHI SUREC VE COGRAFI

LN G 0] 28 5 2 2 T 506

viii



Ogr. Gor. Talip TUGRUL
SARI SALTIK’IN TUNCELI-HOZAT MAKAMI VE TUNCELI-HOZAT SARI SALTIK

Arastirmaci Yazar Ayhan AYDIN
GUNUMUZ ALEVI - BEKTASI KURUMLARININ CIKMAZLARI VE

YONETICILERININ BAZI ACMAZLARL....cccccccccrreeeeeeeeeeeeeeseceeeeesseseeseeeeeesesessseeeeeseses 548

Hiiseyin DE]?EKARGINO(}LU
BAZI ALEVILIK KAVRAMLARININ KULLANILMASINDAKI KARISIKLIKLAR....570

Ayse UGURELI o
ANADOLU ALEVI KULTURUNDE ORGANLARLA ILGILI INANISLARIN

MITOLOJIK KOKENLERI.........oosiviiriiincisiisse s 587

Nihat YALCIN
ALEVILIKTE CEM MAKAMLARI: KISAS ORNEGI........ccooovirrriiencveersiceeesesesees, 598

Ali Riza OZDEMIR A
ALEVI MUHAFAZAKARLIG ...t eeeeee e ee e s s s eseeeseesseeseeaees 612

FOTOGRAF ALBUMU 623







BILDIRI METINLERI







BiR KiMLiGIN DONUSUMU: AVRUPA'DA ALEVILIiK VE SORUNLARI

Prof. Dr. Ali YAMAN
Abant Izzet Baysal Universitesi

aliyamanbolul4@gmail.com

OZET

Yiizyillara dayanan kirsal agirligi ve ¢evreyi temsil eden muhalif bir kimligi temsil eden Alevilik,
kentlesme ile birlikte kimlik olusumunu siirdiirmektedir. Sosyal hayatin icerisindeki farkli unsurlar siirekli
bir digeriyle etkilesim ve siirekli degisim halindedir. Tiirkiye’den Avrupa’ya yasanan biiyiik is¢i gocii son-
rasindaki siireg, Alevi kimliginin Tiirkiye’den daha farkli 6zellikler kazanmasina ve sorunlarla karsilagsma-
sina neden olmustur. Bugiin Almanya basta olmak iizere Avrupa iilkelerinde yogun olarak bulunan Aleviler
ve Alevi kurumlari incelendiginde, Alevi Kimliginin Avrupa’da nasil doniistiigii, Alevilerin ve kurumsal
yapilarin hangi sorunlara sahip olduklar: gériilebilir. Bu bildiride bu konular gerek ilgili literatiir, gerekse
Avrupa ilkelerinde gergeklestirilen alan arastirmalariin sonuglari gergevesinde ortaya koyulmaya calisil-
maktadir.

Anahtar Kelimeler: Avrupa’da Alevilik, Alevi dernekleri, kimlik.

Burada sunulacak bilgiler, 2006 yilindan bu yana Almanya agirlikli olmak iizere Fransa,
Avusturya ve Isvigre’de yasayan Aleviler arasinda gerceklestirilen alan arastirmalarina dayan-
maktadir. Bu alan ¢aligmalan ile goriilmektedir ki, Avrupa’da yasayan Alevilerin, Tiirkiye’deki
Aleviler ile benzesen ve farklilagan sorunlar1 bulunmaktadir. Bu sorunlar ve onlarin 6zellikleri
ayn1 zamanda Avrupa’da Alevi kimliginin zaman igerisinde olusumuna da 151k tutmaktadir. Bu

kimligin hassasiyetleri ve kendisini ifade etme bicimleri ¢esitli sekillerde kendisini gostermekte-
dir.

Oncelikle ifade etmek gerekir ki, Alevi kimligini olusturan unsurlar tarihten giiniimiize
yasanan pek ¢ok gelismenin tirtiniidiir. (Ayrica bkz. Massicard, 2013) Avrupa’da yasayan Aleviler
bakimindan da bu kimlik olusumu siireci devam etmektedir. Kimlik meselesinin etnik, dini, kiil-
tiirel pek ¢cok boyutlar: bulunmaktadir. Alevilik bir inangtir ve kendini Alevi olarak tanimlayan
kisilerin ortak 6zelligi bu inanci benimsemis olmalaridir. Pek ¢ok diger inang sisteminde oldugu
gibi Alevilik yalnizca tek bir dili konusan ve kendini tek bir etnik grubun mensubu goren kisilerle
siirh degildir. Dolayisiyla Aleviler kendilerini anadillerinden bagimsiz da olabilecek sekillerde
Tiirk, Kiirt, Zaza, Arap, Arnavut, Tirkiyeli, vb. olarak tanimlayabilmekte, hatta zaman igerisinde
bir ya da birkag¢ kimligi benimseyebilmekte ya da reddedebilmektedirler. Bu da zaten kimlik kav-

raminin degiskenliginin ve insa edilmis niteliginin dogal bir sonucudur. Tiirkiye’de hatir1 sayilir




sayida Alevi’nin birden fazla dili konustugu ya da bu dilleri konusan akrabalari oldugu g6z 6niine
almirsa kimlik konusunun ne kadar karmagik oldugu takdir edilebilir. Avrupa’ya go¢ siireci son-
rasinda kendini hem Tiirk, hem de Alman ya da hem Tiirkiyeli, hem de Ingiliz olarak tanimlayan
Alevilerin de mevcut oldugu diisiiniiliirse, kimlige iliskin genellemelerden kaginmanin 6nemi
daha da iyi anlagilabilir. Tiim bunlara ragmen Tiirkiye ve Avrupa’daki Alevilik ¢aligmalari, git-
tikge artan bir oranda “etnik kimlik™ iizerinden inangsal olgular1 anlamlandirmaya caligan Bati-
merkezci bir yaklagimi benimsemektedirler. Bu calismalar Aleviligi bir “etnik” grupla sinirlandir-
makta ve etnik boyutu 6n plana ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla gerek bilimsel olarak temelsiz, gerekse
de Tirkiye’nin kiiltiirel ve sosyal yapisinin gerceklerinden uzak bir temele dayanmaktadirlar. Haci
Bektas Veli’nin “Dili, dini, irki ne olursa olsun iyiler iyidir” séziinii ve “72 millete bir nazarla
bak” diisturunu benimseyen Alevi inang sisteminin, bugiin “etnik kimlik” gibi kokleri irk¢1 anla-
yislara giden bir kavramla agiklaniyor olmasi dogru bir yaklasim olmasa gerektir. Siiphesiz ki tiim
bu gelismeler diinyada kimlik merkezli politikalarin ve “etnik mobilizasyonun” hiz kazandig:
1990’1ar ortaminin bir yansimasidir. Bu noktada gézden kagirilmamasi gereken nokta sudur: Alevi
topluluklar yiizyillardir cografi mekan olarak Orta Asya’dan, Ortadogu ve Balkanlar’a kadar uza-
nan ¢esitli bolgelerde yasamislar, baska inang ve kiiltiirlerle de etkilesim halinde bulunmuslar, bu
stirecte Alevilik s6z konusu bolgelerde yasayan farkli topluluklar arasinda da benimsenmistir.
(Yaman, 2011: 50-52) ifade edilen bu nedenlerden dolay1 Alevi kimligini ele alirken konuya s1-
nirli bir ¢ergeveden bakmamak bu tarihsel ve cografi derinligini gozoniinde bulundurmak suretiyle
bu ¢esitliligi gdzardi etmemek gerekmektedir. Bu gesitlilik ayni sekilde Avrupa iilkelerindeki Ale-
viler dikkate alindiginda da gecerli durumdadir.

Diger bir nokta da Avrupa’daki Tiirkiye’den gidenler arasinda inang konularinin belli bir
zaman sonrasinda giindeme geldigidir. Aydemir ve Aydogdu bunu su sekilde ifade etmektedir:
“...Tiirkiye’'den Almanya’ya is¢i géciiniin basladigi altmisl yillarin sonu itibariyle gelen insan-
larimizin karsilastig1 giicliikler baslangicta sadece dil, konut ve aile birlesimi seklinde ana bag-
liklar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ilerleyen yillarda inangsal boyutu da giindeme gelmigtir...” (Ay-
demir-Aydogdu, 2013: 4)

Avrupa’da Aleviler ve Kurumlari

Son yillar esas alindiginda Almanya’da 2.5/3.5 milyon Tiirkiye kdkenli ve bunlarin da
yaklagik 600/800 bininin Alevi oldugu goriilmektedir. Yaklasik olarak bakildiginda bu, resmi ve-
rilerle de uyum halindedir. Almanya Miilteciler ve Gog¢ Federal Biirosu verilerine gore Aleviler
Almanya’da Siinnilerden sonra ikinci biiyiik topluluk olup, Almanya’da yasayan biitiin Miislii-
manlarim % 13’4 Alevilerden olusmaktadir ki bu da yaklasik 480.100 ile 551.500 arasinda bir
niifusa denk gelmektedir. (Haug vd. 2009: 78, 93) Aleviler, 16 Eyaletten olusan Almanya Federal




Cumbhuriyeti’nde 6zellikle eski Federal Almanya sinirlari igerisinde bulunan endiistrilesmis 11
eyalette yogunlagmaktadirlar. Avrupa’da 6zellikle Alevilerin yogun oldugu kentlerde kurulmaya
baslanan Alevi derneklerinin her birinin farkli bir hikayesi bulunmakla birlikte, esas dernekles-
menin 1993 yilinda Sivas’ta ve 1995°te Gazi Mahallesinde yaganan kanl olaylarin ardindan yo-
gunlastig1 sdylenebilir. Ik derneklesme faaliyetleri Hamburg, Frankfurt, Berlin gibi sehirlerde
baglamistir. AABF (Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu), yaklasik 150’ye ulagan irili ufakli
denegi bilinyesinde barindirmakta ve dolayisiyla Almanya’da Alevilerin en 6nemli inang Srgiitii
durumundadir. Derneklerin sayilart konusunda AABF yOnetiminin resmi bir rakami bulunma-
makla birlikte, AABF’nin resmi web sitesinde yer alan dernekler de son durumu yansitmamakta-
dir. Bu nedenle dernek sayilar1 goriisiilen farkli kisilerin kaynakligina dayanilarak belirlenmistir.

AABEF diginda yer alan Alevi derneklerinin ise kimisi ideolojik, kimisi yoresel/bolgesel,
kimisi inangsal ve kimisi de ekonomik nedenlerle AABF orgiitlenmesinin disinda yer almaktadir-
lar. Siyasi, ideolojik nedenlerle farkli derneklesmelerin iginde yer alan Aleviler, Kiirt Dernekleri,
Atatiirk¢ii Diisiince Dernekleri, Isci Partisi’ne yakin dernekler gibi cesitli derneklere de iiye ola-
bilmekte, bu orgiitlerin higbirisini benimsemeyenler de derneklere iiye olmamaktadir. Baz1 der-
nekler belli kdy ve yore dernekleri adi altinda 6rgiitlenmektedirler. Bazi dernekler ise dernegin
iiye olabilmesi i¢in belli bir katilim iicreti 6denmesinin yanisira, {iye basina aidat ddemek zorunda
da olduklarindan AABF’ye iiye olmamakta veya siyasi, inangsal yaklagimindan rahatsiz olmalari
sebebiyle AABF’den bagimsiz olarak varliklarini siirdiirmektedirler. Biitiin bu farkli dernek yapi-
lar1 igerisinde var olan ve ¢ogu da derneklere iiye olmayanlar dikkate alindiginda Almanya’daki
Alevilerin yaklasik % 20’sinin orgiitlii yani, derneklere {iye bulundugu tahmin olunabilir. Burada
Almanya’da Alevilik ¢aligmalarinda Sokefeld’in ¢aligmalarina da dikkat ¢ekmek gerekir. (Soke-
feld, 2002, 2015)

Bunun disinda Almanya’da Alevi Bektasi Kiiltiir Enstitiisii (Wied) ve Alevi Akademisi
(Mannheim) olmak iizere daha dar kapsamli egitim ve akademik amaglar i¢in kurulmus iki kurum
daha bulunmaktadir. Bu kurumlar iiye sayilari iizerinden orgiitlenmemekle birlikte, toplumsal etki
bakimindan belli bir tabani temsil ettikleri sdylenebilir. Ayrica diizenledikleri gesitli etkinlikler ve
yaymlar ile de dikkat ¢gekmektedirler.

Fransa’da ise yaklagik 400 bin civarinda Tiirkiye vatandasi yasamaktadir. Bunlarin yak-
lagik ¥4’tiniin Alevilerden olustugu tahmin olunabilir. Fransa’da Alevi 6rgiitlenmesinin ¢ati drgiitii
FUAF’1n (Fransa Alevi Birlikleri Federasyonu) kurulusu 1997 yilinda Bar-le-Duc’te 7 AKM’nin
birlikte hareket etme karari almalari sonrasina dayanmaktadir. Bunun sonrasinda Valilige ilk
resmi bagvuru yapilarak, FUAF ilk kurulus kongresini 24 Ocak 1998’de Strasbourg’ta gergekles-
tirmistir. Bu sirada 14 olan AKM sayis1 bugiin itibariyle 30’u agsmstir. Almanya’da oldugu gibi




Fransa’da da siyasi ve yoresel motiflere dayali dernekler oldugu gibi, derneklesmelerin diginda
bulunan 6nemli bir kitle de bulunmaktadir.

Avusturya’da yaklasik 250 bin Tiirkiyeli yurttagin bulundugu ifade edilmektedir. Bun-
lardan 1/4'iniin yani yaklagik 60 bininin Alevilerden olustugu ifade edilmektedir. En fazla Alevi
Viyana ve Vorarlberg’te bulunmaktadir. Almanya’dan farkli olarak burada Avusturya Alevi Bir-
likleri Federasyonu ve Avusturya Alevi islam Toplumu olmak iizere ikili bir yapilanma bulun-
makta olup, Avusturya’nin ¢esitli inanglar konusundaki farkli yaklasimi ve din derslerinin zorunlu
olmasi gibi nedenlerle son yillarda 6nemli gelismeler yasanmaktadir. Alevi derneklerinin 5 ile 7
bin arasinda iyesinin bulundugu ifade edilmektedir. Avusturya Alevi Birlikleri Federasyonu ve
Avusturya Alevi Islam Toplumu’nun disinda kalan dernekler de bulunmaktadir. Avusturya Alevi
Islam Toplumu son yillardaki ¢calismalari ile 6nemli adimlar atmus, Alevilik dersleri igin yaklasik
30 dgretmene egitim verilmesini saglamis, Alevilik derslerini yayginlastirarak, ders kitaplari ha-
zirlamig, Alevi inanci bakimindan 6nemli giinler i¢in resmi tatil hakki elde etmis, Avusturya hii-
kiimeti nezdinde resmi taninma hakkini kazanmugtir. Ayrica Viyana Universitesi biinyesinde faa-
liyet gosterecek bir Alevilik Egitimi kiirsiisii kurma ¢aligmalar: da devam etmektedir.

Isvigre’deki Tiirkiyeli niifus 120 bin civarindadir. Aymi sekilde Alevi niifus da bunun %4’ii
olarak tahmin olunabilir. isvicre’deki Alevi dernekleri, Isvigre Alevi Birlikleri Federasyonu’na
bagli olanlar, 2014 yilinda Isvigre Alevi Toplulugu adi ile kurulan Cem Vakfi’na yakin orgiitler

ve diger bagimsiz dernekler olarak ayrilabilir.

Avrupa’da Alevi Derneklerinin Kurumlasmasi

Avrupa’da ozellikle Alevilerin yogun oldugu kentlerde kurulmaya baslanan Alevi der-
neklerinin her birinin farkli bir hikayesi bulunmakla birlikte, esas derneklesmenin 1993 yilinda
Sivas’ta ve 1995’te Gazi Mahallesinde yasanan kanli olaylarin ardindan yogunlastigi sdylenebilir.
Ik derneklesme faaliyetleri Hamburg, Frankfurt, Berlin gibi sehirlerde baslamistir. Ancak Alevi-
lerin Yurtsevenler birligi adi altinda Almanya’nin farkli sehirlerinde 1970’1lerden itibaren dernek-
lesme ¢aligmalart baglamig bulunmaktadir. Berlin ve Hamburg gibi derneklerde daha aktif orgiit-
lenmenin baglamasi 1989°dan itibaren yogunlasmaktadir. Bu baglamda 1989’da Dortmund’da
Hac1 Bektas Veli Kiiltiir ve Yardimlagma Dernegi’nde gergeklestirilen toplant1 gibi toplantilarla
birlesme yolunda adimlar atmaya ¢alismislardir. Bu sekilde Ahmet Aydemir’in Bagkanligi’nda
Alevi Cemaatleri Federasyonu’nun (ACF) kuruldugu goriilmektedir. ACF 1993°te Frankfurt’ta 4.
Genel Kurulu ile Alevi Birlikleri Federasyonu ve Kéln’de gergeklestirilen Tiiziik Kurultay: son-
rasinda da 1993°te Almanya alevi Birlikleri Federasyonu ve 1994’te diger Avrupa iilkelerini de

kapsayan Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu’na doniismiistiir




Avrupa’da ¢ogunlukla Federasyonlar altinda temsil edilen Alevi derneklerinin kurum-
lasma diizeyleri gesitli agilardan ele almabilir. Oncelikle Avrupa iilkelerinde yasayan Tiirk niifusa
bakildiginda bunlarn ticari, sosyal, yoresel, dini adlar altinda derneklesmeleri vb. yeterli diizeyde
degildir. Kisi olarak iiyelik degil aile bazinda dahi olsa, Alevilerin % 20’ler civarindaki dernek-
lerdeki iiyelik sayilari ¢ok biiyiik bir kitlenin derneklerin diginda bulunduklarini géstermektedir-
ler. Yurtdigindaki yurttaglarimizin Aleviler de dahil olmak iizere genel olarak daha az 6rgiitlii ha-
reket etme egiliminde olduklari sdylenebilir. Viyana’da bir yonetici bunu soyle ifade etmektedir:
“...Avusturya’da 50-80 bin Aleviye ragmen 5-7 bin civarinda iiye olmast bu kurumlasma diizeyi-
nin tabi ki yetersiz oldugunu gostermektedir. Ayrica bunlar Sivil Toplum Kuruluslari, demokratik
kitle orgiitleridir. Inang orgiitlenmeleri yoniinde eksiklik var. Biz bu eksikligi tamamlamaya ¢ali-
styoruz...” Ancak geldikleri toplumsal ¢evre bakimindan bakildiginda bu kurumlasma diizeyini
yeterli bulan kisiler de bulunmaktadir. Berlin’den emekli bir 6gretim {iyesi sunlari ifade etmekte-
dir: ““...Berlin’de 40 bin (kimileri 60 bin diyor) Alevi var, Almanya’da 500-700 bin arasinda. Ku-
rumlasma bakimindan tabi ki yeterli degil ama oteki orgiitlerle karsilastirdiginizda yine en iyi
orgiitlenen Aleviler. Geldigimiz yerlere bakiyorum, kus u¢maz kervan ge¢mez kéyler. Bir de bu-
giine bakryorum. Ama daha genislemesi, orgiitlenebilmesi arzulaniyor ve bunun icin de ¢alisiliyor.
Ama yapilacak daha ¢ok is var...”

Uye sayilarinin niifus oranina gore diisiik diizeyde kalmasinin gesitli nedenleri bulundugu
goriilmekte olup, yapilan goriismelerde bunlara da deginilmistir. Kurumlagma diizeylerinin yeter-
sizligi 1.Yonetici kadronun nitelikleri, 2.Uye sayisi, gelir kaynaklari, 3.Genglige hitap edebilen
bir 6rgiitlenme modeli ihtiyaci, 4.Siyasi veya inang drgiitlenmesi ikilemi, 5.Etnik, siyasi/ideolojik
ve yoresel hassasiyetler, gibi ¢esitli nedenlere baglanmaktadir.

Derneklerin 6nemli bir boliimiinde daha zor kosullarda neredeyse kimse yonetici olma-
maya ¢aligmaktadir. Soyle ki, yoneticilik zaten baska bir igle ugrasan kisilere daha fazla yiik yiik-
lemekte, isinden arta kalan biitiin zamanlarin dernege hasredilmesi sonucunu dogurmaktadir. Bu
nedenle de bazi derneklerde liyakat sahibi olup olmamasina bakilmaksizin, bir yonetim olusturu-
labilmesi ¢abas1 goriilmektedir. Ancak baz1 eski kurumlagmis dernekler yonetici sorununu daha
rahat agilabilmektedir. Mannheim’dan ayni zamanda yoneticilik de yapmis bir Dede bunu su se-
kilde izah etmektedir. ““...Biz burada segilecek bagkanin en az bir toplantiyi yonetebilecek diizeyde
olmasint istiyoruz. Bizi iceride ve disarida temsil ediyor ¢iinkii. Degisik inanglarin da katildig
Dinler arasi diyalog toplantilarina da katiliyoruz ¢iinkii. Bagkan meslek okulu mezunu, daha énce
de avukat, yiiksek miihendis gibi okumus kisiler de dernekte baskanlik gérevinde bulundu...”

Dernegin ekonomik ac¢idan kurumsallagsmasi ise dernegin faaliyette bulundugu binanin
sahipligi, iiye sayilarinin fazlaliginin yanisira, gergeklestirilen gelir getirici kurs vb. etkinliklere

dayanmaktadir. Burada da iiye sayilar1 ve yoneticilerin liyakat sahibi olup olmamalari konusunun




biiyiik 6nem tasidig1 goriilmektedir. Ancak buna baglh olarak derneklerin ekonomik agidan daha
giiclii ve siirdiiriilebilir bir kurumlasma diizeyine ulasacaklar1 diisiiniilebilir. Ornegin Berlin,
Mannheim, Frankfurt gibi Alevi Kiiltiir Merkezleri’nin en azindan ekonomik agidan daha rahat ve
kurumlagmis olduklar1 sdylenebilir. Viyana’dan bir yonetici bugiinkii sorunlari altyapi ¢aligmalari
olarak gormekte ve bu anlamda gelecek kusaklarin bu sikintilar1 yagamayacagini su sekilde ifade
etmektedir: ““... Avusturya’'da ¢ogu Dernekler yerlerini satin aldi. Kirada yasadiklar: stkintilardan
kurtuldu. Bana gore altyapi ¢calismalar: tamamlanmistir, gelecek kusaklar ¢ok rahat edecek. Simdi
artik akademisyenler lazim...”

Ayrica bazi dernekler maddi sikintilar1 agmak icin sirketlesme yoluna da gitmislerdir.
Binalar insa ederek veya satin alarak kiraya vermislerdir. Bina ayni zamanda Dernegin de merkezi
olmus, bina ayn1 zamanda Diigiin salonu, kahve, kurs amagli odalar, dernege tahsis edilen odalar
olmak tizere pek ¢ok boliimden olusmaktadir. K6ln’deki AABF Genel Merkezi, Duisburg Alevi
Toplumu, Augsburg AKM, St. Plten AKM, Viyana AKM binalar1 ¢gok amagli kullanilan bu tiir

binalara 6rnek olarak verilebilir.

Avrupa Alevilerinin Sorunlari

Avrupa’ya Tiirkiye’den giden is¢ilerimizin hikéyesi misafir is¢ci olarak baglamis ancak
sonug olarak milyonlarla ifade edilen ve pek de misafir olmayan bir kalic1 bir Tiirkiye kokenli
niifus ortaya ¢ikmig bulunmaktadir. (Ayrica bkz. Eke, 2014) Cogunun Tiirkiye ile baglart devam
ettiginde Tiirkiye’deki gelismelerden de etkilenen bu niifusun, yasadiklari iilkelerden kaynaklanan
sorunlar1 da bulunmaktadir. Yasadiklar iilkeye entegre olmak ve ayni zamanda kendi kimligini,
kiiltiirtinii koruyabilmek ikilemi onlar1 daha karmasik sorunlarla karsi karsiya birakmaktadir. Av-
rupa’da yasayan Alevilerin, zihinlerini mesgul eden Alevilikle ilgili konulari, bir tiir zihin haritasi
denemesi niteliginde asagidaki konular olarak tespit etmek olanaklidir:

1.Aleviligin ne olup olmadigi, nasil yasatilacagi ve gelecek kusaklara aktarilacagina ilis-
kin farkli goriis ve bunlarin ¢éziimiine iligkin farkli regeteler Alevilerin zihin diinyasin1 mesgul
eden en 6nemli konu olarak goriilebilir. Bu konu toplumsal diizeyde hissedilebilir oldugu gibi,
orgiitlenme bakimindan da karsiligini bulmaktadir. Bu baglamda Alevilige bakis ve daha son yil-
larn tartismalariin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Tiirk, Kiirt, Zaza ve Islam ici, Islam dis1 tar-
tigmalarinin dnemli bir tartigma alani oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Biitiin bu tartismalarin
geleneksel Alevilik baglaminda bir karsiliginin olmadigini, kentlesme ile doniisen Aleviligin kar-
stlastig1 yeni sorun alanlarini olusturdugunu da vurgulamakta yarar bulunmaktadir. Ancak bugiin
itibariyle kentlesme, geleneksel Aleviligin doniismesini zorunlu kilmistir. Giiniimiiz Aleviligi top-
lumun yeni ihtiyaglar1 dogrultusunda yeniden giincellenmektedir. Pek ¢ok aragtirmada bu durum
detayli bir sekilde ele alinmaktadir. (Dressler, 2008: 280 vd.; Tee 2014: 25)




Bu baglamda Alevilik geleneksel 6zelliklerini kentsel formlar halinde devam mu ettirecek yoksa
timilyle gelenekten uzaklasmis yeni bir dini gorliniimlii, siyasi/ideolojik bir hareket olarak mi
yoluna devam edecek, bunun yarattig1 gerilimler Aleviler arasinda 6nemli sorunlara yol agmakta-
dir. Yasanan ulusal/uluslararast siyasi gelismeler de zaman zaman bu tartigmalart koriiklemekte
ve farkli sekiller almasina neden olmaktadir. Bu Almanya’da bir dernek yoneticisinin de ifade
ettigi iizere ifadelendirme sorunlarina ve kafa karisikligina yol agmaktadir: ““...Biz hala Avrupa’'da
kendimizi net olarak anlatamiyoruz. Kendi fikrimi séylersem nasil karsilanir, Atatiirk¢iiyiim de-
sem, Kiirdiim desem, Tiirkiim desem nasil karsilanir, acaba insanlarla aram mi acilir...” ifadele-
riyle bu duruma dikkat cekmektedir. Aleviligin i¢ ve dig kaynakli sikintilar1 ve bu baglamda ya-
sanan tartismalar da s6z konusudur. (Karolewski, 2008: 434)

Gerek Tiirkiye’de izlenen din egitimi ve din hizmetlerine iligkin politikalar gerekse Av-
rupa iilkelerinde tek tek tilkeler arasi farkliliklar bulunmakla birlikte daha dini gruplart 6n planda
tutan dini egitim ve hizmetler alan1 geleneksel Aleviligin siirdiirtiliip, siirdiiriilmemesi noktasinda
farkli tepkiler ve tartigmalara yol agmaktadir. Ornegin siyasallasmay1 Aleviligin gelecege aktarimi
bakimindan zararli géren ve geleneksel Aleviligin siirdiiriilebilmesinden yana olanlar, Alevilige
siyasi agidan yaklasanlara ¢esitli elestiriler yoneltmektedir. Alevilik tizerindeki anlagmazlig: farkl
yorelerden gelmis olmaya baglayanlar da bulunmaktadir. Bazilar1 ise bu farkliliklarin kabuliiniin
gerekliligi ve ancak bu sekilde bir birliktelik saglanabilecegini ifade etmektedir.

2.Avrupa’da yasayan Alevilerce Tiirkiye’deki din egitimi ve din hizmetleri acgik bir se-
kilde ayrimei1 ve dislayici goriilmektedir. Buna iligkin kendi yasadiklari hikayeleri gerek egitimleri
sirasindaki tanikliklari, siyasilerin sdylemleri, gerekse din hizmetleri alanindaki uygulamalar vb.
iizerinden anlatmaktadirlar. Alevilerde yogun bir ayrimciliga ugramishk duygusu goézlemlen-
mekte, bu zaman zaman yasanan olaylarla da giderek pekismektedir. Mannheim’da Cemevi yo-
neticiligi de yapmis bir Dede Almanya karsilastirmali olarak da Tiirkiye’ nin izledigi Alevi politi-
kasina iliski diisiincesini soyle ifade etmektedir: ““...Alman devleti demokrasiyi yasattig igin iste-
digin yerde ibadet edebilirsin diyor. Bizim sorunumuz Tiirkive Cumhuriyeti’nin altina imza attig
uluslararasi1 anlasmalarin gereklerini yerine getirmemesi, getirebilse zaten sorun kalmayacak.
Devletin diger inang¢lara katkist ne ise Alevilere de onu saglamalar: gerekir. Devlet inanglardan
elini cekmelidir. Inanglara miidahale etmemelidir. Inang devletin alani degil, devletin alam egit
vatandagshk statiisiinii herkese saglamasidir. Devlet ¢esitli toplumlardan olusmaktadir ve herkesin
kendine has inanci vardwr. Devlet din karsisinda laik olmalidir, farkli inan¢ gruplarimin birinin
yanminda yer almamalidir...” Duisburg’tan bir yonetici ise “...Biz 51 senedir buradayiz. Misafir
geldik yerli olduk bize haklarimiz verdiler. Camileri, Cemevlerini, dersleri, okullari, Tiirkce rad-

yolari verdiler bize. Ama neden bizim kendi iilkemizde Alevilerin haklar: verilmiyor biz iiziiliiyoruz




ve tepki gosteriyoruz...” diye diislincelerini agiklamaktadir. Alevilerin, inang anlayislari bakimin-
dan Tiirkiye’de sekiiler islami bir anlayisi temsil ettigine iliskin ¢aligmalar bulunmaktadir. (Shank-
land 2003)

3.Ideolojik agidan Tiirkgii, Kiirtcii veya herhangi bir partiye kendini bagh sayanlar di-
sinda Tirkiye siyasetine yonelik bilyiik bir giivensizlik s6z konusudur. Tiirkiye’nin sorunlarina
¢dziim iiretilemedigine inanilmaktadir. Iktidar partisi basta olmak iizere biitiin partilere yénelik
bir giivensizligin oldugu sdylenebilir. Agirlikli olarak da hiikiimetin sdylem ve icraatlardan mem-
nuniyetsizliklerini ifade etmektedirler. MHP ise zaten 1980 oncesi yasananlar nedeniyle Av-
rupa’daki Aleviler arasinda olumsuz bir imaja sahiptir. CHP’ye ise Kiligdaroglu’nun kimligi tize-
rinden karmasik duygularla yaklasildig1 goriilmektedir. Alevi kimligini yeterince vurgulamadigi,
CHP’nin Alevilerle ilgili politika gelistiremedigi algisina ragmen, kitlelerin yine de onu kendile-
rinden biri olarak gordiiklerinden daha olumlu yaklastiklar: soylenebilir. Ancak buna ragmen bek-
lenti diizeyi olduk¢a simirlidir. Sonug da farkli sekillerde de olsa Tiirkiye siyasetine yonelik gii-
vensizligin hakim oldugu agiktir.

4.Alevilerin zihin diinyasini mesgul eden en dnemli sorunlardan bir digeri ise, Aleviler
arasinda bir birliktelik sorununun varlig1 olarak ifade edilebilir. Bunlar {i¢ ana grup halinde ele
alinabilir: 1.Etnik/bolgesel boliinmeler, 2.Alevilige bakistan kaynaklanan béliinmeler, 3.Si-
yasi/ideolojik boliinmeler. Bunlar bazan da birbirinin igine gegmis sekilde de goriilebilir. Birlik
sorununa goriisiilen goriistilenlerden biri su sekilde dikkat cekmektedir: ...Bizim toplum neden
birlesip haklarimizi almiyoruz...” Bu baglamda batida yasayan Alevilerle, Orta ve Dogu Ana-
dolu’da yasayan Aleviler arasinda da 6nemli bakis farkliliklarinin bulundugu sdylenebilir. Bu ba-
kis farkliliklar1 gerek inanca bakis gerekse orgiitlenme bakimindan da yansimalar bulmaktadir.
Avrupa Alevi orgiitlenmesinin icerisinde batili Alevilerin yok denecek kadar az bulunmalarinin
altinda bu ifade ettigimiz bakis farklilig1 yatmaktadir. Berlin’den bir Dede bunu su sekilde ifade
etmektedir: “...Bati Alevileri neden az ¢iinkii kendilerini burada bulamiyorlar. Kendi inanglarin
ve ritiiellerini géremiyorlar. Orgiitlerde aktif olan Kiirt ve sol hareketlerden gelenler oldugu igin
ve onlar da kendilerini Tiirkmen gérdiikleri ve ¢ok fazla da politize olmadiklary igin derneklerden
uzak duruyorlar...”

Birlik saglanmasina iliskin de ¢esitli yaklagimlar mevcuttur. Bunlardan Alevilige daha
siyasi ideolojik ¢izgide yaklasan AABF, Alevi Bektasi Federasyonu, daha gelenekselci ¢izgide
yaklagsan CEM Vakfi vb. dernekler veya Haci Bektas Celebileri (Ulusoy ailesi) lizerinden birlik
saglanabilecegine iligkin farkli yorumlar bulunmaktadir. Bu durum gerek Aleviligin orgiitlenme
tarzi ve sOylemi lizerinde dogrudan etkili olmakla birlikte, gerekse diger toplumsal kesimler ve
devlet ile iliskiler bakimindan da farkli yaklasimlara yol agmaktadir. Lyon’dan bir dernek yoneti-

cisi kendi 6nerisini su sekilde ortaya koymaktadir: “...En uygun olan Hact Bektas Dergahi’nin ve




onun temsilcisi Ulusoy 'un etrafinda birlesilmesidir. Ocaklar arasinda rekabet var. mutlaka bir
yerde birlik saglanmali...” Diiseldorf’tan bir Dede ise varolan kadrolarin yenilenmesi tazelenmesi
tizerinde durarak, birlik ihtiyacini s6yle agiklamaktadir: ... Bunlar oldugu siirece bu federasyon-
lar biraraya gelmez ben béyle goriiyorum. Tiirkiye 'ye bakiyoruz, Alevi Bektagi Federasyonu, Alevi
Vakiflar: Federasyonu bir siirii federasyon. Senin tek bir ismin olacak Alevilerin bir Federasyonu
olacak tek ¢ati altinda bir araya gelmen lazim...”

5.Azimsanamayacak bir kesim de yoneticilere giiven duymamakta, yoneticiler ile taban
arasinda cesitli konularda uyumsuzluk oldugu ifade edilmektedir. Bunu yapilan gériismelerde ve
baz1 kaynaklarda da net bir sekilde gormek miimkiindiir. Eski bir yonetici 6rgiitlenmenin artik bir
uzmanlik isi oldugunu ifade ederek kurum yoneticilerinin bilgilerinin gelistirilmesi i¢cin uzmanlar
tarafindan seminerler diizenlenmesi geregine dikkat gekmektedir. (Caba, 2014: 176) Almanya’dan
bir Alevi “...Bizim toplumumuzun liderleri, toplumu tanimiyor. Yolumuzu erkanlarimizi uygula-
miyoruz, toplumu ayakta tutan inang degerlerimizi yitirdik. Bunlari nasil siirdiirecegiz bu so-
run...” derken, Viyana’dan bir dernek yoneticisi bunu “...Dernekleri yonetim ile tabani ayirmak
lazim. Yoneticiler daha ¢ok siyasi-ideolojik bir arka plandan gelme...” diyerek, Isvigre Basel’den
bir yonetici ise “...Aleviler arasinda boliinmiisliik var...” diyerek bunu yoneticilerin hatalarina
baglamaktadir. Kuzey bolgesinden bir dernek iiyesi ise genglerin Derneklere olan ilgisizligini de
birlik sorununa baglamaktadir.

6.Ayrica Alevi taleplerinin Avrupa’da giderek daha fazla karsilandigi, bitylik kazanimlar
elde edildigi diisiiniilmektedir. Bu gercevede Almanya’da ve Isvigre’de gesitli eyaletlerle yapilan
anlagmalar, Avusturya’da Aleviligin resmen bir inang¢ toplulugu olarak taninmasi, Fransa’da
inangsal orgiitlenme alanindaki engelsiz ortam, son olarak Viyana’da resmen devlet tarafindan da
taninan ibadethane statiisii ile bir Cemevi’nin ag¢ilmasi bunlara iligkin anlatilanlar ifade edilebilir.
Diger bir nokta ise Avrupa iilkelerinde elde edilecek bir takim kazanimlarin Tiirkiye’deki Alevi-
lerin konumunda da iyilesmelere yol agacagina inanilmaktadir. Bu noktada Almanya’dan bir 6r-
nek sdylem cok net bir sekilde ifade etmektedir: “...Almanya daki taninma énemli bence... Bir
devletin Alevi haklarimin altina imza atmasi é6nemlidir. Yarin bunlar Birlesmis Milletler’e de ta-
sabilir...” Almanya’dan bir Alevi Dedesi ise Tirkiye ile kiyaslama yaparak, Avrupa’daki du-
rumlarini ¢ok iyi goren su degerlendirmeyi yapmaktadir: ““...Burada koyun kurt ile geziyor. Bana
kimse sen susun sen busun demedi, niye domuz eti yemiyorsun demediler. Beni hep dogru diiriist
calistigim icin hep oncelik tamidilar, milliyetime dinime bakmadilar...”

7.Avrupa’daki Aleviler arasinda Tiirkiye’de Alevi taleplerinin karsilanacagina olan timit
her gegen giin zayiflamaktadir. Alevilerin ve dolayisiyla da Tiirkiye’nin gelecegine iliskin 6nemli

kaygilarin bulundugu goriilmektedir. Ozellikle Alevi Calistaylari ile yaratilan beklentilerin kars1-




lanmamasi ve ardindan Arap Bahar1 sonrasinda ortaya ¢ikan Suriye gelismeleri ile yasananlar si-
rasinda Tiirkiye’yi yoneten siyasilerin soylemleri, Tiirkiye siyasetine inang 6zgiirliigii alaninda
giivensizlik yaratmaktadir. Viyana’dan bir Dernek {iyesi bunu su sekilde ifade etmektedir:
“...Beklentimiz yok karamsariz. Hiikiimet de bir sey yapmaz. Ayrimcilik yapan insanlarin ceza-
landirilmasi gerekir...” derken, Kiel’den bir Alevi Dedesi ise “...Céziim bulunmas: gerekiyor.
Ama bence hiikiimetin istekli ve ciddi oldugunu diisiinmiiyorum. Ornegin Alevi ag¢ilimindan bir
sey ¢citkmadi. A¢ilim deyince biitiin vatandaslara hitap etmeli, biitiin azinliklara hitap etmeli. Ben
pek olumlu gormiiyorum. Bence ¢oziilmesi gereken ¢ok biiyiik bir sorun ama hiikiimetin bu konuda
¢ok ciddi oldugunu diisiinmiiyorum...” diyerek Tiirkiye’deki iktidara yonelik giivensizligini ifade
etmektedir. Bu durum goriisiilen Alevilerin genel ruh halini yansitmaktadir.

8.Yurtdisindaki Aleviler ve kurumlart ile orada yasayan Siinniler arasinda da giivensizlik
bulunmaktadir. Alevilere gére Avrupa’daki Siinni toplum da onlar1 anlamamakta ve mezhepgilik
ve ayrimcilik yapmaktadirlar. Ozellikle Alevilere yonelik dnyargilar ve toplum igerisinde siirdii-
riilen bakis acis1 buna kanit olarak gosterilmektedir. Siyasetgilerin ve Avrupa’da bulunan Siinni
din adamlarinin toplumda bu algry1 destekleyici agiklamalar1 da biiyiik tepki ¢ekmektedir. Ber-
lin’de Cemevi’'nin alinmasinda da biiyiik katkis1 olan yasli bir Alevi’nin anlattiklar1 bu noktada
dikkat ¢ekicidir. Kendisi Cemevi olmadig1 sirada 1980°lerin sonunda Berlin’de camide namaza
gittiginde hocanin Alevilere yonelik olumsuz sozleri lizerine, yanina giderek tepki gosterdigini ve
bu gelisme {izerine de Cemevi yeri alinmasi igin var giiciiyle calistigini anlatmistir. Yine ayni
sekilde Almanya’nin Duisburg kentinde Alevi ve Siinni 6grencilerin Alman okullarinda Kizilbas
nitelemesi lizerinden kavga ettikleri goriisiilen bir Alevi tarafindan anlatilmistir. Stuttgart’ta yash
bir teyze Siinni komsularina verdikleri agurenin nasil yenmedigini iiziilerek anlatmaktadir. Ayrica
Alevilerin orgiitlenme siiregleri ve beraberinde devlet kurumlar1 ve belediyelerle kurduklar ilis-
kiler ve taleplerinin karsilanmasi noktasinda Siinni dernek ve 6nde gelenlerinin 6zellikle de din
adamlarinin engelleyici rol iistlenmelerinden de bahsedilmektedir. Dolayisiyla nedenleri iizerinde
o6nemle durulmasi gereken Alevi-Siinni ayrigmasi Avrupa iilkelerinde de siirmektedir. Bu ayris-
may1 besleyen nedenler olarak, Tiirkiye’de Alevilere yonelik ayrimciligin siirmesi ve dzellikle
miitedeyyin Siinniler arasinda Aleviler aleyhinde yasatilan, “Alevilerin kestigi yenmez.”, “Kizil-
baslar mumsondii yaparlar.” vb. deger yargilarini ifade etmektedirler.

9.Tiirkiye’de Aleviligi ilgilendiren tartigmalar 6zellikle daha yash kusaklar tarafindan
dikkatlice takip edilmektedir. Genel olarak ifade etmek gerekirse, Berlin’de, Lyon’da, Basel’de,
Viyana’da yasayan bir Alevi’nin yasadig1 diinya ¢ok farkli iken, zihnini mesgul eden olaylarda
agirhig Tirkiye gelismeleri olusturmakta, yas kiiciildiikce ise bu agirlik azalmaktadir. Bunun en
6nemli kanit1 ise Avrupa’da bulunan Alevi Kiiltiir Merkezlerinde gerek yonetim kurullarinda ge-

rekse, liyelige ve faaliyetlere katilim bakimindan genglerin orant orta yas ve iizeri Alevilere oranla
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nisbi olarak daha diisiik olmasi1 gercegidir. Frankfurt’tan bir Alevi yonetici bunu,”...En dnemli
sorunumuz genglerin dernegimize kazandwrilmasidr. Birkag sene once gengler dernege ¢ok daha
fazla geliyorlardi. Eskiye gire zayifladi en biiyiik sorunumuz budur. Daha énce burada en biiyiik
kitle 6grencilerdi...” diyerek ifade etmektedir. Caba ise genglerin egitimine dnem verilmesi gere-
gine dikkat ¢ekerek su onerilerde bulunmaktadir: .. Internet salonlari, semah, saz kurslari, spor-
tif olanaklar saglanmalidir. Bu anlamda érgiitlenme i¢inde genglerin aktif calismaya katilmasini
saglamig olur...” (Caba, 2014: 176)

10.Tiirkiye ve Avrupa kiiltiiri arasinda sikismiglik bir diger gozlenebilen bir durumdur.
Ozellikle Avrupa’da dogup biiyiiyen kusaklarda bu kafa karisiklig1 daha da nettir ve son tahlilde
geleceklerini Avrupa’da yasadiklari iilkelerde gormektedirler. Yasadiklar iilkelerdeki devlet-top-
lum iligkileri ve yasam tarz ile Tiirkiye’ye geldiklerinde ve TV’lerden izledikleri kadartyla Tiir-
kiye gelismeleri arasinda bocalamaktadirlar. Duisburg’tan bir Dede bu konuda sunu sdyliiyor:
“...Ben 13-14 yasina kadar Tiirkiye 'de kéyde kaldigim icin inancimiz ve geleneklerimizle ilgili bir
seyler ogrendim. Simdi ¢ocuklarima bakiyorum, bir sey anlatryorum bunun Almancasi ne diyor-
lar. Ben bunun Almancasini nereden bileyim...” Bu durumu asmak icin hem Tiirk¢eyi hem de
yasadiklar tilkelerin dillerini bilen iyi egitimli yeni nesiller, ¢ok daha basarili faaliyetler yiiriite-
bilmektedirler. Ozellikle egitim ve uyum calismalarinda énemli projeler yiiriitiilmektedir ki, bu da
bu yeni kusaklarin katkisiyla olmaktadir.

11. Tiirkiye’de oldugu gibi Avrupa’da da toplum icerisinde Alevi kimliklerini gizleyenler
bulunmaktadir. Dernege iiye olmayanlar veya Alevilik derslerine ¢ocuklarini yollamak isteyenle-
rin bir boliimii yasadiklari ¢evreden ¢ekinmektedirler. Mannheim’dan bir yonetici bunu su sekilde
ifade etmektedir: “...Uye olup ayrilanlar var. Uye olmayanlarin bir kismi da burada bizim kafa-
miza uygun Alevilik yok diyorlar. Bir kismi da kendini gizliyor ben nasil ¢cocuguma Alevilik ders-
lerine git derim, Siinni arkadagslarina bunu nasil soyler diye ¢ekinenler de var...” Salzgitter’den
bir dernek tiyesi de “...daha once babam anlatmigti burada birlikte ¢aligtiklar: Stinni arkadagla-
rina korkudan Alevi olduklarin séyleyememigler, surada en fazla on yil oldu Aleviyim diye ra-
hat¢a sayleyebiliyoruz. Eskiden sadece Tiirkiye de degil, burada da Alevi oldugumuzu séylemeye
korkuyorduk. Simdi Almanya’da derneklerimizde 6zgiirce inancimizi yasayabiliyoruz...” diyerek
bir donem Almanya’da da nasil kendilerini gizlediklerini ifade etmektedir.

Sonug olarak Avrupa’da Alevi kimliginin olusumu biitiin bu sorunlarin da 1s18inda anla-
silabilir. Bulunduklari iilkelere uyum sorunlarmin 6tesinde inang sorunlari da bulunmaktadir ve
bu sorunlar Avrupa’da Alevi kimliginin doniismesinde belirleyicidir. Avrupa’da kurulan yiizlerce
Alevi Dernegi, Alevilerin birliktelikleri ve kimliklerini ifade bakimindan 6nemli islevler iistlen-
mis bulunmaktadir. Avrupa’da Alevi kimliginin yukarida 6zetlenmeye calisilan olgular dogrultu-

sunda sekillenecegi sdylenebilir.
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OZET

Evliya Celebi’nin XVII. ylizyilda kaleme aldigi on ciltlik seyahatnameden hareketle,
Haci1 Bektag-1 Veli ile ilgili verilen bilgiler bir araya getirilip, i¢ tenkit metodu ¢ergevesinde de-
gerlendirmeye tabi tutulmus, mevcut bilgilerin Hact Bektas Veli’nin tarihi kisiliginden ziyade
menkibevi kisiligi {izerinde yogunlagtig1 goriilmiistiir. Ayrica seyyahin gezdigi yerlerde yer alan
Hac1 Bektag-1 Veli’nin halifeleri ve tekkeleri de ¢alismada yer almstir.

Anahtar Kelimeler: Evliya Celebi, Hac1 Bektas-1 Veli, Seyahatname

Evliya Celebi, Hac1 Bektas-1 Veli’nin menkibevi hikayesini ozetle soyle verir: Gece ve
giindiiz ibadet ve ziiht iizerine olan Hac1 Bektas-1 Veli’nin, sultanlarin arifi Hoca Ahmed-i Yesevi
ibn Muhammed Hanefil hazretlerinin irsad ile olgunlastigini ve ondan mezun oldugunu belirtir.
Cibril-i Emin aleyhis-selam, cennetten Allah’in emriyle Hazret-i Muhammed aleyhis-selam’a tac,
hirka, seccade, gerag, sofra ve dlem getirmistir. Bunlar1 Hazreti Peygamber, Ali’ye teslim etmistir.
O da oglu Imam Hiiseyin’e vermistir. O da Imam Zeynel-abidin’e vermistir. Daha pek ¢ok el
degistiren emanetler doksan bin halifesi olan Hoca Ahmed Yesevi’ye kadar ulagsmistir. O da bu
emanetlere sahip olma nisan1 gosteren Haci Bektas-1 Veli’ye vermistir.2 Bu durum biiyiik evliya-
lar mertebesidir. Bu mertebenin batini niibiivvet-i Muhammed Mustafa ve velayeti Aliyyi Mur-
tazd’dir. Bu mertebeye Resil soyundan baska kimse milyesser olamaz. Haci Bektas-1 Veli’nin
nesebi ise sdyledir: Ismi serifleri Seyyid Muhammed es-sehir bi-Haci Bektasi’l-Horasani’dir.
Bi’n-nefs Seyyid Ibrahim-i Miikerrem ogludur. Tbrahim-i Miikerrem Ali Musa Riza ogludur. O
da imam-1 Hiimam Kazim ogludur. O da imam-1 Ca’fer-i Sadik ogludur. O da imam Muhammed

Bakir ogludur. O da Imam Zeyne’l-abidin ogludur. O da imamii’s-sultan Hiiseyin ogludur. imam

1 Bukonuda genis bilgi icin bkz., M. Fuad K&priilii, “Ahmed Yesevi”, I.A., Milli Egitim Bakanlig, Eski-
sehir 1997, s.210-215; Ahmet Yasar Ocak, “Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik”, Tiirk Edebiyat1 Tarihi,
(editdr: Talat S. Halman), Kiiltiir Bakanlig, Istanbul 2007, s.214-221.

2 Fuad Képriilii, Evliya Celebi’nin anlattigi Haci Bektas-1 Veli’nin bu menkibevi hikayesinin bir benzeri-
nin Vilayetnamede de anlatildigini s6yler. Bkz., M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasav-
viflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, (Yedinci Bask1), Ankara 1991, s.53, 60 numarali dipnot.
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Hiiseyin’in babas1 Aliyyii’l-Murtaza kerremallahu vechehiidur. imam Hiiseyin’in anas1 Hazret-i
Fatimatli’z-Zehra’dir ki Hazret-i Muhammed aleyhis-selamin kizidir. Hiinkarin sahihii’n-neseb

oldugunda siiphe yoktur. Siiphe eden asi olur.®

A A9y

Hac1 Bektas-1 Veli’nin aziz pederi Seyyid Musa-y1 Miikerrem, “Nisabtiri” lakabiyla soh-
ret bulmustur. Tiirk-i Tiirkan Hoca Ahmed Yesevi’nin halifelerinden Seyh Lokman’a 6grenci ol-
mustur. Ondan zahir ve batin ilimleri tahsil etmis, Imam-1 Ca’fer kendi hirka-i serifini Bayezid-i
Bistami eliyle Seyh Lokman hazretlerine giydirmistir. Seyh Lokman da Horasan erenleri huzu-
runda hirkay1 Seyyid Musa’nin oglu Hac1 Bektag-1 Veli’ye giydirmistir. Hirka; Bektasi dervisle-
rinin giydikleri on iki imam isaretli, on iki terkli beyaz tacli ve yenli/kollu ciibbe, beyaz aba’dir.
Rum erenlerinden olmak igin izin talep eden Haci Bektas-1 Veli, yedi yiiz dervis ve Seyyid Mu-

hammed-i Buhari Saltik ile Osmanciga gelmistir.*

Evliya Celebi, Hac1 Bektag-1 Veli’nin, Rum’a gelirken Eskisehir’in Seyit Gazi ilgesinde
metfun bulunan Seyyid Battal Gazi dergdhinda bir miiddet ikamet ettigini, Bursa’dan Orhan
Gazi’nin, Hac1 Bektas-1 Veli’yi gérmek i¢in buraya geldigini, Hac1 Bektag-1 Veli’nin ricasiyla
Orhan Gazi’nin, Battal Gazi dergdhini imar ettigini, Hac1 Bektag-1 Veli’nin halifelerinden Pirce
Sultan1 yetmis dervisiyle burada goérevlendirdigini, o giinden sonra burasinin Bektasi tekkesi ol-

dugun belirtir.>

Seyyah, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Osman Bey zamaninda Rum’a gelip Orhan Gazi ile bir-
likte muharebelere katildigini,® Orhan Gazi’nin sehzadeligi doneminde (H. 721/1321-22) Mu-
danya’nim fethini Osman Gazi’nin izni ve Hac1 Bektas-1 Veli’nin duasiyla gerceklestirdigini,” Os-
manli devletinin kurulusunda yetmis yedi biiyiik evliyaullah’in himmetleri ve izni ile binlerce fii-
tuhatin yapildigini, yine bu dénemde Tiirk-i Tiirkdn Hoca Ahmed Yesevi hazretlerinin Hora-

san’dan halifesi olan Hac1 Bektas-1 Veli’yi sahib-i seccade edip, ii¢ yiiz eriyle? Oran Bey’in yanina

Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi II, (Haz: Zekeriya Kursun,

Seyit Ali Kahraman, Yiicel Dagli), Yap: Kredi Yaymlari, (Birinci Baskz), Istanbul 1998, s.24 vd.

4 E. Celebi, a.g.e. II, s.25.

5 Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi ITI, (Haz: Seyit Ali Kahraman,
Yiicel Dagli), Yapt Kredi Yaymlari, (Birinci Bask), Istanbul 1999, s.12.

6 Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi I, (Haz: Robert Dankoff, Seyit
Ali Kahraman, Yiicel Dagli), Yapi Kredi Yaynlari, Baski: Altan Matbaacilik Ltd. St. Basim yili ve basim
yeri yok, s.347.

7 E.Celebi, a.g.e. 11, s.9.

Evliya Celebi seyahatnamenin ikinci cildinde yukarida da ifade ettigimiz gibi Orhan Gazi’nin yanina

Hac1 Bektas’in yedi yiiz dervisi ile geldigini soyler. Seyyah, burada ya farkinda olmadan bu degisik

rakami vermis ya da faydalandig: kaynaklar arasinda bu rakamlar farkli verildiginden kayitlara boyle

gecirmis olabilir. Ikinci ciltte yedi yiiz rakami birkag kez gegmektedir. Ancak her iki rakami da dénemin
kaynaklarindan teyit edecek bilgiye sahip olmadigimizdan bu menkibevi anlatimlarin hangisinin dogru

oldugu konusunda fikir yiiriitmek zordur. Bkz., E. Celebi, a.g.e. 11, s.25.
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gondererek Rum fatihi ol ya Bektas dedigini, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Orhan Gazi ile Bursa’yi fet-
hettiklerini,® Orhan Gazi Bursa’y1 fethettiginde Hac1 Bektas-1 Veli’nin izniyle sikke ve hutbe sa-

hibi olup miistakil padisah oldugunu kayit eder.*®

Evliya Celebiye gore Haci Bektas Veli’ye bagli seccade sahibi yedi yiiz dervisin tamami
fethedilen sehirlere gonderilmis, bunlarin arasinda Muhammed Buhari Sart Saltik da Kafiristana
gorevlendirilenler arasindadir. Daha sonra “Saltik” namiyla meshur olan dervis, Doburca, Eflak,
Bogdan, Leh ve Moskov’da ¢gok gazalar etmistir. Bundan dolay1 hala Rum’da yedi yiiz Bektasi

tekkesi vardir.1t

Seyyah, Orhan Gazi’nin gazalarda elde ettigi yiizlerce genci Hac1 Bektas-1 Veli’ye hibe
ettigini,’? bu gengleri terbiye edip egiten Hac1 Bektas-1 Veli’nin, Orhan Gazi sefere giderken yeni
askerdir diyerek bu gencleri kendisine verdigini, bundan dolay1 da yenigerinin ve acemi oglanlarin
pirlerinin Hac1 Bektas-1 Veli oldugunu,’® Haci Bektas-1 Veli’nin, Al-i Osman ogullarinin her isi
yenigeri taifesiyle kolay olsun diye de dua ettigini,’* Hac1 Bektas-1 Veli’nin Orhan Gazi done-
minde 6ldiigiinii, cenazesinde Orhan Gazi’nin de hazir bulunup, Kirsehir’e defnedildigini belir-

tir. 1

Haci Bektas-1 Veli’nin dogum ve 6liim tarihleri kesin olarak bilinmemekle birlikte Sulu-
cakarahdyiik diye bilinen bugiinkii Hacibektas’a yerlestigi ve orada vefat ettigi kesindir.'® Cum-

huriyet donemi arastirmacilarindan Abdiilbaki Golpinarli, Haci Bektas-1 Veli’nin 6liim tarihini

9 E.Celebi, a.g.e. I, s.37; Ayrica bkz., E. Celebi, a.g.e. II, 5.10; E. Celebi, a.g.e. I11, s.17.

10 Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi V, (Haz: Yiicel Dagli, Seyit
Ali Kahraman, {brahim Sezgin), Yap1 Kredi Yayinlar, (Birinci Baski,) Istanbul 2001, s.32.

11 E. Celebi, a.g.e. Il, 5.25; Hasluck da 1913-1915 tarihleri arasinda Bektasi tekkeleri arasinda yapmis ol-

dugu arastirma ve yolculuklarda, elde ettigi bilgiler 15131nda Bektasi tekkelerinin bagta Arnavutluk olmak

tizere Balkanlarda daha gii¢lii oldugunu ifade eder. Bkz., Frederick William Hasluck, Anadolu ve Bal-

kanlarda Bektasilik, (nsr. Yiicel Demirel) Ant Yayinlari, (ikinci Bask1), Istanbul 1995, 5.12.

Evliya Celebi, baska bir yerde de Orhan Gazi’nin; Bulgar, Arnavut, Sirp ve Rumlardan toplanan yedi,

sekiz bin oglan1 Hac1 Bektas-1 Veli’nin egitimine verdigini, bunlarin ciimlesinin Uskiib sehrinde kirmizi

abadan omuzu yirtmagh ve basina kirmizi kegeden kiilahlarla Istanbul’a gelip, birer ocaga yazildiklarin

ve buralarda olgunlasip ilim tahsil ettiklerini, daha sonra bu acemi oglanlarin tophane, cephane ve bos-

tanci ocaklarina gittiklerini anlatir. [Bkz., E. Celebi, a.g.e. I, 5.319.] Evliya Celebi’nin vermis oldugu bu

bilgiler tarihi gerceklerle drtiismez. Bilindigi {izere Istanbul’un fethi Orhan Gazi déneminden ¢ok sonra

Fatih déneminde gergeklesmistir. Yine bilindigi gibi yenigeri teskilatinin kurulusu da Orhan Gazi done-

minden sonradir.

13 E. Celebi, a.g.e. I, 5.250; Ayrica bkz., Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, DVIA, Istanbul

1996, 5.458; Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Demos Yaynlari, (ikinci Bask1), Istanbul 2009, s.21

vd.

14 Bkz., E. Celebi, a.g.e. I, s.17.

15 E. Celebi, a.g.e. II, 5.25.

16 Bkz., Asikpasaoglu, Asikpasaoglu Tarihi, (Hzr. A. Nihal Atsiz), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara 1985, 5.195.
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669 (1271) olarak verir.}” Melikoff’da bu gériise katilir.'® Ahmet Yagsar Ocak ise 691 (1292) tarihli
bir vakfiye kaydinda Haci Bektas-1 Veli’den "merhum" diye bahsedildigini, bu tarihten 6nce muh-
temelen 669'da (1271) vefat ettigini sdyler.*® M. Esat Cosan da Kirsehir’deki bir Mevlevi tekke-
sinin vakfiyesinde Hac1 Bektas’in 697 (1297) tarihinde 61diigiinii belirten kayd esas alir.?° Hac1
Bektag-1 Veli’nin 6liim tarihi ile ilgili daha pek ¢ok kaynakta farkli tarihler verilmekle birlikte
tarihi kayitlara uygun goziikeni 1271 tarihidir. Bu tarih de Bursa’nin fethinden yaklasik 55 yil
oncedir. Dolayisiyla Evliya Celebi’nin, Haci1 Bektas-1 Veli’nin Bursa’nin fethine katildigi, cena-
zesinde Orhan Gazi’nin de hazir bulundugu yoniinde vermis oldugu bilgilerin tarihi bir gercekligi

yoktur.

Asil adi Bektas olan bu Tiirkmen seyhinin, yasadigi déonem ve ¢evreden higbir yazili
kaynak veya belge bugiine intikal etmediginden, onun tarihi hiiviyetini belirleyebilmek mitolojik
sahsiyetini tahlil etmekten ¢ok daha zordur. Mesela ikinci el kaynaklardan XV. yiizy1l sonlarinda
Asikpaga’nin kaleme aldig1 meshur esirinde; Hac1 Bektas-1 Veli’nin Osmanli hanedanindan higbir
kimseyle goriismedigini, Yenigeriler ile Bektasiligin iliskilerine gelince de Hac1 Bektas’in dervis-
lerinden Abdal Musa’nin Orhan zamaninda kazalara katildiginm1 Hac1 Bektas-1 Veli’yi ve diistin-
celerini onun tanitigmi sdyler.?* M. Fuad Kopriilii Asikpasa’nin eserinden hareketle XIV. yiiz-
yilda Haci Bektas-1 Veli'nin Sulucakarahdyiik'teki tekkesinden yetisen Abdal Musa’nin, Haci
Bektas-1 Veli kiiltiiniin yayilmasinda biiyiik bir rol oynadigimni belirtir.?? Kpriilii’niin incelemele-
rinden ve daha sonraki arastirmalardan ¢ikan sonuca gore yasadigi donemde pek taninmayan bu
miitevazi Tiirkmen seyhini, gerek hayatta iken gerekse 6liimiinden sonra iiretilen menkibeler ara-
ciligryla yeni kurulmakta olan Osmanl Beyligi basta olmak iizere biitiin Orta ve Bat1 Anadolu'da
tanitarak adeta tekrar hayata kavusturan Abdal Miisa’dir. Daha da énemlisi onun gerceklestirdigi
asil biiyiik is, birlikte savastigi Osmanl gazilerine Hac1 Bektas-1 Veli'nin menkibelerini anlatarak
onu tanitmasi olmustur. Abdal Miisa bunu 6nce Bursa havalisinde yapmig, daha sonra buradan
Bergama ve yakinlarina gegmis, oradan da Antalya'ya giderek yerlestigi bugiin Tekkekdy adini
tastyan yerdeki zaviyesinde siirdiirmiistiir.?® Melikoff da Hac1 Bektas’m, éliimiinden sonra XIV.

yiizy1l baglarinda XVI. yiizyil baglarina kadar gegen siirede sdylence/menkibevi ile taninmis bir

17 Abdiilbaki Golpmarli, Mendkib-1 Haci Bektas-1 Veli “Vildyetname”, Istanbul 1958, s.XIX vd.

18 Bkz., Irene Melikoff, Hac1 Bektas Efsaneden Gercege, Cumhuriyet Kitaplar1 (Altinca Baski), Istanbul
2009, s.101 vd.

19 Bkz., A. Y. Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, 5.457.

20 Bkz., M. Esad Cosan, Hac1 Bektas-1 Veli Makalat, Istanbul 1986, s. XXIV vd.

2l Bkz., Asikpasaogly, a.g.e., s.195 vd.

22 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz., M. F. Kopriilii, a.g.e., s.46 vd., 46 numarali dipnot.

2 A.Y. Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, s.457 vd.
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kisilige biiriindiigiinii belirtir.?* Bir bagka ifadeyle Osmanli sultanlar1 Hac1 Bektas-1 Veli’yi, Os-
manli gazileri arasin da yaygin olan giiclii kiiltii sebebi ile tanimis, yenigeri teskilatini kurarken de

bu yaygin inanca binaen onun hatirasia ocagi ona baglanuslardir.®

Alanm uzmanlarindan Ahmet Yasar Ocak’a gore donemin resmi kronikleri, hatta sGf
kaynaklari bile Haci Bektas-1 Veli’den bahsetmez ancak kendi zamanindan epeyce sonra yazilmig
ikinci dereceden kaynaklardan incelemek miimkiindiir. Bu kaynaklarin en eskisi, XIV. yiizyilin
iinlii safilerinden Asik Pasa'min oglu Elvan Celebi'nin Menakibii'l-kudsiyye adli menkibevi aile
tarihidir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin seyhi olup 1239 veya 1240 yilinda Selguklu yonetimine karsi
Babai Isyan1 diye bilinen biiyiik sosyal hareketi gerceklestiren Vefai seyhi Baba Ilyas-1 Horasa-
ni'nin torunu olan bu sGf1 sair, eserinde Hac1 Bektas-1 Veli'den kisaca bahsetmesine ragmen ¢ok
6nemli ipuglar verir. Haci Bektas-1 Veli hakkinda ikinci kaynak, vefatindan yaklasik yiiz yil sonra
Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin torunu Ulu Arif Celebi'nin emriyle Ahmed Eflaki tarafindan ka-
leme alinan Mendkibii’'l-'drifin adli Fars¢a eserdir. Donemin Anadolu'su ve Mevleviligin tarihi
bakimindan ¢ok 6nemli olan bu eserde Haci Bektas-1 Veli hakkinda kisa bir pasaj vardir. Bu pasaj
hem onun sift kimligi hem de 6teki kaynaklari kontrol etme bakimindan biiyiik degeri vardir.
XIV. ylizyila ait bu iki kaynaktan sonra kronolojik olarak siray1, Haci Bektas-1 Veli adina diizen-
lenmis olup XV. yiizyilin son ¢eyregi i¢inde kaleme alindigi kesin gibi goriinen Menakib-1 Hiinkar
Hac1 Bektag-1 Veli alir. Eser XV. ylzyilin son ¢eyregi i¢inde yaziya gecirilmis olmakla beraber
ihtiva ettigi bilgiler siiphesiz, Haci Bektas-1 Veli'nin yasadigi donemden itibaren mensuplarinin
arasinda agizdan agiza dolasarak XV. yiizyila intikal etmistir. Daha ¢ok Vildyetndame-i Haci Bek-
tas veya sadece Vildyetndme diye tanman bu eserin ehemmiyeti, Haci1 Bektas-1 Veli’nin tarihi
sahsiyetini tespite yarayacak ¢cok 6nemli veriler ihtiva etmesinin yani sira Bektasilik ve Alevilikte
bugiin de mevcut olan inanglarin ¢ogunun kaynagini olusturmasindan ileri gelir. Dolayisiyla bu
cevrelerde yar kutsal niteligi olan bir kitaptir.?® Ayrica Hac1 Bektas-1 Veli’yi Ahmed Yesevi ge-
lenegine baglayan 6nemli metinleri i¢inde bulunduran eser, Haci Bektag-1 Veli'nin sahsiyeti ve
Bektasiligin tarihgesi bakimindan tarihi gerceklerle menkibelerin birbirine karistigi degerli bir
kaynaktir. Ayni yiizyilda yasayan Lamii Celebi'nin Nefehat Terciimesi'nde ti¢ dort cimleyi geg-
meyen ifadeleri Hac1 Bektas-1 Veli'nin mistik sahsiyeti hakkinda dikkate deger kayitlar ihtiva eder.

XV. yiizyilin sonlarina ait bir baska énemli kaynak ise yine Baba Ilyas-1 Horasani'nin soyuna

24 1. Melikoff, Hac1 Bektas Efsaneden Gergege, 5.93 vd.; Ayrica bkz., Kemal Samancigil, Bektasilik Ta-

rihi, Tecelli Matbaas, Istanbul 1945, 5.26 vd.

Bu konuda genis bilgi i¢in bkz., Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Iletisim Yaymnlari, Istan-

bul 2012, 5.166 vd.

% By konuda genis bilgi i¢in bkz., Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas Vildyetnamesi”, DVIA, Istanbul
1996, 5.471-472; Ayrica eserin kedisi i¢in bkz., Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, (Haz. Ali Yilmaz, Mehmet
Akkus, Ali Oztiirk), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara 2007.
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mensup bir sifi tarihgi olan Asikpasazade'nin Tevarih-i Al-i Osman adli eseridir. Burada miiellifin
biiyiik dedesinin halifesi olan Hac1 Bektas-1 Veli'ye dair aile iginden gelen sifahi bilgiler kayde-
dilmistir. Bunlar, biiyiik bir ihtimalle tarihi Haci Bektag-1 Veli'yi anlatan gercege en yakin bilgi-
lerdir. Bu bahsedilen kaynaklarin hemen hepsinde agiz birligi etmisgesine Haci1 Bektas-1 Veli’nin
heterodoks kimligini 6ne ¢ikarir. Son olarak XVI. yiizyila ait degisik bir biyografi kitabi Taskop-
rilliizade Ahmed’in es-Sakayiku 'n-Nu 'mdniyye adli eseridir. Cok taninan bu eserde Hac1 Bektas-1
Veli, diger bes kaynagin aksine Ehl-i Siinnet’e mensup bir veli olarak anlatilmis olmasidir. Son-
raki yiizyillarda yazilan eserlerdeki Hac1 Bektas-1 Veli’ye ait bilgiler genel olarak Vildyetname ve
Sakayik’a dayandirilarak kaleme almmustir.?” Muhtemelen Evliya Celebi de ¢alismamizin basinda
anlatmaya calistigimz Haci Bektas’1; dzellikle Vildyetnameden ve Sakayik’tan almis?® ya da ken-

disine Haci Bektas’1 anlatanlar bu kaynaklardan hareketle nakletmis olmalidir.

Evliya Celebi’nin seyahatnamesinde yer alan Haci Bektag-1 Veli’ye bagli halifelerinin ve

Bektasi tekkelerinin isimleri ise s0yledir:

Horosi Dede: Horosi Dede ceddimiz Tiirk-i Tiirkdn Hoca Ahmed Yesevi hazretlerinin
dervislerinden olup Hac1 Bektas-1 Veli ile Horasan’dan gelenlerdendir. Osmanlilarin gergeklestir-
mis oldugu ilk Istanbul ablukasinda olsa gerek, yirmi dort saatte yirmi dort kere Horos gibi 6ttii-

giinden Horos/Horoz Dede denilmistir.?°

Esnaf-1 asker-i asesbasi: Fatih Sultan Mehemmed tarafindan ihdas edilmistir ve Istan-
bul’dadir. Yenigeri boliik odalarindan bir oda asker ile sefer eser bir ¢orbacidir. Bes yiiz yenigeri

neferidir. Pirleri yine Hac1 Bektag tir.®

Abdal Murad Sultan Tekkesi: Bursa’da Bektasi tekkesidir. Bu tekkeyi Orhan Gazi yap-

tirmgtir, 3

Seyh Geyikli Baba Tekkesi: Bursa Deveciler semtinde Bektasi tekkesidir. Bu tekke de

Orhan Gazi imaridir.

Abdal Musa Sultan Tekkesi: Bursa’da Bektasi tekkesi olup, Orhan Gazi imaridir.®®
Abdal Musa Hoca Ahmed Yesevi dervislerindendir.3

27 A.Y. Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s.166 vd. A. Y. Ocak, “Haci Bektas-1 Veli”, 5.455.

2 Merhum M. Fuad Képriilii de bu kanaatedir. Bkz., M. F. Kopriilii, a.g.e., s.58, 65 numarali dip-
not.

2 E. Celebi, a.g.e. I, s.42.

30 E. Celebi, a.g.e. 1,5.251.

31 E. Celebi, a.g.e. II, s.14.

32 E. Celebi, a.g.e. II, s.14; E. Celebi, a.g.e. II, 5.26.

3 E. Celebi, a.g.e. II, s.14.

34 E. Celebi, a.g.e. II, s.31.
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Akbiyik Sultan Tekkesi: Bursa’da Bektasi tekkesidir.®®
Seyh Sultan Ramazan Baba: Bursa’da Bektasi tekkesidir.®

Keligra Sultan/Sar1 Saltik Sultan Tekkesi: Kirmm’dadir. Hact Bektas-1 Veli Bursa’nin
fethinden sonra Keligra Sultan1 yetmis dervisiyle Moskov, Leh, Ceh, Dobruca diyarlarina génder-
mistir. Hac1 Bektas-1 Veli, Keligra Sultan’in destine bir tahta kilig, bir seccade, davul, kudiim,
alem/bayrak, siraf, def ve nakkare/kiigiik kos vermistir. Keligra Dede Sinop’a gelip buradan Ka-
radeniz’e dervigleriyle postlarini doseyip, “Ya Hayy Ya Kayyum” isimlerini def ve kudiimler es-
liginde zikrederek Kirim’a gelmislerdir. Yukarida saydigimiz bolgeleri islam ile tanistirmistir. Bu

tekkede Evliya Celebi sekiz ay kalmigtir.%
Sultan-1 Bektagiyan: Osmanecik’tadir. Haci Bektas-1 Veli halifelerindendir.®®
Muhammed Sam-1 Gazan: Nahcivan civarinda Bektasi tekkesidir.3®
Pir Derktih Sultan: Sirvan’dadir. Horasan erenlerinden Bektasiyandir.*
Menzil-i Pir Merizat Sultan: Azerbaycan’da olup Bektasi tekkesidir.*!

Evsaf-1 Ziyaretgah-1 Erzincan: Erzincan’dadir. Bektasi tekkesi olup ayni1 zamanda kimi

insanlar igin ziyaretgahtir.*2
Menzil-i Karye-i Seyh Sinan: Hasankale civarindadir. Tarik-i Bektasiyandir.*?

Seyh Hazret-i Pir Dede: Merzifon’dadir. Hoca Ahmed Yesevi'nin izniyle Haci Bektas

Veli ile birlikte gelip Rum’a yerlesenlerdendir.*
Menzil-i Seydim Sultan Tekkesi: Corum civarinda olup, tarik-i Bektasiyandir.*>

Ziyaret-i Sultan Kogu Baba: Hac1 Bektasg-1 Veli’nin halifelerinden olup, tarik-i Bektasi-

yandir. Kalecik’te metfundur.*6

3% E. Celebi, a.g.e. II, s.14.

% E. Celebi, a.g.e. Il,5.33.

87 Genis bilgi i¢in bkz., E. Celebi, a.g.e. I1, 5.71 vd.
% E. Celebi, a.g.e. 11, 5.92.

% E. Celebi, a.g.e. I1, s.115. Ayrica genis bilgi i¢in bkz., E. Celebi, a.g.e. I1, s.131 vd.
40 E. Celebi, a.g.e. II, s.147.

4 Genis bilgi i¢in bkz., E. Celebi, a.g.e. Il, s.147.
42 E. Celebi, a.g.e. II, 5.194.

4 E. Celebi, a.g.e. II, 5.195.

4 E. Celebi, a.g.e. II, 5.203.

4 E. Celebi, a.g.e. II, 5.209.

4% E. Celebi, a.g.e. II, s.212.
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Ziyaret-i Hiiseyin Gazi: Malatyah Seydi Battal Ca’fer Gazi’nin aziz pederidir. Bektasi
tekkesidir.*’

Ziyaret-i Mehemmed Sah Dede: Cankir1 civarindadir. Hac1 Bektas-1 Veli ile Horasan-

dan gelmistir. O da Kizihrmak gegidinde karar kilanlardandir.*®
Ziyaret-i Uzun Dede Sultan: Payas’da olup ziyaret edilen Bektasi tekkelerdendir.*®
Seyyid Battal Ca’fer Gazi Tekkesi: Kayseri’de olup Bektasi tekkesidir.>
Koyun Baba Tekkesi: Kayseri Yilanh daginda olup Bektasi tekkesidir.>
Mesiregah-1 Bektasiyan Tekkesi: Kayseri’dedir.5?
Sar1 Saltuk Sultan Ziyareti: Bor eski mezarhkta olup, Bektasi tekkesidir.>

Seyh Nusret Tekkesi: Zile vadisindedir. Hac1 Bektas-1 Veli ile Horasandan gelen eren-

lerdendir.>4
Ziyaret-i Sa’di Baba: Silivri’de olup, Bektasi tekkesinde metfundur.*®

Der-sitayis-i Mustafa Baba Sultan Tekkesi: Rusguk’ta olup Hac1 Bektas-1 Veli tekkesi-

dir.5®

Der-sitayis-i Akyazili Sultan Tekkesi: Batova’da olup, Orhan Gazi ile birlikte Bursa’nin
fethine katilmistir. Sar1 Saltik gibi Haci Bektag Veli’nin izni ile post sahibi yapilarak Balkanlara

gonderilmistir.’

Ziyaret-i Muharrem Baba Sultan: Mankaliyye’de olup, Evliyanin ifadesiyle faydali ve
seckin bir Bektasi tekkesidir.%

Ziyaret-i Sar1 Saltik Sultan: Babadag’inda olup, Bektasi tekkesidir.>®

Ziyaret-i Abdullah Dede: Filibe yolu iizerinde Bektasi tekkesidir.®

47 Genis bilgi igin bkz., E. Celebi, a.g.e. 11, 5.217 vd.
4 E. Celebi, a.g.e. I1, 5.229.

4 E. Celebi, a.g.e. 11, 5.32.

50 E. Celebi, a.g.e. I1I, s.105.

51 E. Celebi, a.g.e. I1I, s.105.

52 E. Celebi, a.g.e. I11, s.108.

53 E. Celebi, a.g.e. 11, s.112.

5 E. Celebi, a.g.e. I1I, s.143.

5 E. Celebi, a.g.e. I1I, s.166.

5 Genis bilgi i¢in bkz., E. Celebi, a.g.e. III, s.184.
5 Genis bilgi i¢in bkz., E. Celebi, a.g.e. III, 5.193.
% E. Celebi, a.g.e. I1I, s.196.

59 Genis bilgi i¢cin bkz., E. Celebi, a.g.e. I1I, 5.202 vd.
60 E. Celebi, a.g.e. I1I, 5.207.
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Ziyaret-i Kademli Baba Sultan: Zagra Yenice’de olup, Haci Bektas-1 Veli’den icazet

alan Horasan erlerindendir. Bektasi tekkesidir.®

Ziyaret-i Tohum Baba Sultan, Durhan Baba Sultan, Dogan Dede Sultan, Karaca Ahmed
Dede, Abdiilmii’min Baba: Eski Zagra sehrinde olup, Bektasi tekkeleridir.

Hamza Baba Tekkesi: Edirne’de olup, Bektasi tekkesidir.5®

Hizir Dede Hiinkar Tekkesi: Edirne’de olup, Bektasi tekkesidir.5

Sefer Sah Sultan: Edirne’de metfun olup, Hac1 Bektas-1 Veli halifelerindendir.®
Hazret-i Sefer Baba: Edirne’de metfun olup, Bektasi dervisidir.%

Sultan Kapli Dede: Edirne’de Kaplikule dibinde Bektasi tekkesidir. Ayn1 zamanda zi-
yaretgahtir.®

Balaban Baba ve Yatagan Baba: Edirne’de bir tiirbede metfun Bektasi dervisleridir.%
Mumcu Baba: Edirne’de metfun olup Bektasi dervisidir.5°
Ziyaret-i Kurd Baba: Edirne’de kiiciik bir yerde metfundur. Bektasi dervisidir.”

Semmas Dede, Thlas Dede, Carullah Dede, Ulama Dede, Murteza Dede, Ali Yar Dede ve

Burhén Dede: Mezkir dedelerin ciimlesi Edirne’de metfun olup Bektagiyandir.”

Ziyaretgah-1 Sar1 Saltik Baba Sultan: Hac1 Bektas-1 Veli’nin izniyle diyar-1 Rum’a gon-
derilen Sar1 Saltik aslinda Babadagi sehrinde metfundur. Edirne’de mezarinin bulunmasinin se-
bebi kendisinin vasiyetiyle yedinci tabutu Edirne’ye defnedilmesindendir. Onemli ziyaretgahlar-

dandir.”?

Ziyaretgah-1 Seyh Hazret-i ... Baba: Edirne’de metfun olup Bektasiyandir.”™

61 E. Celebi, a.g.e. I1I, 5.207.

62 E. Celebi, a.g.e. I1I, 5.210.

63 E. Celebi, a.g.e. 11, s.231.

64 Genis bilgi i¢in bkz., E. Celebi, a.g.e. III, 5.245.
8 E. Celebi, a.g.e. I1I, 5.253.

6 E. Celebi, a.g.e. I1I, 5.258.

67 E. Celebi, a.g.e. I1I, 5.259.

8 E. Celebi, a.g.e. I1I, 5.259.

89 Genis bilgi i¢in bkz., E. Celebi, a.g.e. III, 5.259.
0 E. Celebi, a.g.e. I, 5.260.

" E. Celebi, a.g.e. I1I, 5.260.

2 E. Celebi, a.g.e. I1I, s.264.

Tam isimi seyahatnamede de yazilmamistir. Bkz., E. Celebi, a.g.c. 111, 5.264.
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Der-sehr-i Dervisan Tekkesi: Malatya’da olup daha dncesinde Halveti, Celveti, Giilseni,
Riseni, Naksibendi, Kadiri, Rufa’i ve Bektasilerin devam ettikleri bir tekke iken Melek Ahmed

Pasa’nin tekkeyi tamirinden sonra Bektasi tekkesi olmustur.™

Hane-i Hazret-i Seyyid Battal Ca’fer Gazi ibn Hiiseyin Gazi Horasani: Malatya’da met-
fun olup Bektasi tekkesidir.”

Makam-1 Ziyaretgah-1 Hazret-i Imam Riza: Tebriz’de metfundur. Biiyiik bir Bektasi tek-

kesidir.”

Ve der-ayan-1 Tekke’i Dervisan-1 Erbab-1 San: Acem diyaridir. On bir tekke vardir. Ta-

mami Bektasiyandir.”’
Abadan-1 Bektasi Tekkesi: Kazvin’de dir.”®
Bektasi Tekkesi: Satt kenarindadir.”

Ziyaret-i Kubbe-i iImam Mehdi ibn ... : Hazretleri metfundur. Tikrit sancaginda olup
Bektasi tekkesidir.&

Acgikbas Tekkesi: Tokat’ta olup Bektasi tekkesidir.®!
Hizirhik Tekkesi: Tokat’ta olup Bektasi tekkesidir.%2
Coregibiiyiik Tekkesi: Tokat’ta olup Bektagiyandir.®®

Gijg1j Dede Sultan Tekkesi: Haci Bektas-1 Veli ile Horasandan gelen dervislerdendir.

Tokat’ta metfundur.®
Siinbiillii Baba Sultan Tekkesi: Tokat’ta olup Bektasi tekkesidir.2®

Tasoluk Tekkesi: Tokat’ta olup Bektasi tekkesidir.%

4 Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi IV, (Haz: Yiicel Dagli, Seyit
Ali Kahraman), Yap1 Kredi Yayinlari, (Birinci Baska), Istanbul 2000, s.13.

> E. Celebi, a.g.e. IV, s.18.

6 Genis bilgi i¢in bkz., E. Celebi, a.g.e. IV, 5.188.

T E. Celebi, a.g.e. 1V, s.204.

8 E. Celebi, a.g.e. IV, s.214.

" E. Celebi, a.g.e. IV, 5.250.

8 Tam isimi seyahatnamede de yazilmamustir. E. Celebi, a.g.e. IV, 5.350.

81 E. Celebi, a.g.e. V, s.34.

82 E. Celebi, a.g.e. V, s.34.

8 E. Celebi, a.g.e. V, 5.34.

84 E. Celebi, a.g.e. V, s.35.

8 E. Celebi, a.g.e. V, 5.35. Ayrica bkz., E. Celebi, a.g.e. V, 5.38.

8 E. Celebi, a.g.e. V, 5.35.
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Hazret-i Kémsek Baba Sultan Tekkesi: Tokat’ta olup Bektasi tekkesidir.%

Merkad-i piir-envar-1 Mahmud Baba: Ergene’dedir. Haci Bektas-1 Veli dervislerinden

olup Bektasi tekkesidir.t®

Kopriibas: Tekkesi: Sofya’da olup, Bektasiyandir.®®

Yagmur Baba Tekkesi: Lipova’da olup Bektasiyandir.*®°
Ziyaret-i Mustafa Baba: Mitrovicse’de olup Bektasi tekkesidir.%
Bektasi Tekkesi: Dobnicse’dedir.

Memi Beg Sultan Baba Tekkesi: Hac1 Bektas-1 Veli halifelerinden olup Egribucak ka-

sabasinda metfundur.®

Ziyaretgah-1 Merkad-i Muhyiddin Baba: Edirne’dedir. Bektasiyandan bir ulu sultan-

dir.%

Gazi Murad Baba Tekkesi: Caynicse’de olup Bektasi tekkesidir.%

Baba Sultan Tekkesi: Egre’dedir. Bektasi dervisidir.®

Kademli Baba Sultan Tekkesi: Yenice kasabasina iki saatlik mesafede Bektasi tekkesi-
dir.%

Nefes Sultan Tekkesi: Ipsala’da olup, Bektasi Tekkesidir.%
Ali Aba Tekkesi: Kiitahya’da olup, Bektasiyandir.*

Bektasi Tekkesi: Kiitahya Boyah koyiindedir.'%

97

98
99

E. Celebi, a.g.e. V, s.35.

E. Celebi, a.g.e. V, 5.166.

E. Celebi, a.g.e. V, s.183.

E. Celebi, a.g.e. V, 5.203.

E. Celebi, a.g.e. V, 5.284.

Genis bilgi igin bkz., E. Celebi, a.g.e. V, 5.297.

Genis bilgi igin bkz., E. Celebi, a.g.e. V, 5.304.

Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi VI, (Haz: Seyit Ali Kahraman,
Yiicel Dagli), Yapt Kredi Yayinlari, (Birinci Bask1), Istanbul 2002, s.68.

E. Celebi, a.g.e. VI, 5.249.

Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi VII, (Haz: Yiicel Dagli, Seyit
Ali Kahraman, Robert Dankoff), Yap1 Kredi Yaynlari, (Birinci Baski), Istanbul 2003, 5.65 vd.
Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi VIII, (Haz: Seyit Ali Kahra-
man, Yiicel Dagh, Robert Dankoff), Yap1 Kredi Yaynlari, (Birinci Baski), Istanbul 2003, s.29.

E. Celebi, a.g.e. VIII, 5.34.

Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi IX, (Haz: Yiicel Dagli, Seyit
Ali Kahraman, Robert Dankoff), Yap1 Kredi Yaynlari, (Birinci Baski), Istanbul 2005, s.15.

100 E, Celebi, a.g.e. IX, s.22.
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Hac1 Baba Sultan Tekkesi: Demirei’de olup Bektagiyandir.1%
Ziyaret-i Erenler Sultan: Birgi yaylasinda Bektasi tekkesidir.'%2

Baba Sultan: Babadag’da metfundur. Haci1 Bektas-1 Veli ile Horasandan gelmistir. Bek-

tasiyandir.1%®
Ahi Sultan Kiz1 Tekkesi: Isparta’dadir. Bektasi tekkesidir.1%
Ziyaret-i Kog¢ Davud Sultan: Karaman civarindadir. Bektasi dervisidir.*%®

Ziyaret-i Biiklii Baba Sultan: Karamanogullarindan olup Firiske koyiinde metfundur.

Bektasi tarikatina mensuptur.1%

Kurban Baba Tekkesi: Adana’dadir. Bektasi dervisidir.1%
Hac1 Bayram Dede: Antep yolu iizerindedir. Bektasi tekkesidir.1%

Halep: Halep’te Bektasi tekkesi de dahil olmak tizere biitiin tarikatlarin tekkeleri mev-

cuttur.10®

Ziyaretgah-1 kibar-1 evliyaullah-1 Sayda: Beyrut Sayda’da olup, Bektasiyan tekkesi-

dir.110
Sam: Sam’da pek ¢ok tarikatin tekkesi oldugu gibi Bektasi tekkesi de vardir.!'?
Mekke: Mekke’de de diger tekkelerle beraber Haci Bektas-1 Veli tekkesi de vardir.!'?
Hac1 Bektas-1 Veli Tekkesi: Musir’da olup, Bektasiyandir.!*3
Hasan Baba: Musir’da olup Bektasi tekkesidir.!*

Kaygisiz Baba: Misir’da olup Bektasi tekkesidir.'t®

101 E, Celebi, a.g.e. IX, s.29.

102 E, Celebi, a.g.e. IX, s.91.

108 Genis bilgi i¢in bkz., E. Celebi, a.g.e. IX, 5.92.

104 E. Celebi, a.g.e. IX, s.144.

105 E, Celebi, a.g.e. IX, 5.150.

106 E, Celebi, a.g.e. IX, 5.150 vd.

107 E. Celebi, a.g.e. IX, s.167.

108 E, Celebi, a.g.e. IX, 5.186.

109 E, Celebi, a.g.e. IX, 5.186.

10 E, Celebi, a.g.e. IX, 5.209.

H1 E. Celebi, a.g.e. IX, 5.264.

12 E, Celebi, a.g.e. IX, 5.386.

113 Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi X, (Haz: Yiicel Dagl, Seyit
Ali Kahraman, Robert Dankoff), Yapi1 Kredi Yaynlari, (Birinci Bask1), Istanbul 2007, s.136. Ayrica bkz.,
5.156.

14 E. Celebi, a.g.e. X, s.135.

15 E, Celebi, a.g.e. X, s.135.

o 9
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Abdullah Ensari Tekkesi: kendisi Sahabe-i kiramdandir. Miusir’da metfundur. Tekkeye

devam eden Bektasi dervisleri de vardir.1'6

Sonug olarak Evliya Celebi’nin ortaya koydugu Haci Bektas-1 Veli’ye ait menkibevi Ki-
siligin, Hac1 Bektas’in tarihi kisiligi ile ortiistigiinii soyleyemeyiz. Hac1 Bektas-1 Veli'nin asil s6h-
reti ve etrafinda tesekkiil eden muazzam kiilt onun vefatindan sonra olusmustur. Bu kiiltiin esas
kaynag1 da o zamanlar biiyiik bir ihtimalle Haydari zaviyesi olan Sulucakarahdyiik'teki dergahidir.
Ne Mevlana Celaleddin-i Rimi ne Yunus Emre ne de Anadolu'da yasamis baska higbir stifi onun
kadar giiclii bir kutsallagtirmanin konusu olmamigtir. Bu baglamda bugtinkii Hac1 Bektas-1 Ve-
li'nin mitolojik tarihi, Hac1 Bektas-1 Veli'nin 6liimiiyle basladigini sdylemek tarihi bir gercegi
ifade etmek olacaktir. Bu kiiltiin olusumunda Haci Bektas-1 Veli’nin dervislerinden Abdal
Musa’nin, arkadaslariyla birlikte Orhan Gazi’nin hizmetine girerek fetihlere katilmasi ve Osmanli
gazilerine Hac1 Bektas-1 Veli’nin menkibelerini anlatarak onu tanitmasi 6nemli olmustur. Bu tarihi
tespiti, Evliya Celebi’nin gezmis oldugu Osmanli cografyasina baktigimizda dort bir kdseye ya-
yilmis Hac1 Bektas-1 Veli’ye bagl halifelerin varlig1 ve Bektasi tekkelerinin ¢oklugu da dogrula-

maktadir.

18 E. Celebi, a.g.e. X, s.135.
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KERBELA OLAYI UZERINE YAZILMIS BILINMEYEN BiR MESNEVi: VAKIA-i
DEST-i KERBELA

Prof. Dr. Filiz KILIC
Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi

rektor@nevsehir.edu.tr

OZET

Islam tarihinin en talihsiz ve acikli hadisesi siiphesiz ki Kerbela vakasidir. Hz. Muham-
med’in torunu Hz. Hiiseyin’in, ailesi ve yakinlariyla birlikte katledildigi bu olay aradan gegen
bunca asra ragmen etkisini stirdiirmektedir. Hz. Hiiseyin ve yanindakilerin Kerbela ¢6liinde susuz
birakilarak direnglerinin kirilmasinin saglanmaya c¢aligilmasi olayin en trajik yonlerinden birisidir.

EEINT3

Bu yiizden “Kerbela” kavrami ile “su” “susuzluk™ kavramlart birbirini ¢agristirmaktadir. Hatta
giiniimiizde pek ¢ok Alevi Bektasi ceminin “saka suyu” ritiieliyle sonlanmasi, bu ritiiel bitene

kadar ¢ok zaruri haller disinda, su i¢ilmemesi konunun 6nemini ortaya koymaktadir.

Atfedilen bu 6nemden dolay1 Tiirk edebiyatinda Kerbela vakasini anlatan pek ¢ok eser
kalem alinmistir ve alinmaya da devam edilmektedir. Konu o kadar ¢ok islenmistir ki edebiyati-

mizda “Maktel-i Hiiseyin” adinda bir tiir de dogmustur.

Maktel-i Hiiseyin tiiriinde yazilan bu eserlerden birisi Ca’fer bin Hasan adinda bir sairin
kaleme aldig1 “Vaki’a-1 Dest-i Kerbela” adli mesnevidir. Bu bildiride, “Véki’a-i Dest-i Kerbela”

adli mesnevi sekil ve igerik agisindan tanitilmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Maktel-i Hiiseyin, Kerbela, Mesnevi.

GIRiS

Islam tarihinin en talihsiz ve acikli hadisesi siiphesiz ki Kerbela vakasidir. Hz. Muham-
med’in torunu Hz. Hiiseyin’in, ailesi ve yakinlartyla birlikte katledildigi bu olay aradan gegen
bunca asra ragmen etkisini stirdiirmektedir. Hz. Hiiseyin ve yanindakilerin Kerbela ¢6liinde susuz
birakilarak direnglerinin kirilmasinin saglanmaya ¢aligilmasi olayin en trajik yonlerinden birisidir.

LEINT3

Bu yiizden “Kerbela” kavrami ile “su” “susuzluk” kavramlari birbirini ¢agristirmaktadir. Hatta
giiniimiizde pek ¢ok Alevi Bektasi ceminin “saka suyu” ritiieliyle sonlanmasi, bu ritiiel bitene

kadar ¢ok zaruri haller disinda, su i¢ilmemesi konunun 6nemini ortaya koymaktadir.
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Tiirkler Kerbela hadisesinden ¢ok sonra Miisliiman olmasina ragmen bu olay1 en ¢ok
i¢sellestiren Miisliiman toplumlarin baginda gelmektedir. Alevi Bektasi inanca sahip olsun olma-
sin pek ¢ok sairin Kerbela mersiyesi yazmasi bunun en acik delilidir. 14. Yiizyildan itibaren ya-
zilmaya baglanan Kerbela mersiyeleri ¢esitli donemlerde azalsa da giiniimiize kadar yazilmaya
devam edilmistir!. Kerbela mersiyeleri genel itibariyle kaside ve terkib-bend nazim sekilleriyle
yazilmistir. Diger taraftan, miistakil olarak Kerbela olayini anlatan eserler de kaleme alinmis ve

Tiirk edebiyatinda bu tiir eserlere “Maktel-i Hiiseyin” denmistir.

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 Bel-Yz-K0764 numarada kayitl yazma
mecmua “Maktel-i Hiiseyin” tiiriinde bir eserdir. Eser “Vaki’a-i Dest-i Kerbeld” adin1 tagimakta-
dir. Daha 6nce yayimlanmayan bu eser Ca’ferl mahlasini kullanan Ca’fer bin Hasan adl1 bir saire
aittir. Eser Rumi 20 Subat 1320/5 Mart 1905 yilinda istinsah edilmistir. Mecmua 25x34; 17x22

A2

cm Olciilerine sahiptir. Yazi ¢esidi nesihtir. 18 satirda 50 varaktir. Eser “Vdki ’a-1 Degst-i Kerbeld

ifadesiyle baslayip “el-hakirii’l-fakir Ca‘fer bin Hasan ve vakfi’l-hayrat Mehmed bin Kazim’
ifadesiyle bitmektedir.

Mesnevi nazim sekliyle yazilan Vaki’a-i Dest-i Kerbeld aruzun “Fa’ilatiin / Fa’ilatiin /
Fa’iliin” kalibiyla yazilmistir. Toplam 1744 beyitten olusan eser 1 Giris (37 beyit), 10 meclis (Bi-
rinci Meclis 329 beyit, ikinci meclis 245 beyit, Ugiincii Meclis 85 beyit, Dérdiincii Meclis 105
beyit, Besinci Meclis 97 beyit, Altinct Meclis 217 beyit, Yedinci Meclis 135 beyit, Sekizinci Mec-
lis 77 beyit, Dokuzuncu Meclis 54 beyit, Onuncu Meclis 95 beyit), Nasayih-i Thvan ve Sebeb-i
Te’liften olugmaktadir. Eser standart mesnevi diizenine hemen hemen uymaktadir. Eser tevhit,
miinacat ve na’tla basladiktan sonra kisaca 4 halifenin dvgiisiine yer verir. 5 beyitlik bu kisa 6v-
giiden sonra sair “Ey ‘azizler isde baslariz sdze / Bir vasiyyet kilariz illa size. Bu vastyyet kim
derim her kim tuta / Ol kisi imanla rihlet ede” ifadeleriyle eserin asil boliimiine gegmistir. Gortil-
diigii lizere sairin bu ifadeler Siileyman Celebi’nin Vesiletii’n-Necat’inin 16 ve 17. Beyitleriyle
hemen hemen aynidir: “Ey azizler iste baslariz sdze / Bir vasiyyet kilariz illa size. Ol vasiyyet kim

derim hem tuta / Mis gibi kokusu canlarda tiite”
Eserin ilk basligi1 “Li’l1ahi’1-Fatiha”dir. Bu boliim

Ey goiiiil deryasina gavvas olan
Hem ma‘na gevheri kadrin bilen [2a]
beytiyle baglamaktadir. Toplam 5 beyitle konuya giris yapmaya calisan sair bu 5 beyitte anlatacagi

konunun ne kadar 6nemli oldugunu okuyucuya aktarmaya ¢alismistir. Konunun énemine yapilan

5 beyitlik bu vurgudan sonra sair

! Konuyla ilgili detayli bilgi igin bkz. (Caglayan, 1997; Yildiz, 2010; Biilbiil, 2007).
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Isit imdi Kerbela’da ol Yezid
Sah Hiiseyn’i nice kildilar sehid [2a]
ifadeleriyle eserinin asil konusuna girer. Sair bu beyitten sonra 9 beyitle Hasan ve Hiiseyin’in

ovgiisiine yer verir. Daha sonra Hz. Muhammed déneminden Yezid’e gelinceye kadar yasananlari

kisaca ozetler:

[2b] Vakt erisdi toluna ol  afitab
Ere Hakk’a ortadan gide hicab
Riah-1 pak eyleyip tenden hurtic
Ol cenab-1 “izzete kild1 uriic
Ebii Bekr oliser afia ka ’im-i makam
Emrine etdi ita‘at has u ‘am
Halka bildirdi rasiiliiii ser ini
Zahir edip aslin1 hem fer‘ini

< Akibet cam-1 ecelden kilsd1 niis
Mustafa katina eyledi hurtis

Tiz hilafet tahtina ¢ikdi ¢ Omer
Ol sozii sekker yiizii sems i kamer
Isiden etdi ita“ at afia heb

¢ Adle mesgtl idi dayim ruz u seb
“Omrii onufi oldu ahir na-gehan
Teslim etdi Tafir1 dergahina can
Etdi ‘Osman’a hilafet intikal
Siirdii devran oldu nige mah u sal
Cami‘-i Kur’an idi kan-1 haya
Ciimle isde halis idi bi-riya

Ona da bigdi ecel terzisi kaftan

Baki kalmaz kimseye diinya-y1 devran

Tahta oturdu “Ali devr-i (...... )?

Ta ki a“da-y1 dini hep incide

2 Bu béliim miirekkep dokiilmesinden dolay1 okunamamugtir.
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“Omrii oldukca cihanda Murtaza

Bi-nihayet kild1 kiiffara gaza

Bir zamandan sofira ol dah1 géger

Cam-1 mevti dest-i kudretden iger

Gitdi ol kald1 Hiiseyin’le Hasan

Nige miiddet yiirtidiiler sag esen

Sofiradan al-i Umeyye geldiler

Tahtlarini ellerinden aldilar

Havf edip derler Hasan’a her biri

Gitse ol diinyada kalmasa diri [3a]

Istediler kim Hasan ola helak

Gafilen sundular ofia zehr-i nak

f¢di aguyr heman-dem verdi can

Ahiretde buldu miilk-i cavidan

Gitdi diinyadan Hasan kim duydular
Kasd edip bu kez Hiiseyn’e dondiiler

Tahta oturdu Mu‘aviye bu dem

Saltanat miilkiine basdilar kadem
Var idi bir oglu onuii dil hadid
Harici ehl-i fesad idi Yezid

Pes Mu‘ aviye siirer devrani gok

Bu cihaniii kimseye giilmesi yok

Mevt erisdi kild1 onu tar-mar

Hep Yezid’e kald1 ciimle kasr u dar

Onuil oldu miilk @i mali taht u tac

Adm isiden verirlerdi harac

Sair buraya kadar Yezid’e gelinceye kadarki safahati anlatmistir. Eserin Birinci B6-
[iimii’niin bundan sonraki kisminda Yezid’in Haricilerin etkisinde kalarak Hz. Hiiseyin’e zulmet-
meye baslamasi, Hz. Hiiseyin’in Kifelilerle mektuplasmasi, Miislim bin Akil’in Hz. Hiiseyin ta-
rafindan Kife’ye el¢i olarak gonderilmesi ve Kife’de yasanan tiim olaylar detayli bir sekilde an-

latilir.
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Mesnevinin Ikinci Boliimii olan Meclis-i Sani’de Hz. Hiiseyin’in ailesi ve yakimlariyla
birlikte Kife’ye dogru hareket etmesi ve Kerbeld’da Yezid’in ordusu tarafindan kusatilarak susuz

birakilmasi anlatilir.

Eserin Ugiincii Boliimii olan Meclis-i Salis’de Kerbela’daki savasin baslamasi ve ilk se-
hitler anlatilir. Eserin dikkat ¢ekici 6zelliklerinden birisi cenge gitmek isteyen kisilerin Hz. Hiise-
yin’den izin istedikten sonra savasa bir siir soyleyerek girmesidir. Bu boliimde bu sekilde savasa
giren ilk kisi Miislim bin Akil’in oglu Abdullah’tir. Abdullah, Hz. Hiiseyin’den savasa girmek

i¢in izin aldiktan sonra su siiri syler:
Si‘r-i Tiirki
Hub cemali giil ylize giin urmasin
Hak seni bu diinyadan ayirmasin
Diismenifi olsun cihanda hor u zar
Yeri sanki hara hiinu zehr-i mar
Korkarim ki safia ere bir elem

Sola hiisniifi giilseni sensiz kalam [19a]

Eserin dordiincii ve besinci boliimlerinde savasin ¢esitli sathalari anlatilir. Altinct Boliim
ise Hz. Hiiseyin’in sehit edilme sahnelerini igerir. Artik sehadet sirasinin Hz. Hiiseyin’e geldigini
ifade eden sair Hz. Hiiseyin’e su siiri sdyletir:

Si‘r-i fmam Hiiseyin

Yiiziinii dergaha top kildi ah

Dedi sigindim safia ey padisah
Bunca eyyamdir ki hi¢ su vermedi
Bize bu kavm-i havaric rt siyah
Isbu hayfi kimse asla gérmedi

¢ Aleme devr edeli hiirsid ii mah
Oldu evlad-1 rasiil hor u hakir
Gitdi mal @ miilk ciimle “izz i cah
Zari giryan eylediler su diyii
¢Omriimiiz bunda bu giin oldu tebah [28b]
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Hz. Hiiseyin Yezid’in ordusuyla bir miiddet savastiktan sonra atindan diiser. Bunu goéren Hariciler
Hz. Hiiseyin’in iizerine cullanirlar. i¢lerinden Simr adli birisi Hz. Hiiseyin’i katletmek i¢in davra-

nir. Bu sahne eserde su sekilde anlatilir:

Seyyid’i yatird1 tiz sag yanina

Hangeri ¢aldi miibarek boynuna

Caldi ii¢ kez hanceri kar etmedi

Bir kilin dahi kesip incitmedi

Dedi Seyyid Simr’e ey din diismeni

Dondiir ensemden bogazlagil beni

Boynumu 6pdiit Muhammed Mustafa

Onu hanger mi keser ey bi-vefa

Sundu ol murdar elin kim bagina

Titredi climle cihan bagdan basa

Korkup Allah’dan hig¢ aiimadi

Hem rasiilden dahi hi¢ utanmadi

Simr-i miifsid @i miinafik bi-iman

Seyyid’i ol dem sehid etdi heman. /nna /i’liahi ve inna ileyhi raci‘in. [30b]

Eserin Yedinci Boliimii’nde Yezid’in ordusunun Hz. Hiiseyin’in kervanini yagmalamas;
Sekizinci Boliim’de Hz. Hiiseyin’in basinin Halep’e, oradan da Yezid’e goétiiriilmesi, Dokuzuncu
Boliim’de Yezid’in Zeynelabidin’i de 6ldiirmek istemesi, fakat Sam’a yagan siddetli bir yagmur
sonrasi bu niyetinden vaz gegerek gitmesine izin vermesi, Onuncu Boliim’de de Yezid’in 6lmesi
anlatilmaktadir. Nasdyih-i Thvan’da ise Yezid’in Hz. Hiiseyin’e yaptig1 zuliimden yola ¢ikilarak

okuyucuya nasihatler verilmek istenmistir.

Sair Sebeb-i Te’lif-i Kitab boliimiinde eserini yazma sebebini ifade etmistir. Buna gore
eserin miiellifi Ca’fer bin Hasan deniz yoluyla Misir lizerinden hacca gitmek i¢in bir gemiye biner.
Gemi Rodos korsanlari tarafindan saldirtya ugrar. Bir miiddet devam eden savastan sonra gemi
korsanlar tarafindan rehin alinarak Rodos’a gotiiriiliir. Ca’fer bin Hasan da gemiyle birlikte Ro-
dos’a gotiiriilenler arasindadir. Miiellif dort ay kadar Rodos’ta zindanda kalir. Bu arada orada
Larendeli Cemal isminde bir seyhle tanisir. Miiellif Larendeli Cemal Efendi’den oldukga etkilenir.
Bir miiddet sonra yiiz dinara satilir ve Hersek-zade Ahmet Pasa’nin imareti olan bir camiye imam
ve vaiz olmasi saglanir. Ca’fer bin Hasan burada diinyanin geciciligini, kazanilan mal ve miilkiin
burada kaldigini diisliner ve bu diinyada en iyi igin kalici eserler vermek oldugu sonucuna varir.

Bu yiizden miiellif bir eser yazmasi gerektigine karar verir. Ancak kendi aklinin ve bilgisinin Hz.
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Hiiseyin’i anlatabilecek giigte olmadigini, Maktel yazmanin gii¢ bir is oldugunu diisiindiigii i¢in
bir tiirlii eserini yazamaz. Bir giin Hz. Siileyman’la bir karinca arasinda gecen diyalog aklina gelir.
Buna gore, bir giin bir karmca Hz. Siileyman’a hediye olarak bir ¢ekirge ayag: getirir ve Hz. Sii-
leyman’a “Benim sana hediyem ancak bu olabilir. Bundan baskasina giiciim yetmez” der. Hz.
Siileyman da karmcanin bu hediyesini kabul eder. Ca’fer bin Hasan bu kissadan hareketle Hz.
Hiiseyin’i elinden geldigince en iyi sekilde anlatmak icin Vaki’a-i Dest-i Kerbela isimli bu eserini

kaleme alir.
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OZET

Ahmet Yesevi, Tiirk diinyasmin yetistirmis oldugu biiyiik bir alim ve mutasavviftir. Is-
lam’1n evrensel ilkelerini, hikmetler halinde Tiirk toplumunun génliine naksetmistir. Ahmet Ye-
sevi’nin en miihim 6zelligi, Islam’m inang ve davranis planinda nihai hedef olarak ortaya koymus
oldugu yiiksek ahlak ilkelerini hayatinin odagina yerlestirmis olmasidir. O hayatini kasikeilik ya-
parak kazanmus, diiriistliigii diisiince ve eylem planinda i¢sellestirmeyi bagarmustir.

Hac1 Bektas Veli, Ahmet Yesevi’nin agmig oldugu ¢igirda yiiriimiis, Anaadolu insaninin
goniil diinyasinda “hikmetler”i yeniden yesertmistir. “Iman akil iizeredir” diyerek, akli kullanma-
nin dinin geregi oldugu gostermis; “bilimden gidilmeyen yolun karanlik” olacagini belirtmistir.

Iginden gegtigimiz siirecler, 6zellikle sémiirge ortaminda iiretilmis, tepkisel din anlay1-
s yansitan terciime kitaplarin da etkisiyle, ahlak temelli din anlayisinin etki giiciinii yitirmeye
basladigi bir donemi isaret etmektedir. Dinin, insan hayatina anlam kazandiran temel kodlart ig-
levsiz kalmaya baglamistir. Dinin toplumsal birlestiricilik ve biitlinlestiricilik islevinin etkin ola-
bilmesi, onun insan odakli anlagilmasina, ahlak temelli olarak yasanmasina baglidir. Ahmet Ye-
sevi- Haci Bektag Veli ¢izgisi, bu dogrultuda bizim i¢in yol gésterici olabilir. Ahmet Yesevi ve
Hac1 Bektas Veli, insana, sirf insan oldugu icin deger vermis; ahlakin en yilice deger oldugunu

yasayarak gostermiglerdir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Ahlak.

I
Din, varligimm1 ve mesruiyetini insanin varlik yapisindan alan, insanin oldugu her yerde
bir sekilde etkisini hissettiren bir vakiadir. Insanlik tarihi biitiiniiyle dinden uzak topluluklarin
varligindan s6z etmeye imkan vermemektedir. Ancak bireyin de, toplumlarin da “din” ile olan
smavi ¢ok cetin olmus; hicbir zaman dogrusal ve tek diize bir ¢izgi izlemedigi gibi, dogrudan
“olumlu” ya da “olumsuz” nitelemelerinin yapilmasimni da neredeyse imkansiz hale getirmistir.

Din, ¢ogu zaman ¢ift yonlii kesen bir kili¢ gibi olmus; insani insanligin zirvesine tasidig gibi,
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insanlik onuru ile bagdagmayan durumlara da siiriiklemistir. Zaman zaman insanca yasamanin
temel ortak paydasini etkin kilmus, yaratici yetileri motive etmistir; bazen de ayrilik¢i duruslari ve
iktidar ¢atigmalarin1 mesrulastirmis, diinyay1 zindana doniistiirmiistiir. Sorunun dinden kaynakla-
nip kaynaklanmadigi elbette tartigilabilir. Biz, insanin dinle iliskisinde, insandan kaynaklanan so-
runlara odaklanmak, 6zellikle Islam diinyasinda gozlenen ahlaki ¢okiisii biiyiitec altina almak is-
tiyoruz. Amacimiz sadece sorunlarin tespiti degil; gegcmise dykiinmeden yasanan tecriibelerden,
orneklerden ders ¢ikartarak ¢oziimiin miimkiin olabilecegi konusundaki umut 1giklarini azicik da
olsa biiylitebilmektir... Tarih bize, “din”den biitiinliyle vazge¢cmenin miimkiin olamayacagini sdy-
ledigine gore, sorunun dinin anlagilma bigimleriyle ilgili oldugunu diisiinmek pek yanlig olmasa
gerektir. Isin gercegi dini anlayan da, yasayan da, kurumsallastiran da insandir. Miisliimanlar hem
Islam’m ahlaki boyutunu gérmezden gelmeye baslamislar, hem de ahlaki olmayan pek ¢ok seyi
mesrulastirma yoluna gitmislerdir. Ahlaksizligin mesrulastirilmasi, her zaman ahlaksizliktan daha
tehlikelidir.

Islam insanin kendini insa etmesini kolaylastirmak, aklin daha etkin kullanilmasin1 sag-
lamak ve anlamli bir hayatta, mutlu olarak, enerjisini salih amele doniistiirmesini miimkiin kilmak
icin var olan bir dindir. “Yiice ahlaki” ile dikkat ¢ceken Hz. Muhammed, “Ben giizel ahlaki tamam-
lamak i¢in gonderildim” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 381) diyerek Islam’mn nihai hedefini ve-
ciz bir sekilde ifade etmistir. Islam, bilerek inanan, kendi varligmin farkinda olan, bilmediginin
pesinden gitmeyen; Allah’in kendisine “sah damarindan” daha yakin oldugu bilinci i¢inde, “ken-
disine yapilmasini istemedigi bir seyi baskasina da yapmayan”, ilkeli olan ve giiven veren insan
tipini inga etmek istemektedir. Kur’an’m kurucu ilkelerinin 1s1ginda 6zgiirliik, adalet ve sorumlu-
luk bilinci esas alindig1 zaman, Islam’1in 6ngordiigii yiiksek ahlak kendiliginden gelisecektir. Na-
maz, orug gibi temel Islami ibadetlerin birinci amacinin “varolussal farkindalik” yaratmak oldu-
gunu diislinecek olursak, ikinci amacinin sorumluluk bilinci ve kotiiliiklerden insan1 uzak tutmak
oldugunu sdyleyebiliriz. En nihai agamada yiiksek ahlak, insanin insan onuruna, haysiyetine ya-
ragsmayan, varolusun ve Kur’an’mn kurucu ilkeleri ile bagdagmayan her sey uzak durarak,
Kur’an’1n istedigi anlamda iyi insan olmay1 basarmaktir. Yiiksek ahlak dinginligi; Tanrt ile, top-
lumla ve kendisiyle barisik olmay1 gerektirir. Kétii olan her seyden, bilingli olarak uzak durulur.
Yiiksek ahlakin bazi temel ilkelerini, sadece Isra suresinden hareketle sdyle maddelestirebiliriz:

*“Allah’la beraber bagka bir tanr1 edinme, yoksa yerilmis ve tek bagina kalmig olursun.”
(17/22).

*“Rabbin yalniz Kendisine tapmanizi ve ana babaya iyilik etmeyi buyurmustur. Eger iki-
sinden biri veya her ikisi senin yaninda iken ihtiyarlayacak olursa, onlara kars1 ‘6f” bile demeye-

sin, onlar1 azarlamayasin. Ikisine de hep tatli s6z sdyleyesin. Onlara actyarak algak goniilliiliik
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kanatlarin1 ger ve ‘Rabbim! Kiigiikken beni yetistirdikleri i¢in sen de onlara merhamet et’ de.”
(17/23-24).

*“Yakinina, diiskiine, yolcuya hakkini ver; elindekileri sagip savurma.” (17/26).

*“Elini boynuna baglayip cimri kesilme, biisbiitiin de a¢ip tutumsuz olma, yoksa pigsman
olur agikta kalirsin.” (17/29).

*“Cocuklarimizi yoksulluk korkusuyla 6ldiirmeyin. Biz onlara da size de rizik veririz.
Onlar1 6ldiirmek, siiphesiz biiyiik glinahtir.” (17/31).

*“Sakin zinaya yaklagmayin; dogrusu bu ¢irkindir, kotii bir yoldur.” (17/32).

*“Allah’in haram kildig1 cana haksiz yere kiymaym.” (17/33).

*“Yetimin malina —ergin ¢aga ulasana kadar- en giizel seklin disinda yaklasmaymn. Ahdi
de yerine getirin, dogrusu verilen ahidde sorumluluk vardir.” (17/34).

*“Bir seyi 6l¢tiigliniiz zaman, Ol¢iiyli tam tutun, dogru teraziyle tartin. Boyle yapmak
sonug itibariyle daha giizel ve daha iyidir.” (17/35).

*“Bilmedigin seyin ardina diisme; dogrusu kulak, g6z ve kalb, bunlarin hepsi o seyden
sorumlu olur” (17/36).

*“Yeryliziinde bobiirlenerek yiiriime, ¢iinkii sen ne yeri delebilir ve ne de boyca daglara
ulasabilirsin.” (17/37).

Sadece Isra Suresindeki, bizim “insan” olmamiza katk1 saglayan baz ilkeleri siraladik.
Bunlarin Hz. Musa’ya gelen “On Emir”i de igerdigini hemen hatirlatalim. Bir baska ifade ile, Isra
suresinde 6zetlenen bu ilkeler, insanlik tarihi boyunca gelen biitiin peygamberlerin ¢agrilarinin da
6ziinii olusturmaktadir. Biraz diisiinecek olursak, bu yiiksek ilkelerin, insan olma dogrultusunda
aklin da belirleyici ve evrensel ilkeleri oldugunu fark edebiliriz.

Insan, hi¢ kuskusuz Tanr1’nin yarattig1 en muhtesem varliktir. Ancak biyolojik olarak var
olmak, akil ve hiir irade sahibi olmak “insan olmak” icin tek basina yeterli degildir. Hatta insan
olmak i¢in iyinin, giizelin ve dogrunun ne oldugunu bilmek de yeterli degildir. Burada esas belir-
leyici hem bilmek, hem de olmaktir. Yani, neyin iyi, giizel ve dogru oldugu, iyinin, giizelin ve
dogrunun gergeklestirilmesi ile gergek anlamini bulabilecektir.

Miislimanlarin ondort asri asan tarihlerine, hatta insanligin genel akisina sdyle bir bak-
tigimizda, bireysel ve toplumsal planda saglikli yaraticiligin, refah ve mutlulugun yayginlasmasi-
nin, saglikli iretimin adaletin igsellestirildigi, barisin etkisini hissettirdigi ortamlarda ve zaman
dilimlerinde agik secik goriilebildigini sdylemek miimkiindiir. Zor zamanlarda insanin yaratici ye-
tileri bazen daha iyi ¢alisabilir; fakat kalic1 olan 6zgiirliik ortamlarindaki yaraticiliktir. Toplum-
larda huzuru, barisi ve mutlulugu saglayan temel belirleyici adalet, 6zgiirliik ve baristir. Bu tespi-
timizi ahlakla irtibatlandiracak olursak, yiiksek ahlak ilkelerinin igsellestirildigi, 6zgiirliigiin ve

adaletin var oldugu toplumlarda, her zaman huzur ve mutluluk da vardir. Aslinda bireysel olarak
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ayni seyleri soyleyebiliriz: Yiiksek ahlaka sahip bireyler kendileriyle, Tanri ile ve toplumla barisik
olurlar. Boylesi bireylerin 6zii séziine, i¢i disina uygundur; sevmeyenler bile onlarin giivenilir
oldugunu bilirler. Hz. Muhammed’e “el-Emin” (her seyiyle inanilir, giivenilir kimse) sifati, Pey-
gamber olmadan 6nce, iginde bulundugu toplum tarafindan verilmistir.

Yiiksek ahlakin en ¢ok goriiniir oldugu ii¢ alan vardir: Insan anlayisi, diger insanlara dav-
ranis bicimi, iiretim... Insanim bizatihi deger oldugu bilinci gelismeden, ahlakli olmak da, ilkeli
olmak da miimkiin degildir. Ahlakla ilgili biitiin tezahiirlerin odaginda ise adalet ve diiriistliik var-
dir; bunun adi Kur’an dilinde “istikamet”, yani diiriist / dosdogru olmaktir. Iste Ahmet Yesevi,
Islam’n 6zgiirliik ve ahlak temelli anlasilma bi¢imini, meshur “Hikmetler”iyle dliimsiiz kilmis;
yasayisiyla da bu anlayisin Tiirkler’in bilingaltinda yer tutmasimi saglamistir. Ahmet Yesevi ve
Haci Bektas Veli 6rneginden hareketle “ahlak temelli din anlayisi”nin ne anlama geldigini biraz
anlayabilirsek, Islam’in bir tiir siyasal ideolojiye indirgendigi, i¢inden gectigimiz “tuhaf zaman-
lar”1 daha iyi degerlendirebiliriz. Aslinda Tiirkler’in islam’la ilgili genetik miraslarmin kokleri
Ahmet Yesevi’nin Hikmetler’inde yatmaktadir. Hac1 Bektas Veli, Ahmet Yesevi’nin yiiksek ahlak
ilkelerini Anadolu’da yeniden yesertmeyi basarmuistir.

I

Ahmet Yesevi, Tasavvuf diistincesinin etkin oldugu bir ¢cevrede Bat1 Tiirkistan’da Say-
ram kasabasinda dogmustur. Yedi yaslarinda iken annesini, daha sonra da babasini kaybeder ve
kiz kardesinin yaninda kalir. Ablasi ile birlikte gittigi Yesi’de ilk tahsiline baglar ve Arslan Baba
ile tanigir. Onun vefatindan sonra zamanin énemli ilim merkezlerinden biri olan Buhara’ya gider.
Orada devrin tinlii alimlerinden Yusuf Hemedani’nin ders halkasina katilir. Kisa zamanda onun
en gozde talebeleri arasina girmeyi basarir ve onun vefatini miiteakip, irsat ve terbiye faaliyetle-
rine baglar. Bir siire sonra Yesi’ye doner ve 562/ 1166 tarihinde orada vefat eder. (Genis bilgi i¢in
bk. Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ank. 1976, 61 vd.)

Ahmet Yesevi’den bize intikal eden en 6nemli miras, onun Hikmetler’idir. Hikmet, veciz
bir sekilde “dini-tasavvufi 6zIlii s6z” olarak tanimlanabilir. Ahmet Yesevi’nin “Hikmetler”i, Is-
lam’m yiiksek ahlakinin damitilarak, giizel Tiirkce ile insan idrakine sunulmus halidir. Tarikat
faaliyetlerinin kendisini Islam’la 6zdeslestirdigi; aklm, bilginin, bilimin din adina itibarsizlastir1l-
dig1 bir donemde, Tasavvuf’un, tarikatin ne oldugunu merak edenler i¢in en iyi 6rneklerden birisi
Ahmet Yesevi’dir.

Ahmet Yesevi, her seyden 6nce Islam’1 bilir; alim bir insandir; Islam’1 ana kaynagindan,
Kur’an’dan almigtir. Der ki: “Benim hikmetlerim ferman-1 Siibhan;/ Okuyup anlasan manay1
Kur’an./ Benim hikmetlerim alemde sultan/ Kilar bir lahzada ¢6li giilistan . (Ahmed-i Yesevi,
Divan-1 Hikmet Segmeler, hz. Kemal Eraslan, Ank. 1991, 271) Alim insan ilmiyle amil olur;

Kur’an ahlaki ile ahlaklanmis olur : “Inci, cevher séziim dleme sagsa,/ Okuyup anlasa, Kur’an’1
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acsa./ O alime canim kurban kilarim;/ Biitiin ev barkimi ihsan kilarim./ Hani alim, hani amil ya-
ranlar?/ Hiida’dan sdylese siz can veriniz. / Gergek alim yastigini tastan kildi; / Anladigi seyi
aleme dedi. / Kendini bildi ise, Hakk’1 bildi. / Hiida’dan korktu, insafa geldi”. (Ahmed-i Yesevi,
Hikmetler, 273-5) Gergek alim, ilmiyle amil olandir. Demek ki, bir yerde bilgi yoksa ilim yoksa
orada birakin tasavvufu, Islam’dan bile s6z edilemez. Bir yerde insanla Kur’an arasina engel ko-
nuluyorsa orada Islam olmaz.

Ahmet Yesevi meslek sahibi bir kimsedir; hayatini kendi emegi ve alin teri ile kazanir;
kimsenin parasinda, pulunda gozii yoktur. Onun, kasikeilik yaptigi, onlari satarak gegimini sagla-
dig1 bilinmektedir. Bu konu ile ilgili, onun ¢ok yonlii hassasiyetini yansitan ilging bir menkibe
vardir. Ahmet Yesevi, yaptig1 kasiklar1 bir heybeye koyar, dkiiziiniin sirtina yiiklermis. Okiiz,
kendi bagina sokaklarda dolasirken, kasik ihtiyaci olan istedigi kasigi alir ve parasini heybenin
goziline birakirmis. Denilir ki, kim kagig1 alip parasini birakmaz ise, okiiz de, para heybenin go-
ziine konuncaya kadar onun pesini hi¢ birakmazmis. (Vilayetname, Menakib1 Hiinkar Hac1 Bektas
Veli, hz. Abdulbaki Gélpinarli, Ist. Trz. 14) Bu menkibede hem emegin kutsalligi, hem giiven
duygusunun anlam ve 6nemi, hem de emegin karsiginin mutlaka verilmesi hususu vurgulanmis
olmaktadir. Yiiksek ahlaka sahip kimselerin bagkalarmmin malinda miilkiinde gozii olmayacagi
gibi, higbir sekilde haksizlik kargisinda sessiz kalamazlar. Bagkalarinin emegi ile bagkalarinin sir-
tindan geginen insanlarin dini hassasiyetleri her zaman tartigilmalidir.

Insan, yaratilmis varliklar iginde kendi varliginin farkinda olan tek varliktir. Yiice Yara-
tict, insanlari uyarmak i¢in vahiy gondermistir. Din, insan hayatina anlam kazandirabilmek i¢in,
oncelikle insana kendini tanitmayi, bir bagka ifadeyle kendi varligimin farkina var imkan sagla-
may1 hedef alir. Bunun tasavvuf dilindeki ad1 “Kendini bilmek”tir. Ahmet Yesevi'nin dedigi gibi:
Gergek alim, “Kendini bildi ise Hak ki bildi; / Hiida’dan korktu ve insafa geldi”. Ahmet Yesevi’yi
cok iyi anlayan, onun diisiincelerini Anadolu’ya tagiyan ve bu topraklarda yeniden yeserten Hact
Bektas Veli de bu konuda soyle der: “..Kimesne kendiizin bilmeyince Calap taalay1 dahi bilmez”
(Hac1 Bektas Veli, Makalat, hz. Esat Cosan, Ank. 1971, 54).

Tasavvuf dilinde sik kullanilan bir deyim vardir: “Kendini bilen Rabbini bilir”. Her ne
kadar sik kullanildigi i¢in biraz i¢i bosaltilmis olsa da, bu s6z, imanin, sorumlulugun ve kurtulusun
bireysel oldugunu ¢ok giizel 6zetlemektedir. Kur’an’a gore dileyen inanir, dileyen inkar eder ve
kimse kimsenin giinahini ¢gekmez. Allah’in en giizel sekilde yarattig1 akil ve hiir irade sahibi bir
varlik olan insan, kendini bildigi zaman yaratma ile ilgili siiregleri de bilir ve Yiice Yaratict’y1
daha iyi takdir edebilir. Insanin “4lemin 6zii” oldugu seklindeki anlayis, yaratma ile ilgisi biitiin
stireglerin insanda 6zetlendigini akla getirmektedir. Biiyiik mutasavviflar, insanin kendini bilmesi

meselesi iizerinde gergekten 6zenle durmuslardir.
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Insana, sirf insan oldugu igin sayg1 gdstermek, biiyiik mutasavviflarin hassasiyetlere iize-
rinde durduklari bir bagka husustur. Tasavvuf dilinde “72 millete bir gdzle bakmak™ seklinde ifade
bulan bu anlayisin en giizel sekilde ifade edildigi yerlerden birisi Hikmetler’dir. Soyle der Ahmet
Yesevi: “Siinnet imis, kafir de olsa, incitme sen;/ Hiida bizardir kat1 yiirekli goniil incitenden/
Allah sahit, 6yle kula hazirdir Siccin;/ Bilginlerden duyup bu sozii soyledim iste”. (Ahmed-i Ye-
sevi, Hikmetler, 1991, 57). Insan sevgisinde zirveyi isaret eden bu yaklasim Hac1 Bektas Veli’nin
Makalat’ina soyle yansir: “Hakikatun evvel makami doprak olmakdur; ikinci makami yitmis iki
milleti ayiplamamakdur”. (Haci Bektas-1 Veli, Makalat, 30).

Ahmet Yesevi’nin su ifadeleri de onun insan anlayisin1 anlamayi1 kolaylagtirmaktadir:
“Nerde Gorsen gonlii kirik, merhem ol sen; /Oyle mazlum yolda kalsa hemdem ol sen; / Mahser
glinli dergdhina mahrem ol sen; / Ben-sen diyen kimselerden gegtim iste. / Garip, fakir, yetimleri
Rasul sordu; / Hem o gece Mirac’a ¢ikip didar gordii; / Geri inip garip, yetim izleyip yiiridi; /
Gariplerin izini izleyip indim igte”. (Ahmed-i Yesevi, 1991, 49).

Ahmet Yesevi’yi biraz yakindan tanimak, bize, Tiirkiye’de ve Islam diinyasinda tasavvuf
ve tarikat adina sOylenenler, yapilip edilenler ve yasananlarla ilgili ciddi 6lgiitler kazandirmakta-
dir. Biz de bir ciimlede 6zetleyelim: Insanin degersizlestirildigi, Kur’an’la insan arasma engel
konuldugu, akil ve bilim diismanliginin yapildigi, iman ve aklin alternatif olarak sunuldugu, gele-
negin dinlestirildigi bir yerde gercek anlamda Tasavvuftan ve Islam’dan s6z etmek pek miimkiin
olmaz...

i

Hac1 Bektas Veli, 6zellikle Tiirklerin din anlayisinin daha ¢ok ahlak temelli bir nitelik
kazanmasinda etkin olan, Anadolu’daki tasavvuf diisiincesine damgasini vuran, Tiirk diinyasinin
yetistirdigi biiyiik kafalardan birisidir. 1271 tarihinde vefat ettigi bilinmektedir. (Hac1 Bektas
Veli’nin hayat1 hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, hz. Esat Cosan, Ank.
1971, XV vd.)

Haci1 Bektag Veli, Selguklularin son zamanlarinda yasamis, Osmanli Devleti kurulmadan
once vefat etmistir. Onun yasadig1 donem, gegtikleri her yakip yikan Mogollarin olugturdugu deh-
setli kasirgadan sonraki kaos donemidir. Bu donemde, Konya’ da Mevlana, Kirgehir’ de Ahi Ev-
ren, Sulucakarahoyiik’te, bugiinkii adiyla Hacibektas’ da Haci Bektas Veli gibi daha birgok ismin,
bir anlamda Anadolu’nun mimarlari olarak tarih sahnesinde olduklar1 bir donemdir. Bunlar, Mo-
gol kasirgasi sonrasinda yersiz yurtsuz kalan, 6liimle hayat arasindaki ince cizgide gidip gelen,
¢ok yonlil bir ¢okiintii yasayan, morali bozulan, saglikli tiretimden uzak kalan insanlarin diigiince
diinyalarini ve davranig bigimlerini daha saglikli hale getirebilmek i¢in 6nderlik yapan; giivenin,

barigin ve yiiksek insani degerlerin gelismesi i¢in ¢aba harcayan erdemli insanlardir.
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Bu isimlerin bugiin bile saygi ile anilmasini saglayan bazi ortak 6zellikleri vardir. En
basta da giivenilirlik... Aslinda Islam’in davranis planinda insandan istedigi en 6nemli dzellik de
budur. Mii’'min insan ilkelidir; her kosulda “dosdogru” olur. Hz. Peygamber’in ifadesiyle
“Mii’min, herkesin elinden ve dilinden giivende oldugu kimsedir.”

Mevlana, Haci Bayram Veli, Hac1 Bektas Veli dedigimizde meselenin daha ¢ok dini bo-
yutunu algilariz. Bu insanlar dinin anlam ve 6nemi hakkinda {ist seviyede biling gelistirmekle
kalmamiglar; hayatin anlaminin insanin yaratici yetilerinde gizli oldugunu goz Oniine sermek is-
tercesine yaraticiliga, iiretime ve yiiksek giiven kiiltiirine biiylik 6nem vermislerdir. Mesela, Ahi-
lik ve Ahi Evren’ le birlikte, glinlimiizde iiretimde sik¢a konusulan “toplam kalite”nin ve planl
{iretimin insanlik tarihindeki ilk érneklerine rastladigimizi hemen belirtmeliyiz. Uretim, kaliteli
ve planlt tiretim Ahilik teskilatinin iizerinde hassasiyetle durdugu, cok dnemsedigi bir konudur.
Bunun farkli yansimalarint Ankara civarinda yasamis olan Haci Bayram Veli’de de goriiyoruz.
Hac1 Bayram Veli, kendisi tirettigi gibi, esnafa hem iiretim planlanmasinda, hem kaliteli {iretimde
destek olur. Ayni sekilde Haci1 Bektas Veli’ ye baktigimizda, onda da {iretimi tesvik eden bir du-
rusun mevcut oldugu hemen dikkat ¢ceker. Emek kutsaldir. Miisliiman insan, en azindan zekét
verecek kadar iiretmek zorundadir. Haci Bektas Veli’nin i¢inden geldigi gelenek, iiretimi, helal
kazanci 6nemli bulan ve insanlar1 bu dogrultuda yonlendiren bir gelenektir.

Aslinda Hac1 Bektas Veli denildigi zaman akla gelen diger 6nemli bir husus akla ve bi-
lime yaptig1 vurgudur. “Makalat”ta sdyle denilmektedir: “iman akil tizeredir”. (Hac1 Bektas-1 Veli,
Makalat, 14) Hac1 Bektas Veli’nin diislince diinyasinda aklin birinci derecede 6nemi vardir. Yine
“Makalat”ta ve ona atfedilen bagka kaynaklarda gecen “yetmis iki milleti bir gézle bakmak™ sek-
lindeki ifade, onun insan anlayisini ve insan sevgisinde ulastig1 zirveyi bize gostermektedir.

Hac1 Bektas Veli dedigimizde sadece insan sevgisi degil doga sevgisi de akla gelir.
Velayetname’de ¢ok etkileyici bir hikaye vardir. Kalecik dolaylarindan Haci Bektag Veli’ yi zi-
yarete giden bir grup yolda bir domuz siiriisiine rastlar; i¢lerinden bazilar kiigiik bir domuz yav-
rusunu yakalar ve kuyruguna bir teneke baglarlar. Bu teneke ses cikarttikga sesten iirken domuz
stirisii de siiratle kogsmaya baslar. Daha sonra bu grup Haci Bektas Veli’nin yanina geldiginde,
Haci Bektas Veli onlara doner ve soyle der: “Biz hayatimizda hi¢ boyle terlememistik, bizi ¢ok
yordunuz. O domuz yavrusunun kuyruguna tenekeyi niye bagladiniz? Biz yetisip onu kurtarma-
saydik catlayip 6lecekti”. Burada olaym gercek olup olmadigindan Gte, verilen mesaj son derece
Oonemlidir. Miisliiman kiiltiirlinde domuz ¢ok fazla nemsenen bir hayvan degildir. Domuz eti ha-
ramdir ve Miisliimanlar da domuza pek sicak bakmazlar. Ama Haci Bektag Veli’den s6z eden
Velayetname’de, Yunus Emre’nin ifadesiyle “yaratilani, Yaratandan &tiirii hos gorme”’nin anlam

ve 6nemi, boylesi bir metaforla insanlara anlatilabiliyor.
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Haci Bektas Veli, aslinda Islam’1 ¢ok iyi anlayan, Anadolu’yu aydinlatan biiyiik isimler-
den biridir. Benzer durusu Mevlana’da, Ahi Evren’de de gorebilirsiniz. Bu insan sevgisinin kok-
lerinin Kur’an’da ve Hazreti peygamberin hayatinda yattigi gercegini unutmamak gerekmektedir.
Yani o insanlar bilgi ile hareket ediyorlardi. Hac1 Bektas Veli “bilimden gidilmeyen yolun sonu
karanhktir” derken aslinda bugiiniin insanina asirlar dncesinden muhtesem bir ders veriyordu.
Bilgi biiyiik bir giigtiir; sorunlar ancak dogru, saglam ve giivenilir bilgi ile ¢oziilebilir.

Ahlak temelli din anlayisinda insan-Tanr1 iligkisi’'nden s6z etmeden gecmek elbette ol-
maz. Ahlak temelli din anlayisinda etkin olan rahmet sifat1 6ne ¢ikan bir Tanr1 tasavvurudur. Bu
alg1 bigiminde Tanr’nin rahmeti her seyi kusatmistir. Insan Tanri’nin dostudur. Tanri-insan ilis-
kisi kelimenin tamanlamiyla bir dost iliskisidir. Her seyin yaraticist olan Tanri, en giizel sekilde
yarattig1 ve yaratici yetilerle donattigi insami “halife” olarak yaratmistir. Bu sebepten Tanri-insan
iliskisi giiven esasina gore bigimlenmektedir. Tasavvufta bunun adi “marifetullah” yani Allah’1
bilmek, O’nu kesfetmek; bir anlamda O’nunla hemhal olmaktir. Bu konuda Hac1 Bektas Veli
Makalat’inda s6yle der: “Eger, muhiplere, Calap Tanr1’y1 nasil bildin derlerse, onlara sdyle cevap
verirler: Calap Tanri’y1 kendimizden, kendimizi de Calap Tanri’dan bildik. S6ziimiiziin delili,
Hazreti Aleyhisselam’in buyurdugu su hadistir: ‘Her kim kendini bilirse, siiphesiz Rabbini bilir’.
Muhiplerin s6zlerinin hakikati insanin kendi i¢indedir; bagka yerde arayan nasil bulacaktir? Bu
sebeple bir insan kendini bilmeyince Tanr1’y1 nasil bilecek ve gérecektir? Nitekim Calap Taala
buyurur: ‘...Biz ise ona, ilim ve kudretimizle sizden daha yakiniz; fakat siz (yapilmakta olan isleri)

3

gbérmiiyorsunuz’.(Vakia, 85). Bir ayette de sdyle buyurur: ¢ ...ve biz ona sah damarindan daha
yakiniz..’(Kaf, 16)” (Hac1 Bektag-1 Veli, Makalat, 1971,12-13)

Biz, sozii daha fazla uzatmamak i¢in degerli bilim adami Prof. Dr. E. Ruhi Figlali’nin su
tespitlerini paylagsmak istiyoruz:

“Alevi-Bektasi-Kizilbag, hangi isimle anilirsa anilsin, bu ziimrelerin hepsi de Allah’in
varlig, birligi kisaca Tevhid konusunda saglam bir inancin yaninda, tasavvufi bir anlayisin izleri
goriiliir. “Tasavvufa ve sufilere gore esas olan Allah ile insani, dini tecriibe i¢inde tevhid etmenin,
birlestirmenin yollarin1 aramaktir. Bu diinyada Allah ile bilis tutmanin sirrini yakalamak ve
O’ndan baska her seyden (masivallah) vazgegmektir. Iinsan bu anlamda bir tevhide ulasabilirse,
daima Allah’in huzurunda olacaktir. O kadar ki, biitiin davranislarinda ve diisiincesinde, O’nu
goremiyor ise de, goriirmiiscesine hareket edecektir. O halde Allah’1 disimizda arayarak ikilige
diismenin geregi yoktur. Nitekim Hatayi mahlas ile yazdig: siirleri, Anadolu insanin1 adeta biiyti-
lemis olan Sah Ismail bir nefesinde bunu sdyle dile getirir: ‘Evvel ol Allah ad1 sdyleniir / Ciimle
ibadetin basidir tevhid / Pirim Seyh Safi’den bize kalmistir/ Sofi kardeslerin kanidir tevhid.../
Can Hatayim Tevhid derya denizdir / Tevhid etmeyenler bizim nemizdir / Pirim Seyh Safi’den
sermayemizdir / Oniki Imam’in erkdm Tevhid.” (Saadettin. N. Ergiin, Hatayi Divani, 47-8) Galiba
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bu anlayis, Alevi-Bektasi diisiincesinde, onlar1 Allah’in bagisina, lutfuna ve agkina olan saglam
giivene gotiirmiistiir. Gergekten de bu ziimrelerde Allah’in sevgisi bagislamasi ve liitfu inanci
hakim durumdadir ve O’ndan korku, ‘mehafetullah’ hemen hemen hi¢ hatira getirilmemektedir”.
(Figlal, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, 1990, 279-80)

Tanr1 anlayisinda korkunun yerine sevginin ve giivenin hakim olmasi, insan Tanr iliski-
sinin saglikli bir zeminde yiiriimesini saglamaktadir. Bunun en ¢arpici 6rnegini Kaygusuz Ab-
dal’in su dizelerinde yakalamak miimkiindiir: “Kildan koprii yaratmissin/ Gelsiin kullarim gegsiin
diyu/ Hele biz soyle duralim / Yigit isen ge¢ a Tanr1”. Alevi-Bektasi ozanlarin dilinde varligini
hissettiren samimiyet, hem giiven hem de cesaret isteyen, “Allah ile niiktelesme” addedilebilecek
bir istir.

v

Soziin 6zii, dzgiirliigiin, adaletin olmadig1 yerde Islam olmaz. Islam’in inang planinda
6ziinii Tevhid, davranig planinda da dosdogru olmak olusturur.

Din, esas itibariyle insan i¢in vardir; insan din i¢in degil... Allah, akla destek olsun diye
vahiy géndermistir. Bu baglamda Islam, bir yandan insana farkindalik ve dzgiirliik bilinci kazan-
dirirken, diger yandan da aklin dogrularia yaptirim giicti katarak, anlamli bir hayat stirmesi ko-
nusunda yardimci olur. Varolussal biling, hayatin anlamu ile ilgili koklii ve soylu bir arayis1 bera-
berinde getirir. Bir basgka ifadeyle, her insan 6miir boyu hem hayatin anlamini yakalamak hem de
anlamli bir hayat siirmek i¢in didinir, durur. Iste Kur’an dilinde salih amel, yani iyi is olan bu
caba, oncelikle emek ve iiretimdir. Ne yazik ki, geleneksel algida salih amel, sadece ibadetlere
indirgenmigtir. Elbette ibadetler de salih ameldir; ancak ibadetler hayatin tiim alanlarinda insanin
yaratic1 yetilerinin en iyi sekilde etkin olmasi igin bir tiir isaret tagi gorevi de goriir. Ornegin namaz
insan1 kotiiliklerden alikoyar. Orug, sorumluluk bilincini gelistirir. Hac, tarih bilinci kazandirir.
Ibadetler, sadece insan1 arindirmaz, akli da terbiye eder. Bdylece insan enerjisini daha verimli
kullanir ve Kur’an’in en 6nemli taleplerinden birisi olan zekat verecek hale gelir. Zekatin farz
kilinmasinin her Miislimanin zekat verecek kadar iiretmesi anlamina geldigini de hatirlatmakta
fayda vardir.

Kur’an’da pek ¢ok yerde “iman eden ve salih amel/iyi is isleyenlerin cennetlik olduklar1”
belirtilir. Buradaki imanin 6ziinii Tevhid, salih amelin omurgasini da “dosdogru olmak” olugturur.
Tevhid olmadan iman; dogruluk, diiriistliik olmadan da iyi is olmaz.

Islam’1 en kisa sekilde anlatmam gerektiginde, hemen aklima Ahkaf Suresinin 13 ve 14.
ayetleri gelir: “Rabbimiz Allah’tir deyip dosdogru olanlar i¢in higbir korku yoktur ve onlar iiziil-
meyeceklerdir. Iste cennetlikler bunlardir; yaptiklari giizel islere karsilik olarak orada siirekli ka-

lacaklardir.” Hemen ayni ifadeleri Fussilet Suresinde de buluyoruz: “Rabbimiz Allah’tir deyip




dosdogru olanlara gelince; onlara melekler gelir ve soyle derler: ‘Korkmayin, iiziilmeyin; size
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vaad olunan cennetle sevinin” (Fussilet, 30). Bu ayetler, Islam’mn 6ziinii bize sunmaktadur.

Islam’1n temelini inang planinda Tevhid, yani Allah’mn var ve bir olduguna iman olustu-
rur. Biitiin peygamberler, insanlar1 Tevhid’e davet etmistir. Yiice Yaratici, rahmet ve merhameti-
nin geregi olarak vahiy gondermis, peygamberler de bu vahiyle insanlar1 uyarmiglardir. Vahiy,
insan aklinin kolayca bulabilecegi temel dogrular teyit etmis, 61diikten sonra dirilme inancini an-
lasilir kilmis; gercek saadet ve mutlulugun yollarm insanlara gostermistir. Boylece Islam’in
inancla ilgili temel/kurucu ilkeleri olusmustur. Bu ilkeler, ayn1 zamanda aklin da ilkeleridir. Bir
insanin Islam dairesi i¢ine girmesi igin bu temel ilkelere inanmasi yeterlidir. Yani Allah’a, Hz.
Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna ve 6ldiikten sonra dirilecegine, kendi akli ve hiir
iradesi ile inanan her insan Miisliimandir ve Islam dairesi i¢indedir.

Tevhid, insanin inang diinyasin1 aydinlik hale getirir ve insan1 dzgiirlestirir. Ozgiir insan,
enerjisini verimli kullanabilmek i¢in sorumluluk bilincine sahip olmalidir. Tevhid, ayni zamanda,
sorumluluk bilincinin gelismesini de saglar. Bu dogrultuda, Kur’an, “insan i¢in ¢alistiginin, hak
ettiginin karsilig1 oldugunu” sdyler. Zerre kadar iyilik yapan da, zerre kadar kétiiliik yapan da
karsiligin1 gorecektir. Insanin enerjisini salih amele doniistiirebilmesi icin, &ncelikle diisiincesini
terbiye etmesi, saglam verilerle dogru diistinmeyi 6grenmesi; sonra da, neyi nasil yapabilecegini
bilmesi gerekir. Kisaca, dosdogru olmak, insan olmanin, ilkeli insan olmanin olmazsa olmaz ko-
suludur. Ibadetlerin katkisiyla bilinglenen insan, tiim diisiince, davrams ve fiillerinin temeline
“dosdogru olma” ilkesini yerlestirir ve dosdogru olur.

Hz. Muhammed, peygamber olmadan 6nce “emin”, dosdogru, inanilir, giivenilir bir kim-
seydi. Kur’an onun en giizel 6rnek oldugunu sdyler ve ona “emrolundugun gibi dosdogru ol”
(Hud, 112) buyurur. Diiriistliigii, dosdogru olmay1 6zlememek miimkiin mii? Galiba, biz dinin
6ziindeki bu hasleti yitirdik... Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Hac1 Bayram Veli gibi gercek
anlamda ahlak abidesi olan, lireten, inandig1 gibi yasayan, bilgiyi ve bilimi tesvik eden, “dos-
dogru” olmay1 bagaran insanlar1 dogru anlayabilirsek, onlarin tecriibesi bize 151k tutacaktir. Ancak
aklin ve bilimin itibarsizlastirildigi, “lediinni ilim” 6ne siirlilerek Kur’an’m devre dist birakildig:
ortamlarda, tasavvuf olmayacagi gibi, tarikat da dinin yerine ge¢mis olur.

Ahlak temelli din anlayisinin etkinligini yitirmesi, dinin sekle indirgenmesi gibi bir sonug
dogurmustur. Kur’an namaz ve orug gibi ibadetlerle ilgili herhangi bir diinyevi miieyyideden s6z
etmezken, agikca “dinde zorlama yoktur” (2/256) derken, bazi1 Miisliimanlar “namaz kilmayanin
kiifren katli vaciptir” gibi fetvalar1 tedaviile ¢ikarmaya baslamiglardir. Miisliimanlarin siddet sar-
malina mahkiim olmalar1 da, ahlak temelli din anlayisinin kaybolmast ile irtibatli olmalidir. s-

lam’1n bir tiir siyasal ideolojiye indirgenmesi, siyasi hirslarin mesrulastiritlmasina imkan saglama-
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sinin da, ahlak temelli din anlayisindaki buharlasma ile ilgili oldugunu diisiiniiyoruz. islam, insa-
nin bizatihi deger oldugunu esas almis; bir tek insanin haksiz yere dldiiriilmesinin biitlin insanligin
oldiiriilmesine esdeger oldugunu belirtmistir. Islam, hayati ve barisi esas alan bir dindir. islam’in

nihai hedefi Hz. Peygamber tarafindan “giizel ahlak” olarak belirlenmistir.
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OZET

Aleviligin inan¢ boyutunda bir¢cok 6ge etkili olmustur: Tiirklerin ve Kiirtlerin eski din-
leri (Gok-Tanr1 dini, Zerdistlitk vb.), kiiltler ( tabiat kiiltleri, ata kiiltii), Kur’an’in tasavvufi yo-
rumu; Ehl-i Beyt sevgisi ve Oniki imam inanc1; Horasan kokenli Melametilik, Vefailik, Yesevi-
lik, Kalenderilik, Haydarilik gibi akimlar ve tarikatlar; Hac1 Bektas Veli’nin olusturdugu Bekta-
silik; Erdebil Tekkesiyle baslayan ve Sah Ismail ile yiikselen bir ¢izgide ilerleyen inang ve pra-
tikleri (Kizilbaglik). Alevilik senkretik bir yap1 degil, biitiin bu 6gelerin olusturdugu bir sentez-
dir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Gok-Tanr1 Inancy, kiiltler

Giriy

Sosyoloji toplumsalligin bilimidir, toplumsalligi yaratan ise insan topluluklart veya
gruplaridir. Bu nedenle sosyoloji ayni zamanda insan gruplarmmin bilimidir. Bu anlamda sosyoloji
Alevi gruplarm (Alevi, Bektasi, Nusayri vb.) arastirilmasin kendisine konu edinir. Genel an-
lamda Sosyoloji ve ézel sosyolojiler vardwr. 1997 yilindan beri énerdigimiz “Alevi-Bektasi Sosyo-
lojisi”, Tirkiye’de ve diinyada kendilerini “Alevi”, “Bektasi” olarak tanimlayan topluluklarin
inanc¢larmi, kiiltiirlerini, kurumlarini, degisme dinamiklerini, degerler sistemini, diger alt-kiiltiir
ve inang gruplart ile iligkilerini, devlet ve siyaset karsisindaki tutumlarini, sivil toplum 6rgiitlenme
davranislarini vb. anlama ve aciklama ¢abasinda olan sosyolojinin 6zel bir alanidir.

Bu bildiride “Alevi-Bektasi Sosyolojisi” alt disiplini (6zel sosyolojisi) agisindan bazi tes-
pitler yapmaya ¢alisacagiz. Konuyu nitel yontemin ruhuna uygun olarak, sosyolojide pozitivist
yaklasima alternatif olan anlamaci-yorumlayici yaklasum ile inceleyecegiz.

Oncelikle Alevilerin sosyolojik manada (din sosyolojisine uygun olarak) nasil bir dini grup oldu-
guna karar verilmesi gerekir. Alevi gruplar, “dogal dini gurup” mudur yoksa “sirf dini grup”
veya bizim ifademizle “dini kimligi baskin grup” mudur?

Her din i¢in dncelikle bir dini grup yapisinin varligi gereklidir. Bu dini grubun benimse-
digi inanglar ve ibadet pratikleri vardir. Dini grup yapisinda dogal dini gruptan surf dini gruba
bizim ifademizle dini kimligi baskin gruba dogru bir degisme s6z konusudur. Aile, klan, kabile vb.
gibi kan ve evlenme yoluyla olusmus dogal gruplar, ayn1 zamanda dini grup kimligi gosterirler.

Bu dogal gruplarda atalara tapinma, kurban sunma 6ne ¢ikar. Tabiat kiiltleri giicliidiir. Dogal dini
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gruplar, yerel inanglar1 (totemizm, animizim, natiiralizm vb.) benimser. Aile, klan veya kabile
reisi ayni zamanda dini liderdir. Bu gruplar daha ¢ok gbcebe,yari-gocebe 6zellikleri gosterirler.

Surf dini gruplar ise yerlesik hayata ge¢gme, niifusun artmasi, isb6liimiin veya farklilag-
manin yayginlagsmasi, kentlesme birlikte ortaya ¢ikar. Bu gruplar evrensel dinleri (Budizm, Zer-
diistliik, Manihaizm, Musevilik, Hiristiyanlik, Islamiyet vb.) benimserler.

Higbir sosyal grubun “sirf” (sadece) dini grup kimligi yoktur, ayn1 zamanda ekonomik,
kiiltiirel, siyasal vb. bir¢ok kimligi bulunmaktadir. Bunlardan biri — belki de en 6nemlisi- dini grup
kimligidir. Biz bu nedenle “sirf dini grup” yerine dini kimligi baskin grup diyecegiz.

Alevi dini gruplar: da bu 6zellikleri yansitirlar. Aile, klan/boy, kabile /soy /asiret done-
mini yasayan Tiirk /Tiirkmen, Kiirt, Arap vb. gruplar i¢in dogal dini gruplar kavramini kullana-
biliriz. Bunlarda gocebe veya yari gogebe bir hayat tarzi bulunmaktadir. Tirkler arasinda tote-
mizm, animizm, natiiralizm izleri goriilmektedir. Ata kiiltii, tabiat kiiltleri (dag, orman, agag,su
vb.), Gok-Tanri, kutsal Yer-su inanci (1duk yer-sub) vb. hepsi dogal dini grup dénemine 6zgiidiir.
Tiirkler /Kiirtler daha sonra, ilk inanglar1 baki kalmak {izere, Budizm, Manihaizm, Zerdiistliik gibi
dinleri benimsediler. En son olarak da islam dinine girdiler. Biitiin bu siireclerde, yerlesik hayata
gecildi, kentler kuruldu, devletler yapilandirildi, imparatorluk sinirlar1 genigledi. Bu siireclerdeki
grup ozellikleri ise dini kimligi baskin gruptur (swf dini grup).

Dini kimligi baskin gruplar ortak inanglar, merkezi bir 6rgiitlenme, giglii liderlik saye-
sinde olusurlar. Alevi ve Bektasi gruplar arasinda Dergah ve Ocak aidiyeti olanlar daha gii¢lii bir
orgiitlenme i¢inde olduklari i¢in dini kimligi baskin grup 6zelliklerini yansitma imkanina sahip
oldular. Basta Haci Bektas Veli Dergahi olmak tizere Anadolu’da, Balkanlarda yer alan dergahlar,
zaviyeler devletten alinan araziler lizerinde vakif kurarak, tarimsal iiretimde bulunmuslar ve hem
devlete hem de gruba ve gevreye ekonomik fayda saglamislardir. Sonug olarak su yargiya varabi-
liriz: Alevi dini gruplar1 dogal dini gruptan, dini kimligi baskin gruplara (suf dini gruplara) dogru
bir degisim yasamustir.

Aleviligin Inan¢ Kaynaklar:

Konuyu diiz bir anlatim yerine sorular sorup bunlara yanitlar arayarak tartisacagiz.

(1) Alevilerin inanclarinin tarihsel kaynaklarinda hangi inanclar vardir?
Alevi-Bektagi-Nusayri gruplart arasinda niifus bakimmdan agirlikli olarak Tiirkler ve

Kiirtler, sonra Araplar ve Arnavutlar vb. bulunmaktadir. iki biiyiik grubun eski inanglarinin ne

oldugu belirlenirse Alevi inancinin tarihsel kaynaklari1 6nemli dl¢tide anlagilmis olur.

Durkheim en ilkel dini (totemizmi) en ilkel olan topluluk olan klanlarda artyordu. Benzer bigimde

Gokalp de Tiirklerin en eski dini olarak gordiigii totemizmi en saf kalmay1 basaran Yakut Tiirkle-

rinde aramistir (Gokalp’ten aktaran Kiligc 2008: 215).
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Kafesoglu eski Tiirklerde totemizm inancinin mevcut kosullara gore miimkiin olmadigini
disiiniir. Ona gore totemci ailede ana hukuku gegerlidir. Tiirk ailesi ise “pederi” karakter tagimak-
tadir. Klanda akrabalik totem bagi iizerinden olusurken, Tiirklerde kan akrabaligi temel teskil eder.
Klanda ortak miilkiyet oldugu halde, Tirk ailesinde ferdi miilkiyet biiyiik rol oynar. Totemli
klanda ekonomi toplamaya ve avciliga dayanir. Halbuki Tiirk ekonomisi daha ¢ok hayvan yetis-
tirme ve tarim tizerine kuruludur. Totemcilikte her klan bir toteme sahiptir, Tiirklerde ise “ata”
kabul eden hayvan tektir, o da Kurt’tur (Kafesoglu 1980: 14-16).

Ana soyunun (hukukunun) baskin oldugu avcilik ve toplayicilik doneminde totemizm
inanc1 6ne ¢ikabilir, hayvan siiriilerinin artmasi ve topragin islenmesi ile artan zenginlik baba
soylu gocebe toplumlarini 6ne ¢ikarir ve buna bagli olarak totemizm yerine ata kiiltli, animizm
(ruhguluk) etkili olur. Bdylece totem denilen ortak ata yerine ailenin, soyun kurucusu ortak atalar
degerli hale gelir. Totemizm niifusu az, benzerligi ¢ok olan klanlarda goriiliirken, ata kiiltii klan-
larin birlesmesiyle olusan daha biiyiik topluluklarda (kabilede) goriiliir.

Bu asamalardan gegen, 6nce gogebe, yari-gdogebe donemlerini yasayan, sonra kentler ve
devletler kuran eski Tiirklerde Gék-Tanrt inanct 6ne ¢ikmistir. Tiirklerin Hunlardan beri Gok-
Tanr1 inancina sahip oldugu kabul edilmektedir. Bu inang icinde yer-su kutsallari, tabiat kiiltleri,
ata kiiltii ¢ok giigliidiir.

Hunlar ve Goktiirkler Gok-Tanr1 i¢in “Tengri” kavramini kullaniyorlardi. Uygurlar,
Tanr1 kavraminin bagma “kiin” kelimesini getirerek Kiin Tengri, Kiin-Ay Tengri diyorlardi. Ya-
kutlar’da “tangara”, Kazan Tiirklerinde “teri” adi kullaniliyordu.

Divitcioglu’na gore Kok Tirkler ve Uygurlarin tanrisi, Tengri denilen goktiir; masmavi
gok. Ona gore yazitlarda, Tengriye bazen “mavi” sifat1 eklenmistir ve ¢gogu zaman Tanri algisi ile
Gok algist birlesmistir.

“Ustte Kok Tengri, altta Yagiz Yer yaratildiginda,
ikisi arasinda insanoglu yaratilmis.”
“Tengri Umay Iduk Yer-Su bastiriverdi” (Divitgioglu,1987: 55)

Altaylarda Gok-Tanr1’nin adi Ulgen’dir. Umay, kadinlarin ve g¢ocuklarin koruyucu tan-
risidir. Yagiz-Yer Tanr ile birlikte hareket eden kutsallardan biridir. Yagiz-Yer daha sonra Yer-
sub (Yer-su) olarak anilacaktir.

Gok-Tanrt ile 1duk yer-sub kutsallari birlikte hareket etmektedir. Yer-su kutsallari Tanrt’nin ira-
desine bagli olarak {izerlerine diisen sorumluluklari yerine getirmektedir.

Tirkler Tanr1’y1 ve yer-su kutsallarin1 kendilerinin gordiikleri i¢in “Tiirk Tengri” ve
“Tiirk Iduk Yer-Su” demekte bir sakinca gormemislerdir. Boylece Tanr1 ve kutsallar 6ncelikle

“milli” nitelikte diisiiniilmistiir. “Gok-Tengri” Tiirklere 6zgii bir adlandirmadir.
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Gok -Tanrt inanci, avcl, toplayici, gogebe, hayvancilikla ugrasan ve ayni zamanda top-
raga yerlesen toplumlar i¢in uygun diismektedir.

Gok-Tanru ile wduk yer-sub kutsallarinin birlikte hareket etmesi ile Alevi geleneginde,
Hak ile erenlerin birlikte anilmasi, “Hak-erenler yardimciniz olal...” gibi ifadelerin kullanmasi
arasinda bir gecis olabilir. Erenler, kirklar Hakk’in miimtaz kullaridir fakat onun étesinde
Hakk’n iradesi ile yardim ve desteklerini esirgemediklerine inanilir.

Din sosyologlarina gore, Aile kiiltii eski toplumlardan beri 6nemli bir inan¢ kaynagidir.
Aile i¢inde ortak dini ayinler yapilir. Bu ayinler ferdi veya kolektif adaklar,dualar,arinma ayinleri
seklindedir. Romalilarda (aile ocagi) (lar familliaris) ailenin merkezinde yer aliyordu. Bayram-
larda ocaga tag, sarap sunuluyordu. Tiim toplantilar aile ocagmin etrafinda yapiliyordu (Wach,
1995: 97-99). Aiile en eski dini cemaati olusturdugu igin burada diger kiilt sekilleriyle de karsila-
siriz. Bu ailevi kiilt cemaatinin ruhani lideri babadir. Roma’da “Vesta” aile ocagimnin tanrigasiydi
(Mensching, 2009: 20).

Aile dindarligmin yansidig1 yerler arasinda ocak 6ne ¢ikmaktadir. Ocak kiiltii hem ata
kiiltii ile hem de atey kiiltii ile iliskilidir. Ocak bir taraftan haneyi, evi, soyu temsil eder. “Ocagin
tiitstin, eksilmesin” ifadesi evin sen-mamur olsun, soyun devam etsin anlamindadir. Dualarda
(gtilbenglerde) “Darlarmn mamur olsun, muradin hasil olsun, evin ocagin sen olsun” denir. Boy-
lece ev, hane, ocak ig ice geger.

Atanin ruhunun o ocakta (hanede) dolastigina ve onlar1 koruduguna inanilir. Ortak bir
atadan gelenlerin olusturdugu aileler topluluguna da Ocak denir. Alevi Ocaklart bu manada isim-
lendirilmigtir (Hidir Abdal Ocagi, Giiveng Abdal Ocagi, Dede Garkin Ocagi, Seyh Ahmed Ocagi,
Agucan Ocagi, Baba Mansur Ocag1 vb.) Alevi Ocaklarina mensup olanlar ortak atay1 saygiyla
anarlar, keramet atfederek yiiceltirler.

Ates kiiltii eski Tirklerde yaygindir. Onlar atesin kotii ruhlardan koruyucu olduguna, her
seyi temizledigine inanilird1. Baskurtlar ve Kazaklar yagli bir bez pargasini yakarak hastanin et-
rafinda “alas,alas” diyerek dolasirlardi. Anadolu’da bu olaya “alazlama” denmektedir Samanlarin
yaptigi her térende muhakkak ates bulunur; kurbanlik hayvan herhangi bir ruh igin olursa olsun
bir pargas1 once ates ruhuna sunulur (inan, 1986: 68-71).

Ates ve ategin yandigi ocak Alevi geleneginde kutsaldir. Ocak ayni zamanda aileyi tem-
sil eder, ocagin tiitmesi ailenin varligini, giiciinii siirdiirmesi demektir. Ates, ayinin de bir parca-
sidir. Tiirk boylarinda oldugu gibi Zerdiist inancinda da ates kutsaldir, sondiiriilmez, atesgedelerde
siirekli yanmas1 saglanir. Ibadet icinde de din adanm atesi yanik tutar. Tiirkler arasinda bir dsnem
Zerdiist dinin yasadig1 bilinmektedir. Aslinda tiim toplumlarda ates etkili bir giice sahip oldugu

icin kutsanmustir.
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Ayin-i Cemde Hak-Muhammed-Ali ve On iki imamlar ve Hact Bektas Veli askina ¢e-
rag uyandirilir, cem bitinceye kadar sénmemesine ézen gosterilir, cemin sonunda da sir edilir,
yani sondiiriiliir. Cerag uyandirilirken giilbenk okunur.

Aile kiiltii iginde egik eve giris yeri, ilk adimin atildig1 yer olarak kutsal bir alandir. Ev,
hane, aile, ocak, esik vb. hepsi kutsalligin tezahiir ettigi mekanlardir. Bunlar eski Tiirklerde de
kutsaldir.

Alevilerde de aile, hane, kapi, esik inanclart (kiiltleri) gecmisten beri yasanarak gel-
mektedir. Esik eve giristir, ayni zamanda Hz. Ali’ye atfedilmektedir. Hz. Muhammed’e ait olan
“Ben ilmin gehriyim, Ali kapisidir” sozii, Ali’yi anlamadan bu ilme baslanmaz anlamindadur.
Haneye de kapidan/esikten girilir. Kapi (Bab) onemlidir. Ali, Bab’1 temsil eder, Bab da Ali’yi.
Alevi Inan¢ alanminda Ali baslangi¢ noktasidir. Kapu, esik bu nedenle kutsaldir, esige basilmaz,
iizerinden gecilir.

Aileyi gegmisten biri temsil eden atalar kutsaldir. Bu nedenle ata kiiltii aile ile birlikte
anlam kazanmaktadir. Yapilan antropolojik-sosyolojik arastirmalar neticesinde goriilmiistiir ki,
atalarin ruhlariin yasadigina dair inang yaygin olarak dogal dini grup yapisinda bulunmaktadir.
Wach, klan gibi bir yapinin kurulusu atalara tapinmanin tesisi ile karakterize oldugunu ve aile
bagkanlarimin ilk gorevinin atalara diizenli ve titiz bir sekilde kurbanlar sunmak oldugunu belirt-
mektedir (Wach,1995: 97).

Orhun kitabelerinde atalar kiiltiinii ihsas eden satirlarin olmasi bu kiiltiin Goktiirk’lerde
de varligini gosterir. Aslinda 6lmiis atalara duyulan dini saygi onlarin hatiralarinin ve esyalarinin
takdisine yol agmus, bu yiizden Tiirkler 6liilerini egyalariyla birlikte gommislerdir.

Oguz boylarindan olan, Selcukluda Agac-eri denilen, Osmanli da Tahtaci olarak isim-
lendirilen Aleviler de élen yetiskin kisilerin kiyafetleri ve sevdigi bazi esyalarla gomiilmesi, yor-
gan-yastik serilmesi vb. eski Tiirk geleneginin bir devamudir.

Bu Kkiiltiin atanin bizzat kendine tapinma olmadigi, fakat 6ldiikten sonra ailesine yardim
edecegi, onu kétiiliiklerden koruyacagi inancindan dogan, korku ve saygi karigik bir inanig oldugu
anlasiliyor.

Kafesoglu, Atalar kiiltiinii 6lmiis biiyiiklere tdzim, atalara saygi “baba hukuku”nun inang
sahasindaki belirtisi olarak goriir. On gore Asya Hunlar1, Tabgaglar ve Gok-Tiirkler ¢ok kere kut-
sal magaralar 6niinde atalarmin ruhlarina kurban sunarlardi. Tiirkler dliilerini silahlari, kiymetli
esyalar ile birlikte gdmdiikleri i¢in, mezarlar Mogollar ve Bizanslilar tarafindan zaman zaman
acilmig ve yagma edilmistir. Bu durum Tiirkler tarafindan savas nedeni olarak kabul edilmistir
(Kafesoglu 2005: 304).

A.Yasar Ocak atalar kiiltii ile eviiya kiiltii arasinda bir iliski kurar; Ona gére Miislimanligin

kabuliinden sonra Tiirkler arasinda goriilmeye baslayan ve diger Miisliiman milletlerinkinden
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farkliliklar gosteren evliya kiiltiiniin mense’ini atalar kiiltiinde aramak gerekir.” (Ocak 1996: 62-
63).

Atalar kiiltiiniin ataerkil aile tipinin egemen oldugu geleneksel toplumlarda karsimiza
¢itkmasi dogaldir. Bu nedenle ataerkil aile diizeni iginde olan Tiirkler i¢in de bu kiilt s6z konusu-
dur. Atalar ailenin hatta soyun kurucusu ve koruyucusudur.

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde atalar kiiltii, ayin-i cemde yolun ulularina, evliyalara, eren-
lere, hizmetin iistatlarina yapilan dualarla siirdiiriiliir. Bu dualarda atalardan /yol ulularindan
himmet beklenir. Tiirbelerinde, dergdhlarinda onlar adina kurbanlar kesilir.

Orta Asya kavimlerinde giines ve ay Kiiltii bulundugu eski ¢aglardan beri bilinmektedir.
Altayli Samanistler giinese and igerler; yani “kiin ana koriiptur” derler. Onlara gore giines ana, ay
atadir. Glinesi yerde ates temsil eder. Yakut masallarinda biiyiik kahramanlar giines ve ayin hi-
mayesi altindadir. Yakutlara gore giines ve ay iki kardestir. Her ikisi de tanridir. Bazi kahramanlar
ay ve giinesin liitfiiyle tiiremislerdir (Inan, 10995: 29).

Yakutlarda giines ve ayin iki kardes olmasinin yaninda her ikisinin de tanri1 olmasi konusu
Alevilere soyle yansimaktadir. Aleviler icin Muhammed ve Ali Hakk’1n 6ziinden /ruhundan/ cev-
herinden yaratildiklari i¢in ikisi de 6zleri itibariyle Hakk’1 temsil etmektedirler. Tanr1 6nce onlarda
sonra tiim insan-1 kamillerde goriiniis alanina ¢ikar. Onlar Tanri’nin 6ziiyle/ruhuyla onurlandiril-
mislardir.

Aleviler “Giin Muhammed, ay Ali’dir” derler. Muhammed giines gibidir, aydinlatici,
kucaklayicidir. Ali, ay gibidir, gece aydinlatir, diinyanin dolayisiyla giinesin etrafinda doner,
ona baghdir.

Aleviler Muhammed ve Ali’nin ayni nurdan (Hakk’in nurundan) yaratildiklart icin
ayni oze sahip olduklarini diigiiniirler. “Muhammed-Ali” veya tam olarak “ Hak- Muhammed-
Ali” derler. Bu sdylem tevhidi yansitir.

Tiirk boylarinda rastlanan dag, su (irmak, gol, pinar),agac-orman, kaya kiiltleri, eski Tiirk
yazitlarinda “yer-sub” adi altinda gegmektedir. Bunun yaninda iduk (miibarek, mukaddes) sifa-
tiyla anilan dag, orman veya su adlar1 bulunmaktadir. Yer-su ruhlariin en 6nemli temsilcisi dag-
dir. Samanist Tiirklerde dag kiiltii, Gok-Tanr1 kiiltiyle iliskilidir. Eski Tiirkler daglarin Tanri
mekdnt oldugunu diisiiniirlerdi. Yiiksek daglara, sira daglara kutsallik atfederlerdi. Gok-Tanr1’ya
kurbanlar yiiksek dag tepelerinde sunulmaktadir. Her boyun ve her oymagin kendine mahsus mu-
kaddes (1duk) dag1 bulunurdu. Otiiken dag1 ve ormanlar1 Tiirk boylarinin ortak kiiltiiydii (inan
1995: 48-50).

Altay bolgesinde her boyun kutsal bir dag1 bulunur. Dagin iyesi (koruyucu ruhu) kendi-
sine, bitki Ortiisiine, hayvanlarina yapilan bir yanlisi affetmez ve onu cezalandirirdi. (Potapov
2012:134).

52



Alevi geleneginde daglar ve ozellikle yiiksek daglar adaklarin, kurbanlarin kesildigi
yerlerdir. Genellikle o dagda yilda bir defa senlikler diizenlenir, kurbanlar kesilir. Dagin do-
ruklarinda genellikle bir evliyanin, dervigin mekani oldugu kabul edilir.

Agag¢-Orman-Dag kiiltili natiiralizm doneminin hakim oldugu, tabiatin i¢inde yasayan go-
¢ebe ve tarim toplumlarinda ¢ok giigliidiir. Genel olarak biitiin agaclar (dolayisiyla orman) kutsal-
dir. Bunun yaninda bazi agaglar 6zellikle kutsaldir, kayin agacit boyledir.

Bir metinde Umay kiiltii ile ilgili olarak su ifade geger: “ilk basta Ulgen atamizdan tiire-
digimiz zaman bu iki kayin agact Umay ana ile beraber (gokten) inmistir. “ (Inan 1995: 35). Kayin
agact, kadinlar1 ve gocuklar1 koruyan Umay ana ile beraber gokten indigine gore, ona kutsallik
atfedilmektedir.

Dogu Tiirkistan’da samanlar hastay1 afsunla tedavi ederken ¢evrelerinde kayin agact bu-
lundururlar. Son yillarda kadar samanlig1 muhafaza eden Altayli, Sagay, Sor, Kag ve baska ulus-
larin kamlari kayin agaci olmadan ayin yapmazlar.

Kayin agaci Alevi geleneginde de kutsal bir agactir. Bazi Alevi topluluklarinda Ayin-i
Cemlerde kullanilan adina “tarik” denilen degnek genellikle kayin agacindan yapilmadir, aga-
cin dalindan diizgiin bir sekilde bicimlendirilmistir. Dede elindeki “tarik” ile ikrar verenlerin
omuzlarina dokunur, onlar1 kutsar. Tarik, miirsidin evinde dzenle korunur, ona canlilik atfe-
denler, onun bir ruh gibi davrandigim, iyiyi-kotiiyii sectigini diigiinenler vardur.

Eski Tiirk inancina gére biitiin diinya ruhlarla doludur. Daglar, goller, irmaklar agag, or-
man, toprak vb hep canli nesnelerdir. Bunlarin hepsi kutsal olan “yer-su”yu (1duk yer-sub) olus-
turur.

Tabiat kiiltleri (dag, orman, agag, su, ates) Dede Korkut’un dualarinda ¢ok net olarak
goriinmektedir:

“Dedem Korkut destan soyledi, deyis dedi, bu Oguznameyi diizdii kostu, boyle dedi:

Onlar da bu diinyaya geldi gegti / Kervan gibi kondu goctii

Onlar1 da ecel ald1 yer gizledi / Oliimlii diinya yine kald1

Gelimli gidimli diinya / Son ucun 6liimlii diinya

Kara 6liim geldiginde gecit versin. Saglikla, akilla devletini Hak artirsin. O 6gdiigiin yiice Tanr
dost olarak medet eristirsin. Dua edeyim Hanim: Yerli kara daglarin yikilmasin. Gélgeli ulu aga-
cin kesilmesin. Tasin akan giizel suyun kurumasin.

Kanatlarinin uglart kirilmasin. Kosar iken ak boz atin tokezlenmesin. Vurusunca kara ¢elik 6z
kilicin gentilmesin. Diirtiisiirken alaca mizragin ufanmasin. Ak biirgekli ananin yeri cennet olsun.
Ak sakalli babanin yeri cennet olsun. Hakkin yandirdigi ¢iragin yana dursun, Yice Tanr1 seni

kotiilere el actirmasin Hanim hey!” (Dedekorkut 1998: 50).
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Bu dua sekli ile Cemde dedelerin / babalarin yaptig1 dualar arasinda iislup ve igerik ba-
kimindan benzerlik vardir.

“Hakkin yandirdigi ceragin yanadursun” diyen Dede Korkut’un soylemi ile “Ciin cerag fahri
uyandirdik Hiidanin askina” diyen dervigin séylemi arasinda bir benzerlik vardir.

Net olarak soyleyebiliriz ki, Anadolu Aleviliginin inan¢ kaynaklarindan ilki Gok-Tanr1 inanct, ata
kiiltii ve tabiata iligkin bu kiiltlerdir.

(2) Samanizm din midir? Eski Tiirklerde Samanizm din olarak mi algilanmistir? Ale-
viligin Samanizm ile ilgisi var midir?

Gokalp’a gore, eski Tiirkler dine “nom”, din kitabina “num” derlerdi. Dinin ruhani bas-
kanma “toyon”, kahin ve biiyliciilere “kam” denirdi. Samanizm kehanetin (falciligin) ve ruhsal
tibbin (hekimlik) ismidir, Toyonizmden sonra “sihir-biiyii” durumuna doniisti. Avrupalilar, Tiirk-
lerin dini sistemlerine Samanizm demekle yanilmislardir. Eski Tirk dinine “toyunizm” ya da
“num” denilmesi gerekir.

Gokalp’e gore, Samanlar Ana Soyunu temsil ederler ve siyasi teskilatin disinda kalirlard:.
Samanlar beynelmilel bir hiiviyete sahiptir ve her kavimden, her ilden insanlar ona basvurabilirler.
Toyunlar sadece kendi ceddine (atalarina) miiracaat ederken, Saman biitiin tanrilara miiracaat ede-
bilirdi. Saman semanin biitiin tabakalarina siginarak tanrilarin huzuruna ¢ikabilirken Toyunlar bu
esrarengiz kuvvetten mahrumdurlar. Samanlardan bir¢ok harikalar ortaya ¢ikar, sihir yaparlar, si-
hirleri bozarlar, ruhani hastalar tedavi ederler, delilere sifa verirler (Gokalp’ten aktaran Ki-
lig:221).

Ulken’e gore, yanhs olarak Altay dini diye tanman Samanizm’in hi¢ degilse yaylalarin
kapali cemaatlerinde devam ettigi farz edilebilir. Samanizm’in Altaylardaki Tiirklerin dini olma-
digmi kabul eden Hilmi Ziya Ulken, Tiirklerin dininin Samanlik degil, diialist ve ahenkg¢i bir Gok-
Yer dini oldugunu savunur (Ulken’den aktaran Birdogan 1995: 613).

Inan, Samanizm adh eserinin ilk sayfalarinda Tiirklerin samanligmi degerlendirir. Ona
gore Altay ve Yakut samanligi biitiin halinde eski Tiirk dini olarak kabul edilmez. Cok eski devir-
lerde biiyiik hakanliklar ve devletler kuran Tiirklerin diinya goriisleri ve dini telakkileri Altay ve
Yakut Samanizm’ine nazaran ¢ok gelismis ve olgunlasmis oldugu anlasilmaktadir. (Inan 1986:1).

Eliade Samani bir din adam degil fakat kutsallarla iletisim kuran, kotii ruhlara kars: sa-
vasan bir kisilik olarak goriir; Saman ayri bir inancin kurucusu olmak yerine, Gék Tanri inancinin
icinde, kutsallarla iliskili olan, gok yiiziine ve yerin altina hakim olan giiclerle iletisim kuran, kétii
ruhlar insandan uzaklastirdigina inanilan bir hekim, gizemli, olaganin disinda giiglere sahip bir
kisidir... En genel anlamda denilebilir ki, saman oliime, hastaliklara, kisirliga, ugursuzluga ve

“karanliklar” diinyasina karsi, yasami, saghgi, dogurganhigi ve “isiklar” diinyasini savunur

(Eliade 2006: 553).
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Eliade’ye gore, saman bir sihirbaz ve bir otacidir; biitiin hekimler gibi onun da hastalik-
lar1 sagalttigina; ilkel ve ¢agdas biitiin sihirbazlar gibi “fakirsel” mucizeler gosterdigine inanilir.
Ama o, bunlardan baska, ruhgiider (psychopompe)dir de; ayrica rahip, mistik ve ozan da olabilir
(Eliade 2006: 22).

Eliade samanligin bir meslek oldugunu ve bu meslege giris kosullarinin bulundugunu
belirtir:

(1) Samalik “mesleginin” kalitsal aktarimi (babadan ogla gegmesi) (2) kendiliginden ge-
len bir “i¢ ¢agrist” ya da “se¢ilme”dir. Ayrica (6rnegin Altaylardaki gibi) kendi istemleriyle veya
(Tunguzlardaki gibi) klanin istegi ile saman olan bireylere de rastlanir (Eliade 2006: 32).
Sencer, Samanligin totemizm, animizm ve natiirizm 6gelerini i¢erdigini, ayr1 inang ve pratiklerin
bir sentezi oldugunu diisiiniir. Ona gore, Tiirkler arasinda yaygin olan Samanizm, gd¢ebeligin be-
lirledigi bir dini sistemdir (Sencer 1974: 57).

Samanligin gogebelikle ilgisi vardir, ancak “Samanizm” diye bir “dini sistem” yoktur,
sadece samanlar ve onlarin pratikleri vardir.

Kafesoglu, Tiirklerdeki din adami anlamindaki “kam” ile “saman”1in ayn1 olmadigini be-
lirtir. Ona gore samanligin Tanr1 ve “yer-su” inanglari ile bir ilgisi olmamakla birlikte, “Tiirk
inanci ile samanligin arasinda hayret edilecek bir uyumluluk hasil olmus ve bu bilhassa Tiirkler-
deki atalar kiiltliniin, kartal inancinin, demirciligin ve at kurbaninin “samanik” vasif kazanmasina
dikkat ¢cekmistir. Esasen samanligin en bilyiik 6zelligi niifuz ettigi bolge halkinin ruh alemine
biiriinme kabiliyetidir. Samanlik, “extase”, ruhun gezip dolasmasi, tanrilarla baglant1 kurmasi ko-
nusunda eski Tiirk toplulugunun tabiata atfettigi gizli kuvvetleri istismar etmis, yavas yavas geli-
serek, ona yeni unsurlar ekleyerek biitiin bir maneviyat dlemini belirli bir kadro i¢ine almay1 ba-
sararak ddeta bir din saglamligi kazanmistir. (Kafesoglu 2005: 301-302). Kafesoglu, samanlik
icin “ddeta bir din saglamligi kazanmistir” diyor, ancak “din” demiyor.

Devlatov, “Kamlik inanc1” i¢inde kamlarn tiim dini ayinleri ger¢eklestirmedigini, bazi
ayinleri yasl ve konuyu iyi bilen sahsiyetlerin yonettigini belirtir. Ornegin, tigir tay1g olarak bili-
nen goklere yonelik ayinde Kamlar yer al(a)mazken ritiiel boy (sddk) baskan tarafindan yoneti-
lirdi (Devlatov 2007: 89). Boy baskaninin dini térenlerde 6ne ¢ikmasi Gokalp’in ifade ettigi dini
gorevleri de olan boy liderlerini yani Toyunlar1 hatirlatmaktadir.

Kam en azindan Hakas Tiirk toplulugunda dinsel nitelikli gok ve dag ile ilgili ayinlerin
yoneticisi degildir. Bu érnek bile Kamlarin din adami roliiniin olmadiginin bir ifadesidir.

Devlatov, Samanlarin arasinda rekabet oldugunu, kendi tekniginin sirrint bir bagka Sa-
man’a agiklamadiklarini belirtir (Devlatov 2007: 91).

Biiyli ve benzeri teknikeri gelistiren, bunlar gizleyen bir sahsiyet din adami olabilir mi?
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Anjiganova, Samanlk uygulamalarin yasandigi Sibirya’da Hakas Ozerk Cumhuri-
yeti’nde bir akademisyen olarak, Samanliga emik (igerden) yaklasmaktadir.

Anjiganova’ya gore, Samanligi ulusal ve diinya dinsel sistemleriyle yakin kilan en
onemli sey, tiim insanliga mal olmus ahlaki normlardir. Bununla birlikte, diinya dinsel sistemle-
rine kimi ritiiel pratik 6zelliklerin (tiitsiileme, sag1 yapma, dairesel hareket ve daha nice sey) bizzat
Kamlik tarafindan “hediye edilmis” oldugu bilinmektedir. Budizm ve Zen Budizm ile Kamlig1
yeniden dogus (reenkarnasyon) kuramryla meditasyon yakinlastirmaktadir.

Yazara gore Hakas toplumunda samanliik bir din olarak algilanmigtir. Her ne kadar bu-
nun aksini sdyleyenler olsa da - 6rnegin “geleneksel Samanligin giinlimiizde Hakas halkinin ha-
yatindan tamamen gittigini” ileri siiren tarih bilimlerinden V.Y .Butanayev gibi- yazara gére Kam-
ik, tarihsel ortamin degismesiyle ilgili olarak evrimlesebilecek bir dindir. (Anjiganova 2007: 17).

Anjiganova, Samanin olaganiistii kabul edilen yeteneklerini belirtir: Saman igin 6teki
alemlere, bagka mekan-zaman boyutlarina yonelik yolculuklarinda sinirlar mevcut degildi. Ayrica
hayvanlar kiligina biiriinebilme, doga unsurlarini yénetebilme, zaman1 manipiile edebilme, vs. ye-
teneklere sahip bulunan “Kam™n kendisi bu biitlinliigii simgelemekteydi. Ayrica onlarin kara ve
g0k boga kihiginda dovisleri, kuzgun kiligina biiriinmeleri vb. tizerine efsaneler kaydedilmistir
(Anjiganova 2007: 18).

Efsaneler her dinsel yapida su ya da bu kadar vardir, fakat Saman pratikleri (dualar, dans-
lar, gokylziine ¢ikma, ruhlarla iletisim girme) Gyle oldugu kabul edilen seylerdir. Kabule, inan-
maya bagli olduklari igin tamamen 6znel algilardan olusur. Siiphesiz her din inanmaya baglidir bu
da 6znellik demektir. Burada biitiin mesele Samanligin din olduguna inanan toplulugun olmasi,
tiim {yelerinin kabul ettigi inan¢ ve ibadet pratiklerinin bulunmasidir. En ilkel din olan tote-
mizmde bile inanlar toplulugu, dini inan¢lar ve dini pratikler vardir. Bunlar varsa dindir, yoksa
din degildir. Sosyolojik analiz bunu gerekli kilmaktadir.

Anjiganova, Hakas kiiltiir bilimcilerinden G.G.Kotojekov’un goriiglerini kendi tezini
giiclendirmek iizere ileri siirmektedir: “Sibirya halklarinin tiyatrodan yoksun oldugu halde Saman
biiyiisel ayininin, ‘doga iistii gizemlerin’ katilimcist olan onlarca kisiyi saatlerce gerilimde tutabi-
len bir kisilik oyuncunun parlak tiyatro gosterisi halini almaktadir.” (Anjiganova 2007: 19).
Saman tek kigilik tiyatronun ilk drnegini sunmus olabilir, bu sanat adina takdir edilebilir, fakat
buradan nereye varilabilir? En fazla sanata olan katkisindan sz edilebilir, din adamlig 6zelligin-
den degil.

Yazar, kendisinin 1996-2005 tarihlerinde yiiriitmiis oldugu bir sosyolojik arastirmada
goriisillen Hakaslarin kendilerini Hiristiyanlik inancina mensup olarak gostermeleriyle birlikte
kendilerine yoneltilen diinyaya bakislariyla ilgili sorulara verdikleri yanitlarinin daha ¢ok Sama-

nist olarak tanimlanabilecek tiirden oldugunu sdylemektedir (Anjiganova 2007:20).
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Samanizm kurumsal bir din olsaydi, ¢esitli dinler o cografyada belli bir etkiye sahip ola-
mazd1 ve goriiniiste de olsa Hakaslar Hiristiyanlig1 segmezlerdi.

Bize gore “Tengricilik” yani Gok-Tanr1 inanct Samanlik ile ayn1 donemde olmakla bir-
likte, bir din olma yeterliligi bakimindan daha kapsamlidir. Samanlik uygulamalart onun iginde
uyumlu bir sekilde gelismistir.

Aslinda samanlik pratiklerinin dinden ¢ok bir is ve meslek geregi oldugu goriilmektedir.
Samanlarin temel islerinin kotii ruhlart etkisiz kilmak oldugu, insanlarin gelecekteki hallerini bil-
dirmek oldugu goriinmektedir. Bu haliyle biiyti, fal gibi unsurlar 6ne ¢ikmaktadir. Biiyii dinin ilk
kaynaklarindan olabilir, ancak biiyii din degildir. Samanlar veya kamlar da din adami konumunda
degildirler.

Samanin davuluyla birlikte gerceklestirdigi gizemli ayinlerle cinleri veya kotii ruhlar
hastadan uzaklastirdigini1 savunmaktadir. Atese hilkkmetme, su falina bakma, gelecegi sdyleme vb.
davranislar bu isi kazang amacl bir meslek olarak uygulayan samanlar/kamlar/baksilar i¢in de-
gerli olabilir. Baz1 hastalar iyilestiklerini de sdyleyebilirler. Psikolojik kdkenli bir ¢cok hastaligi da
iyilestirebilirler. Ancak bunlar biiyiiciiliik ve falciliktan ileri gitmemektedir.

Bayat’a gore Samanlik, eski Tiirklerin yalniz inang sistemini degil, ayn1 zamanda felse-
fesini de olusturur. Ancak inang sistemimizi biitiinliyle Samanlik adina da baglamak da dogru
degildir. Samanlik olsa olsa inanglar1 kendi felsefi ve pratik sistemine uygun bi¢cimde sekillendir-
mistir (Bayat 2006: 21).

Bu anlatima gore Samanlik eski inanglari da igine alan bir potada eriten, sekillendiren bir
giiclii yapidir.

Bayat’a gore, Saman diinya goriistiniin en karakteristik dzelliklerinden biri tabiatla cemi-
yetin birbirinden ayrilmamast, bir biitiinliik olusturmasidir. Bu nedenledir ki, Samanlig1 biitiiniiyle
“doga dini” diye adlandirmak miimkiindiir. Samanligin felsefesi de doga hadiselerine ve dogaiistii
varliklara baglanmaktir. Saman felsefesine gore, evrenle diinyamiz, makro-kosmosla mikro-kos-
mos arasinda ebedi, ezeli bir denge vardir. Bu dengenin bozulmasi felakete neden olur. Biitiin gizli
bilimlerle, deneyimlerle donatilmis Samanin baslica gérevi bu dengeyi ve diizeni korumaktir. O,
kozmik bilgileri yagatan ve bunu insanlara ileten kisidir(Bayat 2006: 22).

Saman hangi “gizli bilimlerle” donatilmistir, bunu hangi egitim siirecinde almistir bu net
degildir. Yagli bir samanin egitiminden gegmek bdyle bir donanimi saglar mi? Makro-kosmosla
(yani evren) mikro-kosmos (yani insan) arasinda ebedi, ezeli bir denge nasil bozulur? Saman bunu
hastalik halinde, kotii ruhlarin insana musallat olmasi durumunda aradigina gore, kotii ruhlar uzak-
lasirsa hasta iyilesecek ve denge kurulmus olacaktir. En azindan dengenin bdyle saglandigi var-

say1lmaktadir.
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Biitiin bunlarda din adamligi rolii var midir? Saman kendi isini, meslegini icara eden bir
sahsiyettir. Ona daha fazla sey yiikklemek ve onunla bir din ¢ikarmak sosyolojik olarak miimkiin
degildir.

Bize gore, Samanlik bir din degildir, “Samanizm” olarak ifade edilen daha ¢ok fikirsel
icerigi tarif eden bir kavram da anlamli degildir. Tiirkler arasinda dinsel motifli Samanlik uygu-
lamalart vardir, ancak bir din olarak Samanizm yoktur. Bir din i¢in (1) inanglar, (2)ibadet pra-
tikleri (3) bunlar1 yasayan, aidiyet duygusu giiclii olan bir grubun olmas1 gerekir. Saman genellikle
yalniz bir kigidir. Hiyerarsik bir otorite dagilimi i¢inde ona bagli bir grup yoktur. Din adina, din
icin mesajlar1 yoktur, herkesin benimsedigi veya katildig1 ibadet pratikleri yoktur. Bu kadar “yok”
iginden bir sey var olmaz.

Kam/Saman Tiirkler arasinda kotii ruhlart uzaklagtirma seanslari diizenleyen, sdzde gok-
yiiziine ¢ikan, kotii ruhlarla hesaplasan, bu sirada sara nobetleri geciren, bilyli yapan, fal bakan,
gelecegi haber veren bir is ve meslek mensubudur fakat bir din temsilcisi degildir. En iyimser
yaklasimla, o Gék-Tanrt inancimin ve atalar kiiltii ile tabiat kiiltlerinin olusturdugu sistemin po-

ptiler bir uygulamacisidir.

Samanlik ve Alevilik

Baha Said, 1926 yilinda Ittihat-Terakki adina gergeklestirdigi Alevilik Bektasilik arastir-
masinda, Anadolu Tiirk Alevilerinin Saman gelenegi ile olan iligkisine dikkat ¢eker. Ona gore,
Kizilbas ve Bektasilerin, 6zelliklerini Ali’ye ve Imamlara baglamak kesinlikle dogru olmaz. Bu
ziimrelerin téren ve yagsam yolu Oguz toresidir. Saman ¢adirinin tipkisidir. Bir Saman tapinagi ile
Bektasi tekkesinin varlig1 ayni seydir (Baha Said 1994: 24).

Burada ne oldugu bilinmeyen, tarif edilmemis bir “Saman tapinag1” s6z konusudur. Sa-
man tapinagi kaynaklarda yer almamaktadir. Bektasi tekkesinin yapisi tarihsel kaynaklarda bilin-
mektedir. Samanizm diye bir din yaratmak adina bunlar séylenmis olmalidir, ayritili bir arastir-
manin iriinii olmadig1 anlagilmaktadir.

Yoriikan, iptidai Samanlikta totemizmin izlerine rastlandigini diisiiniir. Ona gore totem-
cilik klan, totem ve mana {izerinden insa edilmistir. Bunlarin yaninda kurban, kana verilen 6nem,
sihir, ayinler iptidai Samanlikta mevcuttur. Samanlhigin bu devresinde klan yerine oymak, totem
yerine tus almigtir. Bunlar Tiirk menkibelerinde ve dis etkilerden uzak daglarda yasayan Tiirk
oymaklarinda yasamaktadir (Y driikan 2009: 23).

Yoriikan “ dig etkilerden uzak daglarda yasayan Tiirk oymaklar1” ifadesinden genel ola-
rak Alevileri ve 6zel olarak da Tahtaci Alevileri kastetmektedir. Ona gore, “iptidai Samanligin
bazi bakayasi Anadolu’da Alevi ziimreleri i¢inde yasayan itikadlarda ve adetlerde daha vazih

(a¢1k) bir sekilde goriiliir.” Devamla soyle der: “ Aleviler, tam manasi ile iptidai cemiyetlerde
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oldugu gibi, kendi cemiyetlerine, erenler divanina taparlar. Ancak bunlarda cemiyet, klanlarda
oldugu gibi, Totemizmde ve Samanlikta oldugu gibi, oymak beyinde degil, ekseri ahvalde oymak
beyi olan dedede veya pirde sekil ve surete biiriiniir (Y 6ritkan 2009: 27).

Y oriikan “iptidai” samanligin izlerini 6ncelikle Tiirk/Tiirkmen Alevi topluluklarinda ara-
mistir. Mantik soyle islemektedir; Samanligin ilk hali iptidaidir (ilkeldir), daglarda, sosyal hayatin
etkisinden uzak yasayan Aleviler de (6zellikle Tahtac1 Alevileri) “iptidai” yasarlar, dolayisiyla
Samanligin izleri onlarda goriiliir. Bu mantik dogru degildir. Samanlik bir din olmadigi icin Ale-
viler arasinda béyle bir karsiligi olmamisair. Oymak beyi ile Dede/Pir arasinda bir ortiisme de
yoktur. Esas olarak Dedelerin Ocak mensubiyeti vardir fakat bir Ocak ¢ok sayida oymagi igine
alabilir. Soziinii ettigi Tahtact oymaklarin biiyiik bir kism1 Yanyatir Ocagina bir kism1 da Hact
Emirli Ocagina baghdirlar.

Yoriikhan’in “Aleviler, tam manasi ile iptidal cemiyetlerde oldugu gibi, kendi cemiyet-
lerine, erenler divanina taparlar” ifadesini Durkheim duysaydi, tebessiim eder, kendine pay ¢ika-
rirdr. Ciinkii Durkheim her seyin dinden, dinin de toplumdan kaynaklandigini sdyliiyordu. Yani
son tahlilde, her seyi belirleyen toplumdur. Bunu boyle tespit etmek, topluma tapmak midir? Ale-
viler ceme katilanlara “‘cem erenleri” derler, ancak onlara yani kendilerine tapmazlar. Dedenin
ontinde niyaz ederler, birbirlerine niyaz ederler. Dedede, “niyaziniz Hakk’adir der. Niyaz,biat”
etmedir, saygi sunumudur, tapinma degildir.

Anadolu’da yasayan Aleviler, Samanist degildirler, “iptidai” degildirler. Genel olarak
atalar kiiltii, tabiatin kutsallig1 fikri (su, toprak, ates, agag, orman vb.) Alevilerde vardir. Ancak
bunlar Samanizm’in degil, Gok-Tanr1 inancinin, eski Tiirk dinin 6geleridir. Atalara tapmazlar fa-
kat saygida kusur etmezler, adlarin saygiyla anarlar. Agaca, ormana tapmazlar fakat onlar1 korur-
lar. Su aritic1 oldugu i¢in ona hiirmet ederler, géz gore gore kirlenmesine miisaade etmezler.
Yériikan’a gore, “Ulgen Ata yerine “Ali” ikame edilmistir. Ulgen Atanin ogullar1 ve yardimeilari
da Ali’nin ogullar1 ve On Iki Imami temsil eder. Selman, Kanber gibi Ali’nin yardimcilar1 Ulgen
Ata’nin muavinleri yerine kaim olmustur (Y6riikan 2009: 86).

Ulgen Ata, yani Bay Ulgen Altay bolgesinde yasayan Tiirk topluluklarm Gok-Tanrisidir.
Gokte yasadigina, bir ailesi ve 7 veya 9 oglu olduguna inanilir. Oysa Ali, Alevilerce Hz. Muham-
med’in amcasinin oglu, damadi, vasisi, velilerin sah1 (Sah-1 Velayet), cesaretiyle Allah’in arslani
(Haydar), yigitlerin bas1 (Sah-1 Merdan), ilmin kapisi1 (Babii’l —ilm), Sir (Nihan), toprak gibi algak
goniillii (Ebf Turab), Miiminlerin basi (Emirii’l Miiminin) gibi sifatlara sahiptir. Gék-Tanr: Ulgen
ile Ali benzerligi kurulabilir mi? Boyle bir ¢caba zorlama olmaz m1? Ali somut, yagamis, tarihsel
bir sahsiyettir, Ulgen soyut, varligma inanilan bir tanridir. Ali’den medet umulur, kutsallik atfe-

dilir, ancak bu yukarida kabul edilen sifatlar1 nedeniyledir.
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Yoriikan samanlik ile Alevilik arasinda benzerlik kurmak i¢in kendisini ¢ok zorlamus.
Ona gore eski Tiirklerde gordiigiimiiz sgaman merasimleri Alevilerde aynen denecek surette devam
etmektedir. Senelik merasim, kurban ve yog bugiin Alevilerde tamamen uygulanmaktadir. (Y 6rii-
kan 2009: 89).Saman genellikle kendisine bagvuruldugu zaman kendine 6zgii tek kisilik teatral
gosterisini uygular. Sifa arayanlar, gelecek hakkinda bilgi edinmek isteyenler, kotii ruhlarin rahat-
s1z ettigini diisiinenler samana bag vurur. Samanin ¢ogu zaman garip davraniglarla yaptigi gosteri
ile kurumsallagmus, saz, nefes, semah, dua, giilbenk ¢ekildigi, kurban tiglandig1, on iki hizmetin
goriildiigii Alevi cemlerini benzetmek arastirmaci kimlige uygun diismez ve Alevilere de haksizlik
olur.

Bunca Saman-Alevi gelenegi arasinda benzerlikler iizerine agiklamasini yaptiktan sonra
Yoriikan bir gergegi itiraf eder: “Alevilerde ve Siinni Tiirklerde miisahede ettigimiz bakayaya rag-
men, itiraf etmeliyiz ki, Samaniik hakkinda heniiz etrafli ve ciddi malimata sahip degiliz, bildigi-
miz geyler tigtincii ve ikinci elden seylerdir.” (Y orikan 2009: 115).

Samanlik {izerine ii¢iincii ve ikinci elden “seylerle” yola ¢ikan Y 6riikan, Alevi gelenegini
de iyi bilmedigi ve sahaya 6nyargilarla ¢ikt181 igin yanlis yorumlarda bulunmustur.

Birge, 1937 yillarinda Bektasiligin tarihsel gelisimini inceledigi aragtirmasinda (The Or-
der of Dervighes) Samanizm ile Bektasilik arasinda bazi benzerlikler bulur:

(1) ibadete pegesiz olarak kadinlarin katilimi,

(2)Mistik ilahilerin, nefeslerin Samanlarin sihirli s6zlerinin yerini tutmast,

(3) Semahin Samanlarin vecd danslarina benzemesi,

(4)Torenlerde koyun veya kog kurban edilmesi,

(5) Samanlar ve velililer arasinda gosterilen mucizeler,

(6) Her ikisinde de Budist etkilerin olmasi,

(7)Kutsal yerler, kutsal agaglarin, esige sayginin ortak olmasi (Birge 1991: 239-240).

Bu benzerlikler kurulabilir fakat buradan Bektasiligin temeli Samanizm’e dayanir sek-
linde bir hiikiim ¢ikarilmaz. Bu benzerliklerin ¢ogu Tiirk kiiltiiriiniin ortak yonleridir. Ornegin
ibadetlere kadinlarin katilmasi ve basortiisiiz glinliik kiyafetleriyle katilmalar1 Tiirklerde yaygin
olan bir durumdur. Saman dansi ile Semah pek benzerlik gostermez. Semah’in Cem téreninin bir
pargasi olarak dinsel bir yonii vardir. Erseven’in belirttigi gibi, Saman ¢esitli hayvanlarin, kusla-
rin ve diger yaratiklarin davranislarini taklit eder. Onlar gibi ¢irpinir, yliriir, ugar, kagar, kovalar,
bagirir, saldirir, yaralanir, diiser, oliir, parcalara ayrilir. Bu arada da sesin tinisina ve bilylisiine
kosut olarak vurgunun agir bastig1 miizikli dans-siirler olur (Erseven 1996: 21). Oysa ayin-i cemde
semah bastan sonra sz, miizik ve dans uyumu i¢inde siirer.

Birge’nin soyledigi diger benzerlikler de gok inandirici gériinmiiyor. Ornegin, torenlerde

koyun veya kog kurban edilmesi hayvancilikla ugrasan gogebe toplumlarindan gelen yaygin bir
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uygulamadir. Keramet benzerligi fikri de tartigmalidir; Samanlarin kétii ruhlar uzaklastirdikla-
rina, gokyiiziiniin belli tabakalara kadar ¢iktiklaria inanilir. Oysa veliler /evliyalar ¢ok farkli
alanlarda (susuz yerde su ¢ikarmak, agagsiz yerde orman olusturmak vb. ) keramet gosterdiklerine
inantlir. Her ikisinde de Budist etkilerin olmasi iddiasi da ¢ok inandirict goriinmiiyor. Tirkler
Gok-Tanrt ve Yer-Su kutsallarini her zaman yasadiklar halde, bazi donemlerde {ist yoneticiler
arasinda daha baskin olmak iizere Budizm’e ilgi duydular, fakat halk arasinda bu din yerlesmedi.
Bu nedenle Budizm’in Saman geleneklerini ve oradan Alevi-Bektasi gelenegini etkilemesi s6z
konusu olamaz.

Melikoff’a gore, Samanlik, insanlarla ruhlar arasinda Saman (Kam) araciligiyla bir iligki
kurulduguna dair bir inanis bigimidir. Kamin ruhlar alemine bir yolculuk yaptigi kabul edilir.
Kamlik, “biyiiciilik” anlami ile giiniimiizde de yasamaktadir. Saman ayn1 zamanda ¢ok zengin
siir ve anlat1 geleneklerini toplayicisi, sdyleyicisi bir saz ustasidir. Saman bir ozandir ve ona Kam-
ozan denir. Tagidig1 saz1 ile ruhlari ¢agirir ve kendinden gegise girer. Bu da saza, yari-dinsel bir
deger yiiklemektedir (Melikoff 1998: 39-40).

Melikoff, Kam-Ozanin Anadolu’da Asik-Ozan seklinde ortaya ¢iktigini diigiiniir. Oysa
Saman (Kam) genellikle davul veya tef seklinde vurmali ¢alg: aleti kullanir, daha sinirlt olarak
bazi toplumlarda Saman kopuz calar. Saman1 sembolize eden onun davuludur.

Dede Korkut, adi gegen hikayelerinde ad verirken, dua (alkis) ederken kopuz ¢alar. Eger
aranacak ise Alevi dedesi veya ozani ile Dede Korkut arasinda bir benzerlik aranmalidir.

Eroz i¢in Samanlik Eski Tiirklerin dinidir ve Aleviligin temel kaynagidir. Bu tezini ka-
nitlamak i¢in Alevi dede/ babalar ile samanlar1 (kamlari) karsilastirir. Eroz, dede ve baba ile kam
arasinda birgok benzerlikler oldugunu belirtir. Ona gore, secilis sekillerinde, kilik kiyafetlerinde,
gordiikleri hizmetlerde, itibar ve mevkilerinde, dualarinda, zaman ve mekanin tahrip edici tesirle-
rine ragmen, sasirtict bir benzerlik vardir (Erdz, 1992: 12-13).

Er6z’e gore, kamlik ve dedelik soydan gelme birer dini-mistik meslek idiler. Her ikisinde
soy takibi sartina ragmen, bir se¢im s6z konusudur. Tiirkiye’de “ocak” denilen dede soylarinin en
istidatli ve hevesli gocugunun post sahibi olmasi bir tiir segimdir. Atalart kam olmadigi halde,
istidath olduklari i¢in kam segilen gengler de vardir. Bektasi babalarinin da soydan gelme sarti
aranmamasi bununla ilgilidir (Er6z, 1992: 14).

Burada Er6z, Samanlikta ve Alevlilikte soydan gelmeyi esas alirken, bir taraftan da ye-
tenekli kisilerin “kam” olmalar1 ile Bektasilikteki “baba” secilmelerinde, en yetenekli olanlarin
Ocak icinde “dede” secilmelerinde benzerlik olarak goriir. Ancak bdyle bir benzerlik olsa bile iki

farkli uygulama ve icerik s6z konusudur.
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Er6z, saman olacak kisilerin insanlardan kacarak ormana gekildiklerini, ¢ilginlik belirti-
leri gosterdiklerini, atese ve suya daldiklarint sdyler. “Yagli saman, akli basindan gitmis olan
gence, cesitli ruhlari ve onlari nasil ¢agirip zaptedecegini d6gretir.” (Erdz, 1992: 15).

Saman bu ise, ki dogrudur, “dede” veya “baba” hi¢cbir zaman bu halleri gostermez ve
ruhlar kontrol etmek gibi bir goérevi olmaz.

Yine Eroz’e gore, samanlar kendi hastaliklarin1 ve bagkalarin hastaliklarini iyilestiren
insanlardir. Oysa dede veya babanin bdyle bir 6zelligi yoktur.

Erdz, samanin kendinden gecisi iradi hale getiren ve “vecidli” hareketleri kontrol altinda
tutabilen, ruh ve beden bakimindan giiglii bir insan oldugunu, iradi sekilde kendini kurban ettigini,
sembolik manada 6liimler goriildiigiinii belirtir. Ona goére, bu hallerde ortaya ¢ikan “Glmeden 6nce
6lme”, “kendini manevi olarak kurban etme” kaidesi biitiin tasavvufta ve 6zellikle Kizilbaglik ve
Bektasilikte goriiliir. (Erdz, 1992: 16).

Oysa burada szl edilen samanin ruh halleri ile tasavvufta yaygin olan nefsi 6ldiirme,
diinya nimetlerinden uzak durma (6lmeden 6nce 6lme) farkli seylerdir. “kendini manevi olarak
kurban etme” samanin danslari iginde ima ettigi bir seydir, bunun yaninda saman gokytiziiniin
katmanlarina yiikselmis gibi hareketlerde de bulunur. Biitiin bunlar samanin ruhlar alemine hiik-
mettiginin kanit1 olarak iddia edilir. Bunlarin higbiri Dede/ baba konumlariyla ilgili degildir.

Er6z’iin kiyafet konusundaki benzerlik agiklamasi da tartismalidir. Ona gore, “gerek Orta
Asya Kamliginda, gerek Tirkiye Kizilbaslik ve Bektasiliginde, tam giyim (kisve), ta¢ (kiilah,
bork), hirka ve kusak giyilip takilmasi ile olur (Erdz, 1992: 19).

Noyan’a gore, Bektasi ve Alevilikte muhipler i¢in 6zel bir kiyafet yoktur. Sadece Bekta-
silerde nasip alirken basina “arakkiye” denilen keceden yapma veya yilinden drme bir baslik
(takke) giydirilir ve beline ti¢ diiglimlii yiinden 6rme “T1g-bend” baglanirdi. Dervis olanlara ten-
nure, haydariye, hirka giydirilir; beline kanberiye, kemer ve palhenk tas1 kusatilir, boynuna teslim
tas1 takip, basina ta¢ giydirilirdi (Noyan 1995: 239).

Oysa samanlarin kiyafeti cok daha farklidir. inan’mn belirttigine gore, Samanlara 6zgii
clibbe ve kiilah vardir. Bu kiyafetin disinda samanin davulu veya tefi dimbelegi bulunmaktadir.
Inanisa gore ruhlar tarafindan Saman olmaya gagrilan kisiye yakinlari ciibbe ve davul igin gerekli
malzemeyi hazirlarlar ve kadinlar ciibbeyi dikerler (Inan 1986: 91).

Geleneksel Bektasi kiyafetleri ile saman kiyafetleri arasinda ciibbe (hirka)ve kiilah (bork)
vb.benzerlik olabilir. Bunlar o doneme 6zgii kiyafetlerdir ve yaygindir. Buradan hareketle gaman-
lik ile Alevi-Bektasilik arasinda bir bag kurmak nesnel olma adina uygun diismez.

Eroz, Tiirklerde toylarda (solenlerde) sarap veya raki i¢ilmesi, sag1 olarak sacgilmasi ile

Ayin-i cemlerde dolu alinmasi arasinda bir benzerlik kurar. Ona gore, Tiirkiye’deki Aleviler ve
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Bektasiler, atalarinin adetlerine uygun sekilde igki icmektedirler. Bunu Islami bir cila altinda yap-
maktadirlar. Orta Asya Samanist Tiirklerde “kansiz kurban” manasina gelen “dolu-tolu” igilirdi.
Boylece onu “kansiz kurban”, “sag1”, “ibadet” niyetine igmektedirler (Er6z, 1992: 58).

Bu da zorlama bir arayistir. Ickinin “toy” gibi senliklerde alinmasi tiim zamanlarda ve tiim top-
lumlarda bulunmaktadir. Oysa ayin-i cemde “dolu” alinmasi, cemin bir pargasidir ve dini /mistik
bir yani olduguna inanilir. Kirklar ceminde Hz. Muhammed’in bir engiir (iiziim) tanesini sikarak
suyunu kirklara paylastirmasi mitosu iizerinden kurgulanir. Dolu {iglenir yani “Allah-Muhammed-
Ali” adma alimir. Miirsit veya saki elinden alinan dolu kiiciik bir bardakta bulunur. Baz1 Alevi
gruplar ise doluyu serbet seklinde alirlar.

Eroz’e gore, Alevi-Bektasi ayininin gece yapilmasi ile saman ayinin gece yapilmasi ara-
sinda da bir benzerlik arar. (Erdz, 1992: 65). Oysa Alevi cemlerinin gece yapilmasi, disariya gézcii
konulmas1 baskinin, yasaklamanimn bir sonucudur. Nitekim giiniimiizde cemler giindiiz de yapil-
maktadir.

Erdz, samanlik ve Alevilik -Bektasilik arasinda kurdugu benzerlik iligkisi acele verilmis
yargilarla doludur. Oyle santyorum ki, Erdz daha kapsamli bir arastirma yapmis olsaydi, burada
sOyledigi birgok yargry1 ifade etmekten vazgecerdi.

Enel-Hak diyebilen, Hakk’1 insanda, insan1 Hak’ta goren, bagislayan, esirgeyen hikmet
sahibi bir Tanr inanci olan Alevilik-Bektasiligin temsilcisi Dede/ Baba ile kétii ruhlar insandan,
haneden uzaklastirmak i¢in, dans eden, davul ¢alan, sara hastas1 gibi titreyen, belirsiz s6zler soy-
leyen Samanin nitelikleri benzer tutulamaz. Cin ¢agiran, fal bakan Saman ile “Allah-Muhammed-
Ali” ¢agiran, adaleti saglayan, yol-erkéan siirdiiren Alevi Dedesi arasinda bir benzerlik aramak
anlamli olmaz.

Bize gore Samanlhigin Alevilik inancinda dogrudan bir karsihigi bulunmaz. Ayrica sa-
manlar Gok-Tanrt inancinin, yer-su kutsallarinin, ata kiiltiiniin oldugu bir donemde etkili ol-
muslardir. Kamlarm/Samanlarin din adami olmadigr ¢cok net belirlenmistir. Onlar esas olarak
haneye ve kisiye musallat oldugu varsayilan kotii ruhlart uzaklastirma isini iistlenen, bu manada
ruhsal sorunlar1 ¢6zen, biiyli yapan, bilyliyli ¢6zen, fal bakan, kendine 6zgii kiyafetleriyle, uzun
saclartyla dikkat ¢eken, sozii kuvvetli, davulu hiinerli sahsiyetlerdir. Kamlar din adami olmadik-
lar1 i¢in onlarin uygulamalarindan bir din olusmaz ya da onlar bir dinin asli unsurlar1 degildir.

Samanin sahsi ozellikleri ve pratiklerinin de Alevilikte karsiligi bulunmaz. Alevi De-
desi, samanin devami veya yansimasi olarak goriilemez. O, daha ¢ok agirligi olan, s6zii dinlenen,
ad koyan, torenleri yoneten Dede Korkut gibi bir kisilige daha yakindir. Ancak Dede i¢in bunlar
da yeterli degildir. O aym zamanda islam’in kabuliinden sonra, On iki imam kiiltiiniin bir deva-

mudir. Ocak zade dedelerin soy kiitiikleri On Iki imamlardan birine baglanir. Bu bilgiler gercek
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olsun veya olmasin burada Ehl-i beyt ve Oniki imamlarla ve daha agikcasi Hz Ali ve Hz. Muham-
med ile bir baglanti1 kurma ihtiyact agiktir.

Saman kotii ruhlari uzaklastiran, insanin ruh saghigini korunmaya calisan bir sagaltici
(halk hekimi) gibidir. Dede/Babanin iglevleri ise ¢ok farklidir ve daha kapsamlidir. Samanlik pra-
tikleri bu igin statii ve kazang elde etmek iizere yapilan bir is veya meslege daha uygundur. Dedelik
ise Aleviligin merkezi bir kurumudur. Dedeler i¢in yaptiklari is bir meslek veya gelir alani degil-
dir, fakat tarihsel bir sorumluluk alanidr.

Samanlik uygulamalar1 sadece Tiirklere 6zgii de degildir. Sibirya’da, Orta Asya’da ol-
dugu kadar Latin Amerika’da ve diger toplumlarda vardi. Oysa dedelik kurumu sadece Alevi-
Bektasi geleneginde vardir.

Ozetle, Samanhk/Samanizm bir din degildir, Saman da din adam degildir. Buna kar-
stlik Alevilik-Bektagilik Béanni bir inangtir. Alevilik, Tiirklerin veya Kiirtlerin kiiltiirleri ile eski
inanglarmin ve Islam’1n tasavvufi yorumunun bir sentezidir. Dede veya Baba da bu inang sistemi-

nin dini 6nderidir.

(3) Alevi inancinin olusmasinda Tiirklerin ve Kiirtlerin eski dini inaniglarinin varligi ne olgiide

belirleyicidir?

Tiirkler arasinda Zerdiistliik, Budizm ve Mani dini, Hiristiyanlik ve Musevilige gore daha
¢ok yayilma imkan1 bulmustur.

Zerdiist dininin genis bir cografyada etkin oldugu goriiliiyor. Ozellikle Semerkant, Bu-
hara ve Baykent gibi ticaret kentlerinde mensuplarinin sayist yiiksek olmustur. Buhara Zerdiist
ileri gelenleri toplandig1 igin “kutsal *“ kent kabul ediliyordu. Ates evi olarak bilinen biiyiik iba-
dethane bulunuyordu. Zerdiistlik Oguzlar, Kirgizlar, Cigil ve Baca gibi Tiirk kabile ve boylar1
arasinda ilgi gormiistiir (Kitapg¢t 1989: 65).

Zerdistliik, VII. yiizyilda Tiirkler arasinda Sasaniler’in etkisiyle dnce Sogd bolgesinde
Buhara, Baykent sehirlerinde goriiliir. Ocak’1n belirttigine gore, 630 yilinda bu bolgeleri dolasan-
lar, Budist mabetlere az rastlandigini, Zerdiistlerin Budist rahipleri engellediklerini bildirmekte-
dirler. Yine Arap seyyahlarin aktardigina gore Uygurlar arasinda Manihaizm yayilmadan 6nce
Maveraiinnehir bolgesinde Zerdistlikk hakim durumdadir (Ocak, 2009: 85-86).

Tiirkler arasinda en fazla yayilan dinler arasinda ikinci sirada Budizm gelmektedir. Tlk
defa II-II1. yilizyillarda Dogu Hunlari arasinda goriindiigii kabul edilmektedir. Cin’e giden Dogu

Tiirkistan topraklarindaki yollar iizerinde Budist kiilliyeleri siralaniyordu. V. yiizyilda To-balar’in
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Budizm’i resmen kabul ettikleri ve bilylik mabetler yaptirdiklari bilinmektedir. Budizm Cinli Bu-
distler araciligiyla Goktiirklerin 6zellikle yoneticileri ve iist tabaka arasinda etkili oldugu goriil-
mektedir (Ocak, 2009: 75-77.).

Orhun kitabelerinde Budizm iizerine bir ifadenin olmamasini A.Yasar Ocak, Budizm’in
Goktiirkler arasinda ¢ok etkili olmadigina baglar. Halk arasinda etkili olmadigi anlasilan Bu-
dizm’in yoneticiler arasinda da zamanla dnemini yitirdigi diistiniilebilir.

Budizm altin ¢agin1 Uygurlarla yagamustir. Uygur devleti birbirini takip eden iki devlet
seklinde olusmustur. Birincisi Otiiken Uygur Devleti (745-840), digeri Kao-ch’ang Uygur Devleti
(840-1300). Budizm ilk donemden itibaren Uygurlar arasinda Mahayana mezhebine mensup Bu-
dist rahipler tarafindan yayilmaya baslamistir. Bu mezhep zamanla Cin, Hind ve Tiirk bdlgele-
rinde eski tanrilar1 da kendi panteonuna katmistir. Béylece Budizm Uygurlar arasinda ¢ok tanrili
bir din haline gelmistir.

Bogli Han’in genelgesiyle Mani dini Dogu Tiirkistan’da Uygurlarin resmi dini haline
gelmistir (763). Ancak altinci yiizyildan itibaren Bati’da sonra da Asya’da gerilemeye baslamistir.
Mani rahipleri ¢ok disiplinli ve organize ¢alismislar, Gok-Tanr1 inancina mensup Tiirk hakanim
ve halki etkileyerek dinlerini resmi devlet dini olarak kabul ettirmigler. Boylece Uygurlar Gok-
Tanr1 yerine yeni tanrilart Ezrua’ya sonra Giines ve Ay tanriya dua etmigler. Boylece Tiirklerin
eski inanglarma uyumlu bir din anlayigini gelistirmisler.

Kitapg1’ya gore, Islamiyet bdlgeye gelmeden dnce ii¢ grup din vardi. (1)Ari dinler: Eski
Hind ve Iran kaynakli Zerdiistliik, Budizm, Manihaizm, Mazdekizm, Hinduizm. (2) Sami dinler:
Hiristiyanlik (6zellikle Nasturilik mezhebi), Musevilik (3)Mahalli Asya Dinleri: Samanizm, Kon-
fiigyiis dini (Kitapg1 1989: 57-58).

Islamiyet Tiirklerin yasadig1 bolgelere heniiz gelmedigi donemlerde bazi kentlerde (Tas-
kent, Ozkent, Kasgar, Semerkant, Buhara vb.) Zerdiist, Budist, Mani dini gruplarin daha yaygin
oldugu goriilmektedir. Buna karsilik daha az da olsa Hiristiyanlar (Nasturiler) Taskent, Semer-
kant, Buhara, Merv ve Belh’de yasiyorlardi. Musevilik ise Yahudilerin milli dini olmasi nedeniyle
Tiirkler arasinda yayilmamig sadece Hazar Tiirklerinde 6zellikle yiiksek tabaka arasinda ilgi gor-
miistiir. Semerkant ve Belh sehirlerinde de fazla olmamakla birlikte Museviler yasamistir. Daha
¢ok ii¢ din (Zerdiist, Budist, Mani) Tiirkler arasinda yayilirken rekabet igindeydiler.

Anadolu Aleviliginin inang kaynaklarindan biri Tiirklerin ve Kiirtlerin eski dini inanisla-
ridir. Tiirkler /Kiirtler arasinda 6nce Zerdiist dini sonra Budizm ve Manihaizm kabul gordi. Ge-
nellikle Uygurlarda oldugu gibi devlet yoneticileri, iist tabakalar arasinda ilgi géren bu dinler ¢ogu
zaman halk arasinda etkili olamadi. Halk Gok-Tanr1’ya, atalar kiiltiine, tabiat kutsallarina inan-
may1 siirdiirdii. Dolayisiyla yukarida s6zii edilen dinlerin Tiirkler /Kiirler izerindeki etkileri gecici

olmustur. Alevilige yansimalart da bu nedenle sinirli olmustur.
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Eski dinler ile Alevilik arasinda bazi benzerlikler ( ritiiel, kiyafet, nesne vb.) bulunabilir
ancak bu durum belirleyici degildir.

Zerdiistliikteki ates, gomlek, kemer gibi sembolik nesneler ve bunlarla gergeklestirilen
ritieller Alevi-Bektasi geleneginde de bulunmaktadir.

Budizm ile Alevilik arasinda ii¢ noktada benzerlik bulunabilir: (1)Tenasiih (ruh gocii)
veya devir 6gretisi (2) Cile ¢ekme, nefisten kurtulma miicadelesi (3) Dogru ve miitevazi yasamay1
tarz olarak se¢me.

Mani dininde agiz-el-kalbin veya duygularin miihrii ile Alevilerde eline-beline-diline sa-
hip olma ilkesi uyum i¢inde géziikmektedir. Buna ragmen bu dinlerin Aleviligin diistinsel, inang-

sal alt yapisini olusturmustur seklinde bir yargiya ulasmak zordur.

(4) Anadolu Alevi inancimin bugiinkii goriiniimiinde Maverdiinnehir ve Horasan kaynakh

Batini akimlar ve tarikatlarin etkisi ne olgiide olmustur?

Anadolu Alevi inancinda Maveratinnehir ve Horasan kaynakli Batini akimlar ve tarikat-
lar (Melametilik, Vefailik ve Babailik, Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik) etkili olmustur.
Tiirklerin biiylik cogunlugu Miisliimanligt Emevi ve Abbasi ordularinin dayatmasi, sehirleri isgal
etmesi hatta yagmalamasi sonunda ya “kili¢ zoru” ile ya da vergi muafiyetinden yararlanmak
tizere kabul ettiler. Bu yontemlerle “Ortodoks Islam” anlayis1, Siinni Islam’m “Hanefi” mezhebi
yerlesti.

Bu baskici uygulamalara ragmen, mutasavviflar eliyle, Batini yorumlarla, géniilleri feth
ederek yerlesen Islam Tiirkler arasinda daha ok ilgi gordii. Tasavvufi derinligi olan Melametilik,
Vefailik, Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik gibi akimlar ve tarikatlar Tirklerin ve Kiirtlerin
onemli bir kisminin dinsel ihtiyaclarina karsilik verdi.

Tasavvufi bir akim olan Melametilik 800°li yillarda Irak’ta dogmus, Iran mistik kiiltii-
riinii yagatan Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde gelismistir. EI-Haddad Melametilik adimi
alan bu sifi gelenegini soyle ifade ediyordu: “Hak Teala ile beraber olmak igin sirrin1 gizlemek,
yakinlik ve kulluk adina kendini kinamak (levm, melamet), halka yalniz kusur ve kabahatlerini
gosterip iyiliklerini gizlemek siretiyle kinamasini celbetmek.” (Ocak 1992: 13).

Seyyid Ebl’l-Vefa Bagdadi (61m. 1107) tarafindan kurulan Vefailik batini ekoller arasinda 6nemli
bir yere sahipti. Asikpasazade, biiyiik dedesi Baba Ilyas’in Ebii’l-Vefa’nin halifelerinden oldu-
gunu eserinin giris kisminda ifade etmektedir. Tarikat’in 6nce Irak ve Suriye’de Tiirkmenler ara-

sinda yayildigi bilinmektedir (Ocak 2000: 75-76).
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Yesevilik, Tiirkistan piri Hace Ahmed Yesevi’ye izafeten onu takip edenlere verilen bir
addir. Ahmed Yesevi'nin(1093-1166) yasadigi donemde Tiirkler arasinda Melametiligin de etki-
siyle Islam’1n Batini yorumunun 6ne ¢iktig1 anlasilmaktadir.

Orta Asya ve Iran’da, Horasan Melametiligi’nden ortaya ¢ikan Kalenderilik, X. yiizyilin
ortasinda varh@m siirdiiriiyordu. Asil teskilatlanmasi Iranli bir sifi olan Cemaleddin Savi (6lm.
1232) tarafindan gerceklestirildi. Kalenderiyye veya Cavlakiyye adiyla Orta Dogu’da ve Orta
Asya’da heterodoks bir tarikat olarak genis taraftar topladi (Ocak 2000: 66).

Haydarilik, Yesevilik ile Kalenderiligin karistmindan dogmusg ve XIII. yiizyilda Ana-
dolu’da etkin heterodoks tarikatlardan biridir. Kutbeddin Haydar (6lm.1221°den sonra) adli bir
Tiirk seyhi tarafindan kurulmus ve Tiirkmen ¢evrelerinde yayilma imkani1 bulmustur. Haydariler
Mogol istilasindan sonra Hindistan ve Anadolu’ya dogru go¢ etmisler ve gittikleri yerlerde etkili

olmuslardir.

(5) Anadolu Alevi inancimin bugiinkii goviiniimiinde Islam’in tasavvufi yorumu, Ehl-i Beyt

sevgisi, Oniki Imam inanci ve evliya kiiltii belirleyici olmus mudur?

Anadolu Alevi inancinin bugiinkii goriiniimiinde islam’in tasavvufi yorumu, Ehl-i Beyt
sevgisi, Oniki Imam inanc1 ve evliya kiiltii dnemli diizeyde belirleyici olmustur. Mutasavviflar
eliyle Islam’n Batni yorumu gelistirilmistir. Emevilerin zahiri yorumlarma ve siddet igeren uy-
gulamalarina kars1 tasavvuf ehlinin Batini yorumu ve engin hosgoriisii goniilleri kazanmistir.

Tasavvuf Kur’an’in ve inang sisteminin batini bir yorumudur. Zahiri (egzoterik) yorum,
dinin herkesge algilanan yonii iken Batini (ezoterik) yorum daha derin manalar1 igeren segkin bir
yorumdur. Bu yorum ayni1 zamanda uygulamalar1 yani tecriibeleri kapsamaktadir.

Ehl-i Beyt sevgisi, muhabbeti Alevi-Bektasiler i¢in ¢ok anlamlidir. Oniki Imam inanci
da Alevi geleneginin vazgecilmez bir kiiltiidiir. Oniki iImam, basta Imam Ali, imam Hasan olmak
iizere imam Hiiseyin ve onun evlatlarindan devam eder, son imam Muhammed Mehdj ile tamam-
lanir.

Horasan bolgesine go¢ etmek zorunda kalan sekizinci Imam Ali Riza (770-818) ve ya-
kinlar1 bolgedeki insanlara Islam’in dogru yorumunu aktarma imkani buldular. Imam Riza’nin
kardesi Ibrahim Miikerrem Miicab bir daha ayrilmamak {izere Horasan bolgesinde kalir. Hiinkar
Hac1 Bektas Veli’nin de soyu onuncu gébekte O’na ulastirilir. Dolayisiyla Anadolu Alevi-Bektasi-
leri Hiinkar1 Hac1 Bektas Veli’nin Oniki Imam’dan geldigini kabul ederler.

Horasan’da tasavvufi bir iklimde yetisen Hac1 Bektas Veli ve ¢cok sayida “eren-evliya”
Anadolu’ya geldiklerinde bu degerleri de getirdiler. Béylece Anadolu erenlerin- evliyalarin diyari

oldu. Onlarin gelistirdigi kiiltiir ve inanglar Aleviligin temel degerlerini, felsefesini olusturdu.
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(6) Anadolu Alevi inancinda ve ibadet pratiklerinde Erdebil Tekkesi ile baslayan ve Sah Hatayi
ile yiikselen Safevi tarikatinin Oniki Imam inanci ve pratikleri (Kizilbashk) ne élgiide etkili

olmugtur ?

Anadolu Aleviligin ilk kolu Haci Bektas Veli ile olusan “Bektasilik™ ise ikinci kolu hig¢
stiphesiz Erdebil Tekkesi’nin Batini diinya goriisii ve onun devami olan Safevilik veya “Kizilbag-
lik”tur.

Erdebil Azerbaycan’in giineyinde, Tebriz kentinin yakinlarindadir ve dénemin 6nemli merkezle-
rinden biridir. Seyh Safiyiiddin Ishak Erdebili (1252-1334), Safevi hanedanima ismini veren kisi
olarak merkezi bir role sahiptir.

Yaman’in agiklamalarina gére Seyh Safiyiiddin’in atasi1 Firuz Sah Erdebil’e yerlesmis,
kendisine bagina takti81 kirmizi baglik nedeniyle “Zerrin Kiilah” denmistir. Seyh Safiyiiddin Firuz
Sah’in besinci kusak torunudur. Safiyiiddin’in geng¢liginde Hazar denizinin giineyinde bulunan
Gilan vilayetinde ikamet eden, 13. yiizyilin biiyiik bir sufisi olan Seyh Zaid Gilani’nin 6grencisi
olur, Onun elinden “hirka” giyer, kizi ile ( Bibi Fatma) evlenir. Seyhi 6liinceye kadar 25 yil ya-
ninda kalir, sonra posta oturur ve halki irsat eder. Seyh Mogollarin halka yonelik baskinin énlen-
mesi icin harcadig1 cabalarda basarili olur. Seyh 6zellikle Ilhanli veziri ve tarihgisi Residiiddin ile
yakin temas kurar ve Vezir tarafindan saygi gosterilir ve hediyeler getirilir. Vefat ettikten sonra
oglu Seyh Sadreddin Musa, on yil siiren ve bir sanat eseri olan tiirbesini yaptirir (Yaman 1994:
14-22).

Birge, Erdebil Tekkesi’ni kuran Safiyuddin’in ve sonra onun yerine gegen oglu Seyh
Sadreddin’in etkisinden sdz eder. Timur (iktidar donemi:1370-1405) ordulartyla “Kiigiik Asya”y1
isgal ettikten sonra Erdebil Tekkesi’ne gelir, o sirada orada bulunan Seyh Sadreddin’in (1334-
1392) istegi lizerine elindeki Tiirkiye’den getirdigi esirleri serbest birakir. Bunun {izerine serbest
kalan bu esirler Erdebil Tekkesi’ne minnet ve baglilik duygulari beslerler. Bu baglilik Sah Ismail’e
ve onun ogullarina kadar devam eder. Sah Ismail, Seyh Safiyuddin’in altinci kusaktan torunudur
(Birge 1991: 72).

Erdebil dergahinda Seyh Safiyuddin (1252-1334) bulunurken Anadolu’da Sulucakara-
hoyiik’teki dergdhta Haci Bektas Veli (1247-1337) bulunmaktadir. Aleviligin iki bityiik kolunun
iki onderi ¢cagdag olmanin yani sira “Hak-Muhammed-Ali” yolunda, “Ehl-i Beyt” sevgisinde bir-
lesiyorlardi.

Hac1 Bektas Veli biiyiik bir organizasyon iginde halifelerini Anadolu’ya, Balkanlara
gondermis, Aleviligin felsefesini ve degerlerinin yayilmasini saglamigtir. Onu izleyenler Sar1 Sal-
tik, Otman Baba, Seyid Ali Sultan, Abdal Musa, Balim Sultan ve digerleri Aleviligin toresini ha-

yata gegirme konusunda énemli ¢abalar gostermislerdir.
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Erdebil Tekkesinin aktif oldugu, tekkede Seyh Safiyuddin’in bulundugu dénemde, Sa-
fevi devletinin kuruldugu cografyada Mogollarin bolgedeki devleti olan ilhanlilar bulunuyordu.

“Menakibu’l-Esrar Behcetii’l —Ahrar” adiyla anilan Seyh Safi Buyrugu imam Cafer
Buyrugu gibi Anadolu Alevilerinin (Kizilbaslarinin) el kitabidir. igerigi diger “Buyruk” niishala-
rindan kismen farkli olsa da temel kavram ve konularda benzerlikler bulunmaktadir. Buyruk adli
metinler yiizyillardir Alevi dedelerinin temel bagvuru kaynagidir. Oyle ki Alevi geleneginin yakin
zamana kadar bozulmadan gelmesi biraz da bu “Buyruk”lara olan bagliliktan kaynaklanmaktadir.
Seyh Safi Buyrugu genel agiklamalarin yaninda, oglu Seyh Sadreddin’in sorularina Seyh Safi (Sa-
fiyuddin) tarafindan verilen cevaplardan olusmaktadir.

Seyh Safi Buyrugu’nun Bisati adli bir kisi tarafindan yazildigi ileri siiriilmektedir. Seyh
Safi Buyrugu adiyla ¢evrilen Buyruk niishalarinda da farkliliklar vardir. Biitiin bu belirsizliklere
ragmen belirli ve net olan sey, Anadolu Alevilerinin 6nemli bir kesimi (Kizilbaslar) ellerine gecen
Seyf Safi'ye atfedilen Buyruk metinlerini kutsal bir metin gibi algilayip ibadetlerini ve yasam tarz-
larint ona uygun diizenlemiglerdir. Dedeler ona gore cemlerini yiiriitmiisler, musahip kavli ona
gore kurulmus, diiskiinliik kurumunda kesilen cezalar ona gore belirlenmistir.

Sah Ismail’in kurdugu (1501) Safevi Devleti, toplum agisindan Iran kokenli degil Ana-
dolu kokenlidir. Toplumu olusturanlardan 11 oymak Tiirk /Tiirkmen, 2 oymak Kiirt etnik kimli-
gine sahiptir. Bunlarin 5’1 biiyiik, 8’1 kii¢iikk oymaktir.

Biiyiik oymaklar: Rumlu (Sivas, Tokat, Amasya bolgesi koyli Kizilbaglar1), Ustacalu
(Sivas, Tokat, Amasya ve Kirsehir’e kadar uzanan Ulu Yoriik asireti,), Tekelii (Antalya bolgesi,
Hamid ili (Burdur-Isparta), Mentese ili /Mugla vilayeti Tirkmenleri ), Samlu (Halep Tirkmen-
leri), Zi’l-kadr (Dulkadir) (Maras ve Boz Ok (Yozgat) bolgeleri). Kiigiik oymaklardan bazilari:
Varsak (Tarsus bolgesi Tiirkmen oynaklari), Cepni (24 Oguz boydan biri: Trabzon, Bayburt, Gii-
miishane, Giresun, Canik / Ordu, Samsun vb.) , Turgudlu (Karaman bdlgesi) vb. Kiirt oymaklar:
Hinish (Kiirt oymagi, sonradan Tirklesmis), Cemiskezeklu (Tunceli bolgesi, Kiird oymagi).(Sii-
mer 1992).

Sah ismail déneminde (1501-1524) Haci Bektas Dergahi’nda Bahm Sultan (1473-
1516) ve sonra kardesi Kalender Celebi postta bulunmuslardir. Balim Sultan miicerret oldugu igin
vefatindan sonra kardesi Kalender Celebi (1476-1527) ge¢mistir. Kalender Celebi, Osmanl or-
dulari ile birkag kez savasmis ve sonunda hayatini kaybetmistir.

Alevi-Bektasi gelenegi Sah Ismail’den 6nce orgiitlii bir sekilde ortaya ¢ikmusti. Ancak
Hatayi ¢ok derin bir kavrayis, yaraticilik ve cosku i¢inde soyledigi nefeslerle ve muhtemelen Er-
debil tarikatinin 6nderi olarak gergeklestirdigi uygulamalarla kalici izler birakmistir. Bugiin ayin-
i cemlerde Hatayi’ye ait nefesler ( diivazlari, mirag-namesi ) diger ozanlarla (Nesimi, Pir Sul-

tan,Kul Himmet vb.) birlikte okunur.
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Anadolu Alevi inancinin ve ibadet pratiklerinde Haci Bektag dergahindan sonra Erdebil
Tekkesi ile baslayan ve Sah Hatayi ile etkinligi artan Safevi tarikatinin Oniki Imam inanc1 ve
pratikleri (Kizilbaslik) etkili olmustur. “Kizilbaslik” egemen séylemin yaymak istedigi gibi, bir
“sapkinlik”, “bozulma” veya “¢oziilme” nedeni degil tersine Anadolu Aleviliginin canli bir dama-
ridir. Oyle ki bu etki Bektasilik olarak ilerleyen Anadolu Aleviligini zenginlestirmistir.

Kizilbasihik”, Erdebil tekkesine bagliligin {izerinde insa edilen yol, erkan ve degerler
biitiinliigiidiir. Bunu en iyi Sah Hatayi nefesleriyle yansitmaktadir. Her ayin-i cemde Sah Ha-
tayi’nin nefesleri (diivazlari, mirag-namesi) okunur. Aleviligin felsefesinde, temel ilkelerinde ve
pratiklerinde Erdebil Tekkesi ve 6zellikle Sah Hatayi etkili olmustur.
Sonug olarak su yargilara ulasabiliriz:

Anadolu’da Alevilik, (1)Tiirklerin-Kiirtlerin otantik inanglar1 (Gok-Tanr1 inanci, tabiat kiilt-
leri, ata kiiltii, Zerdiist inanglari, Budizm, Mani dini vb.); (2) Kur’an’in tasavvufi yorumu; (3)Ehl-
i Beyt sevgisi ve Oniki Imam inanc1 (4) Horasan kokenli Melametilik, Vefailik, Yesevilik, Kalen-
derilik, Haydarilik gibi akimlar ve tarikatlar; (5) Hac1 Bektas Veli’nin olusturdugu Bektasilik;
(6)Erdebil Tekkesiyle baglayan ve Sah Ismail ile yiikselen bir ¢izgide ilerleyen inang ve pratikleri
(Kizilbaslik) tizerinde gelisen bir sentezdir. Bu sentez, bir karisim degil, anlamli biitiinliigli olan

yeni bir seydir.
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DULKADIR BEYLERININ BEKTASILIKLE iLiSKiSi

Prof. Dr. Ilyas GOKHAN
Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi
Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii Ogretim Uyesi

OZET

Bu bildiride ana kaynak ve arsiv malzemelerinden faydalanilarak Maras ve Elbistan bol-
gesine hakim olan Dulkadir Beylerinin Bektasilik ve Alevilikle iliskileri {izerinde durulacaktir.
Dulkadir Beyligi 1337 yilinda Maras ve Elbistan bélgesinde kurulmus olup 1515 yilina kadar
varligini devam ettirmistir. Beylik topraklar Tiirklerin Anadolu’ya giris glizergdhinda bulunmak-
tadir. Bu yiizden de Zamanla Dulkadir Beyligi sinirlar1 doguda Diyarbakir’dan batida Kirsehir,
Kuzeyde Gemerek’ten giineyde Antakya’ya kadar uzanmistir. Hac1 Bektag’in tiirbesinin bulun-
dugu Sulucakarahdyiik Dulkadirlilerin yonetimi altina girmistir. Dulkadir Beylerinden Sehstiva-
roglu Ali Bey(1515-1522) tiirbede onarimlar yapmistir. Ayrica Maras ve Elbistan ydresinde
1240’ta Babailik Isyan1 cereyan etmistir. Bu olayin arkasindan 1253’te Maras ve Elbistan bolge-
sinde yasayan ve Alevi olan Agaceri Tirkmenlerinin isyanlar1 gériilmiistiir. Bu siire¢ iginde Hact
Bektas Veli’nin Babailer iginde Maras bolgesinde goriildiigiinii kaynaklar vermektedir. Hatta Hact
Bektag Veli’nin bir Dulkadir Oymagi olan Bektas- Bektaslu oymagina mensup bir Tiirkmen lideri
oldugu anlasilmaktadir. Dede Garkin’in miiridi olan Hac1 Bektas Veli de bir miiddet Elbistan’da
(Afsin- Ashabii’l- Kehf) bulunmustur. Dede Garkin’in Marag’in Goksun ilgesinde bir tekkesi ve
dervisleri bulunmaktadir. Sah ismail’in Anadolu’da en fazla propaganda yaptig1 ve katilimlarin
oldugu bolge Dulkadir beyligi topraklaridir. Dulkadir Beyleri Bektasilige ve Alevilige sempati ile
bakmalarina ragmen Sah Ismail ve taraftarlar ile iyi gecinememislerdir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Alevilik, Dulkadir Beyligi, Maras, Elbistan.

Giris
Dulkadirlilere Kadar Maras ve Elbistan Bolgesinde Yasayan Anadolu Erenleri

1337-1515 yillar arasinda Diyarbakir’dan Kirsehir’e Sivas’tan Antakya’ya kadar uzanan
Dulkadir Beyligi hakimiyeti altindaki topraklarda birgok Tiirkmen Alevi unsuru yasamistir. Dul-
kadir topraklarinda yasayan bu Tiirkmen Alevilerin beylik yoneticileri ve beylik topraklarinda
yasayan Siinni Tiirkmenlerle 1500°1i y1llara kadar bir sorunlar1 olmamustir. Ne zamanki Sah ismail
ortaya ¢ikip Osmanlilarla Anadolu hakimiyeti yiliziinden siyasi bir kavgaya tutusmus, o zaman

Dulkadir Beyleri ve Siinni ahali ile Tiirkmen aleviler arasinda sorunlar baglamustir.
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Dulkadirlilerin yasadigi topraklar Tiirkmen Alevilerinin 6teden beri yasadiklari yerlerdi.
1240 Baba Ishak isyanmin birinci evresi Amasya tarafinda Baba ilyas tarafindan baslatilmst1.
Ikinci evresi onun halifesi Baba Ishak tarafindan Adiyaman tarafinda baslatilip Maras ve Elbistan
havalisinde gergeklesmisti. Bu mintikalarda toplanan isyancilar Sivas lizerinden Amasya’ya inti-
kal etmisti (Ocak1996:116). Hac1 Bektas Veli ve kardesi Mentes Marag bdlgesinde bir siire yasa-
miglardir. Hatta Haci Bektas Veli’nin Afsin Ashabii’l-Kehf Magarasinda 40 giin kalarak Erbain
c¢ikardigi rivayet olunmaktadir. Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya Ziilkadir topraklarindan, Elbis-
tan’dan gegerek gelmis olan Haci Bektas’in kendisine tag, geyik derisi bir serpus verdigi Ibrahim
adl1 bir miiridi vardi. Bu tag, ibrahim Hac1 ile aymi taci tastyan Dede Garkin miiritleri arasinda
anlagmazlik konusu olmustu. Dede Garkin miiritleri geyik derisi serpusu giyme hakkini korumus-
lardir. Bektasiler ise Elifi tag ve Hiiseyni taci giydiler. Hac1 Bektas Dulkadir ilinden Bozok ve
Ucgok’u Ibrahim’e bagislanmistir. Aslinda Hac1 Bektas ve Baba Ilyas Horasani koken bakimdan
ayni tarikten gelmekteydiler ( Mélikoff 2009: 73, 119). Yani her ikisinin de seyhlerinin Dede
Garkin oldugu ileri siiriilmektedir (Mélikoff 2009: 72). Velayetnamedeki bilgilere gore Sultan I.
Alaeddin Keykubad zamaninda Anadolu’ya gelen Dede Garkin Elbistan’a yerlesmistir. Onun me-
ziyetlerini goren sultan ona 17 koyt vakfetmistir. Dede Garkin uzun yillar Elbistan ve ¢evresinde
fikirlerini yaynus ve miiritlerini artirmistir. Elvan Celebi’nin anlattigina gére Baba Ilyas ile Rum’a
gidenler de dahil olmak {izere onun 400 kadar halifesi vardir. Bu bilgilere agiklik getiren Ahmet
Yasar Ocak, Dede Garkin ve Baba Ilyas’in daha énceden bir arada olduklar1, Anadolu’ya beraber
geldikleri ayn1 tasavvuf gevresine mensup olduklarini belirtmektedir. Dede Garkin ve Baba Ilyas
Elbistan’da olup Baba Ishak ise Kefersud’daydi. Elbistan ve Kefersud birbirlerine yakin bolge-
lerdi. Bu sahislar yasadiklar1 bolgelerin yakinligi sebebiyle bir araya gelmekteydiler. Dede Gar-
kin’in Elbistan’da giiniimiizde onun yagadig1 koy Goksun kazasina bagli olup burada bir zaviyesi
vardi. Mezarinin da burada olmas1 muhtemeldir. Ancak Anadolu’nun muhtelif yerlerinde Mardin
ve Haci Bektas kazasi ile Mucur arasinda Kargin kdyleri vardir. Alman Seyyah C. Niebuhr
1706’da Antep yoresinde dolagan Dede Garkin adli bir Tlirkmen boyuna rastladigini belirtmekte-
dir (Ocak 1996: 99-100). Netice olarak hem Baba Ilyas hem de Hac1 Bektas Elbistan’da bulunan
Dede Garkin’in yaninda bulunmaktaydilar. Dede Garkin’in ilk halifesi Baba Ilyas’tir. Baba il-
yas’in da halifesi Hac1 Bektas’tir (Ocak 1996: 100). Osmanli Déneminde Ziilkadir eyaletinin Ma-
ras Sancagiin Elbistan kazasinin Goksun Nahiyesine bagli Kanlikavak koyiinde Dede Garkin
Zaviyesi olup burada bir dervis ve birka¢ miiridi bulunmaktaydi. Maras Tahrir defterlerine bunlar
kaydedilmistir ( Solak 2015:332-335).

Anadolu’ya Selguklulardan 6nce gelen ve kendilerine Agageri denilen Tiirkmenler Ma-

rag-Malatya ve Adiyaman taraflarina yerlesmislerdir. Bu Tirkmenlerin Siinni inancindan ziyade
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Sii inancina mensup olduklar bilinen bir gercektir. Daha ¢ok kirsal kesimde yasayan, hayvanci-
likla ve agag is¢iligi ile ugrasan bu Tiirkmenlerin 1253’lerde bolgede biiyiik bir isyan ¢ikardiklart
anlasilmaktadir. Isyanin sebebi dini inanglardan daha ziyade bélge baslayan otoritesizlik sebebiyle
vergi vermemeye, eskiyalik faaliyetleri yapmaya ve soygunlara katilmaya baslamalarindan kay-
naklanmaktadir. Ayrica Mogollarin Anadolu’yu isgali ile Selguklularin yenilmesi ve Anadolu’da
bir otorite boslugu olusmasi bu isyanin artmasina neden olmustur. Isyancilar Maras, Elbistan ve
Malatya iizerinden gegen kervan yollarint vurmaya, gelip giden ahaliyi soymaya baglamalart iize-
rine lizerlerine Konya’da ordu gonderilmesi istense de pek etkili olamamislardir. Hatta Agaceri
saldirilar1 sebebiyle Maras Valisi imadeddin sehri Ermenilere terk ederek Suriye taraflarina ceki-
lip gitmistir. Uzun yillar devam eden Agaceri isyan1 1260°da bélgeye gelen ilhanli ordusu tara-
findan bastirilmis ve Agacerileri Tirkmenlerinden birgogu katledildigi gibi bir kismi da baska
yerlere ¢ekilmislerdir. Giiniimiizde Agagerilerin devami olarak Tahtaci1 Tiirkmenleri kabul edil-
mektedir. Agacerilerin eski yurtlarinda yasan ve Alevi olan Tiirkmenler kendilerinin Agaceri ol-
duklarini bilmemektedirler. Kendilerine Tahtaci1 da dememektedirler. Ancak Marag’in Tahtalide-
deler koyilinde yasayan Alevi Tiirkmenler Agagerilerin torunlaridir. Yine Maras ile Adana arasin-
daki Anti-Toros daglarinda yasayan ve hala Agac is¢iligi yapan fakat Stinnilesen Tirkmenler de
Agacerilerin torunlaridir. Yine Adana, Tarsus, Mersin, Antalya gibi sehirlerimizde yasayan ve
kendilerine Tahtaci Tiirkmenleri denilen Aleviler de Marag ve Elbistan tarafindan dagilan Agaceri
Tiirkmenlerinin torunlaridir. Bazi arastirmacilar tahtacilar1 Agagerilerin devami olarak kabul et-
mese de Faruk Stimer, Zeki Velidi Togan ve Ahmet Yasar Ocak gibi arastirmacilar aksi goriiste-
dirler. Onlara gore Agagerilerin devami Tahtacilardir (Ocak 1996:118).

1337°de Elbistan ve Maras merkez olmak iizere kurulan Dulkadir topraklarinda eski Sii
ya da Alevi dedigimiz Tiirkmen unsurlar1 yasamaktaydilar. Hac1 Bektag Veli’nin seyhi olan Dede
Garkin Maras’in Goksun kazasi topraklarinda bir miiddet bulunmustur. Hatta Osmanlilar zama-
nina kadar burada bir Dede Garkin zaviyesi olup miiritler yagsamlarini devam ettirmislerdir. Maras
tahrir defterlerinde bu kayithidir.

Mogol baskis1 sonrasi Tiirkistan ve Horasan’dan Anadolu’ya akan Ahmet Yesevi miirit-
leri, diger mutasavviflar ve diisiiniirler Anadolu Sel¢uklu {ilkesinin muhtelif yerlerine yerlestiler.
Bunlar geldikleri memleketlerin fikir, kiiltiir ve diisiincelerini etrafa yaymaya basladirlar. Bunlar-
dan bazilarini sdyleyecek olursak Mevlana ve Babas1 Bahaeddin Veled Konya’ya, Seyyid Burha-
neddin Tirmizi Kayseri’ye, Ahi Evren Kayseri’ye, Dede Garkin Elbistan’a ve onun halifesi oldugu
iddia edilen Baba Ilyas el -Horasani Amasya’ya yine Dede Garkin’mn halifesi olan Haci Bektas
Veli ise Elbistan iizerinden Sulucakarahdyiik’e intikal etmislerdir (Mélikoff 2009: 72). Daha 6nce
de zikrettigimiz gibi 1240 Babai Isyan1 bir déniim noktas1 olmustur. Ciinkii Selguklu Sultanlar1 bu

savaga bir vesileyle istirak eden, akrabasi savasa katilan, ya da seyhi, halifesi ve miiridi savasta
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Babai tarafinda yer alan yani sultanin ordusunun karsisinda olan kitlelere iyi gozle bakmamustir.
Iste Hac1 Bektas Veli Selguklulara kars1 savasa katilmasa da kardesi Mentes carpismalarda 6l-
miistii. Bu sebeple Selguklular i¢in de Hac1 Bektas Veli siipheli bir kisi haline gelmisti. Bundan
dolay1 goz 6niinden uzak bir yer olan Sulucakarahoyiik’e gelip yerlesmisti.

Yukarida da belirttigimiz gibi 1337’de kurulan Dulkadir Beyligi topraklarinda yasayan
Agageri Tiirkmen kalintilari, Babai Isyan1 artiklar1, Dede Garkin miiritleri ve Hac1 Bektas’in men-
sup oldugu Bektash oymagina mensup bir¢ok Tiirkmen unsuru barinmaktaydi. Hatta Dulkadirli-
lere tabi olan Bektasli Oymagi beylik icinde en etki olan oymaklardan biriydi. Bektasli oymagi
Aksaray, Nigde ve Bozok taraflarina yayilmisti.

Burada soyle bir degerlendirme yapilabilir. Tiirkistan ve Horasan’dan Mogollarin 6niin-
den kagarak Anadolu’ya gelen diisiiniirler, Selguklularla kavgali olunca kovusturmaya ugramis-
lardir. Onlar, Selguklularin yikilma siirecinde beyliklerin yaninda yer almislardir. Osmanli Dev-
letinin kurulusunda biiyiik rol oynayan Seyh Edebali de bu diisiiniirlerdendi. Geyikli Baba, Abdal
Musa ve Dede Garkin miiritleri Osmanli Beyligi’nin kurulusunda biiyiik fayda saglamislardir. Bu
kisiler Siinni mezhebin disinda Siilige meyilli ve Alevilige egilimliydiler. Bunlar 1500’lere kadar
Osmanli’ya biiyiik bir sekilde sempati duymuslar ve yardime1 olmaya ¢aligmiglardir. Ancak med-
rese sisteminden ¢ikan ilmiye sinifinin bu insanlara karsi 6n yargili olmalari onlarin diisiincelerine
daha yakin olan Sah Ismail tarafinda yer almalarina neden olmuslardir. Yiizyillar boyunca Os-
manlilar Bektasiligi destekleyerek Siinni mezhep disindaki bu insanlar1 kontrol etmeye ¢alismis-
lardir. Bektagiler 1826 Yenigeri Ocaginin kaldirilmasindan sonra mesrutiyetlerini kaybetmislerdir.
Osmanliya 6n yargili olan Bektasiler, Alevi dedeleri bu defa yeni kurulan Cumhuriyete dort elle

sarilmiglardir.

Dulkadir Beylerinin Bektasilikle iliskisi

Dulkadirliler topraklarinda yasayan Bektasileri, Babaileri ve diger Alevi mensuplarina
ayrimc1 davranmamislardir. Bu durum 1500’lere kadar devam etmistir. Osmanli, Memluk ve Sa-
fevi topraklari arasinda kalan Dulkadir Beyligi her ti¢ giiglii devlet ile iyi iliskiler i¢inde olmak
istemistir. 15. Yiizyilin sonlarinda kadar Memluklara tabi olan beylik, Sehsiivar Bey zamaninda
Osmanlilara yonelmistir. Sehsiivar bey Memluklardan yiiz ¢evirip Osmanlilara yonelince bunu
hayatiyla 6demistir. Onun yerine alan Alaiiddevle Bey (1479-1515) Osmanlilarin destegiyle bey
olmasina ragmen daha sonra Memluklara baglanmigtir. Memluklar tarafindan 6ldiirtilen Sehsti-
var’in oglu Ali Bey ise Osmanlilara siginmis ve onlarin hizmetine girmistir. Alaiiddevle Bey
1500’lerden sonra ortaya ¢ikan Sah Ismail ile iyi geginmeye calismustir. Siinni Sii ayirimi yapma-

dan kiz1 Benli Hatun’u Sah Ismail’e nisanlamistir. Osmanlilar ile Sah Ismail arasindaki miicade-
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lede tarafsiz kalmay1 diisiinse de Osmanli Ordusunun ihtiyat birliklerine saldirarak iage ve mii-
himmatina el koymustur. Alaiiddevle’nin Sah ismail ile bir problemi ancak Siinni din adamlarinin
karismast ile Alevi oldugu gerekgesiyle Sah Ismail’i damat edinmekten vaz gegmesiyle isler bo-
zulmustur. 1507°de Sah Ismail Dulkadir topraklarma ciddi bir saldir1 gerceklestirmistir. Basta
onun bagkenti Elbistan olmak iizere Dulkadir sehirleri yagmalanmus, ahali katledilmis, bilyiik bir
yikim gerceklestirmigtir. Dulkadir Beyi Alatiddevle, Elbistan’in giineyinde bulunan Sardag’inin
yamagclarina kagarak canini kurtarabilmistir.

Alatiiddevle’nin bu yenilgisi ile merkezini Elbistan’dan Maras’a tasidigini gérmekteyiz.
Sah Ismail Dulkadir topraklarinda biiyiik bir propaganda yaparak bircok kisinin kendisine katil-
malarina neden olmustur. Sah Ismail’e katilan bu kisilere Kizilbas denmekteydi. Maras, Elbistan
ve Goksun taraflarinda yasayan zaten Siilige meyilli olan Agageri bakiyeleri, Dede Garkin miirit-
leri ve Bektasiler toptan Sah’a intikal etmislerdir. Oyle ki Dulkadir Ulkesinde “diigiinii olan bir
geng gerdege girmeden Sah’a” kosmustur. Maras ve Elbistan’dan bircok kisi iran’a dogru gog
etmiglerdir. Sah Ismail ordusunda Dulkadirli biiyiik gruplar bulunmaktadir. Bunlar Osmanliya
kars1 da uzun siire savaglara katilmislardir. Dulkadir beyi Alatiddevle 1515 Turnadag savasi ile
Osmanlilar tarafindan bozguna ugratilip kafasi kesilip Misir’a gonderilmistir. Béylece bu beyligin

hakimiyetine son verilmistir.

Bahim Sultan Tiirbesini insa Eden Sehsiivaroglu Ali Bey

Dulkadirliler bir beyligin 6tesinde Diyarbakir’dan Bozok ve Kirsehir’e kadar uzanan sa-
hada yasayan biiylik bir ulustular. Hemen hemen her Oguz boyunun mensubu Dulkadirliler iginde
yasamaktaydilar. Beyligin son zamanlarinda Alatiddevle’nin oglu Sahruh Bey Kirsehir’de idareci
olarak bulunmustu. Sehstivaroglu Ali Bey, Yavuz Sultan Selim tarafindan, amcas1 Alatiddevle’ye
kars1 Kayseri sancak beyligine atanmisti.1515’te tiim Dulkadir tilkesi Osmanlilara tabi olmak sar-
tiyla Ali Bey’e verilmisti. Ali Bey Osmanli ordusuna kilavuzluk yaparak 1516 Mercidabik Savasi
ve 1517°de Ridaniye savaslarina katilarak Misir’a yiiriimiistiir. Son Memluk Sultan1 Tomanbay
yakalandiginda, Sehsiivaroglu Ali Bey’e teslim edilmis ve onun tarafindan Kahire’de Bab-1 Zii-
veyle’de idam edilerek babasinin intikami da alinmis oldu.

II. Bayezid Rumeli’den gelen Balim Sultan1 1501°de Haci Bektas tekkesi post-nisinine
atamigti. Malum oldugu iizere Bektasi tarikatini diizene sokup kurumlastiran Balim Sultan’dir. II.
Bayezid bu tekkeye biiyiik 6nem vermis, buraya kadar gelip Hac1 Bektag’in tiirbesini ziyaret et-
mistir. Yine bu tiirbede oturan Seyh Hayreddin’e 1488°de Sultan Alaeddin Keykubad tarafindan
inga ettirilen Han-1 Sarapsalar vakfinin idaresini ve Avanos karyesinin malikane ve divani vergi-
lerini toplama yetkisi vermisti. Aslinda Sultanin oglu Karaman Valisi Sahingah bunu tahsis etmis

ve sultan da onaylamisti ( Beldiceanu-Steinherr 2011: 17). 1516’da 6len Balim Sultan’1n tiirbesini
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Sehsiivaroglu Ali Bey 1519°da yaptirmistir.( Resim 1) (Mélikoff 2009: 221). Balim Sultan tiirbe-
sinin kitabesini Bedri Noyan okumustur: “ Bind Hdzd el-kubbetii’s-serife el- Emir Ali Bey bin
Sehstivar Beg li-kutbi’l- evliya ve hulasati’l-budadld Hizir Bali bin resul Bali bin Haci Bektas-i
Veliyyi’l- Hordsdni neverallahii merkadihi fi sene Hamsa ve igriyn ve tis e mie (Noyan 1965: 52).
Hizir Bali, Resul Bali oglu, Haci Bektag-1 Horasani oglu ii¢ satirlik Arapga bir kitabe olup bu
tiirbenin Sehsiivaroglu Ali Bey tarafindan yaptirildig: belirtilmektedir. Yavuz tarafindan Sehsii-
varoglu Ali Bey, Maras ve Elbistan valiligine atanmust1. iréne Mélikoff, Yavuz’un, Siilere kizgin
olmasima ragmen Bektasi tekkesini bol ihsanlarda bulundugunu belirtmektedir (Mélikoff
2009:221) Bir Dulkadir Beyinin Hac1 Bektag Tekkesi Post- Nisini Balim Sultan tiirbesini inga
ettirmesi 6nemlidir. Dulkadirlilerin hakim oldugu cografyadan Anadolu’ya gelen Hac1 Bektas’a
biiyiik bir sempati vardi. Giiniimiizde bu sempatinin hala Maras ve Elbistan yoéresinde varligini
stirdiirdiiglinii gormekteyiz. 19. Yiizyillda Marag’ta yasayan onemli bir Bektasi babasi olan Nadir

Baba’nin bir mevlidi bulunmaktadir.

Hacibektas Cuma Camii

Sehsiivaroglu Ali Bey, Haci Bektas dergdhinin bulundugu Sulucakarahdyiik’te bir de
Cuma camii insa ettirdi. Giinlimiizde Hacibektas kazasinda bulunan biri Hac1 Bektas Dergahinda
digeri de Sehsiivaroglu Ali Bey’in yaptirdig1 camii olmak iizere iki camii bulunmaktadir. Cuma
Camiinin genellikle Cuma giinleri agik oldugu diger giinler kapali oldugu anlasilmaktadir. Savat
Mabhallesi Camii Sokakta bulunan Cuma Camii 1515 yilinda yapilmigtir. Camin kitabesi yanlig
olarak okunmus olup Sehsiivaroglu Ali Bey, II. Bayezid’in oglu olarak gosterilmistir. ( Bayrakal:
2010, 305-306). Camii kapisinda yazan Arapga kitabeyi Sedat Bayrakal “ Bind haze’l- mescid fi
eyyam-i sultanii’l-azam Selim Sah bin Bayezid Han Ali bin Sehsiivar Bey fi sene 926" seklinde
okuyarak Tiirk¢e metni “ Bu mescid Selim Sah oglu Bayezid Han oglu Sehsiivar Bey tarafindan
926/1519-1520 yilinda yapiimistir” seklinde ifade etmistir (Bayrakal 2010: 307). Oysaki Tiirkce
metin “ Bu mescid Selim Sah oglu Sultan Bayezid zamaninda 926 yilinda Sehsiivar oglu Ali Bey
Bey tarafindan yapildi” seklinde olmalidir (Resim 3).

Sehsiivaroglu Ali Bey, Osmanlilara kars1 isyan eden sah Ismail yanlis1 basta Bozoklu
Celal (Sah Veli) biiyiik bir ayaklanma baslatti. Bu sahis bir Dulkadir Tiirkmenlerindendi. Biiyiik
bir ayaklanma baglatmisti. Bu ayaklanmay1 bastirma gdrevi Rumeli beylerbeyi Ferhat Pasa’ya

verilmisti. Sehsiivaroglu Ali Bey de ona yardim edecekti. Ayaklanama Kayseri- Sivas arasinda




Sizir ile Karadzii! kdyleri arasinda Aksar ovasida bastirildi. Burasi Dulkadir topragiydi. Dulka-
dirliler Karao6zii kdyiinde Kizilirmak {izerinde Sahruh Bey kopriisiinii yaptirmiglardir. Ali Bey ka-
can Celali yakalayip acele olarak 6ldiirdii. iréne Mélikoff, Ali Bey’in Celal’i katletme isini ok
aceleye aldigini ve bu yiizden de kendisinin de 6ldiiriildiigiinii belirtmektedir. Yazar, Sehsiiva-
roglu Ali Bey’in Hac1 Bektas tekkesine ¢cok bagli oldugunu belirtmektedir. Ozelliklede Ali Bey,
Balim Sultan tiirbesini inga ettirmesini Bektasi tarikat1 ile siki iligkisine baglamaktadir (Mélikoff
2009: 239). Acaba Sehsiivaroglu Ali Bey bir seylerimi gizlemek istiyordu. Bozoklu Celal yaka-
landiginda Ali Pasa ile ilgili baz1 sirlarim ifsa edecekti. Ali Bey ile Bektasiler arasinda siki ilis-
kiler vardi. Sehsiivaroglu Ali Bey tutsak aldigi Sah Veli’yi susturmaya yol agan sebepler nelerdi.
Kendisi Balim Sultan tiirbesini insa edip buraya da bol ihsanlarda bulunmustu. Onun Bektasi tek-
kesine duygusal baglhiligi vardi ( Mélikoff 2009: 240). Yavuz, isyancilarla Bektasi tekkesi arasin-
daki siki iliskileri 6grenirse ne olacakti. Kaynaklar Ferhat Pasa’nin onu kiskandigi igin 6ldiirdii-
giinii yazmaktadirlar.

Dulkadir Beyleri topraklarinda bir¢ok zaviye yaptirmiglardir. Bu zaviyelerin dede, baba
ve seyh gibi unvanlar tasiyan sahsiyetler bulunmaktaydi. Bunlarin miiritleri ile burada yasadiklari
ve onlarin ge¢imlerinin saglanmasi i¢in vakfiyeler kuruldugu bilinmektedir. Giiniimiizde bir Alevi
Tiirkmen k&yii olan Gemerek’in Karaozii koyiinde (Simdi Kayseri Sarioglan’a tabi) Seyh Ibrahim
Zaviyesini Sahruh Bey 1492°de yaptirmustir. Yine Kayseri Pinarbasi Giimiisgiin Kéyilinde Dede
Abdal Cemaatinin bulundugu bir zaviyeyi Alaiiddevle 16. Yiizyilda insa ettirmistir. Kemer ko-
yiinde Comak Baba zaviyesi de bunlardan biridir. Yine Ummed Dede Zaviyesi, Deve Baba Zavi-
yesi ve Osman Dede Zaviyelerini de eklemek gerek. (Yinang 1989:131-139). Bu zaviyelerin bir
kismu giiniimiizde Alevi Tiirkmen kdylerinde bulunmaktadir. Daha dncede zikri gegtigi lizere bu
zaviyelerden biri de Goksun Kanlikavak koytinde Dede kargin Miiritlerinin kaldig1 zaviyeydi. Bu

zaviye Dede Garkin veya Sehsiivaroglu Ali Bey zaviyesi olarak bilinir.

Dulkadirli Sah ismail iliskisi

Dulkadirli Tiirkmenleri 6teden beri Hac1 Bektas Tekkesi ve Erdebil seyhlerine saygiliy-
dilar. Akkoyunlular ile Safeviler arasindaki miicadeleyi kaybeden Sah Ismail ve taraflar1 Erde-
bil’de Rumlular mahallesinde oturan Aba ya da Ebe ad1 verilen Dulkadir elinden gelen bir kadin
saklamist1. Heniiz 3- 4 yaslarinda olan Sah Ismail, Akkoyunlu takibinden Dulkadirli Abdal Bey,
Lala Hiiseyin Bey ve Gok Ali tarafindan Gilan’a kagirilarak kurtulmustu ( Siimer 1992: 15). Sah

! Karabzii: Sivas’m Gemerek kazasma bagliyken simdi Kayseri’nin Sarioglan kazasina baglht Alevi Tiirkmen koyiidiir.
Cevrede birka¢ Alevi Tiirkmen koyli daha vardir. Bunlar Dulkadirli Tiirkmen’idir. Burada Bozoklu Celal’in bir tek-
kesi bulunmaktaydi. Dulkadirliler tarafindan burada Kizilirmak tizerine Sahruh Bey kopriisiinii inga etmislerdir. Sah-
ruh Bey, Alaiiddevle Bey’in oglu olup Sehsiivaroglu Ali Bey’in amcaogludur. 16. Yiizyi1lda Osmanli hizmetinde olan
Dulkadirli Mehmet Bey tarafindan daha 6nce Kirsehir sancak beyligi yapan babasi $ahruh Bey’in hatirasina yaptiril-
mustir. Halen bu képrii kullanilmaktadir.
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Ismail’in iktidara ¢ikmasindan sonra Dulkadir elinden biiyiik bir topluluk ona katilmislardi. Dul-
kadir Bey’i Alaiiddevle buna kayitsiz kalmistir. Alaiiddevle ileriki donemlerde halkinin kagip Sah
Ismail’e siginmas1 ve Safevilerin Akkoyunlular1 yenerek Diyarbakir, Mardin ve Urfa tarafina
uzanmasi lizerine harekete ge¢misti. Akoyunlularin kalanlar ile ittifak yaparak Diyarbakir’1 al-
diysa da Safeviler karsisinda 1508-1509’da hezimete ugrayarak ogullarini ve torunlarini kaybe-

derek Maras’a kadar ¢ekilmek zorunda kalmust.

Kalender Celebi isyam

Sehsiivaroglu’nun dldiiriilmesinden sonra Dulkadir Ilinde bir¢ok isyan ¢ikmustir. Isyan
Bozok, Kayseri, Elbistan ve Marag’ta baslamisti. Dulkadirlilerden Bozok’ta S6klen oymagi beyi
Musa isyan etti. Vergisinin fazlaligina itiraz eden Musa’nin istegi reddedildigi gibi yaninda bulu-
nan bir dedenin de sakali kesilerek hakaret edilince bolgede bulunan Osmanli kadis1 ve idarecisi
6ldiirmiislerdi. Yine Atmaca adli bir Dulkadirli daha isyana katildi. Bunlarin ortak 6zelligi Kizil-
bastilar. 1527°de yine Bozok bolgesinde Dulkadirli Ziinnun Beg oglu’da isyan etti. Osmanl kuv-
vetleri Ziinnunoglunu yenseler de kendisi iran’a kagarak kurtuldu. O kendi oymag ile birlikte
etrafina Ciceklii, Agaca Koyunlu, Mesudlu ve diger oymaklardan alt1 bin kisiyi toplamist1 (Stimer
1992: 77). Isyancilar iizerlerine gonderilen Osmanli kuvvetlerini yenerek iran’a kactilar ( Faruk
Siimer 1992: 76). isyan hareketine Devlet bu bélgede tahrir yapmaya kalkisinda il yazicisim 61-
diirtip tahrire kars1 ¢ikan Dulkadir ahalisinden ayaklanmalar baglamistir. Sadrazam Ibrahim Pasa,
timarlar1 ellerinden alinan Dulkadirlilere yeniden timarlarini vererek isyanlar1 engellemeye ¢alis-
mistir. Dulkadirliler arasinda Bektasi ve Sii olan bir¢ok boylar vardi.

Bunlar 1526-1527 yilinda cereyan eden Kalenderoglu isyanina katildilar. Kalenderoglu
isyant Maras yoresinde etkili olmustur. Hac1 Bektas neslinden geldigi ileri siiriilen Kalender Ce-
lebi Hac1 Bektas tekkesi seyhlerindendi. O, Amasya yoriiklerinden ve Marag Elbistan bolgesinden
Karacalu Bisanlu (Dokuzlu) oymaklarindan pek ¢ok insan topladi. Onun etrafina 20 ile 30 bin
arasinda insan toplanmisti. Bunlarin ¢ogu Dulkadir Beyliginin ortadan kaldirilmasindan sonra dir-
likleri ellerinden alian sipahilerdi. Kalender gelebi iran’a dogru giderken iizerine gelen Anadolu
Beylerbeyi Behram Pasa’y1 Tokat Kaz ovada bozguna ugratti. Kalender ¢elebiyi takip eden Os-
manli kuvvetleri Tokat Cincife denilen mevkide bir kez daha yenildiler. Yolunun Osmanli kuv-
vetleri tarafindan kesildigini goren kalender Celebi yoniinii en biiyiik destekgilerinin bulundugu
Maras ve Elbistan tarafina yéneldi. Amaci bu giizergahtan Bagdat’a gitmekti. Sadrazam Ibrahim
pasa, kalender celebinin etrafina bu kadar fazla insan toplanmasinin sebebi olarak dirlikleri elle-
rinden alinan Dulkadirli sipahilerini kazanmak i¢in onlara vaatlerde bulunarak kendi yanina ¢ekti.
Ibrahim Pasa Goksun bogazi yakininda kalender Celebi’yi cevirerek maglup ederek oldiirdii.

Onun yaninda sadik adamlarindan Dulkadirli Beyzadelerinden veli Diindar da &ldiiriildi (Simer
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1992: 77-78). Oldiiriilen Kalender Celebi Hacibektas’daki Balim Sultan tiirbesinin i¢indedir. (Me-
likoff 2009: 242). Balim Sultan tiirbesi i¢cinde Kalender Celebi’nin de sandukasi bulunmaktadir.
(Resim 2) Kalender Celebi Osmanlilara karsi isyan etmis ve Goksun Bogazinda yapilan savasta
6ldiiriilmistii. Yavuz Sultan Selim Celal ayaklanmasindan sonra Haci Bektas tiirbesini kapattir-
mistir. 1551°de Kanuni bu tiirbeyi yeniden agtirmustir.

Dulkadirlilerin eski topraklarindan Bozok, Kirsehir, Kayseri, Elbistan, Marag ve Antep bolgele-
rinde karigikliklar ve isyanlar hi¢ eksik olmadi.1593’te baslayan ve 1606 yilina kadar devam eden
biiyiik Celali isyanlar1 bu sehirlerde cok etkili oldu. Isyancilarm énemli bir kismi1 Dulkadirli olup

bunlar Bektasi tekkesine saygi ile baktiklar1 gibi bir yandan da yiizlerini Safeviler ¢evirmislerdi.

SONUC

1337-1515 yillar1 arasinda Hakimiyet siiren Dulkadir Beylerinde herhangi bir mezhep taassubu
yoktu. Beyler ve ahalinin biiyiik bir kism1 Siinni olmakla birlikte ¢esitli marjinal gruplar vardi.
Bolge 6teden beri Hiristiyanlarin eski mezheplerinden biri olan Pavlakinlerin merkezi Divrigi’e
yakindi. Bélgede daha énce Babai ve Agageri isyanlari cereyan etmisti. Dede Garkin, Baba Ilyas
Horasani, Baba ishak ve Hac1 Bektas Veli gibi dini 6nderler gelip gegmisti. Onlarin miiritleri ve
kendilerine inanan kitleler vardi. Bunlar Dulkadir beyligi zamaninda varliklarini siirdiirmiiglerdi.
Dulkadir Beyleri onlara hos goriilii davranmisti. Dulkadir Beyliginin hakim oldugu siirecte beylik
topraklarinda herhangi bir karisikhigin ¢ikmadigii sdyleyebiliriz. 1507°de bolgeye Sah Ismail’in
gelisi, yaptig1 tahribat ve yagma cok etkili olmustur. Pek ¢ok Tiirkmen, Sah’1 kendilerine daha
yakin hissedip ona katilmiglardir. Bu sirada seksen kiisur yasinda olan Alatiddevle insiyatifi elin-
den kacirmistir. 1515°te bolgede Osmanli yonetiminin kurulmasi, daha dnceki serbest ve rahat
hayatin olmamasi basta Dulkadir ailesinden olan beyler olmak iizere eski giinleri arar olmuslardir.
Bunlar bir yandan Hac1 Bektas tekkesine baglanmuslar diger yandan sah Ismail ile goniil bag kur-
muslardir. Pek ¢ok Dulkadir ileri gelenleri Iran’a gidip Sah Ismail’e katilmiglardir. Onlar daha
sonraki Sah Tahmasb(1524-1576) ve Abbas zamanlarinda da yiiksek gorevlere getirilmislerdir.

Hala da iran’da Dulkadirliler varliklarim korumaktadirlar.
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“ECE-EDE-BALI (BALIM)” KAVRAMLARI UZERINE DEGERLENDIRMELER

Prof. Dr. Kenan Ziya TAS
Balikesir Universitesi

kztas@hotmail.com

Bu bildiride “Ece-Ede-Bali (Balim)” seklinde ifade edilen kavramlar tizerinde duraca-
g1z. Tarihi metinlerde gegen bu kavramlar Ece-Ede-Bali (Balim), yerine gore isim, lakap veya
unvan olarak kullanilan bir 6zellik arz ederler. Tarih kaynak ve arastirma metinlerinin diginda,
daha ziyade “alevi-bektasi™ inanc1 konusuna odaklanan metinlerde daha sik tesadiif ediyoruz.

Bu kavramlarin ilk tgii tam sozciik olarak sozlikklerde yer alir. Balim kelimesinin
Balr’dan tiiretilmis oldugu anlasiliyor. En azindan simdilik bilgimiz bununla sinirli. Oncelikle bu
kavramlarin sozliiklerde ne manaya geldigini goriip, bunlar arasindaki irtibat ve farkliklari ortaya
kaymaya ¢alisacagiz. Sonra da bu kavramlarin somutlastig1 tarihi sahsiyetler lizerinden degerlen-
dirmelerde bulunacagiz. Bu tarihi sahsiyetler, say: itibariye ¢ok fazla olmamasina ragmen temsil
giicli ve agirligi bakimindan biitiin bu kavramlarin kullanildigi alani iggal etmektedirler. Simdi
bagliktaki sira ile bu kavramlarin sézliikk manalarini verelim:

Bu kavramlarla ilgili tanimlar, agiklamalar asagida listesi verilen sézliikk ve eserlerden
derlenmistir. Bu eserlerin bibliyografik kiinyesi Kaynak¢a’da verilmistir.

Orhun Yazitlar:, T. Tekin

Gok Tiirk Abideleri, M. Ergin

Divanii Lugati’t Tiirk, Kasgarli Mahmud
Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib

Dede Korkut Kitabi I, M. Ergin

Tarama Sozligii, TDK

Derleme Sozligii, TDK

Tiirkiye Tiirkgesi Agizlar: Sozliigii, TDK
Tarama Sozligii, TDK

Kisi Adlar: Sozliigii, TDK

Otiiken Tiirkge Sozliik, Yasar Cagbayir
Kurgiz Tiirkgesi Sozliigii, K.K. Yudahin
Eski Uygur Tiirkgesi Sozliigii, Ahmet Caferoglu

! Burada bu kavramlarin etimolojisi, tarihi siireci ve tagidiklar1 manalar iizerinde durulmaksizin genel kabul gergevesinde
tagidiklar1 mana itibariyle kullanilmaktadir.

84



Yeni Uygur Tiirkcesi Sozliigii, Emir Necipovig
Cagataj-Osmanisches Worterbuch, Seyh Siileyman Efendi
An Etymological Dictionaryof Pre-Thirteenth-Century Turkish, S.G.Clauson
Kazakea- Tiirkge Sozliik, Istanbul 1984
Kitab al-idrdk li-Lisan al-Atrak, Abii Hayyan, Haz. A.Caferoglu
Tiirk¢enin Sozvarligi, D. Aksan
Tiirk Dillerinde Akrabalik Adlari, Li Yong Song
Karagay Malkar Tiirkgesi Sozligii, U. Tavkul,

Ece, i¢in Tiirk Dil Kurumu’nca hazirlanan sozliiklerde su karsiliklar1 goriiyoruz:? Ece:
Gizel kadin, Giincel Tiirk¢e Sozliik; abla, biiyiik kiz kardes, yenge, biiyiik kardes, agabey, biiyii-
kanne, nine, ede, ebe, iyi, giizel Tiirkiye Tiirkcesi Agizlar1 SozLigii; ece, reis, ulu, ileri gelen. Ta-
rama Sozliigii 1967. Bu anlamlar verildikten sonra diger ece basligini verir ve diger atif veya gon-
dermeleri isaret eder. O da sudur: Ece 1.bk. ede (I)-1. 2. Baba. 3. Amca. 4. Erkek kardes. 5.bk.
eci-1. 6.bk. eci-4. 7. Babaanne. 8. Kadin. 9. Arkadas, samimi arkadas. 10. Aga. 11. Aksakalli
ihtiyar. 12. Hala ¢ocugu. Bu anlamlara gore erkek cinsiyeti sz konusu oldugunda 1. baskan, ulu,
ileri gelen. 2. Ak sakalli ihtiyar. 3. arkadas, dost. Karsilig1 kullanirken; kadin cinsiyeti s6z konusu
oldugunda 1. kralige. 2. giizel kadm. 3. biiyiik kardes. 4. ana anlamlarinda kullanildig1 (Kisi Adlar:
Sozliigii) gortilmektedir. Buna ilave olarak yer adi olarak da, Bilecik ili, Dodurga bucagina bagl
bir yerlesim birimi ile Kiitahya ili, Gediz il¢esi, merkez bucagina bagl bir yerlesim biriminin
“Ece” adin1 tasidig1 ifade edilmektedir.

Tkinci kavramimiz “ede”ye gelince ayni sekilde TDK sézliiklerinde karsiliklar1 soyledir:
3 Ede Biiyiik erkek kardes, agabey, Giincel Tiirkge Sozliik; Abla, biiyiik kiz kardes ve ayrica ( ET
ece: Biiyiik kardes. Kem) 1. Biiyiik kardes, agabey. 2. Baba. 3.bk. eci-1. 4. Dede. 5. Elinden is
gelir biiyiik adam. 6. Anne. 7. Amca. 8. Yirmi yasina kadar olan ¢cocuk, Kendisine sayg1 gosterilen
(kimse). Cingene, Tiirkiye Tiirkgesi Agizlar: SozIigii,

Ucgiincii temel kavramimiz olan “bali” igin TDK sézliikleri sunlar1 kaydeder® . Bali 1.
Biiyiik kardes. 2. Sevgi gosterilen kimseler 3. Veli, ermis; Bagli. Tiirkiye Tiirkgesi Agizlar: Soz-
liigii; 1. Biiyiik kardes. 2. Sevgi gosterilen kimse. 3. Veli, ermis. Kisi Adlart SozIliigii. Yer adi
olarak da Bolu ili, Kibriscik ilgesi, merkez bucagna bagl bir yerlesim birimi. Ordu ili Kumru
ilgesi, merkez bucagina bagl bir yerlesim birimi, Zonguldak ili, Eregli ilgesi, merkez bucagina

bagli bir yerlesim birimlerinin ad1 verilmektedir.

2 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&quid=TDK.GTS.560057dfae7¢33.32709157
3 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&quid=TDK.GTS.560057e85f7269.93167351
4 http://www.tdk.org.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&quid=TDK.GTS.560192f5ac5ed2.24819236
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http://www.tdk.org.tr/index.php?option=com_ttas&view=ttas&kategori1=derlay&kelime1=bal%C4%B1
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.560057dfae7c33.32709157
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.560057e85f7269.93167351
http://www.tdk.org.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.560192f5ac5ed2.24819236

Bu kavramlarla ilgili olarak giiniimiizde Tiirkiye Tiirkgesini en genis sozIiigii olan Yasar
Cagbayir tarafindan hazirlanan sozliikte® egel, [ece | eke | eze] {€T} is. 1. Biiyiik kiz kardes.[DLT]
2. Agabey; biiyiik kardes, {agiz} (ayni) [EUTS] seklinde anlamlarini verir. Daha sonra TDK s6z-
likklerindeki gibi diger bir ece basligina génderme yapar ve orada da c¢esitli agizlarda hangi an-
lamlarda kullanildigina dair su karsiliklar verilir: ecel, [eT. ege / e¢ii (abla) > ece is. 1. {agiz}
Giizel kadin. [DS] 2. Kralige. 3. Ana. 4. {agiz} Agabey ve abla. [DS] 5. Ihtiyar kadn. 6. {agiz}
Yakin akrabadan olan biiyiik erkek. [DS] 7. {agiz} Baba. [DS] 8. {agiz} Babaanne. [DS] 9. {agiz}
Kadin. [DS]10. Samimi arkadas, dost. 11. {agiz} Ak sakalli ihtiyar. [DS] 12. {agiz} Aga. [DS] 13.
Hala ¢ocugu. 14. {agiz} Yenge. [DS] 15. {eAT} Reis; ileri gelen; ulu. 16. ozl is. Masallarda korku
salan ¢irkin ciicenin ad.

“Ede”nin karsilig1 da su sekildedir®: edel, [ede tol] {cocuk d.} is. 1. Biiyiik erkek kardes;
agabey. {OsT} {agiz} (ayni) [DS], 2. (Kimi yérelerde) dede. 3. {agiz) Baba. [DS] 4. {agiz} Biiyiik
kiz kardes; abla. [DS] 5. {agiz) Elinden is gelir biiyiik adam. [DS] 6. {agiz) Anne. [DS] 7. {agiz}
Amca. [DS] 8. {agiz} Yirmi yasma kadar olan ¢ocuk. [DS]9. {agiz} Kendisine saygi gosterilen
biiyiik. [DS]. “Ece” ve “ede” ile anlam ve koken bakimindan irtibati ola “eze” ve “eke” sézlerinin
anlamlarini da sOyle verir: eze2, [eT. eze / ece /eke] is. 1. {agiz} Teyze. [DS] 2.{ag1z} Hala. [DS]
3. {eT} Biiyiik kiz kardes. [DLT] eke2, [eke / ece / eze] {eT} is. 1. Biiyiik kiz kardes; abla. [ Tekin]
[ETY] [EUTS] 2. Kocanin veya karinin kendinden biiyiik kiz kardesi. [DLT] 3. Hala. [Gabain] 4.
{agiz} Biiyiik erkek kardes; agabey. [DS] 5. {agiz} Kiigiik kardes. [DS] 6. {agiz} Yasli ve dene-
yimli ¢oban. [DS] 7. {agiz} Siriyl ¢ekip gotiiren bag hayvan. [DS] 8. {agiz} Yash ve olgun
hayvan. [DS] 9. {agiz} sf. Biiyiik; yetiskin; olgun; kart. [DS] 10. {agiz} Kurnaz; a¢ikgdz. [DS]
11. {ag1z} Tecriibeli; usta. [DS] 12. {ag1z} (Cocuk i¢in) yas1 kiigiik oldugu halde isi ve s6zii biiyiik
olan. [DS] 13. {ag1z} Cok konusan; geveze; ukala. [DS]. E¢i, [ec1/ e¢i/ equ/ i¢i] (eci:) {eT} is. 1.
Amca. [ETY] [Gabain] [Tekin] [IKPOy.'J 2. Agabey; biiyiik erkek kardes, {agiz} (ayni) [ETY]
[Gabain] [Tekin] [EUTS] [DS] 3. is. Hanim nine. [DLT] 4. sf. (Kadin ve erkek i¢in) yasli; ihtiyar.
Ecii, [ecii / eci] (egli:) {eT} is. Ata; atalar; ecdat; eslaf. [Gabain] [Tekin] [ETY] [EUTS] S egii
apa, Atalar; ecdat.

Bali soziiniin “bagly” anlaminda kullanildigini 6zellikle vurgulamak istiyorum. Mesela
Kargay-Malkar Tiirgesi’nde yaygin olarak bu anlamda kullamldig1 anlagiliyor.” Otiiken Tiirkce
Sozliik’te bali ile ilgili agiklamalar ise sdyledir®: balul, [ba-mak > ba-I-u] {eT} ¢ek. . Baglyor.
[EUTS] S balu balu, Ninni. [DLT]. balu2, [Far. balii] (ba:1d:) is. 1. Ana ve baba bir kardes.

5 Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik, C. 2, Istanbul, 2007.
8 Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik, C. 2, Istanbul, 2007.
" Ufuk Tavkul, Karacay Malkar Tiirk¢esi Sézligii, Ankara, 2000, TDK
8 Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik, C. 1, Istanbul, 2007.
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Bu anlam, bu kavramlar1 agagida kisa biyografilerini verdigimiz sahislarla iliskilendirdi-
gimizde 6ne ¢ikacaktir.

Bu kavramlarin tarihi koklerini ve kullanimini géstermek agisindan Sadettin Gomeg bu
tabirlerle ilgili su dikkat cekici tespitleri yapar:® “A¢ca-Aci-Ece-Eci-Ecii-Eke-Eze'!: “Yasl ka-

din, hanim nine, biiyiik kiz kardes™*?

gibi manalara gelen bu kelimeyi, eski Tiirk ¢aginin metinle-
rinde de gdrmemiz miimkiindiir. Mesela, Kol Tigin ve Bilge Kagan yazitlarinda, diinyanin yara-
dilisindan sonra, Tanr1 tarafindan Bumin ve Istemi’nin insanoglunu yénetmek iizere vazifelendi-
rilmesi®, sebebiyle ecii ve apa kelimelerini birlikte gérmekteyiz. ... Genelde bu eski metinlerde
ecii-apa seklinde birlikte goriilen bu deyim igin “ata, ced” denmektedir'®. Fakat “eci” veya
“ecli”niin, “ece” yahut da “ece” ile ayniligin1 kabul edecek olursak, burada bir disilik anlaminin
olmasi s6z konusudur. O zaman “ata, ced” olarak manalandirilan egii-apa deyimi, biitiin 6lmiis
erkek ve kadin atalan ifade ediyor olmalidir.”3

Simdi degerlendirmelerimize esas olmak iizere bu kavramlarin isim ve veya lakap olarak
kullanildig: tarihi sahsiyetlerin biyografilerine ana hatlarin1 6n plana ¢ikaran kisa bir biyografile-
rini verelim.

Ece Halil: Trakya ve Balkanlar’da faaliyet gosteren ilk Tiirkmenlerden Sar1 Saltuk Tiirk-
menlerinin reislerinden olup kaynaklarda Ece Halil veya Halil Ece adiyla gegmektedir.’* Ece Ha-
lil’in kimligi ve mensei hakkinda bilgi yoktur. Saltukname’ye ve diger menakipnamelerdeki ve

tasavvufi kayitlara gére Haci Bektas-1 Veli’nin Islam’a davet igin hiristiyan topraklarina yolladig

miiridlerinin ilki olan Sar1 Saltuk’un yaninda yetismistir ve onun halefi olmustur. Bizans kaynak-

® Sadettin Gomeg, “Divanii Lugat-it Tiirk’de Akrabalik Bildiren Terimler”, Tarih. Arastirmalar: Dergisi, ¢.XX., say1: 32,
Agustos 2002, s.134-135, (ss.133-141)

0 Abli Hayyan’1n liigatinde eke=hala demektir. Bakiniz, Ab Hayyan, Kitdb al-idrdk li- Lisdn al-Atrdk, Haz. A.Caferoglu.
Ankara 1931, 5.10

11 Abli Hayyan’1n liigatinde eze=teyze demektir. Bakiniz, Abt Hayyan, Kitdb al-idrdk li-Lisan al-Atrdk, s.13.

12DLTI, s. 86-87, 90

18 Gomeg, bu tespitleri su eserler ve yerler iizerinden yapar: Bakiniz K6l Tigin Yaziti, Dogu tarafi, 1-2; Bilge Kagan Yaziti,
Dogu tarafi, 1-3; Uze Kok Tengri asra yagiz yer kilundukda ikin ara kisi ogl kilinmus. Kisi oglinta iize egiim apam Bamin
Kagan, Istemi Kagan olurmis; oluripan Tiirk boduning ilin toriisin tuta birmig, iti birmis.; " Bakiniz, K6l Tigin Yazti,
Dogu tarafi, 10-11; Bilge Kagan Yaziti, Dogu tarafi, 10: Uze Tiirk Tengrisi, tduk yiri-subt an¢a itmis ering. Tiirk bodun
yok bolmazun tivin, bodun bolgun tiyin kangim Il-teris Kagamg, ogiim Il Bilge Katumg topiisinte t ut ip yiigcrii kotiirmis
ering.” Bakiniz, Kol Tigin Yaziti, Dogu tarafi, 19; Bilge Kagan Yaziti, Dogu tarafi, 16. * S.G.Clauson, An Etymological
Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish, Oxford 1972, 5.20; M.Ergin, Orhun Abideleri, 8. baski, Istanbul 1980, s.111;
14 Sar1 Saltuk ve Ece Halil’i ydredeki Cepni topluluklari ile irtibatlandiran arastirmalar konusunda Faruk Siimer su agikla-
may1 yaparak kabul etmez: “Balikesir bolgesi ile Manisa ve Aydin vilayetlerindeki Cepniler buraya yiizyildan sonra
dogu’dan gelmis olup Haleb Tiirkmenleri ile Boz Ulus’a mensup idiler. Bu Cepniler’den 6nce Balikesir, Manisa
ve Aydin vilayetlerinde Cepni adli bir oymagin yasadigi goriilmiiyor. Bu sebeple XIV. yiizyilda Ece Halil ile
Rumeli’nden Balikesir bolgesine donen Tiirkler arasinda Cepniler’in bulundugu hakkindaki sézlerin ilmi hig bir
degeri yoktur. “Stimer, Cepniler, s. 19. Ayrica su bilgi de dikkat ¢eker “Bergama ve Balikesir bolgesinde yasayan
Cepniler’in Kantemir Cepnileri'nin torunlari oldugunu gosteriyor. Buna gore Kantemir Cepniler'i Balikesir y6-
resine XVIII. yiiz- yilin birinci yarisinin ortalarinda gelmislerdir. Bugiin Balikesir yoresi ile Bergama ve Manisa
yorelerindeki Cepniler kdylerde yasamakta olup ¢adir hayati sonaereli bir asirdan fazla olmustur. Hatiralara
gore onlar1 ve diger oymaklar yerlesik hayata geciren Ahmed Vefik Pasa'dir. Hatta Ahmed Vefik Pasa,
cadirlarmi yirttig1 i¢in oymaklar ona "Cadir Yirtan"” lakabmi vermislerdir. Onlarin ¢adir hayatinin gegen yiiz-
yilda ortadan kalktiginda siiphe yoktur.” Siimer, Cepniler, 5.123, 124.
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larina gore imparator II. Andronikos Ece Halil’i, Katalanlar’in kendisi aleyhine Trakya’daki faa-
liyetlerini 6nlemek i¢in gonderilen Tiirkopoller’in (Bizans hizmetindeki hiristiyanlagmis Tiirkler)
reisi idi. Muhtemelen 1312 yili sonunda Gelibolu’da cereyan eden savas neticesinde Ece Bey ve
idaresi altindaki Tiirkmenler kiligtan gegirildiler. Yanindakilerden ¢ok az1 karst kiyidaki Karesi
Beyligi arazisine gegebildi. Bugiin Canakkale’deki Halil-ili, Lapseki’nin glineyindeki Saltik Li-
mant ve Kemer civarindaki Sah Melik Liman1 gibi yerler Trakya’da miicadele eden bu Tiirkmen
beylerinin hatirasini tagir.

Osmanli kaynaklarindan Miineccimbasi’ya gore Ece Bey, 700 (1300-1301) yilinda Ana-
dolu’ya gecerek Karesi Bey’in hizmetine girmis ve onun emirii’l-imeras1 olmustur. Karesi
Bey’den sonra da yasayan Ece Bey, Osmanlilarin hizmetine girerek Siileyman Pasa’nin Geli-
bolu’yu fethi sirasinda onun yaninda yer almis, bu sebeple kendisinin Gelibolu ¢evresinde fethet-
tigi ovaya Ece ovasi (Eceabat) adi1 verilmistir. Ancak Bizans kaynaklariin verdigi bilgiye gore
Ece Halil 1312 yilinda 6ldiigiinden 6nce Karesi Bey’in, daha sonra Siileyman Pasa’nin hizmetine
giren ve Gelibolu’nun fethinde gorev alan Ece Bey’in Ece Halil degil, Asikpasazade’nin zikrettigi
Yakub Ece olmas1 muhtemeldir ve mezar1 da buradadir.™®

Ede Bal'®: Hiiseyin Hiisimeddin, kaynak gostermeden kiinyesini Imadiiddin Mustafa b.
ibrahim b. Inac el-Kirsehri seklinde kaydeder. Kaynaklarda Edebali (% e4f), Atabali (b 4k!) ve
Ede-seyh (f&& o3)) sekillerinde yazildig1 goriilmektedir. Ik Osmanli kadis1 ve mutasavvifi olarak
kabul edilir. Ede Bali, Karaman’da dogdu ve ilk tahsilini Karaman’da yapti. Daha sonra Hanefi
fikhi tizerine dersler ald1 ve kendini gelistirmek i¢in Sam’a gitti. Doniiste tasavvufa yoneldi. Bile-
cik’te bir zaviye kurarak halki irsada bagladi. Cok sayida talebe yetistirdi. Bunlardan damadi Dur-
sun Fakih, seyhten sonra Osmanli Devleti’nin ikinci miiftiisii ve kadis1 olmugtur. Osman Gazi,
Bilecik’te seyhin zaviyesine giderek dini ve idari konularda ona danisirdi. Asikpasazade’nin na-
kine gore, Osman Gazi’nin imami Ishak Fakih’in oglu Yahs1 Fakih ve Edebali’nin oglu Mahmud
Pasa’ya atfen Osman Gazi’nin bir gece Edebali’nin zaviyesinde kalir. Riiyasinda seyhin koynun-
dan dogan bir ayin kendi koynuna girdigini, ayn1 anda gébeginden bir agag¢ bittigini ve bu agacin
golgesinin diinyaya yayildigini goriir. Osman Gazi riiyasini Edebali’ye anlatinca seyh, “Hak Teala
sana ve nesline padisahlik verdi. Miibarek olsun. Kizzim Malhun Hatun da senin helalin oldu” der.

Edebali’nin bu yorumu iizerine Osman Gazi Malhun Hatun ile evlenmistir.!’

15 Zerrin Giinal, “Ece Bey”, TDVIA, C. 10, s. 379-380.

16 Burada bu yazilis bicimi 6zellikle tercih edilmistir. TDV islam ansiklopedisinde adina tahsis edilen maddedeki imlas
EDEBALI bigimindedir. Bu yazim sekli zaten bu yazinin ana temalarindan birini teskil etmektedir. Bu sebeple meveut
kaynaklara gore hazirlanan yukarida 6zetlenen biyografisi igin bakiniz. Kamil Sahin, “EDEBALI”, TDVIA, C. 10, 5.393-
394.

17 «“Osman Gazi niyaz itdi ve bir lahza agladi. Uyku galip olds, yatds, rahat oldi. Goriir kim kendiilerinin aralainda bir aziz
sevh var-idi. Hayli kerameti zahir olmisdi ve cemi’i halkun mu 'tekad: idi. Dervis-idi. Ve illa dervislik batminda-idi. Diin-
yasi, nimeti, tavari ¢og-idi. Sahib-¢irak u dlem idi. Dayim miisafirhdnesi ayendeden ve revendeden hali olmazdi. Ve Osman
Gazi dahi gah gah geliirdi, bu azize konuk olurdi. Osman Gazi kim uyudu diisinde gordi kim bu (dervisin) koynundan bir
ay dogar geliir Osman Gazi’nin koynuna girdigi demde gobeginden bir agag biter dahi golgesi dlemi tutar golgesiiniin
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Vefaiyye tarikatina mensup olan Edebali ayn1 zamanda ahi teskilatinin reisidir. Son za-
manlarinda kizi ve torunu Alaeddin Bey ile Bilecik’te oturan Edebali’ye Kozagag koyiiniin dgiir
ve hasilat1 verilmis, kiz1 Rabia Hatun (veya Bala Hatun) kendilerine verilen bu koyii tekkeye vak-
fetmistir. Edebali uzun bir dmiir siirdiikten sonra 726 (1326) yilinda vefat etti.

Eski Tiirk Dili uzmani Talat Tekin, amca ve teyze kelimeleri lizerine yaptigi incelemesinde
bu kelimelerin tarihi kokleri gelisimi ve birbiriyle irtibatini soylece agiklamistir:, “amca, kelimesi,
aba aga-s1 veya aba-ege-si “babanin agabeyi” tarzinda Tiirkce bir terkipten gelismis olabilecegi
kanatine vardik.” Dedikten sonra su a¢iklamalar1 yapar. Bu ciimledeki aca-ece sozlerine gelince,
bunlar Tiirk¢e’de umumiyetlede “yasga biiyiik kardes, agabey, abla” ménalar1 ile kullanilmakta-
dir. Bu kelimeye ag¢a (agamka) imlasi ile eski Tiirk yazitlarinda rastliyoruz. A¢a kelimesinin ak-
raba ad1 oldugu anlagilmakla beraber manas1 metinden kesin olarak ¢ikarilamiyor. Divanii Ligat-
it-tiirk’te ege kelimesi “bilyiik kiz kardes, abla” diye manlandirlmigtir. Bu kelimeyi Uygur metin-
lerinde “agabey, biiyiik erkek kardes, manasi ile buluyoruz. Eski Anadolu Tiirkge’sinde ece, “reis,
ulu, pir, ileri gelen” manasinda kullanilmistir. Bu kelime bugiin Tiirk dil ve lehgelerinde aga, aca,
ece, ece, gibi ¢esitli soylenislerle daha ¢ok “abla, anne, yasl kadin” manalrinda kullanilmaktadir.
Bununla beraber bazi lehglerde “agabey, biiyiik erkek kardes” manasi ile yasamaktadir.8

Balim Sultan: Bektasi tarikatindaki erkén ve kaidelerin koyucusu ve (miicerretlik- ev-
lenmemek) miiessesesinin kurucusu olan (Balim Sultan) da bu hizmetlerinden 6tiirii Haci Bek-
tag’tan sonra Tarikatin ikinci Piri sayilir. Menakibndme ve tasavvufi kaynaklarin verdigi bilgilere
gore Balim Sultan’in asil adi Hizir Balt’dir. Balim Sultanin babast Miirsel Sultandir ki bu zat Haci
Bektas’in ma’nevi sulbiinden gelen Yusuf Bali Sultan’m ogludur. Fatih'in Istanbul fethini miitea-
kip Gedik Ahmet Pasa’nin 1475 de Kirim, Mora ve Tuna seferinden doniiste Dimetoka’daki tek-
keye misafir olmus, Dimetoka’daki Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) dergédhinda yetistikten sonra
Anadolu’ya gegmistir. Daha sonra Hacibektas’a giden Balim Sultan bir siire dergéhta hizmet ver-
dikten sonra Bektasi piri olarak Hacibektas dergdhmin pir postuna oturmustur. *°

Balim Sultanin tarikata ve maddi viicuduna ait silsilesi soyledir:

1- Hac1 Bektas-1 Veli.

2- Hizir Bali Sultan (Hac1 Bektasin ma’nevi' evladi Idris Hoca'nin iigiincii oglu).?

altinda daglar var ve her dagun dibinde sular ¢ikar ol sulardan kimi iger kimi bahgeler suvarir ve kimi ¢cesmeler akitir
gelir seyhe haber verir seyh eydiir: Ogul Osman Gazi sana mugtiltk olsun kim Hak teala sana ve nesline padisahlik virdi,
miibarek olsun didi. Ve beniim kizum Malhun senin halalun oldu dir ve heman-dem nikah idiib kizini Osman Gazi'’ye
virdi.” Asikpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman (Asikpasazide Tarihi), haz. K. Yavuz-A. Y. Sarag, Istanbul 2007, s. 276-277.
18 Talat Tekin, “Amca ve Teyze Kelimeleri Hakkinda ", Tiirk Dili Arastirmalar Yilhig1 Belleten, 1960, 5.288, 289-290.

19 Cavit Sunar, Melamlik Bektasilik, Ankara, 1975, s. 37-38; Ahmet Yasar Ocak , “Balim Sultan”, TDVIA, Cilt 5, s. 17-
18; Abiilbaki Golpmarli, Alevi Bektasi Nefesleri, istanbul, 1963, s. 9

2 Adiilbaki Golpnarh, Buradki Hizir Bali ile ilgili farkli bir isim okuma yoluna gitmis ve eserine kaydetmistir. “Bal:
Sultan: Haci Bektag tekkesinde, ayri bir tiirbede yatan bu azizin, tiirbe kapisinin iistiindeki kitabe, Haci Bektas oglu Rasiil
Bali 'nin oglu Hizir Bali oldugunu gésteriyor. Icazetnamelerdeyse Miirsel Baba 'nin ogludur. Miirsel Baba, Yusuf Bali'nin,
Yusuf Bali, Rasiil Bali’nin, Rasil Bali, Hizir Lala’'min, o da Haci Bektag 'in kiz edindigi Kadincik Ana’min ve zevci, Idris
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3- Resul Bali Sultan.

4- Yusuf Bali Sultan.

5- Miirsel Baba Sultan.

6- Balim Sultan (Tarikatin ikinci Piri). Balim Sultan (922-1516) Hicride vefat etmistir.?!

Ede Bazari'nin Adapazari'na ve izmir’in Torbali ilgesinde oldugu gibi Tur (Dur) Bali
adinin halk agzindaki degisimini veya idari cehalet belki mazur goriilebilir.

Ancak, biitiin bunlara ragmen, Tarihimizin 6nemli simasi olan Ede Bali ile ilgili olarak
son zamanlara kadar bilinen pek ¢ok Osmanli Tarih¢isi’nin ¢aligmalarinda ve Kiiltiir hayatimizin
onemli kiilliyatlarindan olan TDV Islam Ansiklopedisi’nde adina tahsis edilen madde de ayn1 ya-
zim hastalig1 ile maluldiir. (Parantez i¢i bilgi: Bu maddede Ede Bali’nin dogum yeri Karaman
olarak yazilirken, Bilecik’teki tiirbesinin girisine konulan ve Vakiflar Genel Miidiirliigiince hazir-
lanin biyografisini gdsteren levha kitabede dogum yeri Horasan’in Merv sehri olarak verilmekte-
dir.)

Bali ismi ne yazik ki kaynak nesirlerinde de ayni akibete ugramaktan kurtulamamustir.
Asagidaki dortliik buna érnektir.?2

Haci Bektas sol sebepten hig

Géze almadi tac-1 sultani

Edebali vii bundagi huddam

Gordiler Hacidan bu seyrani

Ede ve Ece’nin sahis adi kullanima farkl bir 6rnegi Faruk Stiimer veriyor. “Ede 'nin sahis
adi olarak Ede Dervis seklinde Trabzon Cepnileri arasinda kullamildigi gériiyoruz.”?® Ece’nin
lakap ve unvan olarak kullamlmasina &rnegi de Abdiilbaki Gélpinarl’dan aliyoruz: “Ece: Ozbe-
kistanda biiyiik kardege “ece”, kiigiik kardese “iike” derler. Ece, ayni zamanda millet ve yol ulu-
suna da denir ki burada o manayadir.®*

Bir sualim var sana ey dervisler ecesi

Mesayih ne buyurur yol haberi nicesi

Ede Bal1 konusunda en agik, anlasilabilir ve kabul edilebilir agiklamay1 dogrudan Osmanli

tarihgisi olmayan Mustafa Kafali yapmistir. A¢iklama aynen soyledir®: “Ankara ve Kirsehir gibi

Hoca'min ogludur. Hact Bektas in, Mevidnd ile ¢cagdas oldugu ve XIII. yiizyilda yasadigi diisiiniilecek olursa tiirbe kita-
besinin yanlis oldugu meydana ¢ikar. Bektdsiler tarafindan ikinci pir sayilan, 1516 da élen ve Balum Sultan diye anilan
bu zat, rivdyete gore miicerredligi, yani evlenmemeyi erkan olarak kurmustur.” Abtilbaki Golpinarl, Alevi Bektasi Nefes-
leri, Istanbul, 1963, s. 9
2L Sunar, Melamlik Bektagilik, s. 37-38.
2 Menakibu’l-Kudsiyye Fi Menasibi’l- Unsiyye, haz. 1. Eriinsal-A.Y. Ocak, , Ankara 1995, s. 169.
2 Faruk Siimer, Cepniler Anadolu’daki Tiirk Yerlesmesin Onemli Rol Oynayan Bir Oguz Boyu, Istanbul 1992, 5.53
24 Abdiilbaki (Golpinarh),“Yunus Emre'de Oz Tiirk¢e Kelimeler”, Tiirkiyat Mecmuast, IV (1934), s. 265-279).

% Mustafa Kafali, “Osman Gazi'nin Atalar: ve Ahilik”, Uluslararas: Kurulusunun 700. Yil Déniimiinde Biitiin
Yénleriyle Osmanli Devleti Kongresi, Selcuk Universitesi Yaymlari, Konya, 2000, s.17-21
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onemli merkezler ile bunlarin arasinda yer alan Bali-Seyh (Seyh Ede-Bali), bolgenin biiyiik Ahi
pirlerinin de yerlesim sahastydi. Ertugrul Beg ile Seyh Ede-Bali arasindaki yakin dostluk, bu bol-
gede meydana gelmigti. Osman Beg'in dogumu yine burada olmustu. Kayilarin 1230 Yassi-Ci-
men’i takiben bu bolgeye yerlesmeleri miinasebetiyle, Bali-Seyh kasabasinda oturan ve oraya is-
mini veren Seyh Ede-Bali arasindaki dostluk ve kader birligi daha sonra Osmanli Devleti’nin
kurulusuna da damgasint vuracaktir. Seyh Ede-Bali'nun isminin yaygin bir okuma yanlishgina
ugramasi dolayisiyla manasi iizerinde de yanhs degerlendirmeler yapilmistir. Bali kelimesi
Tiirkge bir kelime olmasi hasebiyle “a’yi uzun ve “1”yi da Arapg¢a ism-i failde oldugu gibi “i”
seklinde okumak biiyiik yanlishktir. Zira Tiirkmen ananesinde Bali adi, Dursun, Durmug ve Satil-
mus gibi konulan adlar meyaninda yer alir. Ust iiste 6len erkek evidttan sonra dogan erkek ¢cocuga
yasamast dilegi ile konan isimlerdendir. Bu adlarin konulmasinda éliimler dursun, oliimii satmak
duasi ve dilegi vardwr. Bali adi, “bagl olmak” veya “baglanmak” mandsinda Tiirk¢e bir kelime-
dir. Bu adin kondugu ¢ocuklar ise “Tanriya baglanmis”, “Allah’a adanmis” kabul edilirler. Bii-
tiin bu isimlerin ¢ocuklara ad olarak verilmesinde erkek ¢ocugun yasama duasi mevcuttur. Os-
Manlt akincilarindan Bali-Beg ailesi bu isimlendirmeye bir baska misaldir. Halen Elazig ilimizin
kasabalarindan biri Bali-Beg adini tasimaktadir. Bali Seyh kazamizin adi da Seyh Ede-Bali’dan
gelmektedir. Ciinkii Ertugrul Beg ve Kara-Keciler 1230°da bu bolgeye gelip yerlestikleri sirada
Seyh Ede-Bali bu kasabada oturmaktaydi. Kasaba onun adina izafetle bu adla anilmistir. Isimdeki
“ede” kelimesi ise eski Tiirkce metinlerde goriildiigii tizere Allah’in 99 isminden birisi olan
“Sahib ve Malik” karsihigr olan diger bir Tiirkce kelimedir. Esmaii’l-Hiisna diye bilinen bu 99
isim, Allah adi yerine de kullanilir. Yani Ede-Bali “Allah’a bagh kisi” manasinda bir isimdir.
Ancak Allah’a bagh olma, “Bali” kelimesinin manasinda da mahfuz oldugu igin, bazi kaynak-
larda ve Bali Seyh kazaswmin adindaki gibi, yalnizca Seyh Bali veya Bali Seyh seklinde de kulla-
nilmistir.”

Sonug olarak, tarihi metinlerimizde gegen “Ece-Ede-Bali (Balum)” ifadeleri yerine gore
isim, lakap ve unvan olarak kullanilan ve 6zellik arz eden kavramlardan oldugu agiktir. Dini, ta-
savvufi metinlerde agirlikli olmak iizere tesadiif ettigimiz bu tabirler tarihimizde dnemli roller
oynamis sahsiyetlerle karsimiza ¢ikarlar. Ece Halil, Ede Bali, Balim Sultan gibi tarihi sahsiyetlerin
faaliyetlerini konu edinen &zellikle menakipnamelerde karsimiza ¢ikan bu kavramlar, modern
arastirmalarda ¢cogu kere dikkat edilmeden gergek isimlermis gibi kullanilirlar. Tasidiklart mana-
larin tarihi kokleri ve 6zelliklerinin ya farkina varilmaz veya dnemsenmez. Oysaki bu tabirler
Tiirklerin Anadolu’ya gelmeye basladiklar1 11. yiizyildan itibaren Anadolu’nun siyasi sekillen-

mesinde oldugu kadar dini tasavvufi ve kiiltiir hayatinda da ¢ok 6nemli yere sahiptirler. Bu isim

o1



ve sifatlarla anilan bir¢ok tarihi sahsiyet etrafinda olusan destan veya menakip tiirii anlatimlar
dikkatli okunduklarinda gergek tarihi bilgi verdikleri kadar, devrin anlagilmasina ve dogru yorum-
lanmasina da hizmet ederler. Biri Osmanli Devletinin manevi mimari, biri devletin askeri giiclinii
o6nemli bir boliimii olan “yenigeriligin” teskilinde biiyiik manevi &nder sayilan Bektasiligin en
miihim piri, nihayet ti¢iinciisii yine Osmanli Devleti’nin deniz giiciiniin teskilinde basrolii oynayan

Karesi Beyliginin 6nde gelen komutanlardan olmasi tarihin istisnai tecellilerinden birini yansitir.
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OZET

Vecizeler, tarihi sahsiyetler, evliyalar ve veliler tarafindan sdylenilen fikir ve sozlii bir
anlatim 6rnegi olarak Miisliiman toplumlarin algilama, biling ve tefekkiir sisteminin bi¢gimlenme-
sinde 6nemli rol oynamistir. Bu bakimdan Haci1 Bektas-1 Veli’nin vecizeleri veya bedii mikro me-
tin drnekleri, onun diisiince diinyasindan yiizyillar boyu siiziiliip gelerek halka mal olmustur. Bu
ornekler, Tiirk-Islam medeniyetine bagli kavramlar haritasmni agiklayan gosterge bilimsel isaretler
olarak kullanilmigtir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin vecizeleri; “Tanr1, adalet, akil, ilim, birlik, yol, insan,
ahlak, iman, sevgi” gibi kavramlar1 ifade etmektedir. Bu kavramlarin agiklanmasinda “abdal, eren,
151k, ibadet, dil, din, el, bel” vb. kelimeler ile ihtiva edilen olgular veya 6zel metin kurucu isaretler
genis bir sekilde yer almaktadir. Makalede, Hac1 Bektas-1 Veli’nin “Abdal, Hakk’a hayran olandir;
Adalet, her iste Hakk’1 bilmektir; Bir olalim, iri olalim, diri olalim; Eline, diline, beline sahip ol;
Her ne arar isen, kendinde ara; Incinsen de incitme; insan dilinin arkasinda gizlidir; Islam’mn te-
meli giizel ahlak; ahlakin 6zii bilgi; bilginin 6zii akildir; Alimin uykusu cahilin ibadetinden iistiin-
diir” gibi vecizeleri; kavramsal, semiyotik ve dilbilimsel tahlile tabi tutulmustur. ifade edilen kav-
ramlar ve onlar1 agiklayan 6zel metin kurucu isaretler belirlenmistir. Belirtilen 6rneklerin ‘sentak-

tik paralelizm, ciimle tiirleri, konu ve yorum’ gibi metin dilbilimsel 6zellikleri gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kavram, metin, semiyotik, isaret, konu, yorum, sentaktik, parale-

lizm

Giris

Ozdeyisler; Avrupa dillerinde ve biiyiik bir dlciide Tiirk lehcelerinde de aforizm veya
Yun. aphorismos (TS 2005: 26; ADIL 2006: 51) olarak adlandiriimaktadir. Hac1 Bektas Veli’nin
diisiince diinyasi s6z konusu oldugunda ise belirtilen kavram, ¢ogunlukla vecize kelimesiyle ifade
edilmektedir. Aforizmin anlami; dini, manevi, etik ve orf-adet gibi degerlere bagl olarak tanim-
lanmaktadir. Vecizelerin de anlami belirtilen evrensel degerlerle iliskilidir. Bunun yan1 sira Haci

Bektas Veli’nin vecizelerinde, Islam éncesi ve sonrast Tiirk uygarliginin kendine 6zgii psikolojik,
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etnolojik, ontolojik, ruh dilbilimsel degerleri, etnik, cografi, demografik, etnografik izleri, diinyay1
bilissel olarak kavrama ve yorumlama 6zellikleri de gozlemlenmektedir. Vecizeler de atasozleri,
fikralar, bulmacalar, tekerlemeler, masallar ve rivayetler gibi folklorik 6rneklerden sayilir. Bu ba-
kimdan onlar da birer edebi, bedii ve sozlii halk edebiyati 6rnekleri olarak, kavramlardan hareketle
semiyotik nitelikteki 6zel metin kurucu olgulara esasen degerlendirilmektedir.

1. Kavramlar ve Ozel Metin Kurucu isaretler

Diinyanin dil haritasinda “evren, uzay, halk, millet, yol, din, dil, idrak, inang, biling, te-
fekkiir, savas, medeniyet, baris, demokrasi, mutluluk, dostluk, soz, aci, merhamet, giizellik vb.
kavramlar yer almaktadir. Kelimenin dar anlaminda, s6z konusu kavramlarin ihtiva ettigi alt kat-
manlar, kategoriler ve biitiinliikte dil gergeveleri (frame), biligsel dilbilimde insana has 6zelliklere
bagli olarak tespit edilmektedir. Kavramlar, sitem etmek, acimak, az konusmak, teessiif, niyet, is-
tek, sebep//maksat, degerlendirmek, sevgi, nefret, seving gibi semantik-insani boyutlariyla algi-
lanmaktadir. Bu baglamda sevgi ve acima, sevgi ve nefret, konusmak ve susmak gibi lengiiistik
kavramlar? somut diskur varyantlariyla dikkatleri cekmekte ve dilbilimde de biligsel algilama yén-
leriyle incelenmektedir (Dogan 2000; Xanuuna 2004). Kelimenin genig anlaminda ise, diinyanin
dil haritasini olusturan kavramlarin iist ve alt tabakalarinin ve kategorilerinin kavram bilimi ve
bilissel bilim teorisi ekseninde ve onlarin uygulanmasi siirecinde kavramlastirma ve kategoriles-
tirme prensipleriyle irdelenmesi gézlemlenmektedir (Musayev 2011: 22-24). Bu baglamda keldm,
sz veya vecize, felsefi nitelikteki séylem, bedii metin ve semiyotik bir isaret olma niteligiyle
Tiirk-Islam medeniyetine, diisiiniis ve diisiince sistematigine baglh kavramlar diinyasina yonelik
olarak degerlendirilebilmektedir. ‘Tanrt hakki, ahret, kader; kardeslik, komsuluk iliskileri; aile
miiessesinin kutsalligi, bakirelik, bakir ve bakire; kahramanliik, mertlik ve cesaret; sevgi, ask ve
giizellik;, misafirperverlik veya komsun ag iken rahat olmamak; emanet ve sadakat, sehitlik ve

gazilik mertebeleri; sabir ve tevekkiil’ kavramlari, séz konusu diinyanin uygun semiozislerinin®

236z konusu olgu, insanca bilissel bir bilinglenmeyle olgunlastirilan diisiiniisiin gelisimi siirecinin bigimlenmesine ve dil
cergeveli etkenlerce de giderek hizlandirilmasina bagl olarak belirlenebilmektedir. Bu kavrayis, Yaratan tarafindan
saglanan diigiinsel olusumun ve gelisimin diinya diizeyinin dengelenmesinde rol alan kavramlarin rolityle ve lengiiistik
olarak adlandirilmasiyla baglantilidir. Diinyanin dil haritasini olusturan evrensel ve ulusal nitelikteki fonetik, fonolo-
jik, morfolojik, sentaktik, leksik, leksikolojik ve deyim bilimsel diizeyler, hem somut dil bilimsel belirtileriyle isaret-
lenen hem de soyut kavramsal yapilanmalariyla anlatimda belirginlesen kavram ve kategorileriyle betimlenebilmek-
tedir. S6z konusu karakteristik kategorilerden biri olarak birgok dilde somut dil bilgisel belirtileriyle isaretlenen, bir-
cok dilde ise leksik, sentaktik ve morfolojik belirtilerin birincil ve sonraki islevleriyle bilesik bir bigimde ifade edile-
bilen ‘goriiniis ve kilinis olgusu’ kavrami ve buna bagli olarak belirlenebilen goriiniis alt kategorisi gosterilebilir (Mu-
saoglu, Kiriscioglu 2008). Bu baglamda aktarma kavramasi veya algilanmasi, uygun aktarma bilimi kavrami ve kate-
gorileriyle Tiirk yazi dilleri arasinda hem bilisim vasitalariyla hem de edebi yontemlerle yapilabilir bir olgu niteliginde
1990-2000°1i yillarda somut bir lengiiistik kavram olarak belirlenebilmektedir. Deneme metinlerinin 6zel metin ku-
rucu isaretleri anlayis1 da, bilgi ¢aginin biligsel terminolojisinde somut bir lengiiistik kavram olarak genellikle XX
yiizyilin son ¢eyreginden itibaren yer almaktadir (Musaoglu 2013: 749).

3 Semiozis (Yunan. sema ‘isaret’) isaret siireci demektir ve isaretlerin olusturma, kurma, hareket ve agiklama 6zelliklerini
igerir. S6z konusu terim, iletisim (komiinikasyon) anlayisinin veya sdzciigiiniin es anlamlisi olarak da kullanilir. Bu-
nun sonucunda isaretin isaretlenenle isaretleyen arasindaki uygunlugu kurulur. Semiyosfer (Yunan. sema ‘isaret’,
sphaira ‘kiire satht’) ise isaretlerin kiiresel alan1 ve gevresi, mekan ve zamanda mevcut olan isaretlerin ve dil iliskile-
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metindeki kullanimini da sartlandirmaktadir. Bu kavramlarin agiliminda yer alan semiozisler, hem
s0zlii hem de yazili edebiyat 6rneklerinde 6zel metin kurucu isaretler olarak kullanilmaktadir.
Cagdas dilbilimde, sadece dil igaretlerinin, isaret sistemlerinin ve onlarin séylemdeki tek-
rarinin metnin uygun gostergeleri olarak incelenmesi artik yeterli goriillmemektedir. Ciinkii metni
0zel bir fenomen olarak olusturan, belli kavramsal ve kategorial belirtileriyle segilen 6zel bir isa-
retler sistemi veya birimleri vardir. Onlar filolojide edebi-semiyotik nitelikteki metin kurucu va-
sitalar olarak incelenmektedir (Slovar’ literaturovedgeskix terminov 2011). Bu ise, herhangi bir
s0zlii ve yazili deneme metninin sadece fonemlerden, morfemlerden, kelimelerden, deyimlerden,
tamlamalardan ve ciimlelerden ibaret olmadigini kanitlar. Edebi-bedii metin, biitiin bunlarin bir-
lesiminden olusan bir “s6z y18in1 veya monoton ciimleler birlesimi” olarak da incelenemez. Eger
metnin sadece yukarida belirtilenlerden ibaret oldugu diisiiniilseydi, o zaman onun birlesenlerinin
morfolojik, leksik ve sentaktik tahlilinin sonuglandirilmasiyla metin dilbilimine iliskin biitiin mev-
cut sorunlar da ¢odziilmiis olurdu. Halbuki metin kendine has 6zellikleriyle dil birimlerinden ve
konusma zincirini olusturan climle iistii unsurlardan farklidir. Metin, her seyden once iletigimsel,
homojen ve somut bir bilgi ifade eden yapilanma olarak sadece ona mahsus lengiiistik vasitalar
ve ézel metin kurucu isaretler ile kurulur. Birinciler dil, ikinciler ise semiyotik isaretlerdir. Tkin-
ciler; yazili edebiyat drneklerinde yazarin, sozlii edebiyat tiirlerinde ise halkin kavramlar diinya-
sina yonelik kullanilmaktadir. Bunlarin her ikisi metnin kavramsal, semiyotik ve edebi-lengiiistik

Ozellikleri niteliginde tahlile tabi tutulur.

2. Hac1 Bektas Veli Vecizelerinin Kavramlari, Metin Kurucu isaretleri ve Bazi Sen-
taktik ozellikleri

Aforizm veya Tiirkgede ‘ozlii s6z, vecize’; herhangi bir dilde, felsefi, ilmi ve bedii bag-
lamda bagimsiz olarak ortaya ¢ikar ve bedii bir metin niteligi tasir. Bu metin; somut bir sdylem
olmanin yani sira, mantiksal ve semiyotik isaret olarak da tanimlanir ve her iki niteligiyle de algi-
lanmis olacak ki kisisel ve toplumsal hayatin ¢ok sekilli tezahiirlerini genellestirir. O, gercekligin
biitiinlesik bedii tasviri ve dil konusucusu yaklagiminin anlatimi niteliginde iletisimin organik bir
pargasi olarak mevcudiyetini devam ettirir (http://www.all-aforizmy.ru/). Hac1 Bektas Veli’nin
vecizelerinde de bir taraftan kisisel ve toplumsal hayatin ¢ok sekilli semiyotik tezahiirleri algilanir.

Ote yandan, “Tanr1, adalet, akil, ilim, birlik, yol, insan, ahlak, iman, sevgi” gibi kavramlar, ger-

rinin biitliniinii i¢eren semiyotik mekandir. Semiyosfer anlayisini semiyotik biliminde ilk defa Y. M. Lotman kullan-
mustir. Semiyosfer kendi hedefine ve mahiyetine gore kiiltiir gibidir. O, verici (adresant) ve alicinin (adresat) dnceki
kiiltiir bilimsel deneyiminden olusur ve enformasyon kanalina bagl olan zaruri dil komiinikasyonlarmimn da temelini
olusturur. Semiyosferin biitlin unsurlari, miinasebet formiillerinin birbiriyle siirekli olarak transformasyon olundugu
dinamik bir durumda yerlesir (Starigenok 2008: 539-540). Bu anlay1s/terim, bilim tarihinde neyosfer, atmosfer, bi-
yosfer vb. kavramlarindan ve uygun kavramlar ifade eden terimlerden sonra ortaya ¢ikmistir (Musaoglu 2013: 748).
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cekligin folklorik bedii tasviriyle agiklanir. “Abdal, eren, 151k, ibadet, dil, din, el, bel” gibi olgu-
larla ise, folklorik metin &rnekleri kurulur. Asagida Hac1 Bektas Veli’nin s6z konusu vecizelerinin

kavramsal, semiyotik ve bazi sentaktik 6zellikleri tizerinde durulur.

2. 1. Abdal, Hakk’a hayran olandir.

S6z konusu vecizeyle ifade olunan iist kavram, Allah’tir. Allah, her seyi goriir, bilir ve
duyur. O, yerin, gégiin yaraticisidir. Burada 6zel metin kurucu isaret yerinde kullanilan Abdal
fenomeni ise, Allah’tan baska her seyden vaz gecen kisidir. O, aslinda Islam éncesi Gok Tanr1
kiiltiiriinden gelen ve eski Tiirk uygarhiginda yer alan Samanizm inancinin ve Kam olgusunun
Selguklular, Osmanlilar déneminde ve belli bir 6l¢iide gliniimiizde de dini-efsanevi nitelikteki bir
devamuidir. Abdal, hareketli bir semiyotik isaret olarak genel Tiirk metninde veya sozli ve yazil
edebiyatimizda yer alan arketip bir tiplemedir. O, biitiin donemlerde Tanrinin varligina isaret eder.
S6z konusu metin, basit climleyle ifade olunur. Burada ciimlenin semantik olarak parcalarina ay-
rilmasina gore ‘Abdal’ konudur veya temadir, yorum veya remay1 ise “Hakka hayran olandir”
kism1 olugturur.

Asagida climlenin veya mikro metnin konu ve yorum olarak semantik pargalara ayril-
masina bir agiklik getirmek igin “Abdal, Hakk’a hayran olandir” basit cimlesiyle ifade olunan
folklorik metin drneginin sematik-sentaktik tahlili verilir. Bilindigi gibi, climlede ve metinde ke-
lime gruplari ve ciimle unsurlari, simdiye kadar kelime béliiklerine ve climle birlesenlerinin ara-
sindaki sentaktik iligkilere gore incelenmistir. S6z konusu sentaktik birimlerin semantik-fonksi-
yonel parcalar olarak incelenmesi ise Tiirkolojide 1970’11 yillardan beri ivme kazanmistir (Abdul-
layev 1999: 89-124). Sentaktik birimler, ciimle unsurlarinin semantik-fonksiyonel siralanmasina
gore yeni lengiistik terimler ile adlandirilmistir. Bunlar, yukarida gosterildigi tizere; Konudan
(thema. Yun. verilen, belli olan) ve yorumdan (rhema. Yun. kelime, sdylenilen, dikkat cekilen)
ibarettir. Cagdas fonksiyonel gramerde sentaks ve metin boliimlerinin siralanmasinin temel ilke-
lerinden biri, climlenin veya mikro metin birlesenlerinin somut bir sentagmatik sistem olusturma-
styla ilintilidir. Boylece, dilin veya dillerin morfolojik, sentaktik, semantik, fonksiyonel, kavram-
sal ve semiyotik olarak kullanilmasina gore s6z konusu vecizenin hem geleneksel paradigmatik
ve sentagmatik hem de yeni kavramsal-semiyotik incelenme-arastirma asamalar1 agagidaki bi-

¢imde belirlenebilir:
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Sema 1.

T R
Abdal// Hakka Hayran
Olandir
Paradigmatik 1. Morfolojiye gore: it I3 F
2. Sentaksa gore: 0 T Y
Sentagmatik 3. Semantige gore: S o] P
4. Semantik-fonksiyonel T R
pargalanmaya gore:
Kavramsal-semiyotik 5. Kavramsal olan:
6. Semiyotik olan: I K

‘Abdal, Hakka Hayran Olandir.’ ciimlesinin morfolojik drneklendirmesinde, yukarida
belirtilen birinci siralama isimlerin hangi ad durum ekleriyle kullanildigi “Nom. ‘yalin’ + Gen.
‘ilgi” +Dat. ‘yonelme’+ Akk. ‘yiikleme’ +Lok. ‘bulunma’+Abl. ‘cikma’ sirasina gore isaretlen-
mistir: 1*-yalin; 13- yonelme; F-fiil. // isareti ise ciimlenin veya metnin semantik parcalar1 olan
tema ve remani birbirinden ayirir.

Sonraki &rneklendirmelerde ise O- zneni, T- tiimleci, Y- yiiklemi; S-subjekti (Lat. Sub-
jektum), O-objekti (Lat. Objektum), P-predikati (Lat. Praedicatum); T- temay1 veya konuyu, R-
remay1 veya yorumu; i-diskursif-semiyotik nitelikteki 6zel metin kurucu isareti, K ise kavrami
gosterir. Birinci ve ikinci 6rneklendirmeler, dilin sentaktik sisteminin paradigmatik olarak gercek-
lesen semantik ve semantik-fonksiyonel asamalarinin temelini olusturur. Birinci ve ikinci 6rnek-
lendirmeler dilin somut yapisini, tigiincii ve dordiincii 6rneklendirmeler semantik ve fonksiyonel
kullanim niteligini, besinci ve altinci ise dilde algilanmanin hareket noktasini ve semiyotik isaret-

lenmenin iglenisini ifade eder.

2. 2. Adalet //her iste, Hakk’1 bilmektir.

Adalet ve Hak olgulari, s6z konusu metnin olustugu Yeni Cag’in diskur-algilama siire-
cinde istinat edilen en iist kavramlardandir. is fenomeni, belirtilen vecizede son derece hareketli
bir 6zel metin kurucu isaret olarak kullanilir. Vecize, bir basit climleyle ifade olunur. Ancak bu
climle, yapisal olarak sadece tek bir merhaleden ibaret olsa da basit yapilanmal1 folklorik bir me-
tin niteligi tagir. Metnin birinci birleseni, climlenin semantik pargalara ayrilmasina gére yorum-

dur. Metnin ikinci birleseni ise, onun konu kismini olusturur.
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2. 3. Bir olalim//iri olalim, diri olalim.
Haci Bektas Veli’nin en yaygin vecizelerdendir. ‘Birlik’ kelimesiyle ifade edilen olgu, s6z konusu
vecizede bir iist kavram olarak agiklanir. Vecizede, birlik olmak i¢in iri ve diri olmanin gerekliligi
gosterilir. “Iri ve diri’ kelimeleriyle ifade olunan olgular, vecizenin 6zel metin kurucu isaretleri
yerindedir. Oznesi gizli olan basit ciimlenin sentaktik paralellerle ifade edilen birlesenlerinden
ikinci ve ti¢iincilisli metnin konusunu, birincisi ise onun yorumunu olusturur. Ciinkii, Hac1 Bektas
Veli burada iri ve diri olmak igin bir olmay: teklif eder. Sentaktik paralellik veya paralelizm*
olay1 ise, metin dilbilimsel bakimdan yukarida belirtilen basit yapilanmali mikro metin 6rneginde

tekrar niteligindeki metin kurucu vasitalardan biri yerinde kullanilir®.

2. 4. Eline, diline, beline// sahip ol.
Bu vecizede akil, ahlak ve hiimanizm kavramlarina isaret edilir. Insanin viicut organlari ‘el, dil
ve bel’, vecizenin 6zel metin kurucu igaretleri yerindedir. Metin, bir basit ciimleden ibarettir.
Sentaktik paraleller olarak kelimeler ile ifade edilen parga, metnin konusunu olusturur. ‘Sahip

olmak’ fiili ise metnin yorumu yerinde kullanilir.

2.5. Her ne arar isen//, kendinde ara.
Bir basit ctimle olarak kullanilan vecizede ‘anlama, kavrama, idrak etme veya algilama” kavra-
mina isaret edilir. “Kendi ve ara-* kelimelerinin ifade ettigi olgular, vecizede 6zel metin kurucu
isaretler yerindedir. Burada da metnin birinci pargas1 konu, ikinci kismi ise yorum olarak kulla-

nilir.

“Sentaktik paralellik veya paralelizm olaymin metin kurucu bir vasita olarak kullanilmasindan “Tiirk Edebi Dillerinde
Birlesik Ciimle Sentaks1” (2011: 281-316) adli kitabimizda s6z edilir. S6z konusu dil-konusma olay1, herhangi bir
soylemde belli bir dl¢lide farkli veya yakin anlamlarin ayn1 gramatikal dlgiitlerle belirlenebilir kelimeler, cliimle bir-
lesenleri ve ciimleler ile ifadesi demektir. Aslinda boyle bir dil-konusma olay: veya ritmik-sentaktik paralelizm ol-
gusu, birbiriyle akraba ve akraba olmayan dillerde ortaya ¢ikan goéreceli bir sentaktik evrensellik niteligi tasir (Jir-
munskiy 1974: 652). S6z konusu sentaktik olay, benzer ve farkli leksik igeriklerde gerceklesir. Ancak burada tamla-
malar, kelime gruplari, climleler vb. ayn1 gramatikal yapidaki dil-konusma birimleri, ayn1 bir sentaktik ve metin dil-
bilimsel islevi yerine getirir (Musayev 2012:255).

SMetin, XX. yiizyilin 70’1i yillarindan beri anlamsal ve islevsel bakimlardan ele almir. Ciimleler arasi iligkileri zamirlerle
ve diger dil birimleriyle saglayan 6n gonderimli ve art gonderimli veya Yun. anaphora, anaphoric reference: art
gonderimsel, 6n//art génderimsellik: cataphoric reference: on génderimsellik ve es gonderimsellik(co-reference) ol-
gular1 iizerinde durulur (Uzun 1995;Ustiinova 1998; Abdullayev 1999; Musaoglu 2003a; Abdullayev, Mommoadov,
Musayev 2012). Yun. anaphora terimi, metnin basinda ve sonrasinda ifade edilen fikre gonderme yapan, 6ne ve ar-
kaya gonderen veya on ve art génderimli metin dilbilimsel gosterge anlamini ifade eder. Cataphoric reference terimi
ise, bir metin igerisinde sonra gelecek bilgiye isaret eden, dolayisiyla sonraya génderme unsuru veya on gonderimli
gosterge anlamina gelir. Boylece, anaphoric reference terimi, 6ne ve arkaya gonderme unsuru; koranaforiklik ve kor-
kataforiklik: co-reference terimleri ise metin dil bilimi terminolojisine gére metnin hem yukari hem de asag1 parcala-
rina géonderme yapan es génderimli unsurlar olarak nitelendirilir (LES 1990: 32; Dilgilik ensiklopediyas1 2006: 49,
321; Musayev 2011: 276).
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2. 6. Incinsen de// incitme.

Haci1 Bektas Veli’nin en yaygin sézlerindendir. Dilimizde buna uygun es anlamli atas6z-
leri de vardir. S6z gelimi: Kotiiliige kars1 kotiiliik her Kisinin; kotiiliige kars: iyilik ise er
Kkisinin karidir. Bilindigi gibi, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e iimmeti iizerine rahmet ve
sefkat kanatlarin1 agmasi hatirlatilir (Kur’an-1 Kerim, Suara Suresi: 215; Hicr Suresi: 88). ‘Incin-
sen de, incitme’ s6zii de Kur’an-1 Kerimde Hz. Peygamber’e ve onun vasitasiyla biitiin insanlara
gelen ‘incitmeme, sefkat gdsterme’ ilahi uyarisinin Hact Bektag dilinden hatirlatilmasidir. Bdyle
ornekler, Mevlana’da ve Yunus Emre’de de ¢oktur. S6z konusu vecizede de ‘merhamet ve hii-
manizm’ kavramina isaret edilir. insana ait incinmek//incitmek 6zelligi, s6z konusu vecizede dzel
metin kurucu isaret yerinde kullanilir. Metnin birinci pargas1 konu, ikincisi ise onun yorumunu

olusturur.

2. 7. insan// dilinin arkasinda gizlidir.

Bu vecizede isaret edilen iist kavram dildir. Isaret eden fenomen ise, dili kullanan insan-
dir. Bilindigi gibi dil, sadece bir iletisim aract degildir. O, hem de herhangi bir medeniyetin agi-
limin1 ve diinyanin kavramlar haritasinin algilanmasin1t Musaoglu’nun (2013:741) eserinde gos-
terildigi tizere art, es, 6n ve i¢c goriiniimlii olarak saglayan bir alt yapidir. S6z konusu vecizede
ise, aslinda az konusmak//dogru ve yerinde konusmak insana has lengiiistik kavrami, 6zel metin
kurucu isaret yerinde kullanilir. Basit climleyle kurulan metinde, birinci birlesen konu, ikinci

birlesen ise yorum olarak yer alir.

2. 8. Islam’in temeli giizel ahlak// ahlakin 6zii bilgi; bilginin 6zii akildr.

Vecizede, isaret edilen iist kavramlar ahldk ve akildir. Islam ve bilgi olgulari, 6zel metin
kurucu isaretlerdir. Metnin birinci birleseni yorum, ikinci ve {igiincii birleseni ise konu yerindedir.
Sentaktik paraleller olarak kullanilan birlesenler, metnin 6zneye ve yiikleme sahip olan birer ba-

gimsiz climlesidir. Bylece, vecize ii¢ climleden ibaret olan bir metin 6rnegidir.

2.9. Aimin uykusu// cahilin ibadetinden iistiindiir
Vecizede isaret olunan kavram ilimdir. Alim ve cdhil kelimeleriyle ifade olunan olgular
ise, vecizenin metin kurucu isaretleri yerindedir. Bir basit ciimleyle ifade olunan metnin ikinci

birleseni konu, birinci birleseni ise, yorum olarak kullanilir.

Sonug¢
Haci Bektas Veli’nin vecizeleri, islam ve Dogu medeniyeti ve eski Tiirk uygarlig1 ekse-

ninde Yeni Cag doneminden giiniimiize kadarki siiregte anonim olarak olusturulmus ve halka mal
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edilmis giizel sozlerdir. Bu sozlerde, en ¢cok ‘Hak, ilim, adalet, birlik, hiimanizm, ahlak’ gibi iist
kavramlara isaret edilir. Bu kavramlarin agiklanmasina yonelik olarak ise, ‘Abdal, iri, diri, insan,
bilgi, alim” kelimeleriyle ifade olunan 6zel metin kurucu isaretler kullanilir. S6z konusu vecizeler,

cogunlukla bir basit climleyle ifade olunan folklorik metin drneklerinden ibarettir.
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OZET

Kiiltiirel Bellek giiniimiiz sosyal bilim aragtirmalarinda 6ne ¢ikan caligma alanlarindan-
dir. Hatirlama ve aktarim esasina dayali iletisimle bi¢imlenen ortak kiiltiir, toplumsal kimlik, ken-
dine haslik ve tarihsel siireklilik 6zelliklerinin merkezidir. Bu baglamda genelde Tiirk, 6zelde
Alevi Bektagi toplumunun kiiltiirel bellegine iliskin kodlamalarin ve bunlar arasinda Hoggorii ve
Baris degerlerinin kaynaklari, gegmisten bugiine yansimalari ele alinmali ve tartisilmalidir. Ciinkii
hosgorii dncelikle bir tavir olarak varlik aleminde baskasina da yer vermek anlaminda bir kiiltiir
olgusudur. Yani tarihi siire¢ i¢inde dini, siyasi, ekonomik veya kiiltiirel degisimler yasayan top-
lumlarin, yeni bilgi ve diislince alanina dair baz1 degerleri kabuliinde 6zellikle daha 6nceki do-
nemlere iligkin alg1 ve tasarimlar dnemlidir. Bu alg1 ve tasarimlarla yapilanan kiiltiirel bellek kod-
lamalar1 bir zihinsel arkaplan olusturur ve toplumlarin kendine haslik ve siireklilik kazanmasina
vesile olur. Bildiride konuya iliskin 6rneklerden hareketle bir degerlendirme yapilacak, Alevi Bek-

tasi kiiltiir yapis1 yaratilig ruhu ve mistik zihinsel birikim ¢ergevesinde tartigilacaktir.

Bilgi, diisiince, iletigim, sanat, norm gibi kavramlar, insanin evren karsisinda kendini ko-
numlandirdig1 alg1 ve tasarimlar alaninin bir sonucudur. Bu kavramlar sayesinde insan ge¢cmisi
bilir, iginde bulundugu an1 anlamli ve sekilli kilar, gelecegi planlayarak ¢evresini ve i¢ diinyasini
diizenler. Insanin biitiin bu faaliyetleri, tanimlanan ¢evreyle birlikte zihinsel birikimlerle miimkiin
olur ve bu birikimlerin mekani bellektir. Aragtiricilara gore (Assmann, 2001), bir yoniiyle bireysel
olan bellegin disa yansiyan farkli boyutlari i¢inde, 6zellikle “kiiltiirel bellek” boyutu, bireyselligi
asan ve diger boyutlarin biitiinliik i¢inde olusturdugu ortak anlam alaniyla, insanlarin kendilerini
“biz” olarak tanimlamasinda, kendine haslik ve tarihsel siireklilik olusturmasinda merkezi 6neme
sahiptir. Kiiltiirel bellege iliskin kodlar veya doniisiimleri, sonraki tarihsel dilimlerde de zihinsel
akis halindeki varligin1 hatirlamalarla ortaya cikarir, ¢esitli davranis, ifade ve uygulamalarla yan-
sitarak gegmisle olan iliskinin siirdiiriilmesinde temel islevler iistlenir. Inang ve tasarim dizgesi
baglaminda her zamansal varolusla yeniden veya yeni kodlamalarla sekillenir. Kendine has yap1

ve kurallarla hayat tarzina doniisiir ve anin g¢esitli boyutlarina yansitilir. Kiiltiirel bellek, biitiin bu
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ozellikleriyle giiniimiiz sosyal bilim arastirmalarinda 6ne ¢ikan ¢aligsma alanlarindan biri olmustur.
Ozellikle geleneksel kiiltiirlerin korunmasi ve yayginlastirilmasi noktasinda tartigilan “ortak bel-
lek, toplumsal kimlik ve tarihsel siireklilik” konulari, kiiltiirel bellegin isleyisiyle izah edilmekte
ve degerlendirilmektedir. Kanaatimizce bu baglamda hoggorii ve baris degerlerinin de ele alinmasi
ve tartisilmasi gerekmektedir. Bu degerlerin genelde Tiirk, 6zelde Alevi-Bektasi toplumundaki
yeri ve onemi nedir? Hosgori ve baris hangi koordinatlarda konumlanan insanin algi ve tasarim-
lartyla anlam kazanmistir? Onlara yiiklenen anlamlar hangi faaliyetler ve uzman tastyicilar vasi-
tastyla, nasil ve nigin gecmisten giinlimiize aktarilmistir? Bize gore bu gercevedeki benzer konu-
larin tespiti, sadece toplumun tarihi gecmisindeki deger yansimalarini ortaya koymakla kalmaya-
cak ayn1 zamanda giinliimiiz toplumunun koordinatlarini belirlemeye de imkan verecektir.

Hosgori, pek ¢ok diisiiniir tarafindan diisiince sisteminin temel unsurlarindan biri kabul
edilir. Baris kavramiyla birlikte, farkli inang ve diislincelere sahip insanlarin, belli degerler lize-
rinde birleserek ahenk iginde birlikte yasayabilecegi anlamini iginde barindirir. Semavi dinler,
hosgorii ve barist ahlakin temel unsurlarindan ve insanlar arasinda iyi miinasebetleri saglayan
esaslardan saymus, bu degerler cercevesinde davranmayi telkin ve tavsiye etmislerdir. Ozellikle
Islamiyet ve Islami esaslara dayanan Tasavvuf diisiincesinde hosgorii ve barisa daha fazla yer ve
onem verildigi, ayetlerden ve hadislerden de anlasilmaktadir. Herkesin {izerinde birlestigi bir
dnerme ile ifade etmek gerekirse; Islamiyet bir hosgorii ve baris dinidir. “Islamiyet’te zorlamanin
olmayisi, din, 1rk ve diisiince farki gézetmeden herkesin hakkina riayet etmesi, en az kendisi kadar
bagkalarini da diisiinmesi, yaratilani yaratandan 6tiirii hos gormesi” (Eraslan, 1996: 778) gibi aki-
deler bunun en giizel ve agik ornekleridir.

Tiirklerde ve tabiatiyla Anadolu Alevi-Bektasi ziimrelerinde hosgorii ve barig konusu
dikkate alindiginda, bu degerlerin genellikle “Islamiyet’in kabuliinden sonra kurulan Tiirk devlet-
lerinde sosyal hayatin ve adaletin temel unsurlarindan biri oldugu, ¢esitli din ve irktan insanlarin
bir arada, ahenk ve huzur iginde yasadiklar1” vurgulanir. Hoca Ahmet Yesevi’den Haci Bektas-1
Veli’ye, Mevlana’ya, Yunus Emre’ye kadar pek cok mutasavvif ve diisiincesi iizerinden drnekler
verilir ve bu degerlerin ne kadar 6nemli olduguna dikkat ¢ekilir. Bu yaklagim ve tespitler dogru,
fakat eksiktir. Siiphesiz hosgorii ve baris degerleri, Islamiyet ve tasavvuf diisiincesiyle daha da
olgunlagmis ve sistemli hale gelmistir. Cesitli sanat ve edebiyat formlariyla yayginlik ve siireklilik
kazanmis, toplumun kendini “biz” olarak ifade etmesinde etkin bir islev listlenmistir. Ahmet Ye-
sevi'nin, Yunus Emre’nin, Mevlana’nin hosgorii ve barig igerikli edebi ifadeleri veya Haci Bek-
tag’mn “Evvel makam toprak olmak, yetmis iki milleti ayiplamamak, elinden geleni men kilma-
mak” sozleriyle 6zetledigi ideal insan tasavvuru, islam ve tasavvuf diisiincesiyle viicut bulan hos-

gorii ve baris degerlerinin acik gostergeleridir.
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Ancak diger taraftan, hosgorii ve baris basta olmak iizere pek ¢ok Islami ve tasavvufi
degerin, Miisliman toplumlarda ayni seviyelerde 6nem kazanmadigi ve bizatihi sosyal hayatin
zeminini olusturan algi ve anlam boyutlariyla yaygimlik ve siireklilik gostermedigi gegmisten gii-
niimiize yasanan pek ¢ok olaydan anlagilmaktadir. Bunun sebebi, yeni degerlerin kabuliinde top-
lumun bir zihinsel altyapisinin olmasi zorunlulugudur. Ciinkii hosgorii 6ncelikle bir tavir olarak
varlik Aleminde baskasia da yer vermek anlanminda bir kiiltiir olgusudur. insanin alg1 ve tasarim-
lariyla bi¢imlendirdigi ve herhangi bir iletisim vasitasiyla diga yansitarak somutlastirdigi tiretim
biitiinliigliniin bir pargas1 da hosgorii ve baris icerikli kodlamalardir. Bu anlamda tarihi siireg
icinde dini, siyasi, ekonomik veya kiiltiirel degisimler yasayan toplumlarin, yeni bilgi ve diistince
alanina dair bazi degerleri kabuliinde 6zellikle daha dnceki donemlere iliskin alg1 ve tasarimlar
onemlidir. Bu alg1 ve tasarimlarla yapilanan kiiltiirel bellek kodlamalari bir zihinsel arkaplan olus-
turur ve toplumlarin kendine haslik ve siireklilik kazanmasina vesile olur. Dolayisiyla Tiirklerde
ve Anadolu Alevi-Bektasi ziimrelerinde hosgorii ve baris degerlerinin anlam kazanmasinda Isla-
miyet’ten Onceki Altay-Sayan bolgesinde baslayan ve genis Avrasya bozkirlarinda olgunlagan
Tiirk bilgi ve diisiince sisteminin dnemli ve etkili bir zemin olusturdugunu ifade etmek gerekir.
Tabii ki, bu kiiltiirel olgunun yaratilis ruhu ve mistik zihinsel birikimi, dogru analiz edilmeli ve
iyi anlagilmalidir. Bu baglamda Tiirk yaratilis ruhunun ve mistik zihinsel birikiminin iki yoniine
ozellikle dikkat etmek gerektigini diisiiniiyoruz: Bunlardan birincisi tefekkiir ve diinya goriisi,
ikincisi ritiiel ve sanat boyutudur.

Insanin igten disa dogru bir tavir alis bicimi olan tefekkiir, ayn1 zamanda insanmn evren
karsisinda kendi koordinatlarmi belirlemesidir. Islamiyet’ten 6nceki Tiirk diisiince ve kiiltiir ha-
yatina yon veren, epistemolojik ve ontolojik olarak insan1 konumlandiran temel model “evrenin
bir biitiin olarak” algilanmasidir. Yani her nesnenin ve diinyanin her durumunun zit uglari bile,
birbirini tamamlama ve gereksinim iligkileri iginde var kabul edilmistir. Bu anlayisa gore diinyada
insan, nesne, zaman, mekan vb. her seyin koordinatlarini biitiinlestiren ve ahenk iginde tutan bir
ritim s6z konusudur. Maddi ve ideal karsiligiyla evrenin dogal ve olaganiistii boliinmesi yoktur.
[rrasyonel unsurlar, rasyonel unsurlarla aykirilik teskil etmez. Tiirk evren tasariminda insan mavi
gok ve yagiz yere axis mundi tasarimina iliskin unsurlar vasitasiyla yolculuk yapabilir. Ug kat-
manlt evrenin unsurlari “karmagik ve birbirlerini tamamlayan iligkiler” i¢indedir (Lvova vd.,
2013a: 17). Altayli, evrende algilanabilen her seyin kendisine benzedigine inanir. Maddi ile ma-
nevi, canli ile cansiz arasinda ayrim yapmaz. Esyanin hareketsizligi yalnizca goriintistedir ve ayni
hayat benzer sekilde her yerde mevcuttur (Roux, 2005: 31). Bu anlayisin Islamiyet’in kabuliinden
sonra da devam ettigi ve 6zellikle Tiirk tasavvuf diisiincesinin yapilanmasinda etkili oldugunu

sdylemek miimkiindiir. iréne Melikoff bunu Ibn-i Batuta’nin tespitlerinden de yola gikarak su s6z-
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leriyle ortaya koyar: “Agciktir ki, resmi olarak tamamen Miisliiman ve hatta Siinni olan halk, ger-
¢ekte gegmiste atalarinin yaptigi gibi diinyay: biitiin dogalligiyla yagamayi siirdiiriiyordu” (Meli-
koff, 1994: 154).

Aragtiricilara gore, esasen bu diinya modelinin igerigini belirleyen bireysel deneyimler
degil, toplumsal inang ve kurallardir. Yani diinya goriisiiniin sosyal 6znesi vardir ve bu, toplumun
manevi olarak kendini tanimlama ve suur bi¢imi olur. Dolayisiyla evrenin yaratilistyla ilgili mi-
tolojik bilgi cercevesinde, toplum sadece 6grenme ihtiyaglarini kargilamakla yetinmez, bulundugu
diinyay1, dogal olarak yaratilisi, sebep-sonu¢ bi¢iminde iliskilendirir. Gegmisle simdiki zaman
arasinda bir bosluk gérmez, devamlilik ve ilk 6rnegin tekrarlanmasi s6z konusudur. Yani “oradan
ve 0 zamandan buray1 ve simdikini yaratmak” kiiltiirel bellek aktarimindaki térenselligin de ama-
cini olusturur (Lvova vd., 2013a: 30). Bu model sayesinde toplum, evren ve hayatla ilgili prob-
lemlerin biitiin cevaplarini, en {ist deger ve tek diizen olarak tabiatta aramaktadir. Tabiatla kurulan
sebep-sonuca dayali bu biitiinlesik iliski, son tahlilde “mitolojik-ekolojik” bir antropomorfik bi-
lincin ortaya ¢ikmasina vesile olur. Boyle bir bilincin kodlamalariyla sekillenen kiiltiirel bellek
yapisi i¢indeki en temel hatirlama figiirleri, tabii olarak farkliliklari, biitiinliigiin ve 6zdesligin
kendine has 6zelligi olarak goren bir alg1 ve anlami iginde barindirmaktadir. Insan iin dis diinya-
daki her sey, kendisi gibi canlidir ve bir ruha sahiptir. Her sey, “Yol, hayat, kader” ¢izgisinde
olusturulan kozmik ve biyo-sosyal ritimlere gore yasar (Lvova vd., 2013b: 151-152).

Bu kozmolojik algi ve tasarim baglaminda yapilanan Tiirk tefekkiir bigimi ve diinya go-
rlisii, yaratilig hukukuna teslimiyet, siikiinet ve algakgoniilliiliik ile evren karsisinda hoggoriilii ve
bariscil bir tutuma sahip olur. Mitolojik-ekolojik 6zellikli en eski zamanlarda yasananlar ve ina-
nilan kéken tarihi, Tiirk kiiltiirel belleginin tematik merkezini ve igerigini olusturur. Nihayet sozlii
kdiltiiriin zihinsel kaydetme, hatirlama ve aktarma bi¢iminde kurulan iletisimi vasitasiyla davra-
nisa, ritiiel ve sanata, daha genis bir ifadeyle kiiltiirel tiretime doniisiir. Kok-Tengri merkezli inang-
lar, gesitli kiiltler, kutsal bitki ve hayvanlar, zamana ve mekana iligskin gerekli davranig ve uygu-
lamalar, hatta kotii ve zararh oldugu diisiiniilen unsurlara yonelik sitayisler, biitiinciil evren anla-
yisinin yansimalari ve hatirlama figiirleri olarak siireklilik kazanir.

Islam oncesi Tiirk tefekkiir ve diinya goriisiiniin bu biitiinciil tasarimi, Tiirk devlet ve
toplum yapisinin sekillenmesinde de nemli bir zemin olusturur. Ozellikle Tiirklerin Islamiyet’i
kabulii yillarinda karsilastiklar: farkli yontem ve ifade tarzlarindan kaynaklanan ayriliklar ve ¢a-
tigmalar1 bu biitlinciil tefekkiir ve diinya goriisii sayesinde astiklart bilinmektedir. Miibahat Tiirker
Kiiyel, ferdi hiirriyet ve hosgoriiniin felsefi boyutlarini ele aldig1 ¢calismasinda, “Kelam, Felsefe
ve Tasavvuf” alanlarinin yorumlarinda dile ve manaya iligkin ortaya ¢ikan aykir1 goriis ve taassu-
bun, Tiirk cephesinden gelen “Adalet ve Goniil” kavramlariyla “cem” edildigini belirtir. Arastiri-

ctya gore, bu baglamda Tiirklerin “Tengricilik, Dikotomik Universalizm, Kut, Atalar Ruhu, Géniil
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ve Mahayana” gibi Islam &ncesi temel felsefi kavramlar1 énemlidir ve Tiirkler “Kendiine ne sa-
nursa, ayruga da onu san”muslardir (Kiiyel, 1996: 67-114). Ayn1 sekilde farkliliklar1 kendi biitiin-
ciil diinya goriisii iginde tolere eden Tiirk tefekkiir anlayisiyla ilgili olarak Jean Paul Roux, hos-
goriisiizligiin Tiirklerin temel anlayisina ve yonetim sistemlerine uygun olmadigini belirtir. Aras-
tiric1, Tiirklerin siirekli “hosgoril fermanlar1” yayinladigini, tiim din ve inanglarin bir arada baris
icinde yasayabilecegini ve bunu bir toplumsal zihniyet haline getirerek evrensel uygarliga biiyiik
katk: sagladiklarini ilave eder (Roux, 2010: 44-45). Baska arastiricilarin da vurgu yaptig1 bu temel
zihniyet, insanlarin farkli inanclara sahip olabilecegi ancak asla zulm edemeyecegi hiikmiinii, kiil-
tirel bellegin ana temalarindan ve hatirlama figiirlerinden biri haline getirir. Bu temel kodlama
“kiifr ile diinya durur, amma zulm ile durmaz” veya “Padisahlik baki olur kiifr ile adl olicak ve
illa baki olamaz iman ile zulm olicak” (Kiiyel, 1996: 99) gibi ifadelerde sanatsal bir sekle biirii-
nerek somutlastirilir.

Kiiltiirel bellek baglamindaki hosgorii ve barigin arkaplanina iliskin ritiiel ve sanat boyu-
tuna yanstyan temel hatirlama figiirlerinden biri de hediyelesmedir. Ilahi giiclere, tabiata ve insan-
lara yonelik kargilikli hediyelesme, herkesin evren ve toplum i¢indeki koordinatlarina ve kendine
diisen kozmik borg-alacak miktarina gére belirginlik kazanir. Orun ve Uliis (Inan, 1987: 241-254)
kelimeleriyle ifade edilen sistem iginde herkes kendi alan1 ve sorumlulugunu bilmek zorundadir.
Ilahi anlamda kendine bahsedilen kut, hayat, bereket gibi kazanimlar, yaratici giiciin ve yaratilisin
dogasi geregi insanin kaderini tayin eder. Buna bagl olarak insan bir iiliis-pay ayirmak zorunda-
dir. Ornek olarak kurban ve benzeri sunular, yaratici giice minnet ve siikran duygulari yaninda
gelecegin mutluluk garantisidir. Altay kamlarinin gesitli térenlerde dile getirdikleri dualar (Ano-
hin, 2006), bu anlayisin agik gostergeleridirler. Ayni sekilde tabiat unsurlarina karst saygili dav-
ranmak, kurdun kusun payimni ayirmak veya sahip olduklarindan topluluk iiyelerine, komsuya pay
vermek gibi hediyelesme 6rnekleri de, tabiat icinde her seyin esit ve herkesin baskasinin kaderine
bagimli oldugu seklindeki anlayisin ifadeleridir. “Yaya olana at, a¢ olana as, ¢iplak olana iist ver;
harman yel ilen diigiin el ilen; bir elin nesi var iki elin sesi var” seklindeki atasdzleri bu anlayisin
Ozetleridir. Kisacas1 hediyelesme, giiniimiizde de biitiin “Tiirk diinyasinda yaygin bir iletisim bi-
¢imi ve insanlarin biitiinlesmesini saglayan” (Lvova vd., 2013b: 165), hosgorii ve barisa iligkin
temel hatirlama figiirlerinden biridir.

Orneklerini farkli hatirlama figiirleri, davranislar ve ifade bigimleriyle gogaltabilecegi-
miz bdyle bir zihinsel altyapiya ve birlikte yagama kiiltiirtine sahip olan bir toplumun, herhalde
“yaratilan1 yaratandan 6tlirii” hos gérmesinden daha dogal bir sey de yoktur. Bdyle bir zihinsel
yapinin genel karakteri algilama, anlama ve kabullenme egilimi gerektiren “sistem yonelimli” ol-
mas1 sebebiyle, varlik alani, yaratici disinda birinin ve/veya bir seyin digerine tahakkiim edecegi

degil, birlikte yasanacak olan bir mekan olarak anlam kazanir. Hayatin dogum, diigiin, 6lim gibi
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safhalari bir toya, ritiiele ve sanata doniisiir. “Harman yel ile diigiin el ile” gerceklesir, “Hig ki-
mesne” hakir goriilmez, ¢linkii “bos” degildir. “Tepe gibi et, gol gibi kimiz” ile aglar doyurulur,
aciklar giydirilir. “Bir agz1 dualinin duas1” ile gelecegin mutlulugu teminat altina alinir. Islamiyet
oncesi Tiirk kiiltiirel belleginin bu temel kodlamalar1 Ahmet Yesevi’nin dilinden “Kayda kérseng
kongli sinuk merhem bolgil/ Andag mazlum yolda kalsa hem-dem bolgil” seklinde dokiiliir. Aym
kodlama Yunus Emre’de “Yetmiy iki millete bir goz ile bakmayan/ Halka miiderris olsa hakikatte
asidir” ifadeleriyle somutlasir. Yazili olmayan bu zihinsel kodlamalar, toplumun sosyal diizenini
ve ahlakini saglayan tore olarak sistemlesir. “Gok-Tengri’den kaynaklanan evrensel diizen saye-
sinde insan sevgisi, koruyuculuk, adalet, hiirriyet, esitlik” (Kafesoglu, 1994: 333) ve tabiatiyla
hosgorii ve barig degerleri, olusan sistemin temel unsurlar1 olarak koklesir.

Biitiin bu diisiincelerden hareketle ifade etmek gerekirse, hosgdrii ve baris degerleri, Is-
lamiyet 6ncesi Tiirk sosyo-kiiltiirel hayatinin, ortak bellek ve toplumsal kimliginin, tarihsel siirek-
liliginin bizatihi varolus sebeplerindendir. Bu toplumsal varolus degerleri, Islamiyet ve tasavvuf
diisiincesiyle ivme kazanmis, daha bilimsel ve sanatsal bir zenginlik kazanarak evrensel boyuta
ulagsmistir. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki, 16. yilizyildan sonra ortaya ¢ikan sosyal, ekono-
mik ve siyasi degigimler, Tiirk kiiltiirel belleginin kodlarint da degistirmeye baslamus, farkli algi
ve tasarimlar insanlarin kendini yeniden konumlandirmalarina sebep olmustur. Ozellikle Batili-
lagma stireciyle hiz kazanan bu degisim ¢ercevesinde -Richard Sennett gibi arastiricilarin da ifade
ettigi gibi- geleneksel ve kamusal alanlar yasanan mekanlar olmaktan ¢ikip, “gegilen 6zel alan-
lara” doniismiis; goniiller sevgili ve dost disinda kimseye ac¢ilmaz hale gelmis; 6zel hayatina ka-
panan kisilikler gittikge giidiiklesmis, baska insanlarla birarada bulunma hazzi ve hosca vakit ge-
¢irme yetenegi kaybolmus (Sennett, 2010) ve bu baglamda hosgorii ve baris degerleri kiillenmeye
baglamistir. Dolayisiyla simdi vakit gegmeden herkesin yeniden ve giir sesle “Gelin tanig olalim/
Isi kolay kilalim/ Sevelim sevilelim/Diinya kimseye kalmaz” demek zamanidir. ..

Ciimlemizi “hos gér ya HG”...
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OZET

Osmanli merkezi yonetimi, klasik donemde Miisliimanlarin marjinal gruplari arasinda
sayabilecegimiz Kizilbaslar1 6teledigi, ancak bu grubu sistemli bir sekilde Siinnilestirme gibi bir
diislince igerisinde olmadigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Ancak merkezi yonetimin, bu anlayisin-
dan XIX. yiizyildan itibaren uzaklastigi da bir gergektir. Osmanli yonetiminin bu anlayistan uzak-
lagmasinin iki temel gerekgesi vardir. Birincisi, Tazimatla beraber devletin merkezilesme gayret-
leri gergevesinde, biitlin imparatorluga tam hakim olabilme diisiincesidir. Digeri ise Protestan mis-
yonerlerin Osmanli tebaasindan olan Hristiyanlara, Kizilbaglara, Yezidilere ve Diirzilere yonelik
calismalaridir. Ozelikle II. Abdulhamid, bu toplumsal tabanlari, emperyalist devletlerin insafina
birakmamak igin biiylik faaliyet gostermistir. Merkezi yonetim, Siinni gruplarla beraber, Kizilbas,
Yezidi ve Diirzileri de, padisahin etrafinda toplaya bilmek i¢in yeni politikalar gelistirmek zorunda
kald1. Bu gruplarmn Siinnilestirilerek bu maksada ulagilacagi iimit edildi ve bu hususta biiyiik gay-
ret sarf edildi. Aslinda bu durum, devlet erkini imparatorlugun her tarafinda hakim kilabilmek
diisiincesinden bagskaca bir sey degildi. Modernlesmeyle birlikte, imparatorluk genelinde yapilan
biitiin yenilik veya faaliyetler biiyiik bir biitliniin par¢alar1 gibidir. Ayrica yenilikler, bir bolge veya
belirli bir niifusla da smirl degildir. Iste bu ¢alismada, Dersim Sanca@1 dzelinde, devletin takip
ettigi yenilik politikalardan birisi olan Kizilbaslarin Siinnilestirilmesi hususu ve diger taraftan ise
Protestan misyonerlerin Hristiyanlastirma gayretleri irdelendi. Giris kisminda, Anadolu’daki Ki-
zilbaglarin tarihi siire¢teki durumlarindan bahsedildi. Daha sonra Osmanli yénetiminin Dersim
Kizilbagligini nasil tanimladigi, bu tanimlamalarin dénemsel durumu ve bu bakis agis1 arasindaki
farkliliklara deginildi. Ayrica XIX. ylizyildan itibaren Dersim Kizilbasligina yonelik Protestan
misyonerlerin Hristiyanlastirma gabalar1 ortaya konuldu. Diger taraftan bu iki baski arasinda kalan
Dersim Kizilbaglarimin bu faaliyetler karsisinda tutumu anlatildi. Elde edilen bulgular metin ice-
risinde belirtildi. Sonug kisminda ise bu bulgular genel basliklar halinde degerlendirildi.

Anahtar Kelimeler: Dersim, Marjinal Grup, Kizilbaslik, islam, Protestanlik.
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OTTOMAN ADMINISTRATION’S POSITION AGAINST THE QIZILBASH
(DERSIM SANJAC EXAMPLE)
ABSTRACT

It can can be claimed that, within the classical period -considered as marginal among the
other islamic groups- Qizilbash were greatly excluded by the administration of the Ottoman em-
pire, but they were not forced to be a part of the Sunni sect. But, dating from the 19th century, this
view was greatly departed by the central administration. There are two main reasons for that. First
of them arose from the thought of having a total control over the empire and making the most of
the human resources available and the second reason was protestant missionaires’ intentions on
Christians, Qizilbash, Yazidi, and Durzi people living in that area under the dominance of the
Ottoman Empire. To this end, a great effort was spreaded particularly by Abdulhamit the 2nd to
not to leave those societies under the Imperialist groups’s mercy and the central administration
felt the need to develop new policies to gather Qizilbash, Nusayri, Yazidi and Durzi around the
Padishah. It was hoped to reach that goal by assimilating these groups into Sunni practices and
greatefforts were made in this respect. Within the framework of modernism, all reforms and acti-
ons were the parts of a greater whole. Besides, ret forms were not limited to a region or a certain
population. In this context, this study examined the efforts made to assimilate Qizilbash into Sunni
and evangelization policies of protestant missionaires.

Key Words: The Ottomans, Dersim, Islam, Marginal Groups, Qizilbash, Protestantism.

1.Giris

Anadolu’nun daglik bdlgelerinde, yiiksek yaylalarda yasayan yar1 gogebe veya koyliiler-
den sehir hayatinin Miisliiman yasam ve ibadetlerin Siinni bi¢imleri beklenemezdi. Bu gruplar
daha ziyade Rafizi, Heterodoks bir Islam’1 temsil etmekte idiler. Bu gruplar, kendi toplumsal ve
kiiltiir bi¢imlerini temsil eden babalara ¢ok sik1 bir sekilde bagliydilar. Bu topluluklar igerisinde,
sehir ve saray mozaik kiiltiir ve edebiyatindan ¢ok farkli bir halk kiiltiirii egemendi. Temel neden-
leri bu toplumsal ve siyasi sartlarda yatan Tiirkmen ayaklanmalarinin hemen her zaman Rafizi
dini hareketler bicimi almasi sasilacak bir sey degildir (Inalcik 2006: 199). Bilindigi iizere Miis-
liiman Tiirk toplumunda dini tarikatlar iki gruba ayrilir. Birincisi merkezi iktidarin ideolojisini
temsil eden ondan gelir saglayan ve gatigmayan tarikatlardi. Digeri ise Siinni ideolojinin digindaki
Melamilik, Kalenderilik gibi sufi anlayiglardi (Akkus 2014: 117-134). Bu ikinci sinifa girenler,
siyasi diizene kars1 belli toplumsal gruplarin benimsedigi tarikatlardi. Nitekim Islam diinyasinda
Sii ve batini hareketler, ayrilik¢1 ve militarist bir 6zellik vermistir. Bu 6zelliklerinden 6tiirii dev-

letin baskisi altinda kalmiglardir. Bu durum ise Kizilbaslar arasinda gizlilige yol agmis, Siinni
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devlet ve topluma kars1 eski donemlere nazaran Osmanli dénemi ¢ok kapali bir hayat siirmelerine
neden olmustur (Ocak 2013: 81-85).

Dikkate alinmasi gereken diger bir hususta Tiirklerin ¢ogunlukla sapkin mezheplerin
merkezi olan bolgelere yerlesmis oldugu ve bdlgelerde sapkin inanglarin ¢ogunlukla kat kat birik-
tigi hususudur. Erzincan, Sivas, Dersim gibi bolgeler Kizilbaslarin merkezi haline gelmeden dnce,
“Paulusculuk” mezhebinin (kat1 bir diializmi savunan bir mezhep) merkeziydi (Melikoff 2010: 3-
13). Anadolu, 6zellikle Dogu Anadolu, yiizyillar boyunca halklarin ve inanglarin siirekli bir tep-
kime i¢inde eriyip kaynastig1 bir topa gorevi gormiistiir. Bundan dolayi, bu sekilde eriyip kaynas-
mis 6Zeleri birbirinden soyutlamak zordur. Bu kiiltiirel kodlar, bolgeye sonradan gelen Kizilbas-
larin inanglari iizerinde etkili oldugunu ifade etmekte fayda vardir (Ocak 1992: 103-121). Kizil-
baslik Anadolu’da konar-gogerlerin inang tarzi olarak dogmus ve agirlikl olarak kdy meskiinlari-
nin Islami farkli yorumlamasi sekline doniismiistiir. Zamana, mekana uyum saglamada direnme-
mistir. Uzerinde yasadig1 mekanla, i¢ ice uyumlu bir inang diizeni gelistirmistir. Kizilbas ziimreler
Osmanli-Safevi miicadelesine kadar, ¢ok keskin hatlarla ayrilmayan Siinni ideolojisi igerisinde
yasadilar (Giindiiz 2013: 152).

Osmanli Devletinin Safevilerle miicadelesine kadar devletin ideolojisinde Siinnilik ¢ok
baskin bir politika degildi. Ancak I. Selim’in Safevilerle miicadelesiyle beraber Siinnilik devletin
resmi ideolojinin temelini olusturdu. Bu donem Kizilbaslar basta giivenlik, denetime girmeme,
miikellefiyetleri 6dememe gibi gerekcelerden oOtiirii ulagim aglarindan uzak, saklanmasi kolay,
bolgelere yoneldiler. Iste Dersim’de bu maksatla gogiip gelen Kizilbas asiretlerin saklandig1 bir
mekan haline doniistii. XVI. yiizy1l kayitlarinda ki isimlere bakildiginda®, Dersim bolgesinde agir-
likl1 olarak Kizilbag Tiirk ve Siinni gruplar mesktindu. Dersim, XVI. yiizyilin sonundan itibaren
Malatya ve Gerger’den gelen Zaza Kizilbas gruplarin saklanma ve iskan alan oldu (BOA. Y.PRK.
SGE.7/16). Yeni gelenlerin sayilarinin fazla olmasi bolgenin demografik ve inang yapisini derin-
den etkiledi. Kanimca, Dersim Kizilbagligi Dogu Anadolu’nun kuzeyinde kendine mahsusu bir

daglik bolgede, diialist anlayislara da dahil olarak, Kizilbas inang kiiltii i¢erisinde doniisiim yasadi.

* X VL yiizyilin baslarinda Cemisgezek Sancaginda en ¢ok kullanilan Arapca kokenli Islami erkek adlari: Mehmed, Ali,
Ahmed, Hiiseyin, Ibrahim, Hasan, Hamza, ishak, Yusuf, Abdullah, Musa, Yakup, Veli, ilyas, Mustafa, Halil ve Mah-
mud’tur. Tiirkge veya Tiirkgelesmis kokenli adlar icerinde Pir Kaya, Tur Kaya, Pir Dede, Allahkulu, Hiidaverdi, Tan-
riverdi, Agacik, Dervis Aydi, Hac1 Bektas, Gokge, Budak, Pir Kalem, Pirhan, Sultan Ali, Pir Budak, Pir Sultan, Sah
Kulu, Dolu Seyh, Tur Ali, Eyne Bey, Sefer Celebi, Seyh Celebi, Seyh Burak, Degmis, Goktas, Turhan, Coban, Baba
Sultan, Kayahan, Durdi, Melikhan, Karamelik, imam Kulu, Seyh Arif, Karaca, Ahi Emir, Hocababa, Kirag, Aydog-
mus, Aydogdu, Giindogmus, Giindogdu, Ogiilmiis, Bulduk, Duman, Saruhan, Karaman, Oktem, Inal, Agca, Kurd, Pir
Ivaz, Giindiiz, Sevindik, Tura Bey, Pir Seydi, Seyhsuvar, Hanlu Bey, Melikkulu, Kara Sadik, Kose, Han Dervis, San-
cikaya, Swrag, Kalender Bey, Hizirthan, Akbas, Kanlu Bey, Pir Aydi, Kalendersah, Emir Salir, Turyar, Karamelik,
Piraziz, Bar Ali, Kara Bey, Sandik Han, Artuk, Celebi Han, Aga Han, Pir Veli, Temiir, Abidyar, Zenelabidin, Giirba-
rak, Abdal, Yolkulu, Aykut, Dursun, Tanrivermis, Cirak, Durak, Aydin, Emir Kii¢iik, Koca Satilmig, Kaya, Tursan ve
Budak vb. BOA. TD. 60.
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Bu yoniiyle, Ordu, Amasya, Tokat, gibi Kizilbas niifusunda fazla oldugu yerlerdekilerin inangla-
rindan farkli bir boyuta gegti. Ozellikle devletin denetiminden ¢ikmak, bir gegim kapis1 olarak
eskiyaliktan kaynakli ¢atigmalar ve cografyanin da etkisiyle bu topluluk giderek radikallesti, Gte-
kilesti ve daha erken donemlerde siyasallasti. Kizilbaslik bir kimlik olarak klasik donemde, bu
gruplarin ¢ok belirgin bir kimligi oldu.

Dersim Kizilbaglar1 XVI. yiizyildan itibaren Osmanlinin resmi siinni (Hanefi) ideoloji-
sine ve diizene kars1 bir topluluk olarak tanimlanan sekliyle dairenin disina ¢ikmis gruplardi. S6z
konusu bu ziimrenin XX. ylizyilin baslarina kadarki uzun bir dénem, Osmanlinin bizzat siyasal
iktidar1 ve resmi ideolojisine kars1 bir tavir gelistirmisler, catismiglar ve denetime girmemek icin
gayret gostermislerdir. Aslinda bu muhalefetin mezhepsel, ekonomik, toplumsal ve siyasi cephe-
lerinin oldugu goriiliir. Bu yoniiyle Dersim Kizilbaslar1 olduk¢a komplike ve siyasallagmis bir
muhalefet seklinde gelismistir. Yoksa sadece miikellefiyetleri dememe gerekgelerinden kaynak-
lanmadig1 gozlenir. Merkezi iktidar ise bu durum karsisinda, savundugu resmi ideoloji gergeve-
sinde bu grubun iizerinde baski unsuru olusturmasi kaginilmazdi. Bu baski unsuru XV. yiizyildan
XIX. ylizyila kadar siddet ekseninde devam etse de, XIX. yiizyilla beraber siddetin kismen oram
diismekle beraber, daha planli ve meselenin her yonii hesaba katilarak siyasete gelistirilmistir.
Aslinda merkezi iktidar XIX. yiizyilda Dersime yonelik gelistirdigi politikalarin yalnizca bir aya-
gin1 egitim olusturur. Yoksa sadece Dersim Kizilbaslarinin egitim faaliyetleriyle Siinnilestirilmesi
hususu ele alip meseleye bu yoniiyle bakmak, konun anlasilmasini zora sokar ve eksik kalir. Siin-
nilestirme projesi, imparatorluk dahilinde diger marjinal gruplara karsi uygulanan bir siyasetin
pargasi olmakla beraber, Dersimin sosyal, iktisadi ve siyasi durumundan dolay1 buraya 6zel siya-

setinde gelistirdigi de bir gercektir.

2.Dersim’deki Kizilbasglara Karsi Devletin Tutumu

Osmanli arsiv kayitlarinda Dersim Alevileri; “Kizilbas”’( BOA. DH. MUI. 29/-2/26),
“Safevi” (BOA. 1.DH. 26/19.R./1324),“Rafizi, Zindik veya Miilhid ” (BOA. Y.PRK. UM.32/108
vbh.) ve “Sii” (BOA. Y.EE.131/32) diye adlandirilmaktaydi. Kizilbaglar daha sonra Alevi* adiyla
anilmistir. Kizilbaglik bu toplulugun tarihsel adidir. Ancak bu adlandirmalar, Dersim Kizilbas
inancinin dénemsel durumunu ifade etmektedir. XVI. yiizyilin ilk dénemlerinde, Dersim’de Ka-
lenderilik hakim bir anlayisti. Zamanla bu anlay1s tarzi, 6nce Siilik veya Safevilik, ardindan Ra-
fizilik sekline evrildigini iddia edebiliriz. Dersim Kizilbag inancinin bu degisim ve doniisiimiinde;
cografya, sosyal yapi, dogru bilgiye ulagsma, okuma-yazma diizeyi, diger topluluklarla iletisim

imkanlari, egitim, iskan birimlerinin dagilimi ve biiylikligi, niifus hareketleri, ulagim, ekonomi

* Alevi kelimesi 1900°den sonra Kizilbagligi ifade etmek igin kullanildi.
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ve siyasi durumlar gibi daha bir¢ok olgu etkin olmustur. Bu doniisiim ve degisimin hangi diizeyde
gergeklestigi, Kizilbaglik anlayigina nelerin eklendigi veya koptugunun tespiti teoloji biliminin
siirlari igerisindedir. Ancak sunu ifade edebiliriz ki; Dersim Kizilbaslig: tarihi siire¢ igerisinde
farklilasarak giderek radikallesti. Dersim Osmanli yonetime girdikten sonra, Kizilbas topluluklar,
kendilerini 6telenmis bir durumda hissettiler. ilk dsnemler Osmanli, marjinal ziimre olarak tanim-
ladiklar1 bu gruplari, Stinnilestirmekten ziyade 6telemistir. Ancak miikellefiyetler hususunda Ki-
zilbaglari, Siinni gruplardan da ayr1 tutmamustir.

Osmanli bu gruplar1 daha ziyade Safevilerle siirdiirdiigii savaslardan otiirii siyasi boyutta
degerlendirmekteydi. Yoksa bu donem merkezi yonetimin, Kizilbaslar1 sistematik bir asimilas-
yona tabi tutmak gibi bir gailesi yoktu. Kizilbaglarin 6telenmesi ve i¢ diisman gibi gériillmesinden
olsa gerek, Anadolu topraklarinda saflasma veya farklilagsma, daha ilk donemlerden itibaren ortaya
cikti. Kizilbaglik hareketinin gelisiminde, Safevilerin destegi ve itici giicliniin de oldugu bir ger-
cektir. Tki devletin savundugu ideolojinin ¢atigma noktasindaki Kizilbaslar arasinda gizlilik, hem
meskiin olduklari iskan birimlerinin dagilimi1 hem de inang pratiklerinin yapilmasinda takip edilen
bir yontem oldu. Denetim diginda olmak ve can giivenliginden &tiirii, gizlilige bagvurmak zorunda
kaldilar. Diger taraftan Osmanli, Iran ile olan savaslarda Siinni ideolojinin temsilcisi gordiigii,
Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki birgok Siinni Kiirt asiretini saflarina katti. Hatta Osmanli,
Iran’mn bu bélgeler ve daha i¢ taraflardaki Kizilbas gruplarla irtibatin1 kesmek igin Siinni Kiirt
agiretleri, Kars, Erzurum, Bayezid ve Van hatt1 boyunca yerlestirdi*.

Osmanl1 yonetimi bu sekilde, Anadolu’daki Kizilbas gruplar iizerinde hékimiyet tesis
etmek gayretinde oldu ve Kizilbaslar1 6telerken, Ermeni veya diger zimmi niifusu yonetimine
isindirmaya calisti (Deniz 2014: 261-288). Bu stratejinin sonucu, Dersim gibi daglik alanlar, Ki-
zilbag gruplar i¢in siginak haline geldi. Bu Kizilbag tehciri, bu cografyanin en elverissiz noktala-
rinda, iskén birimlerinin kurulmasina sebep oldu. Bu dénemde, Kizilbas ve Gayr-i Miislim koy-
liller “panteist” ve “pasifist ” tarikatlara saplandilar. Kizilbas ve Siinni kdyler arasinda nefret girdi;
kiz alip verme gibi sosyal iligkiler ortadan kalkti (Ortaylt 2007: 159). Bu durum kétii beslenme
rejimi, kiigiik kdylerde akraba evlilikleri gibi diger olumsuz sartlarla birlestiginde, engelli nesille-
rin artmasina zemin hazirladi (BOA. TD. 60; 164; 998; BOA. NFS.d. 2657).

Klasik donemde takip edilen bu siyasi politikalarin bir sonucu olarak, Seyh Hasanli, Sey-
danli ve Disimanli agiret konfederasyonuna bagli onlarca Kizilbas asiret, Osmanli fethinden kisa
bir dénem sonra, Malatya ve Gerger’den Dersim’e gogtiiklerini tespit ediyoruz (BOA. Y.PRK.

SGE.7/16). Dersim’e gogen bu asiret konfederasyonu, zamanla buradaki Stinni Tiirk hanedan

*“Bu donem Tiirkmenlerin ad1 gecen bolgeleri bosaltip Iran iglerine gitmeleri {izerine bu yerlere Diyarbakir ve havalisin-
den Zilan, Milan, Celali, Kaskanli ve Camadanli gibi Kiirt asiretleri siirgiin yoluyla yerlestirmistir” BOA. MD. 36,
s.115, (13 Nisan 1579).
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gruplarini Disg Dersim’e dogru ittiler (BOA. C.DH. 252/12584; MVL. 588/45 vb). Ermenilerin de
biiyiik bir kismi, bu zorunlu yer degistirmede, Siinni Tiirklerle hareket etmek zorunda kaldilar. Bu
gruplar, hanedan ailelerle birlikte, Cemisgezek, Carsancak, Pertek ve Kemah taraflarindaki ekile-
bilen arazilerin oldugu alanlara yoneldiler. Bunlar yeni geldikleri bu yerlerde, ciftlikler olusturup,
buralarda bir¢ok insan1 istihdam ederek giiclerini devam ettirdiler( BOA. Y.PRK. UM.32/108).
Kanimca, bu yasanan niifus hareketi, biitiin Dersim’in gii¢ dengelerini, sosyal ve demografik ya-
pisint derinden etkiledi. Artik Dersim’de ikinci bir gii¢ olarak Kizilbag Ekrad agiretleri® ve onlarin
yoneticileri sahne almaya basladi. Bu sekilde kendilerine mahsus bir cografya bulup ve iskan alan-
larint her firsatta genigletmeye ¢alisan Dersim Kizilbaslari, Dogu Anadolu’nun igerisinde bir ada
gibi Siinni kusak tarafindan cevrelendiler (BOA. .MMS.68/3183. vb).

Dersim’de yasanan bu sosyal ve siyasi durum neticesinde, devlet XVI. yiizyilin son ¢ey-
reginden itibaren, merkezi erkini kaybetmeye bagladi. Bu durum XIX. yiizyilin sonlarina kadar
devam etti. Uzun donem devlet diizeninin istenilen diizeyde tesis edilemedigi Dersim’de, otorite
boslugunu, agiret reisleri ve hanedanlar doldurdu. Bu sosyal yapilanma Dersim’in inan¢ yapisini
da etkiledi. Dersim Kizilbaglari, daha muhafazakar, ige doniik, diger topluluklarla etkilesimi ol-
dukea zayif, giderek otekilesen ve nihayetinde siyasallagan bir topluluk haline donistiiler (Giil
2014: 236-258).

Merkezi iktidar bu uzun zaman dilimi igerisinde, Dersim’le alakali siyasetinin temelini
giivenligi saglamak ve miikellefiyetleri toplamak ekseninde gordii. Dersim’de yiizyillardir olusan
bu olumsuz durumdan kaynakli olarak devlet, hakimiyeti altina almak istedigi bu bdlgenin niifu-
sunu denetlenebilir, mobilize edilebilir ve kaynaklarindan azami 6l¢iide faydalanabilir hale getir-
mek amaciyla politikalar gelistirmek icin gayret sarf etti.

Bolgede uygulanacak politikalart belirlemek i¢in, yine bdlge hakkinda bilgi toplamasi,
XIX. yiizyil yonetim pratiklerindendi (Golbagt 2009: 87-147). Dersim agiretleri hakkinda kaleme
alinan onlarca rapor, bolgeye gonderilen bir o kadar heyet, memur, komutan ve ulema, iste bu
siyasetin somut ifadesidir. Dersim bolgesinin 1slahi i¢in hazirlanan bu raporlarin miisterek 6zel-
liklerinden biriside, Dersim Kizilbaslarinin Siinnilestirilmesi ve bu gruplarin Protestan misyoner-
lerin etki alanina sokulmamasiydi (Giil 2015: 375-378).

Kizilbaglara yonelik Siinnilestirme siyaseti, daha ziyade XIX. yiizyilla bagladi ve 6zel-
likle IT. Abdulhamid déneminde daha sistematik sekilde artarak devam etti. II. Abdulhamid yone-
timinde, Dersim Kizilbas gruplarin inanglari, “tashih-i itikat (itikad1 Diizeltmek)( BOA. Y.PRK.
KOM. 7/59 vb) ve “Tasfiye-i Ezhan (Zihinleri diizeltmek)” (BOA. DH. MKT. 74/10) terimleriyle

*Osmanl arsiv kayitlarinda bolgede meskin asiretler “Ekrad” yani Kiirtler seklinde ifade edilmistir. i¢ Dersim’deki asi-
retlerin ¢ok biiylik kismu Zaza-Kizilbas, Di1s Dersimdekiler ise Zaza-Kizilbas, Kurmang-Kizilbas ve az miktarda Kur-
man-Siinni gruplar seklindeydi.
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de ifade edilen yontemler gelistirildi. Ayrica “Temdini (Medenilestirmek)” (BOA.
Y.MTV.74/44), “Izale-i Vahset (1lkelligin ortadan kaldirilmas1)” (BOA. Y. PRK. BSK.19/27) gibi
terimler ile de geri kalmis bir toplulugun medenilestirilmesi esas alinmaktaydi. Ayrica Dersim
Kizilbaslari; “Faziha-i Cahilane” (cahilce ¢irkinlik), (BOA. Y.PRK. KOM. 7/59), “Itikad-1 Ba-
tila” (batil inang) (BOA. Y.A.RES. 51/9) ve “Tarik-i Gayr-i Megru” (gayr-i mesru yol) (BOA.
Y.A.RES. 60/27) seklinde nitelendirilmekteydi.

Dersim hakkinda rapor kaleme alan Celal Bey; “Dersim liler Bitlis, Van ve Erzurum vi-
layetlerinde meskiin olan Safi mezhebine bagl Kiirtler ne yasadiklari cografya nede mezhep iti-
bariyle bunlarla miinasebetleri olmamaktadir. Dersim Kizilbaslari, Anadolu’nun dogusunda ki
kismi bir bélgede meskiin olup, bir leke gibi ezelden sirret ve mazarratlariyla mevcudiyetlerini
muhafaza etmiglerdir... Dersim’de cari olan akaid eskiden Iran istilast donemlerinde mevkilerine
gore, Kizilbas, Sii ve Rafizi diye adlandirilirlar. Bunlarin onderleri olan dedelerin kendilerini
peygamber soyundan, yani sadattan olduklarini iddia etmektedirler...” gibi ifadelerle Dersim Ki-
zilbashigini kendi bakis agismma gore tanimlamakta ve degerlendirmektedir(BOA. I1.DH.
26/19.R./1324). Fazil Pasa ise layihasinda Dersimliler i¢in yukarida ki tanimlamalara ilave olarak
“Rafizi” ve “Ekrad-1 Bed-Nihad” nitelemesini kullanmakta ve etrafa zarar verip yol kesen eskiya
giiruhu olduklarini dile getirmekteydi (BOA. .MMS. 68/3183. Lef.1, 3).

Dersim Kizilbaglar1 hangi sekilde adlandirilsa adlandirilsin, merkezi iktidarin zihninde,
inanglarinin Siinni islam’a aykir1 oldugu diisiincesi hakimdi. Osmanli merkezi yénetimi higbir
zaman, Kizilbagligi resmi bir mezhep veya kendine 6zgii bir inang sistemi olarak tanimamigtir
(Melikoff 2007: 19).

Aslinda bu son yiizyilda dahi, merkezi iktidarin Kizilbaglar1 Siinnilestirmek gibi bir en-
disesi yoktu. Kanimca bu uygulamalar, reel siyaset ve devlet yonetim pratikleri igerisinde, yer
alan bir uygulama degildi. Ancak devletin zayifladig1 ve kendisini gii¢siiz hissettigi bu yiizyilda,
Miisliiman topluluk igeresindeki marjinal gruplari, biiyiik devletlerin insafina birakmamak ve i¢
bir tehdit olan Ermeniler ile Kizilbas, Yezidi gruplarinin ittifak yapmalarinin 6niine gegmek arzu-
sundan kaynaklanmaktaydi (Kilig 2011: 285-295). Diger taraftan Dersim’deki Kizilbas gruplara
yonelik gelistirilen bu politikalarin temelini olusturacak islahat maddeleri sadece Dersim’e 6zel
bir uygulama da degildi. Imparatorluk genelinde islami marjinal gruplarin denetim altina almak
iimidiyle, Stinnilestirme siyasetinin yontemleri, genel hatlariyla birbirine benzerlik arz etmektedir.
Ancak bolgelerin 6zel hususiyetlerinden otiirii, takip edilen siyaset agisindan kiigiik niians farkli-
liklar1 gdzlemlenir. Kanimca, merkezi yénetimin uygulamaya koydugu Islam birligi diisiincesi,
Stinni Tiirk veya Kiirtler agisindan bir karsilig1 olsa da, Kizilbag veya Yezidi gruplar agisindan

anlamli bir siyaset degildi.
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Bu agidan Kizilbag gruplar misyoner faaliyetlere karsi daha savunmasiz ve agik bir ko-
numdaydi. Bunun 6niine gege bilmenin yollarindan birisi olarak, merkezi yonetim, ¢6ziim yolu
olarak Siinniligi bu gruplar arasinda yaymakta buldu. Siinniligi Kizilbas gruplarin arasinda nasil
yayilacagi ve takip edilecek hususunda birbirini tamamlayan hem yerel hem de gelen siyasi argii-
manlar gelistirildi. Bu siyasi argiimanlarin temelini ise Kizilbaslar1 Siinnilestimek ve Protestan
misyonerlerin etkisinden uzaklastira bilmek iizerine konumlandirdu.

II. Abdiilhamid idaresinin Dersim’deki Kizilbas halki dini agidan da 1slah edebilmek igin,
onemli enstriiman olarak goriilen cami, mektep®, medrese, asker alimi, go¢men nakli, Zazaca Ku-
ran-1 Kerim dagitmak (BOA. Y. PRK. BSK.19/27), miiftii, Naksi ve Mevlevi seyleri, bolgeye
niifus sevki gibi vasitalarla, onlar1 Siinnilestirilerek giivenilir bir niifus haline getirmek i¢in ¢ok
biiyiik gayret sarf etti*. Merkezi iktidar, hi¢cbir zaman bu okullara ve camilere Kizilbas agiretlerinin
devamini saglamay1 beceremese de, bunun i¢in ortaya konan proje ve faaliyetler, ayn1 zamanda
Osmanli terminolojisinde “Temdin-i Asair” ya da “Temeddiin-i Asair” olarak adlandirilan asiret-
leri medenilestirme projesinin bir pargasi seklinde gelisti (BOA. MF. MKT. 519/20). Ancak Der-
sim’de medenilestirme istenilen diizeyde saglanamadi. Bunun sebepleri arasinda, giivenlik, dagi-
nik iskan yapisi, feodal diizen ve buna bagli olarak aga veya seyyidlerin denetimimdeki, toplulu-
gun devletle olan irtibatinin gevsek olmasi sdylenebilir. Ornegin, bolgedeki genglerin gogunlugu,
okullara sadece askere gitmemek igin kayit olduklar: ve Siinnilesme korkusuyla bu okullara git-
medikleri belgelere yansimistir (BOA, MF. MKT. 848/: 62).

Burada tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husus ise Dersim’e go¢ nakli diisiincesi-
dir. Bazi arastirmacilar Dersim’in niifus yapisinin degistirilmesi i¢in go¢ nakli yapildigini dair
iddialar ortaya atmislardir. Ancak devletin bu politikay1 hayata gegiremedigi goriiliir. Merkezi
iktidar, Dersim bolgesine Nogay ve Cerkez muhacirlerinin yerlestirilmeyi planladi.” Bu maksatla,
“26 Eylil 1862 tarihinde muhacirin komisyonu baskanligindan vilayetlere gonderilen yazida Ma-
latya’da bulunan 210 hane Nogay muhacirinin Dersim, Erzurum ve Kiirdistan’a iskdni istenmek-

tedir. Ancak ekilebilecek uygun arazi ve yerlesme bulunmadigi ve giivenlik meselelerinden dolay,

* “27 Haziran 1886 tarihli kayitta Dersim Sancagi dahilindeki riistiye mekteplerinde egitim goren talebe sayisi soyledir:
Hozat 15, Cemisgezek 68, Peri 24, Pertek 35, Mazgirt 25 adettir. Diger kazalarda bu okullar heniiz insa edilememigtir.
Zaten Cemisgezek, Peri ve Pertek taraflart ise dis Dersim olarak kabul edilen ve agirlikli Siinni Tiirk, kismen Kizilbas
Tiirk ve Ermeni topluluklardan olusmaktadir. I¢ Dersim de okullasma oram yok denecek kadar azdir. Bu kisimda ise
Kizilbas Kiirt, kismen Kizilbas Tiirker den olusmakta ve bunlar devlete pek tabi olmayan gruplardwr diye durum tasvir
edilmektedir” BOA. MF. MKT. 89/54.

" Sakir Pasa ve Zeki Pasa raporlarinda; “...cocuklar mektebe alimip, cazip kihinmak icin okuyan ¢ocuklara ekmek ve kiyafet
verilmeli, parasiz Kur’an-1 Kerim dagitilmasi, Safi olan Kiirtler arasindan segilen Naksibendi seyhleri, Dersim kita-
sina gonderilmeli ve tekkeler tesis edilerek, Kizilbas halkin Siinnilestirme faaliyetlerine hiz verilmelidir. Fakat Nak-
gizlemeleri ve kendi rizalariyla buralara geldiklerini halka telkin etmeleri....” BOA. $D.13/2693.

* 8 Mayis 1892 tarihli (hafiye raporu) “...Lazistan ve Rumeli muhacirlerinden 10 bin niifusun Dersim’in muhtelif yerlerine
iskdni , cami ve mescit ve mektep insast....” BOA. 1.DH. 1275/100278. Lef. 2. Ayrica bkz. AMKT. NZD.412/3; MV.
28/12( 4 Ekim 1887).
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bu muhacirler Dersim e yerlestirilememigstir. Bunun iizerine, bu 210 hane, 993 kisi diger vilayetler
arasinda taksim edilmistir”.

Bu donem Osmanli’nin muhacir iskanindaki uygulamalara bakildiginda, miisait olan top-
raklara hem Balkanlar’dan hem de Kafkasya’dan gelen niifus iskén ediliyordu. Diger taraftan, bu
durum sadece Dersim’e yonelik bir uygulama degildi. Ayrica muhacirler, hem ziraat ve hem de
zanaatta mahir olduklarindan, yerlestikleri bolgelere hem niifus hem de iiretim agisindan katma
deger saglamaktaydilar. Neticede, Dersim’e muhacir iskan1 higbir donem yapilamadi. Ancak Si-
vas, Erzincan, Erzurum ve Harput gibi ¢evre yerlere farkli zamanlarda, muhacir iskani gercekles-
tirildi. Ayrica, iskani planlanan bu muhacir niifus, (993 kisinin 1/3 Dersim’e yerlestirilmek isten-
mistir) Dersim Sancagina iskan edilmis olsa bile, ne demografik yapiy1 degistirebilecek ve ne de
asimile edecek bir yogunlukta degildi.

Diger taraftan merkezi yonetim Dersimlileri askere almak gayreti igerisinde iken, Der-
simli agiretlerin Hamidiye Alaylarina katilma taleplerini uygun bulmadig: gibi* onlara mahsus bir
smif olusturulmasi yahut piyade, siivari ve topcu siniflarindan her birinde ayr1 nizamlara tabi tu-
tulmalarini da sakincali gériildii. Bu uygulamaya karsilik, Dersim’deki Kizilbaslarin yavas yavas
ama kesinlikle askerlik miikellefiyetine aligtirilmalar1 gerektigini de diistinmektedir (BOA.
Y.PRK. AZJ. 33/70). Nihayet Dersim Kizilbaglarin ¢ogunu redif taburlarinda, birinci tertipler
cuz’i ikinciler fazla birakilarak istihdam etmenin en dogru yontem olacagint diisiiniildii. Buna
gore, asiretlerden azar azar gruplar halinde asker almacak ve bunlar memleketlerinden baska bir
yerde bir ay egitime tabi tutulacaktir. Bir ay biter bitmez hemen diger gruplar alinacak ve askerlige
karsi tavirlar1 yavas yavas degistirilecekti. Bu sayede Siinnilige aligtirilacaklar ve devlete diizenine
uyumlu hale getirileceklerdi (BOA. A.MKT. MHM. 443/64).

Diger bir ifadeyle modernlesme donemi, merkezi iktidarin hayata gecirmeye calistigi,
idari diizenlemeler, gogmen politikalari, bayindirlik ve imar faaliyetleri gibi Kizilbas ve Yezidile-
rin Stinnilestirilmesi politikalari da, dar bolgeli, sadece bir grubu hedef alan uygulamalar degildi.
Merkezi iktidar, diinyada yasanan siyasi gelismeleri hesaba katarak, hem {ist pencereden ve hem

de yerel gergekleri de goz ard1 etmeden politikalar gelistirildi.

* Dersim’in ileri gelen asiret agalari, teskil edilen Hamidiye Alaylarina kendilerinin de alinmasini talep etmektedirler. Bu
agiretlerin basinda Ferhat usag: asireti reisi ve meclis-i idare azas1 Diyap Aga gelmektedir. Diyap Aga baskanliginda,
bir¢ok asiret reisinin bu teklifleri geri ¢evrilse de, isteklerini yeniledikleri goriiliir. Hatta bolgedeki diger agiret agala-
rinin dahil oldugu ve miisterek kaleme aldiklar1 arz *da “su an kadar kendilerine verilen her tiirlii gorevleri yerlerine
getirdikleri ve bundan dolay: kendilerinin taltif edildiklerini beyan ederek, kendi asiretlerinden olusan bir Hamidiye
Alayr’nin kurulmasini talep etmiglerdir. Ancak 4. Ordu miisirligi, Dersim mutasarrifigi ve Mamuratiil-aziz valiligi ve
Dersaadet arasinda bu hususta yazismalar olmus ve nihayetinde Dersim Kiirtlerinin Hamidiye Alaylarina alinip alin-
mamalart hususunda fayda ve menfi yonleri diisiiniilerek, bu talep kabul edilmemistir. Dersim Kiirtleri ise Yezidi
gruplarla kendilerinin ayni kefeye konmamasini israrla dile getirmiglerdir” BOA. Y.MTV. 61/18.
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Esasen, Firka-i Islahiye kavrami oldukga genis anlamlari ifade eder. Uygulamaya konu-
lan bu siyaset, yalnizca bir bolgeyi kapsamadigi gibi yine yalnizca Cukur-ova’daki asiretlerin yer-
lesik hayata gegirilmesi degil, Kizilbas veya Yezidilerin islah edilmesi, Stinnilestirilmesi anlamina
gelen ¢ok genis bir sosyal, siyasi ve iktisadi yelpazeyi tanimlar. Bu uygulamalarin bir pargasi
olarak, merkezi diizene Kizilbas, Diirzi ve Yezidi gibi gruplarin entegre edilmesini gerceklestir-
meyi de hedefler. Marjinal gruplarin imparatorluk topraklart olan Musul, Dersim, Hakkéri, Cukur-
ova, Antakya, Bagdat ve Basra’da yaygin olarak meskiin olmalari, Firka-i Islahiye uygulamalari-
nin ¢ok genis bir alana yayilmasina zemin hazirlamisti (BOA. A. MKT. MHM. 432/75; A. MKT.
MHM. 432/75).

Dersim’de uygulamaya konulan Firka-i Islahiye’den beklenen “asiretlerin islahi”,
“merkezilesmek”, “miikellefiyetlerin toplanmasi” ve “Kizilbas inancinina mensup olanlarin Stin-
nilige doniistiiriilmesinde” politikalar1 hayata gecirebilmekti. Ancak basarisiz oldugunu goriilii-
yor. Bu durum bdlgede isleri daha da biiylik bir ¢ikmaza soktu. Dersim’deki Kizilbas asiretlerin
daha da giiclenerek, biitliniiyle diizen disina ¢ikmasina ve hiikiimete karsi tamamen giivensiz hale
gelmesine sebep oldu. Hatta bir taraftan devletin Siinnilestirme gayretleri, diger taraftan Hiristiyan
misyonerlerin bolgedeki faaliyetleri arasinda kalan halk, daha fazla muhafazakarlasti, siyasallasti
ve icine kapandi. Bu durum Dersim’deki yerel giiglerin degirmenine su tasidi. Kureysanli, Seyh
Hasanli ve Balabanl gibi asiret reislerinin uhdesinde bulunan hem dini hem de diinyevi liderlikleri
daha da pekisti. Dersim asiret mensuplari, bu liderlerin kucagina itilerek, feodal diizen iyice de-
rinlegsmesine imkan verdi. Yasanan bu siyasi gelismeler, Dersim’deki bu yerel giigleri, siginilacak,
inanilacak ve dis tehditlerde birlikte hareket edilecek bir kapi noktasina ¢ikardi.

Merkezi iktidar, yasanan biitiin bu olumsuzluklara ragmen, idari agidan Dersim’e hakim
olmak siyasetini giittii. Dersim asiretleri, XIX yiizyila kadar Osmanli imparatorlugu’nun nere-
deyse bigimsel bir tebaasi olarak, devletin siyasi ve idari niifuzunun biiylik oranda disinda kaldilar.
Ancak s6z konusu yiizy1l boyunca, modern bir iktidar rejiminin tesis edilme siirecinin bir iriini
olarak, merkezi idarenin, hakimiyeti altinda yasayan topluluklara ve onlarin sahip oldugu kaynak-
lara daha fazla niifuz edebilmek arzusundaydi. Bunu yapabilmek i¢in devreye soktugu arag, pratik
ve yonetim teknolojileri, daha 6nce devletin etki alanindan belirli bir derece uzak kalmay1 bagaran
Dersim asiret diizenini derinden etkilendi (BOA. I.DH. 501/34074; DH. MKT.1918/23). Bu poli-
tikalar sayesinde, Dersim’de uzun yillar kendi 6zel hususiyetlerine gore sekillenmis idari, sosyal
ve ekonomik diizen bir daha eski halini almayacak sekilde bozuldu. Bozulan bu siyasal ve top-
lumsal denge ile birlikte agiretler arasinda bitmez tiikenmez hakimiyet miicadeleleri ve bunun do-
gal bir sonucu olarak aralarinda kan davalar1 ve ¢atigmalarin ortaya ¢ikmasina sebep oldu (BOA.

BEO. 2704/202756; A.MKT. MHM.9/10; .LMSM. 70/2035).
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Asiretler arasinda hizlanan ¢atisma ve kargasanin yarattig1 giivensizlik ortami, bu kaotik
durumu agmak tizere arabulucu bir mekanizma olan dini ve dinin yerel diizeydeki dede ve seyyid
gibi dini liderlerin durumunu daha da ayricalikli hale getirdi (Burinessen, 2006: 273). Boylece
zaten Dersim’de etkin olan ve kendilerini peygamber soyundan geldiklerini sdyleyen bu ziimre,
daha gii¢lii bir rol oynamaya basladi (BOA. Y.EE.131/32).

Bu kaotik ortam igerisinde, Yezidiler gibi Dersim Kizilbaglari da, 1. Abdulhamid idaresi
tarafindan marjinal ve 1slah edilmesi gereken gruplar olarak telakki edilmekteydi. Bu miinasebetle,
egitim veya siddet yoluyla Siinnilestirme ¢abasi imparatorluktaki cesitli Islam gruplarmi tek tip
ve biitiinlesmis bir zemin lizerine oturtma isteginden kaynaklaniyordu. Ciinkii 6zellikle bu marji-
nal topluluklart kendi etki alanlarina almak i¢in emperyalist devletlerin yogun gayretleri vardi.
Hatta Dersim Kizilbaslar1 {izerinde Ruslar ve Almanlar kars1 karsiya gelmislerdi (BOA. Y.PRK.
UM. 30/85). Diger taraftan biiyiik topraklar kaybetmis, Islam topraklarmndan yogun gogler alan
devlet, elinde kalan topraklara tam hakim olabilmek i¢in, hangi etnik, dini veya mezhepten olursa
olsun halki, padisah veya devlet etrafinda toparlamak asil hedefti. Diger taraftan ¢esitli emperyal
giicler tarafindan desteklenen Ermeni milliyetgiligine karsi, II. Abdiilhamid’in Osmanli halklarini
Miisliiman birligi potasinda eritme amacinin kendi igerisinde bir tutarliligini gostermektedir (Gol-
bas1 2009: 87-147).

Hiilasa, bu maksatla merkezi iktidara baglanmis, giivenilir, belirli bir dereceye kadar egi-
tilmis ve yine merkezi idarenin amaglar1 dogrultusunda mobilize edilebilir bir niifus olugturmak
I1. Abdiilhamid ve daha sonra Ittihat ve Terakki yonetiminin bir hedefiydi. Farkli mezheplere bagl
Miisliiman gruplar arasinda, emperyal gii¢lere karsi ideolojik bir savunma hatti olarak, Siinnilik
etrafinda birlesmek tek ¢ikar yoldu. Bu miinasebetle merkezi iktidarin Islam yorumunu paylagma-
yan, Dersim Kizilbaglar1 gibi marjinal topluluklarin, merkeze entegrasyonu i¢in uzun mesailerden
sonra uygulamaya konulan siyaset, “tashih-i itikad” ve “tasfiye-i ezhan” temelinde sekillenmis
ve bir Islami propaganda yontemi olmustur. Toplumsal meseleler hakkinda uygulamaya konulan
politikalar hemen sonug veren uygulamalardan ziyade uzun dilimi igerisinde sonuglarinin alinmasi
umut edilmistir.

XIX. yiizyilda Dersime yonelik Protestanlik faaliyetleri oldukc¢a yogundu. Kizilbaslara
yonelik Cizvit papazlari ve Protestan misyonerlerinin ¢aligmalart hususunda raporlar kaleme alin-
misti. Nusret Paga’nin hazirladigi layihaya gore; “..Dersim ’de Protestan misyonerlerinin ¢ok et-
kindi ve bu miinasebetle bir¢ok cahil Miisliimanin Protestan olmaktaydi. Ayrica bolgenin teftiginin
ivi yapimasi ve halkin egitilmesini zorunludur...” (BOA. Y.PRK. BSK. 19/27.Lef.1) seklinde
durum tespitinde bulunmaktadir. Zeki Pasa ise raporunda; “...Dersim 'de egitime agirlik verilmesi

gerektigini, onceleri Sia mezhebine yakin olan Dersim Kizilbaslarimin simdilerde Protestanlik
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mezhebi gibi bazi inanislara egilim gostermekte olduklarini...” ifade etmektedir (BOA. SD.
132693).

XIX yiizyilin ortalarindan itibaren Dogu Vilayetlerinde hayli etkili olmaya baslayan Pro-
testan misyonerler ile Kizilbas topluluklar arasindaki iligki, her ne kadar misyonerleri sevindirecek
sekilde sonuclanmasa da, (Kieser 2013: 448) II. Abdiilhamid idaresinin endigelenmesine yol aca-
cak kadar ciddi bir meseleydi. Misyonerler, basta Kizilbaslar ve Yezidiler olmak iizere, Osmanli
idaresinin Siinni karakteriyle uyusmazlik i¢inde olan ¢esitli kesimlerle siki iligkiler gelistirmeye
basladik¢a, merkezi iktidar bu faaliyetleri devletin gelecegi acisindan sakincali gérmekle beraber,
otoritesine kars1 bir tehlike olarak diisiindii ve bunda da hakliydi (BOA. Y.PRK. UM. 28/70).

Cilinkii misyonerler bu topraklarda tutunabilmek i¢in 6nce Hristiyanligin gesitli mezhep-
lerine bagl Kkitleler, sonra marjinal gruplar, daha sonrada Siinni gruplar {izerinde faaliyetlerini
artirmakta ve cesitli gruplarla iinsiyet kurmaktaydilar (Deringil 1998: 68-72). Ornegin; Kieser,
eserinde Yezidilerle ancak 1870’lerden itibaren iliskiye gecildigini; lakin bu iliskinin Kizilbaglarla
kurduklari kadar heyecan verici bir dinamige sahip olamadigini sdyler. Bu durum bize misyoner-
lerin Kizilbaslar tizerinde nasil faaliyet gosterdiklerine dair bir atif olabilir (Kieser 2013: 108).

Misyonerler olduk¢a profesyonel davranmaktaydilar. Misyonerler faaliyetlerinde Der-
sim’in sosyal ve siyasi durumunu goz Oniine alarak, farkl stratejiler gelistirme yoluna gittiler.
Dersim’de okul ve saglik kuruluslarini agmaktan ziyade, asiretlerin devletle olan problemlerini
kastyarak, menfaat saglamaya caligtilar. Asiret agalarina parasal yardimlar yapilarak kendilerine
baglamaya gayret gosterdiler. Kanimca, bazi asiret liderleri ise bolgede yasanan giivenlik mesele-
lerini uluslararasi bir boyuta tagimak gayesiyle, miinferitte olsa Protestanlig kabul ettiler. Ancak
din degistiren asiret reislerinin, biiyiik devletlerden istediklerini bulamadiklarinda, bir kisminin
tekrar eski inaniglarina geri dondiiklerini de takip etmekteyiz (BOA. A.MKT. NZD. 406/79 vb).

Diger bir ifadeyle bu tarz din degistirmeler siyasi manevralar seklinde algilanmalidir.
Ormnegin; Cemisgezek te bir Kizilbas asiretin reisinin, artik Protestan oldugunu beyan etmesi, mis-
yonerler arasinda hem saskinlikla, hem de cesaret verici olarak kargilandi. Cilinkii hi¢bir misyone-
rin etki etmedigi bu Kizilbag lideri, kendisini Protestan olarak tanitmasi ve bu konudaki iddiasini
inatg1 bir sekilde siirdiirmesi, misyonerlerin Kizilbaslar i¢inde ¢alismasini istekli kiliyor ve ayrica
misyonerlerin bu topraklarda ilk hedefi olan Miisliimanlar1 Protestanlastirma fikri, belki de Miis-
liiman olarak kabul goren bu gurup ile tekrar baslayacag: diisiincesini pekistiriyordu. Misyonerle-
rin Dersim’deki dogal miittefiklerinin ise Ermenilerdi. Cemisgezek’teki Kizilbas asiret liderlerin-
den, “Ali Gakko” gibi Dersimliler Protestanlik hareketini, komsular1 olan Ermenilerden &gren-
misti (Oney 2014: 99-121).

Bolge bu dénem, Ingilizlerin, Amerikali misyonerlerin yani sira, Alman ve Rus misyo-

nerlerin ve bunlarin menfaatlerini savunan yerli isbirlik¢ilerin miicadelesine de sahne oldu (BOA.
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Y.PRK. ASK. 51/37. Lef.1, 2 vb). Misyonerler ve bunlarin hamisi olan devletlere kars1, 6zellikle
II. Abdulhamid biiyiik bir miicadeleye girdi. Kizilbaslarin kendilerine daha yakin oldugunu diisii-
nen misyonerler faaliyetlerine hiz kesmeden tutkuyla devam ettiler. Fakat donemin siyasi durumu
ve Sultan II. Abdiillhamid’in bdlgede uygulamaya ¢alistig1 Stinnilestirme politikasi, misyonerlerin
geri ¢ekilmesinde 6nemli rol oynadi. Neticede, Dersim’deki bu toplumsal yapinin kodlart Osmanli
donemi uygulamalariyla baslayan ve Cumhuriyet’in rejiminin getirdigi yeni uygulamalar ile za-
man igerisinde hizli bir degisim gecirdi. Ayrica su hususu da ifade etmek gerekiyor ki, Dersim
Kizilbaghigma yonelik misyoner ¢aligmalarin Osmanliyla birlikte artik sonlandigini sdylemek
miimkiin degildi. Ister Dersim’de meskiin, isterse Avrupa’nin muhtelif devletlerine bir vesileyle
gbemiis ve oralarda yasayan, bu ziimre iizerinde, misyoner c¢alismalarin varligindan haberdariz.
Ali’siz Alevilik ve nihayetinde bu insanlar1 koklerinden kopararak Hristiyanlagtirma gayretlerinin
netice vermedigini de sdyleyemeyiz.

Bu ¢aligma; “Osmanli Devleti Donemi Dersimin Sosyal ve Iktisadi Yapis1” adli proje
Erzincan Universitesi BAP Koordinatorliigii (SOS-A020215-0118) tarafindan desteklenmistir.
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ERDEBIL TEKKESI’NIN ANADOLU’NUN ORTA VE GUNEY
BOLGELERINDEKiI TURKMEN ASIiRETLERI UZERINDEKI DiNi VE SiYASI
PROPAGANDASI

Do¢.Dr. Erdal AKSOY
Gazi Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii
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OZET

Erdebil tekkesi 1277 yilinda giiniimiiz iran’m Erdebil sehrinde Ibrahim Zahid Giylani ta-
rafindan kurulmustur. Kurulusundan Sey Ciineyd donemine kadar tarikat olmasi gereken bir bi-
¢imde pek ¢ok cografyaya halife gondererek irsat faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Tekkedeki yasanan
kirilma Seyh Ciineyd déneminde olmustur. O nedenle bu ¢alismada, 6zellikle Seyh Ciineyd ve
oglu Seyh Haydar ve halifelerinin Anadolu’nun Orta ve Giiney bdlgeleri ile Kuzey Suriye’de ya-
sayan konar-gdoger ve yari-yerlesik Tiirkmen asiretleri iizerindeki dini ve siyasi propaganda faali-
yetleri ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Erdebil tekkesi, Safeviyye tarikati, Seyh Ciineyd, Seyh Haydar, Tiirk-

men agiretleri.

1. Erdebil Tekkesi

Erdebil tekkesi Seyh ve onlarin halifelerinin Anadolu’nun Orta ve Giiney bdlgeleri ile Ku-
zey Suriye’de yagayan konar-gocer ve yari-yerlesik Tiirkmen asiretleri iizerindeki dini ve siyasi
propaganda faaliyetleri, Sah Ismail déneminin basina kadar olan dénem ile smirlandiriimistir. Bir
bagka ifade ile Tiirkmen asiretlerine uygulanan bu propaganda faaliyetleri Seyh Haydar’a kadar
olan dénemi kapsamaktadir.

Erdebil dergahimin kurucusu ve piri {inlii mutasavvif Ibrahim Zahid Giylani’dir. 1277°de
Giylani’ye miirit olan Safiyiiddin, Seyhin kiz1 Bibi Fatma ile evlenmistir. 1300 yilinda Ibrahim
Zahid Giylani Hakk’1n rahmetine kavusunca Erdebil dergahi postuna sonralari iran’da kurulacak
olan devlete ad1 verilen Seyh Safiyiiddin Erdebili (6. 735/1334) oturmustur (Molla Ibrahim 2012:
23).

14. yiizyilin baglarinda olusan Safevi Tarikat1 Seyh Safiyliddin Erdebili adina nisbetle “Sa-
feviyye” diye bilindigi gibi Erdebili nisbesinden dolay1 “Erdebiliyye” diye de bilinen tekke, XVI.
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yiizyilin basinda iran’da Safevi Devletinin kurulusu ve yayilmasinda énemli islevler ortaya koy-
mustur. Azerbaycan’in Erdebil sehrinde kurulup buradan yayilmasi sebebiyle mensuplarina “Er-
debil stfileri” denilmistir.

Erdebil tarikati Seyhlerinin soy ve seyyidligi konusu o dénemlerden giiniimiize kadar tar-
tismal1 bir sekilde gelen dnemli bir konudur. Molla Ibrahim tarafindan yazilan Buyruk kitabim
eviren ve yayima hazirlayan Altiok’a gére, Seyh Safiyiiddin’in soyu ve tarikat silsilesi imam
Musa Kazim’a dayanmaktadir. 1-imam Riza, 2-Imam Hiiseyin, 3- imam Zeynel Abidin, 4- imam
Muhammed Bakir, 5- Imam Cafer Sadik, 6-Imam Musa Kazim, 7- Seyyid Ebu’l Kasim Hamza,
8- Seyyid Muhammed, 9- Seyyid Muhammed Arabi, 10- Seyyid Ahmed, 11- Seyyid Ismail, 12-
Seyyid Muhammed, 13- Seyyid Cafer, 14- Seyyid ibrahim, 15- Seyyid Muhammed, 16- Seyyid
Hasan, 17- Muhammed, 18- Serefsah, 19- Muhammed, 20- Firuzsah Zerrin Kiilah, 21- Hafiz Ivaz
(Havas), 22- Muhammed, 23- Seyh Selahaddin Rasid, 24- Kutbiddin, 25- Seyyid Salih, 26- Seyh
Emineddin Cebrail, 27- Seyh Safiyiiddin Ebu’l Feth Ishak (Molla Ibrahim 2012: 24).

Erdebil tarikatinin kurucusu olan Seyh Safiyiiddin Erdebili, aslinda tiim hayatinda higbir
bir siyasi hedef pesinde olmamis ve seyyidlik iddiasinda da bulunmamustir. Tekkenin Seyhlerinin
seyyidlik meselesi, tarikatin ikinci lideri Seyh Sadreddin ile birlikte baglamistir. “Ancak kendisin-
den sonra tarikatin basina sirasiyla gecen ogullari siyasi hedef olarak sectikleri iktidara gegmek
i¢in seyyid ve Sia mezhebine mensup olduklarini, imam Musa Kazim neslinden geldiklerini iddia
etmislerdir. Iktidara gelislerine mesruiyet kazandirmada ve bu iktidarin Iran’mn biitiin bolgelerine
tesmil ettirilmesinde bu iddianin 6nemli bir etkisi olmustur. Boylece Sia mezhebinin cari oldugu
fran cografyasinda halkin kendilerine tabi olmasinda fazla sikinti gekmemislerdir.” (Karadeniz
2015: 17).

Safiyyiiddin-i Erdebili, Erdebil sehrindeki merkez tekkede siirdiirdiigii faaliyetleriyle hal-
kin cogunu kendisine miirit yapmay1 basarmistir. Seyh Safiyiiddin’in sohbetine katilanlarin ekse-
risini Erdebil sehrinin esnaf ziimreleri olusturmaktaydi. Bu bakis agisindan hareketle tekkenin
sehrin orta smifindan da genis bir destege sahip oldugu bilgisi ortaya ¢ikmaktadir. Ongoren
(2008:460)’e gore, faaliyetlerini Dest-1 Kipgak ve Kirim gibi bolgelerde de siirdiiren Seyh Safiy-
yiiddin ile birlikte Safeviyye tarikati ¢ok genis bir ¢evreye yayilmis, Azerbaycan basta olmak
iizere Gilan, Taberistan (Mazenderan), Horasan, Buhara, Tiirkmenistan, Tiirkistan, Karahitay, Cin
Tiirkistan1, Hindistan, Serendib (Seylan), iran, Irak, Suriye, Liibnan, Hicaz, Anadolu ve Rumeli
bolgelerinde binlerce miirite sahip olmus, biitiin bu cografyada Erdebil’deki merkez tekkeye bagl
tekkeler kurulmustur. Ancak, Giindiiz (2010a:22) tarikatin aktivistlerinin daha ¢ok Suriye, Iran,

Azerbaycan ve Anadolu’daki konar-goger topluluklardan olustugunu ifade etmektedir.

127



Tekke maisetini temin igin ziraat ve hayvan besiciligi yaptigi halde aslinda bu faaliyet ih-
tiyaglar1 karsilamaktan daha ziyade ¢aligmanin insan dogasinda yaptig1 doniistiiriicii etkiyi bir ter-
biye araci olarak kullanmaktan ibaretti. Tekkenin asil kaynagi ¢evre kdy ve beldelerden ihvan ve
muhiplerin yaptig1 yardim ve hibelerden olusmakta idi. Seyh Safiyyiiddin’den itibaren her do-
nemde 6zellikle de flhanli Gazan Han ve veziri Residiiddin donemlerinde Erdebil’deki dergahin
himayesi en yiiksek derecedeki devlet adamlarinin iizerindeydi. Ocagin vakiflari arasinda Azer-
baycan’da kirk kdy, Erdebil’de yaklasik ikiyiiz ev, yeteri kadar hamam ve kervansaray bulunu-
yordu. Bunlardan daha da 6nemlisi Erdebil’in gelismesini saglayan faktor, sehrin milletlerarasi
ticarette en dnemli paya sahip olan ipegin ihrag yolu iizerinde yer almasiydi. Bu, Erdebil’e oldukca
iyi bir glimriik vergisi (resmi) geliri temin ediyordu (Teber 2005: 51).

Erdebil tekkesinin siyasal taleplerle sahneye ¢ikisina kadar tamamen ahirete yonelik gaye-
lerle faaliyet gosterdigi kabul goren bir olgudur. Zira Islam tasavvuf tarihinin diger tiim tarikatla-
rindan hig farkli olmayan saiklerle ve usullerle tabii seyri i¢inde kurulup gelismistir (Teber 2005:
52). Samed Muvahhid’in Safiyiiddin Erdebili adl1 eserinde, Sey Safiyiiddin’in Siinni ¢evrede ye-
tigmis oldugunu, Azerbaycan ve 6zellikle Erdebil’de Sia havzalarinin bulunmadigini ifade etmek-
tedir (Giindiiz 2010a:17).

Seyh Safiyliddin’in miitevazi faaliyetleri kisa siire zarfinda etkili olmus 6zellikle Tiirkler
arasinda revag bulmaya baslamistir. Giindiiz (2009:160) bu hususun iki sebepten kaynaklandigini
savunmaktadir: bunlardan ilki, bolgede yasayan Tiirklerin ¢ogunlukta olmasi, ikinci olarak ise
Seyh’in Anadolu’yu darii’l-harp olarak gdrmesi ve tarikatta riistiin{i ispat etmis olan dervisleri
irsad amaciyla Anadolu’ya géndermesi.

Safiyyiliddin-i Erdebili’den sonra vasiyeti geregi yerine gecen oglu Sadreddin-i Erdebili
babasmin Erdebil’deki merkez tekkenin yanindaki kabrine bir tiirbe, dervisler i¢in halvethane ve
dariilhuffaz gibi binalar yaptirarak tarikati daha genis imkanlara kavusturdu (Ongéren 2008:460).
Babasinin karizmatik kisiligi ve kemali, insanlar1 Seyh Safiyyiiddin’in sahsiyetinde tekkeye ¢e-
kerken Sadreddin’in déneminde artik tekke kurumlagmis ve “Safevi Tarikat Ekolii” olusmustur.
Seyh Sadreddin de babasi gibi Siinni inanca sahipti. Dolayisiyla Seyh Sadreddin zamaninda da
tarikat Sitinni karakterini devam ettirmekteydi (Teber 2005: 53).

Sadreddin'in sohreti doguda bilindigi gibi Dogu Anadolu bdlgesindeki Tiirkmenler tarafin-
dan da biliniyordu. Seyh Safiyiiddin ve oglu Sadreddin donemlerinde Anadolu'dan Erdebil' e gidip
gelenlerin sayist oldukca kabarikti. Bu saymin ii¢ ay i¢inde {i¢ bin civarinda oldugu tarih kitapla-
rinda zikredilmektedir. Erdebil tekkesinin sohreti, bat1 Tiirkmenleri arasinda ve Osmanli Devle-
tinde de bilinmekteydi. Osmanlilar, bu gibi irsat faaliyetinde bulunan tekke ve zaviyelere tegvikkar
davrandiklarindan Erdebil tekkesine de Bursa'dan her sene hediye yollarlardi. Bu gonderdikleri

hediyelere "Cerag Akgesi" diyorlard: (Ekinci 2010: 147).
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Doksan yaslarinda vefat eden (794/1392) Sadreddin-i Erdebili makamimi1 Hoca Ali unva-
niyla taninan oglu Aldeddin-i Erdebili’ye vasiyet etti. Seyh Sadreddin’in diger oglu Sehabeddin’in
de babasindan sonra Safeviyye Seyhi olarak faaliyet gosterdigi anlasiimaktadir. Erdebil tekkesinin
Anadolu’daki niifuzu Seyh Sadreddin’in oglu Seyh Hoca Ali (794-830/1391-1427) zamanina rast-
lamaktadir (Teber 2005: 55).

2. Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar Donemleri

Erdebil tekkesinin veya daha bilinen adiyla Safeviyye tarikatinin Seyhlerinin “6biir diinya
sultanligin1 birakip bu diinyanin sultanligina” heves etmeleri Seyh Ibrahim oglu Seyh Ciineyd ile
baglamaktadir (Giindiiz 2009:161). Dolayisiyla, tekkenin Seyh Ciineyd’e kadar olan dénemindeki
faaliyetleri tam bir siikiinet iginde gemis olup, dikkat ¢ekici bir problem olusturmadigi ortaya gik-
maktadir. Safeviyye tarikatinin yayilmasi ve genislemesinde biiyiik bir 6neme sahip olan ve do-
neminde Sii temayiillerin belirdigi Hoca Ali’nin 1429°da vefat1 ile birlikte yerine tarikat postuna
oglu Seyh Ibrahim oturmustur. Seyh Ibrahim’in de1447°de vefat: iizerine, yerine oglu Seyh Cii-
neyd gegti. Ancak onun posta oturmasi Siinni inanca sahip bulunan amcasi Seyh Cafer’i memnun
etmemis ve taraflar arasinda gizli-acik miicadele basladi. Ciineyd amcasi Cafer ile post miicade-
lesinde basarili olamayinca, Erdebil’i terk etmeye mecbur kaldi. Cafer ise, bagarisini oglunu kizi
ile evlendirdigi Kara Koyunlu hilkiimdar1 Cihangah’a bor¢lu idi (Aka 1994: 89).

Seyh Ciineyd’e kadar, Safeviyye tarikatinin iginde en azindan goriiniirde siyasi bir gayenin
tezahiiriine rastlanmamaktadir. Ancak Seyh Ciineyd, zamanindaki karigikliklardan yararlanarak
Seyhligine sahlig1 da ilave etmek iizere ¢aligmaya baslamistir. Seyh Ciineyd, Karakoyunlular za-
maninda faaliyetine baslamis ise de, siyasi nitelikteki emelleri anlagilinca Cihangah tarafindan
derhal hudut dis1 edilmistir. Bunun iizerine Anadolu’ya gelmis ve alismasini bir miiddet burada
stirdiirmiistiir. Bu arada Osmanli Hiikiimdar1 Sultan II. Murad’dan kendisine yer gostermesini is-
temisse de, siyasi maksadi anlasildigindan bu talebi reddedilmistir (Dalkiran 2002: 59).

Seyh Ciineyd Anadolu’ya yaninda getirmis oldugu dervisleri ile yerlesme istegini (Kurt
Beli mevkii) Osmanli Sultani II. Murad’a gondermis oldugu heyet araciligi ile iletmis, fakat bu
talebine olumsuz karsilik verilmistir. Bunun iizerine Seyh Ciineyd orta Anadolu sehri Konya’ya —
bu sehirde yasadigi sikintilardan dolay1- ardindan Toroslarda bulunan Varsak Tiirkmenlerine ulas-
mustir. Sah Ismail’in huruc’unu (¢ikisini) destekleyen Tiirkmenler arasinda Varsaklarin da bulun-
masi1 Seyh Ciineyd’in propagandasi sonucunda Tekke’ye baglandiklarini gostermektedir. Buradan
da biiyiik zorluklarla kagan Seyh Ciineyd, Canik tarafina gidip propaganda faaliyetlerine burada
devam etmistir. Ayni sekilde, Cepni Tiirkmenleri ile de bu seyahati sonucunda kurmus oldugu
temas ve etkilesim ile bu Tiirkmenlerin bir boliimiinii tekkeye bagladigi gériilmektedir. Seyh Cii-

neyd, Diyarbekir’de kalmis oldugu siire zarfinda Akkoyunlu devletini meydana getiren konfedere

129



Tiirkmen asiretlerden olan Avsar, Musullu, Déger, Harbendelii, Inallu, Karamanlular ile iliski ve
temas halinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Seyh Ciineyd’ten itibaren ¢ok bariz bir siyasi iddia vardir. Fakat hala tarikat kimligini ko-
rudugu i¢in diinya-ukba ya da arag-amag ayrimi netligini kaybetmis orijinal mesaj kaymaya ugra-
mistir. Boylesi bir degisimin parametrelerini su sekilde siralamak miimkiindiir (Teber 2005: 56-
57):

-Tekkeye intisaplt miiritlerin sayisinin her gecen giin siirekli artarak muazzam bir kitleye
doniigmesi,

-Devrin muktedir ve niifuzlu kisilerinin tazim ve bagliliklarini sunmalari,

-Tekke Seyhlerinin siyasi niifuz ve iktidar sahibi olarak daha fazla kitlelere daveti ulastirma
niyetleri,

-Ehl-i Beyt olarak idarecilige diger insanlardan daha layik olduklari fikri,

-Diinya menfaatlerine pirim vermeyen Seyhlerin yerini iktidar arzusu tasiyan Seyhlerin
almasi,

-Akrabalik kurduklart devrin hiikiimdar hanedanliklarinda hak iddia etmeleri,

-Tekke miintesibi dervislerin bu yolda can ve mallarimin tiimiinii hi¢ ¢ekinmeden verecek-
lerine dair samimiyetlerinin menfaat ¢evrelerinde alet olmasi,

-Kendi arzu ve emellerini yaymak ve hayata ge¢irmek isteyen kisi ve firkalarin Tekkenin
“kucaklayicit mahiyeti”ni istismar etmesi,

-Devrin iktidarlarinin Tekkenin insanlar tizerindeki manevi otoritesinden faydalanma is-
tekleri.

Biitiin bu temayiillerin ilk niivelerini Hoca Ali zamaninda gérmekle birlikte, Hoca Ali dev-
rinde Safeviyye tarikatinin asir1 Siilige dayali bir siyasi goriis haline geldigi goriisii, kanitlanmasi
zor bir iddiadir. Gerek bu dénemde gerekse de Seyh ibrahim zamaninda tekke séylem ve yasam
tarzinda bariz degisiklikler yoktur. S6z konusu degisimleri kesin ve net bir sekilde gormek Seyh
Ciineyd donemine denk gelmektedir.

Seyh Ciineyd’in Sirvangah Sultan Halil ile giristigi bir savasta oldiiriilmesi tizerine
(864/1460) geride kalan miiritleri oglu Haydar’in etrafinda toplandi. Seyh Haydar, babasindan
Safevi tarikatinin ménevi liderliginin yani sira diismanlarina kars1 savagmaya istekli genis bir stfi-
gazi toplulugu ile Akkoyunlu hanedanlig i¢inde giiglii bir pozisyon devralmisti. Karakoyunlu ha-
nedanina son vererek otoritesini biitiin topraklarina yaymis olan dayist Uzun Hasan tarafindan
1469 yilinda Erdebil’e yerlestirilen Haydar miiritlerine on iki dilimli, iizerine beyaz bir tiilbent
sarilan siirahi biciminde kirmizi bir ta¢ (tdc-1 Haydar) giydirmeye basladi. (Ongéren 2008:461).

Seyh Haydar, bu suretle kendinden olanlar ile 6tekileri sembolik de olsa ayirmistir. Bundan dolay1
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Safevi tarikatinin miiritlerine tarikat disindan yapilan bir adlandirma ile “Kizilbas” kavrami kul-
lanilmaya baslanmustir.

Seyh Haydar’in miiritlerine giydirdigi basligin renginin “Kizil” olmasinin Anadolu’da ko-
nar-gocer Tiirkmenlerin kizil bork giymelerinden kaynaklandigini da diisiinmek gerekmektedir.
Er6z (2014: 93-95)’e gore, insan, oymak, boy ve uruk isimlerinde kullanilan “bork™ Tiirklerin eski
bir bas giyimidir. Siyah baslik (papak, kalpak) giyen bir Tiirk urugunun adi “Karapapak” veya
“Karakalpak™tir.

Safiyyiiddin-i Erdebili’den itibaren tarikat mensuplari iki karis uzunlugunda beyaz tag giy-
mistir. Ibrahim Zahid Giylani, Seyh Safiyyiiddin’e hilafet verirken seyyid olmas1 sebebiyle yesil
ta¢ giydirmis, ancak Safiyyiliddin daha sonra seyyidligi konusunda siipheye diisiip yesil tag¢ yerine
beyaz taci tercih etmistir. Bu gelenek, Safeviyye’nin Somuncu Baba ile Anadolu’ya gelen silsilesi
Bayramiyye’de de siirdiiriilmiistiir. Seyh Haydar’in, miiritlerine kizil tac1 Bayrami dervislerinden

ayirt etmek igin giydirdigi belirtilmektedir (Ongéren 2008:461).

3. Erdebil Tekkesinin Tiirkmen Asiretleri Uzerindeki Dini ve Siyasi Propagandalar

Erdebil tekkesinin propagandalar1 i¢in segtikleri cografi saha daha ¢ok Azerbaycan, Ana-
dolu, Suriye, Irak ve fran'daki Tiirkmen asiretleridir. Tekkenin miirit kaynaklarini &zellikle Os-
manlt devletinin Orta ve Giiney bdlgelerinde konar-gbger ve yari-gdger hayat yasayan Tirkmen
agiretleri olusturmaktaydi. Bu durumu Giindiiz (2010b:1441) su sekilde agiklamaktadir: “Tarikata
mensup derviglerin Anadolu’yu cihad sahasi olarak gérmeleri ve faaliyet sahasi olarak se¢meleri
ya da yonlendirilmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu yiizden tarikatin Fars kdkenliler arasinda ne-
redeyse hig, Kiirtler arasinda ise ciddi olmayacak 6lgiide etkisi olmugtur.”

Erdebil tekkesinin halifelerinin tiimii ilk dnceleri bir tarikat silsilesi icerisinde yetisip irsad
goreviyle halkin arasma katilmakta iken, Seyh Ciineyd’den itibaren tarikatin zihniyet degisikligi
dogrultusunda halifeleri de siyasi faaliyetler gostermeye baglamistir.

Bu halifelerin bir takim goérevleri vardi. Anadolu Tiirkmen niifusun Erdebil tekkesine y6-
nelik sempatisini kazandirmak ve onlari bilgilendirmek bu gérevlerin baginda gelirdi. Bunun i¢in
Halifeler, Erdebil’den Anadolu’ya Sii itikadu ile ilgili kitap ve dokiiman getirip halka dagitirlar,
her vesileyle okunmasini saglarlardi (Teber 2005: 70). Anadolu miiritlerinden istidatl olanlar hu-
susi bir sekilde yetistirilerek halife unvani ile memleketlerine geri gonderiliyorlardi. Halifeler
orada tarikati yaymak ve Seyhleri i¢in mal toplamakla goérevlendirilmiglerdi (Stimer 1999: 12).

Halifeler, Anadolu’daki sempatizanlarinin toplu halde Erdebil tekkesinin bulundugu bol-
geye go¢ etmesine zemin hazirlarlardi. Bu gogler sayesinde ileride kurulacak olan Safevi Dev-
leti’nin askeri giicii elde edilmistir. Oyleki Safevi Devleti kurulduktan sonra ve hatta iki asir bo-

yunca bu gogler zaman zaman devam etmistir (Teber 2005: 71).
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Halifelerin bir diger 6nemli gorevi ise Osmanli topraklarinda yani Anadolu’nun sair yerle-
rinde yasayan devletine kiiskiin Tiirkmen konar-gocerleri orgiitleyerek Osmanli iktidarina kars
isyana tesvik etmekti. Osmanli yonetiminin uzun yillar bu isyanlarla mesgul olmasi, halifelerin bu
gorevi ne kadar basariyla yaptiklariin bir delili sayilmalidir (Teber 2005:72). Bu noktada Seyh
Haydar zamaninda konar-goger Yoriik ve Tiirkmen agiretlerinin yogun olarak yasadig: Teke san-
cag1 bolgesine gonderilen Hasan Halifenin bolgede gergeklestirdigi irsad faaliyetlerinden bahset-
mek gerekmektedir. Bu Hasan Halifenin oglu Sah Kulu’nun bu bélgede Osmanli Devleti’ne karsi
gerceklestirmis oldugu isyan tekke halifelerin Tiirkmen agiretleri lizerinde etki ve niifuzlarini agik
bir sekilde gostermektedir.

Siiphesiz Erdebil tekkesi Seyhlerinin konar-gocer Tiirkmen asiretlerine yonelik olarak yap-
mis olduklar1 propaganda faaliyetleri sonucunda biiyiik taraftar kitlesi toplayabilmelerinin altinda
yatan onemli faktorlerden bir digeri de topluluga anlayabilecekleri sade bir Tiirkge ile hitap ede-

bilmeleridir.

3.1. Siyasi Propaganda

Erdebil tekkesi Seyhleri, Ciineyd’den itibaren kendilerini Ehl-i Beyt soyuna baglamak su-
retiyle Anadolu’daki Tiirkmen unsuru da yanina alarak asil hakimiyetini Anadolu ve Azerbaycan
cografyasinda kurmak istemistir. Seyh Ciineyd ve halifeleri baglayan bu amaglari i¢in dnlerindeki
tiim sartlar1 lehlerine ¢evirecekleri her tiirlii yola bagvurmuslar, bu Tiirkmen topluluklari iizerin-
deki siyasi ve mezhebi propaganda faaliyetlerinin dozunu ve igerigini her donemde arttirmislar,
devlet insa siirecine kadar devam ettirmiglerdir.

Orta ve Giiney Anadolu ile Halep ve Sam bdlgelerindeki Tiirkmen asiretlerinin tarikatin
Seyhleri ve halifelerinin propagandalarina kapilmalarinin ve onlarin fikriyatin1 benimsemelerinin
sosyal, siyasi, ekonomik ve de dini pek ¢ok sonuclari olmugtur. Bunlardan ilki, bu telkinlere ina-
nan birgok konar-gbger Tiirkmen asireti XV. yiizyilin ortalarindan XVI. ylizyilin baglarina kadar
Erdebil ve civar bolgelerine kitlesel gog hareketi gergeklestirmeleridir. Osmanli Devleti hdkimi-
yeti altindaki Tiirkmenlerin bu gogleri dnlemek i¢in almig oldugu bazi tedbirler de ige yaramamus,
bu gocler Safevi Devleti kurulusuna kadar devam etmistir.

Seyh Ciineyd'in tekkenin basina gegmesinden itibaren hem kendisinin hem de halifelerinin
gergeklestirmig olduklari irsad faaliyetleri sonucunda, ¢ogunlugu Giiney ve Orta Anadolu ile Ku-
zey Suriye’de yasayan Samlu, Rumlu, Cepni, Dulkadir, Varsak Tiirkmenlerine mensup asiretlerin
bolgeye go¢ etmeye basgladiklart goriilmektedir. Kacar ve Teke Tiirkmenleri ise Seyh Haydar za-
maninda bdlgeye gdo¢ etmeye baslamislardir. Bu noktada Giindiiz (2010a:54-55)’tin de belirttigi
gibi, anilan cografyada ayni asiretin birden fazla koluna tesadiif etmek miimkiin oldugu i¢in, bun-

larin hepsinin Kizilbas kabul edilmesi imkan dahilinde degildir.
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Bu konu ile ilgili yapilan baz1 ¢alismalarda adi gegen bolgelerin XVI. yiizyildan 6nce Os-
manli Devleti hakimiyetinde oldugu bilgisinden hareketle, bahsedilen gdglerin Osmanli Dev-
leti’ne sosyal, ekonomik, siyasi ve askeri bakimdan olumsuz etkiler yaptig1 yoniinde degerlendir-
melerde bulunulmaktadir. Halbuki Giindiiz (2010a: 52)’e gore, XVI. yiizyildan itibaren Osmanli
cografyasmin en kalabalik konar-gger gruplarindan Dulkadir, Bozulus, Yeni I, Varsak, Sam,
Halep Tiirkmenleri ile Cukurova ve Bozok bolgelerindeki Tiirkmenler heniiz Osmanli hakimiye-
tine alinmamuiglardi.

Tarikatin propaganda faaliyetlerinin bir bagka siyasi sonucu, Seyh Ciineyd ile birlikte si-
yasi olarak “seyyid” ve “Sii hiiviyetine tebdili siirecin tamamlandig1 diisiincesidir. Bundan sonra
halktan yeterli taraftar ve askeri kuvvetlerin temin edildigi diisiiniilerek saltanata ge¢gme tesebbiis-
leri baslatilmistir (Kesrevi, 1379/2001°den Aktaran Karadeniz 2015: 23). Giindiiz (2010a) ise
Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar’in “Sah” olma arzulari olmasina ragmen, bu diisiincelerini hi¢bir
zaman agiga vurmadiklarini ifade etmektedir. Trabzon Rum Devleti ve Giirciiler’e yonelik ger-
ceklestirdikleri savaglar ile bu diisiincelerini gerceklestirip gergeklestiremeyeceklerini denemis-
lerdir. Bu amaglar1 dogrultusunda ortaya koyduklar1 “¢ikis”larin1 hayatlari ile 6dedikleri gibi pek
cok Kizilbag da Seyhlerinin yolunda canlarin1 vermislerdir. Ona gdre, bu iki denemenin en 6nemli
sonucu daha deneyimli, sabirli ve intikam duygulariyla bilenmis bir kitle meydana ¢ikarmasiydi.

Seyh Ciineyd ile baslayan “Sah” olma arzusu 50 yillik uzun bir miicadeleden sonra torunu
Sah Ismail’e nasip olurken Kizilbaslar sadece Tarikatin sadik miiritleri degil, aym zamanda dev-
letin dayandig1 en 6nemli askeri gii¢ durumuna yiikselmislerdi (Giindiiz 2015:110).

Seyh Ciineyd ve Haydar donemlerinin bu noktada tizerinde durulmasi gereken bir bagka
siyasi sonug ise, torunlar1 Sah Ismail’in liderliginde kurulan Safevi Devleti donemine denk gelen
baslangici bu iki seyhin propaganda faaliyetlerine dayanan, Anadolu’daki halifeleri tarafindan Os-
manli Devleti’nde baslatilan isyanlardir. Anadolu’da ¢ikartilan bu isyanlar; Sah Kulu (1511), Nur
Ali Halife (1512) ve Turhalli Celal (1520) isyanlaridir.

Sah Kulu isyani, Sey Haydar’in Anadolu’daki halifelerinde Hasan Halifenin oglu Sah Kulu
tarafindan Teke sanacaginda ¢ikartilmistir. Nur Ali Halife isyan1 da Sah Kulu isyanindan bir yil
sonra II. Bayezid’in son déneminde sehzadeler arasindaki taht miicadeleleri sirasinda Sah Is-
mail’in bundan istifade ederek Anadolu’ya yolladig1 Rimiyeli Nur Ali Halife tarafindan Koyul-

hisar’da ¢ikarilmig bir Tiirkmen ayaklanmasidir.

3.2. Dini Propaganda
Konar-géger ve yar1 gogebe kesimdeki sosyo-ekonomik, dini ve siyasi rahatsizliklar, Sa-

fevi propagandasina elverisli bir ortam yaratmistir. Tiirkmen topluluklarinin bu propagandaya agik
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hale gelmesinin arkasinda, Selguklularin sonunu hazirlayan sosyal-dini muhtevali Babai hareke-
tinden, Seyh Bedreddin hareketine kadar pek ¢ok dini ve ideolojik halk hareketleri yer almaktadir.

Cogu zaman Islam’1n ince ve karmasik teolojik konulariyla hig ilgilenmeyen ama giiglii bir
mistik cezbenin hakimiyetindeki, cogunlugu okuma yazma dahi bilmeyen Tiirkmen babalar1 ge-
leneksel hurafelerle karisik, kendilerine daha uygun gelen, tasavvufun basitlestirilmis fikirleriyle
yorumlanmig Miisliimanlik anlayisina yoneliyorlardi (Ocak 2000: 46). Dolayistyla, konar-gbger
Tiirkmenlerin yasam tarzlarindan kaynakli olarak Tiirk sufi akimlarinin ortaya koyduklar1 Miislii-
manlik anlayislarini benimsemelerinin ¢ok daha kolay oldugunu sdylemek miimkiin gériinmekte-
dir.

Ocak (2000: 47), Orta Dogu Miisliiman bdlgelerinde giiclii bir niifusu bulanan Ismaili (Ba-
tini) propagandasinin &zellikle Giiney Dogu Anadolu ve Kuzey Suriye’de yasayan Tiirkmenler
arasinda mevcut olabilecegini ifade etmektedir. Ona gore, Tiirkmenlerin XII. yiizyilda Iran’da
Ismaililer’le temas halinde olduklar diisiiniiliirse bu hipotetik bilginin pek yaban atilmas1 s6z ko-
nusu olmayabilir.

XIII. ytizyi1lda Anadolu’da faaliyet gdsteren tarikatlarin bazilarinin mensubu olarak bilinen
ve aslinda birer Ismaili daisi olan dervisler ve Seyhler, Tiirkmen babalari, yazin Suriye’ye, kisin
da Orta Anadolu yaylalarina gidip gelen Tiirkmenler arasinda Ismaililik’le karigmis bir tasavvuf
anlayisin1 mitkemmel bir surette yayabilecek ortam bulabiliyorlard: (Ocak 2000: 48).

XV ve XVI. yiizyillarda Safeviyye Tarikati’nin iki Seyhi olan Ciineyd ve Haydar ile hali-
felerinin Orta ve Giiney Anadolu ile Kuzey Suriye bolgelerinde yasayan konar-goger Tiirkmenlere
yonelik gergeklestirmis olduklari faaliyetleri sonucunda yapmis ve/veya gozlemis olduklari ¢ok
onemli tespitleri bulunmaktadir. Her iki Seyhin gdzlemis olduklari tespitlerin en 6nemlisi, bu
Tiirkmen asiretlerinin aslinda XIII. yiizyilda Ismaili dilerinin baslattig1 Sii propagandasina agik
olma durumlari idi. Seyh Ciineyd, Tiirkmenler arsinda sadece tarikatin Seyh ailesine mensup biri
olarak degil, ayn1 zamanda “seyyid” olarak da dolastig1 bilinmektedir. Tarikatin Seyhleri arasinda
“seyyid”ligi ilk defa Seyh Ciineyd kullanmis, Tiirkmenler arasinda bu sifatla dolasarak propa-
ganda yapmustir.

[lk Safevi Seyhlerinin, Tiirkmen asiretlerine yonelik ilk goze ¢arpan propaganda malzeme-
sinin, kendilerini, ulithiyyetin insan kigiliginde tecellisi ve ruhun go¢ii inanislar1 gibi Miisliimanlik
dist ogretilerden de beslenen Tiirkmen topluluklar oldugu bariz bir sekilde goriilmektedir. Bu
ortami degerlendirmek iizere yetistirilmis ilk Safevi dailer (halifeler), siyasi propagandalarinda bu
inanc¢lardan yararlanabileceklerini anlayarak, goriiglerini, Tlirkmenlerin ana dgretilerine uyarlan-
mus shfi bir anlayis1, zorunluluklardan arindirilmis bir Islamiyet igerisine yerlestirerek yaymak

i¢in biiyiik ¢caba gosterdiler (Teber 2005: 85).
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Safevi halifelerinin kullandig1 diger bir propaganda konusu da Anadolu’nun kirsal kesi-
minde yasayan konar-goger ve yari goger Tiirkmen niifusunun igten ige saygi duydugu Hz. Ali ve
evladinin masumiyeti, kisaca “Ali kiiltii” idi. Bu inanis ¢ok elverisli bir zemin olusturdugundan
“Ahi”, “Gazi” ve “Abdal” gevrelerini saran ve Hz. Ali’nin en iistiin Feta olusu dolayistyla giicle-
nen bu dindarca baglilik ilk Safeviler’in siyasi propagandalarina bilingli bir sekilde girmis oldu
(Teber 2005:85).

Bu propagandalarin merkezinde ise Safevi Seyh/Sah’larinin kendilerini “kutup” olarak
ifade etmeleri durumu bulunmaktadir. Ocak (2013:309)’a gore bu kavram, “séhibii’l-vakt” veya
“sahibili’z-zaman” kelimeleriyle ifade edilip “insan-1 kdmil” kavramiyla da 6zdestir. Kutup anla-
yis1, velayet teorisine gére, bu kdinatin yonetiminde sorumlu olup asagidan yukariya dogru, sayi-
lar1 giderek azalmak suretiyle bir mertebeler silsilesi meydana getiren “veliler piramidi”nin tepe
noktasindaki sahsiyettir. Kainatta maddi-manevi her tiirlii tasarruf yetkisine sahip, kisaca “Al-
lah’1n adina kainati idare eden en biiyiik veli”dir.

Sozli gelenegin egemen oldugu konar-gdger ve yar1 géger Tiirkmen asiretlerine bu ve ben-
zeri yazili metinlerin ulagmasi, onlarin sosyo-kiiltiirel ve dini yagamlarinda 6nemli degisimler or-
taya koymustur. Tiirkmen agiretlerinin daha derli toplu bir cemaat yapisina kavusmasini saglayan
bu vakia, bu ziimrelerin inang esaslar1 ve toplumsal yasamlarinda da deyim yerindeyse, bir stan-
dardizasyon saglamis oldu. Zaten Safevi propagandasi da, bu siiregte Kizilbas topluluklarinin ig-
lerindeki farkliliklar1 azaltarak merkezi otoriteye baglanmalarini ve yazili eserler yardimiyla da
tek tip bir sosyal yapiya zemin hazirlamay1 hedeflemekteydi (Y1ildiz 2004:327). Bu bilgiden hare-
ketle konar-goger ve yar yerlesik hayat yasayan Tiirkmen agiretlerinin Erdebil ve civar bdlgele-
rine gogleri sonucunda 6zellikle de devlet insa siirecinden itibaren yerlesik hayata gegmeleri ko-
nusunda bir irade ortaya konuldugu anlagilmaktadir.

Erdebil tekkesinin, Anadolu’daki Tiirkmen asiretlerine Siiligi yaymak amaciyla 6zellikle
yazdirmis oldugu bazi temel metinlerden —Buyruk, Hiisniyye ve Kumru- kisaca bahsetmek gerek-
mektedir.

Buyruk: Menakib, Menakibname, Fiitiivvetname, Menakib-1 Evliya, imam Ca’fer Buy-
rugu, Seyh Safi Buyrugu gibi degisik isimlerle de anilan bu eserin Alevi-Bektasi geleneginde ¢ok
onemli bir yeri vardir. Diger eserlere gore daha ¢ok 6ne ¢ikan Buyruk, Alevilik-Bektasilikle ilgili
kural ve davranislar1 Imam Cafer’e dayandirarak anlatan erkAnnamelere verilen genel bir isimdir.

Safeviler tarafindan Kizilbag Tiirkmenlerinin gonliinii kazanmak ve onlar1 kendi saflarina
¢ekmek amaciyla yapilan yogun propagandalar, sifahi nitelikte oldugundan dolayi, muhtemelen
bu ¢ergevede yazili bir metin ortaya koyma ve bunlar1 ¢ogaltma geregi hissedilmistir. Bu noktada

Safeviler’in bagh oldugu tekke olan Erdebil tekkesinin erkannamesi olarak islev géren Buyruk,
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Safeviler’in Anadolu’daki Kizilbas ¢evreler iizerinde yaptigi bu propaganda faaliyetlerini destek-
lemek ve onlari etkilemeye yonelik ciddi bir ara¢ olarak kullanilmistir. Yine dyle anlagilmaktadir
ki, tarihsel olarak Imam Ca’fer’e dayandirilan eser, Safeviler doneminde isimleri agiklanmayan
bir heyet tarafindan kaleme alinmis ve zaman icerisinde de yeni ilaveler ve hatta yoresel bazi
tasarruflarla zenginlestirilerek degisik versiyonlari olusturulmustur. Bu da eserin, XVI. yiizyildan
bu yana sabit bir metin olarak ortaya konmadigint ve zamanla konar-goger Tiirkmen boylarinin
iclerinde bulundugu durum ve sartlara gore gelistirilip ¢esitlendigini gostermektedir (Y1ldiz 2004:
329-330).

Hiisniyye: Bu eser, $iilige ait bir takim inanglari, Hiisniye adl1 bir cariyenin dilinden mu-
haliflerine karsi savunmaktadir. Eser, her ne kadar Sii-imami alimlerden Ebd’l-Fiitih er-Razi’ye
nispet edilirse de aslinda kimin tarafindan hangi tarihte yazildigi net bir sekilde bilinmemektedir.
Bununla birlikte muhtevanin incelenmesi neticesinde ismi bilinmeyen bir miiellif tarafindan Sa-
feviler devrinde kaleme alindigi anlagilmaktadir. Sia’y1 desteklemek ve buna karsilik Stinni dii-
stincenin temel kabullerini ¢lirlitmek amaciyla kaleme alindig1 anlasilan eser, hayali bir roman
tarzinda yazilmistir (Yildiz 2004: 339).

Kumru: Aleviler arasinda yaygin olan bir eser de Kumru’dur. Bir Sif olan Mirza Muham-
med Taki Derbendi lakapli Giilzdr Hiiseyni Kameri’nin yazmis oldugu bu eserin diger adi
Kenzu’l-Mesaib’dir. Eser, Hz. Ali’nin ve Ehl-i beyt’in faziletleri ile birlikte, 6nemli 6l¢iide Ker-
bela olay1 eksenli olarak, Ehl-i beytin ¢ektigi ac1 ve sikintilar ile karsilagsmis olduklari zuliim ve
haksizliklara karst gostermis olduklari direng ve bagliliktan s6z eder. Daha ziyade siir tarzinda
yazilmig bir mersiye kitabt olan Kumru, Ca’ferl Azeriler ile Dagistanlilar arasinda oldukga yay-
gindir. Buyruk ve Hiisniye gibi Kumrunun da, Anadolu Alevilerini Siilestirmek amactyla yazildig:

anlasilmaktadir (Yildiz 2004: 341).

4. Sonug¢

Erdebil tekkesinin Seyhlerinin “Obiir diinyanin sultanligini birakip bu diinyanin sultanli-
gint” (Giindiiz 2015) diisiinmeleri ve bu yonde propaganda ortaya koymalar1 Seyh Haydar ile bas-
lamistir. Gerek Seyh Ciineyd gerekse oglu Seyh Haydar Dogu, Orta, Gliney Anadolu, Kuzey Su-
riye ve Azerbaycan cografyasinda yasayan Tiirkmen topluluklarina dayanan siyasi miicadele i¢ine
girdigi goriilmektedir. Dolayisiyla, “Seyh”likten “Sah”liga (Glindiiz 2010a) bir baska ifade ile
“tarikattan” “devlete” gecis harekatini ilk olarak baglatma tesebbiislerini gergeklestiren Seyh Cii-
neyd ve Seyh Haydar belirtilen Tiirkmen asiretleri tizerinde yapmis olduklari siyasi ve dini pro-
pagandalar sonucunda, Safevi Devletini kuran Sah Ismail’e giiglii bir “savas makinas1” birakmis-

lardir.




Tarikatin Seyhleri konar-goger ve yart gocer Tiirkmen agiretlerine yonelik olarak yapmis
olduklar irsad faaliyetlerinde sade bir Tiirkge ile “Kerbela matemi”, “Ali Kiiltii” ve buna bagl
olarak “On iki Imam kiiltii” gibi bir dizi dini semboller kullandiklar1 ve bu topluluklari kendi
saflarina ¢ekmede biiyiik bir basar1 sagladiklar1 goriilmektedir.
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OZET

Bilindigi lizere mezar tag1 kitabeleri tek tek incelendiklerinde ait olduklar1 kimselere,
toplu olarak degerlendirildiklerinde ise ait olduklar1 sehir veya bolgenin sosyal hayatina dair bize
pek ¢ok ipucu verirler.

Mezar tas1 kitabeleri manzum veya mensur olabilirler, manzum olmalar1 halinde edebi
bir 6neme de sahiptirler. Ayn1 zamanda yapildiklar devrin zevkine gore islenmis siislemeleri ve
hat sanatinin birer numunesi olan yazilarindan dolay1 sanat tarihi agisindan da dnemli birer kay-
naktirlar.

Biitiin bu 6zellikleriyle mezar tas1 kitabeleri, edebiyat tarihi, sanat tarihi, sehir tarihi ve
sehir kiiltiirii arastirmalari i¢in vazgegilmez birer kaynaktirlar, dolayisiyla biitiin bu yonleri agi-
sindan sistematik olarak ve dikkatle incelenmelidirler.

Bektasi mezar taslari lizerine yapilan yayinlarda genellikle bu taslar sanat tarihi agisindan
tagidiklart siisleme ve semboller yoniiyle degerlendirilmigler, kitabelerin dili ve muhtevasinin
Bektasi inang ve geleneklerini ne sekilde yansittigi izerinde hi¢ durulmamuistir.

Bu ¢ercevede tebligimizde Bektasi mezar taglar lizerine yapilmig yayimlar genel bir degerlendir-
meye tabi tutularak Bektasi mezar tasi kitabelerinin muhteva itibarryla diger mezar taglarina gore
gosterdigi farkli 6zellikler belirlenecek, Bektasi inang ve gelenekleri cergevesinde nasil sekillen-

dikleri ortaya konmaya ¢aligilacaktir.

Mezar Tas1 Calismalarinda Sistem ya da Sistemsizlik

Bilindigi iizere bir mezar tas1 kitabesi bize dncelikle ait oldugu kimsenin adini, kimligini,
mensup oldugu aileyi, meslegini, 6liim tarihini verir. Bunun yaninda mezar taglari toplu olarak
degerlendirildiklerinde bir sehrin niifus yapisi, o sehirde yasayan insanlarin mensei, dini- tasav-
vufi egilimleri, hangi siilalelerin burada yerlestigi, sehirde salgin hastalik olup olmadig1 gibi sehrin
/ bolgenin sosyal hayatina dair ipuglarini da ihtiva etmektedirler.

Mezar tas1 kitabeleri manzum veya mensur olabilirler, manzum olmalar1 halinde edebi

bir 6neme de sahiptirler. Ayn1 zamanda yapildiklari1 devrin zevkine gore islenmis siislemeleri ve




hat sanatinin birer numunesi olan yazilarindan dolay1 sanat tarihi agisindan da 6nemli birer kay-
naktirlar.

Biitiin bu saydigimiz 6zellikleriyle mezar tasi kitabeleri, edebiyat tarihi, sanat tarihi, sehir
tarihi ve sehir kiiltlirli aragtirmalari i¢in vazgegilmez birer kaynaktirlar, dolayisiyla biitiin bu yon-
leri agisindan sistematik olarak ve dikkatle incelenmelidirler.

Yukarida sayilan 6zelliklerinden dolay1 dnemlerine binaen son zamanlarda mezar tasi
arastirmalarina son derece biiyiik bir ragbet olmustur ve farkli disiplinlerden akademisyenler, arag-
tirmacilar Tiirkiye’nin ¢esitli bolgelerinde yer alan mezarliklar, cami, mescit, tiirbe vs. hazireleri
iizerine ¢ok sayida yayin yapmislar ve yapmaktadirlar.

Yapilan ¢aligmalarin sayisinin artmasina ragmen hala da yurt iginde ve yurt diginda in-
celenmeyi, arastirilmayi bekleyen pek ¢cok mezarlik, hazire vs. mevcuttur. Ancak yapilan bu ya-
yinlarin pek ¢ok okuma ve degerlendirme hatalariyla dolu olmasi bir yana biiyiik bir ¢cogunlugu-
nun sistematikten uzak oldugu da bir gergektir.

Her seyden once muhtemelen herkesin tizerinde ittifak edecegi su hakikati vurgulamak
isterim. Mezar tas1 ¢aligmalari bir hayli masrafli ve yorucu ¢alismalardir. Genellikle genis bir
alana yayilmis, ¢ogu zaman bozulmus, dagilmis, kirilmis, toprak altinda kalmis mezar taslarini
adeta bir arkeolojik kaz1 yaparak toprak altindan ¢ikarmak, temizlemek, numaralandirmak, fotog-
raflamak, 6l¢iimlerini yapmak, okuyup yazmak, ihtiva ettikleri bilgiyi ve fiziki 6zelliklerini dil,
edebiyat, tarih, sanat yoniiyle hatta sosyolojik, demografik ve onomastik agidan degerlendirmek
gibi agsamalari gerektiren bu uzun soluklu c¢alismalar i¢in saglam bir ekip ve saglam bir biitge
gerekmektedir. Oncelikle biitiin bu zorluklaria ragmen bu konuda ¢alisma yiiriiten arastirmacilari
tebrik ve takdir etmek gerekir. Ancak hemen her alanda yapilan yaynlarin ¢oklugu karsisinda
elestiriden gitgide uzaklagtigimiz su giinlerde bu yaynlar1 degerlendirip hi¢ degilse bundan sonra
yapilacak ¢aligmalarin daha saglam temeller iizerinde gelismesi i¢in 6nerilerde bulunmaktan da
geri durulmamalidir. Bu ¢ercevede mezar tasi konusunda yapilan yayilarda dikkatimizi ¢eken
aksakliklar1 soyle siralayabiliriz:

Mezar taglari iizerine genel olarak tarih, edebiyat, sanat tarihi, ilahiyat alanindan akade-
misyenler ya da amator kiiltiir tarihi arastirmacilart galismaktadir. Konunun biitiin bu alanlari il-
gilendirmesi dolayisiyla mezar tasi ¢aligmalarinin mutlaka bu alanlardan uzmanlarin bulundugu
ekipler tarafindan disiplinler arasi bir igbirligi i¢inde gerceklestirilmesi gerektigini diigiiniiyoruz.
Ciinkii sadece bir alandan uzman(lar)m yaptig1 yaymlarda konunun diger alanlar1 ilgilendiren bo-
yutu eksik kalmaktadir. Tarih ya da edebiyat uzmanlar1 tarafindan yapilan yayinlarda mezar tas-
larinin sanat tarihi agisindan degerlendirilmesi eksik kalmakta, buna karsilik sanat tarihgiler tara-

findan yapilan yayinlarda metinlerin okunmasi konusunda eksik ve yanlislar ortaya ¢ikabilmekte-
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dir. Tarih uzmanlarimin yaptiklar yaymlarda ise kitabelerin dil ve edebiyat yoniiniin degerlendi-
rilmesinde eksikler, hatalar olabilmektedir. Halbuki manzum ve mensur yazilabilen kitabelerin,
bilhassa manzum ise veznine, kafiyesine, manésina, devrinin dil 6zelliklerine dikkat ederek dogru
bir sekilde okunabilmesi, edebi degerinin ortaya konabilmesi igin ekipte mutlaka bir edebiyat uz-
mant, bir Tiirkolog bulunmalidir. Bu metinlerde gegen tarihi sahsiyet ve olaylar1 dogru degerlen-
dirmek iizere mutlaka bir tarih uzmani, mezar taglarinin fiziki 6zelliklerini, sanat tarihi agisindan
degerlerini ortaya koymak i¢in de bir sanat tarihi uzmani ekibin vazgecilmez elemani olmalidir.

Mezar taglarina yonelik yayinlarda dikkatimizi ¢eken en dnemli sey ortak bir metot ve
sistematigin bulunmamasidir. Genellikle kullanilan metot ¢alismay1 hazirlayan arastirmacinin
mensup oldugu disipline gore farklilik gostermektedir. Buna gére kimi yayinlarda mezar taslarinin
fiziki 6zellikleri kimi yayinlarda ise kitabe metinleri 6n plana ¢ikarilmis diger 6zellikler ihmal
edilmistir. Dolayistyla sadece fotograflanip gelisigiizel metinleri okunup (veya okunmadan) be-
zemeleri agisindan degerlendirilen mezar tagi ¢aligmalar1 oldugu gibi hi¢bir degerlendirmeye tabi
tutmaksizin mezar taglarini sadece fotograf ve kitabe metinleriyle veren yaymlar da mevcuttur.

Hangi disiplinden olursa olsun bu konuyla ilgilenecek olan arastirmacilar, mezar taslari-
nin bu iki yoniiniin; bi¢im ve metin yoniiniin ayni derecede 6énemli oldugunu ve bize ¢cok 6nemli
bilgiler verdigini unutmamalidir. Ozellikle Tiirkoloji disindaki alanlarda galisanlar tarafindan me-
tin nesrinin kendine mahsus usullerine uyulmadigi dikkat ¢ekmektedir. Mezar tasi ¢alismalari
Avrap harfli bir metni Latin harflerine aktarmay1, yani metin nesrini beraberinde getiren bir alandir
ve metin nesrininin kendine mahsus usulleri vardir. Ancak genellikle Tiirkoloji alaninda ¢alisan-
lar1 istisna tutacak olursak mezar tasi kitabelerinin nesrinde transkripsiyon sistemi kullanilmadigi
gibi Tiirkge, Arapga, Farsca kelimelerin, eklerin, terkiplerin yaziminda bir dikkatsizlik, 6zensizlik,
tutarsizlik goriilmektedir. Ayni sekilde metnin manzum olmasi durumunda vezin, kafiye ya da
manzum metinlerin yapisi bilinmedigi i¢in pek ¢cok okuma hatasi yapilmakta, donemin dil 6zel-
liklerine ve ebcedle tarih diigiilen metinlerde ebcede dikkat edilmemektedir.

Bu ¢alismalarda fotograflama da ayr1 bir 6nem arz etmektedir, mutlaka her bir mezar
taginin miimkiin oldugunca uygun saatlerde, uygun 1sikta, yazisi okunabilir sekilde —belki tebesir-
leme gibi baz1 ameliyelerle- fotografinin ¢ekilmesi gerekmektedir. Bilhassa okunamayan kitabeler
icin bu fotograflar son derece 6nem arz etmektedir, uygun fotografin alinamadigr durumlarda,
1stampaj bir ¢dziim olabilir veya Arap harfleriyle metnin orijinali verilebilir.

Caligmalarda birkag istisna hari¢ genellikle farkli amaglarla hazirlanmis indekslerin bulunmamast
da biiyiik bir eksikliktir, halbuki bir ilmi ¢calismanin kullanisliligint artiran en 6nemli sey indeks-

lerdir.
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Bektasi Mezar Taslar1

Mezar taslari arasinda farkli tarikatlere mensup dervis mezarlart hem bigimleri / fiziki
ozellikleri hem bezemeleri hem de kitabe metinleri agisindan 6zel ve miistesna bir yere sahiptir.
Dolayisiyla mezar tasi ¢aligmalart i¢inde belli bir dikkatin bu tiir taglara yoneldigi goriillmektedir.
Genellikle mezar taslar {izerine yapilan yayinlar ya belli bir donem, ya belli bir bdlge / sehir /
semt / hazire ya da belli bir meslege, ziimreye, tarikate mensubiyet ¢ergevesinde ele alinmakta ve
yaymlanmaktadir. Bu cercevede Bektasi mezar taslariyla ilgili de bazi galismalar yapilmistir.
Bektasi mezar taslari lizerine yapilan ve zaten ¢ok az olan yayinlarda genellikle bu taslar sanat
tarihi agisindan, tagidiklari siisleme ve semboller yoniiyle degerlendirilmisler, kitabelerin dili ve
muhtevasiin Bektasi inang ve geleneklerini ne sekilde yansittigi iizerinde pek durulmamustir.

Buradan hareketle tebligimizde Bektasi mezar taglari lizerine yapilmis yayinlar genel bir
degerlendirmeye tabi tutularak Bektasi mezar tast kitabelerinin muhteva itibartyla diger mezar
taglarina gore gosterdigi farkli 6zellikler belirlenecek, Bektasi inang ve gelenekleri gergevesinde
nasil sekillendikleri ortaya konmaya caligilacaktir.

Bektasi mezar taglarinin yogun olarak bulundugu yerler, Bektasilik kiiltiiriniin yayildigi
bolgeler, ozellikle Bektasi dergahlarinin hazireleridir. Anadolu’da 150 civarinda Bektasi tekke /
tiirbesi bulundugu tespit edilmistir. Bu tekke ve tiirbelerden iizerinde ¢aligma yapilan, hazirelerin-
deki mezar taglar1 yayinlananlarin sayisi ise 15-20’yi gegmemektedir. Bunlar igerisinde Hacibek-
tas ilgesi ve burada bulunan Haci Bektas-1 Veli Tirbesi, tarikatin merkezi oldugu gibi Bektasi
mezar taglari agisindan da 6nemli bir merkezdir. Hac1 Bektas-1 Veli haziresinin yani sira Bektasili-
gin Antalya’daki temsilcisi Abdal Musa Dergahi, Istanbul’daki temsilcisi Sahkulu Sultan, Nafi
Baba ve Emin Baba Tekkesi, Izmir Semsi Baba Tekkesi de dnemli merkezler olup hazirelerinde
bulunan mezar taglar1 acisindan 6zel bir yere sahiptirler. Bu sebeple arastirmacilarin dikkatini ¢ek-
mis ve lizerlerine ¢alismalar yapilmigtirl,

Bektasi mezar taglari iizerine yapilan ¢aligmalar da yukarida saydigimiz illetlerden uzak
degildir. Buna ilave olarak bu ¢aligmalarda taglarda yer alan her unsurun Bektasilikle ilgisini

kurma gayreti goriilmektedir ki ki bu zaman zaman zorlama yorumlara sebep olmaktadir. Mesela

! Bektasi mezar taslari iizerine yapilmis belli bash galismalar sunlardir: Ali Aktas, “Merdivenkdy Bektasi Tekkesi-1”, Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 33 (2005); Sedat Bayrakal, “Oliimsiizliige Uzanan Taslar: Hac1 Bek-
tas Veli Kiilliyesi Haziresi'ndeki Mezar Tagslar”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S.59, 2011, s.15-
70; Ahmet Cayc1, Bayram Urekli , “Dedigi Sultan Haziresi Mezar Taslar1”, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi S.10, 2003, 5.359-402; Abdullah Karaagag, “Elmali Abdal Musa Dergahi’ndaki Bektasi Mezartaslar”, Tiirk Kiil-
tiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 57, 2011; Giinay Kut, Edhem Eldem, Rumelihisar: Sehitlik Dergahi Mezar
Taslart, Istanbul 2010; Fahri Maden, “Edirnekapi'da Bir Bektdsi Ocagi: Emin Baba Tekkesi ve Haziresi”, Osmanli Istan-
bul’u II, (II. Uluslar arast Osmanli Istanbul 'u Sempozyumu Bildirileri 27-29 Mayis 2014), Istanbul 2014, s. 471-498;
Hazal Ceylan Oztiirker, “Bektasi Mezar Taslar1 Uzerine Bir Inceleme: Semsi Baba Tekkesi Ornegi”, Igdur Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 4, Ekim 2013, 155-193 ; Necmi Ulker, “Izmir-Yaghanelerdeki Bektasi Mezar Kitabeleri
(XIX ve XX. yiizy1l)”, IV. Arastirma Sonuglar: Toplantisi, Ankara, 28-30 May1s1986, 1-25; Mustafa Yildirim, “Bektasi
Mezar Taslarinda Dekoratif Sanatlar”, Sel¢uk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.8, 1998, s. 189-202.
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Bektasi mezar taglarinda genellikle talik yazmin kullanildig1, bunun da iran ve Siilikle ilgili ol-
dugu gibi yorumlar, mezar taslarina dair biitiin yayinlardan elde edilen istatistiki veriler olmaksi-
zin ve mukayeseli bir ¢alisma yapmaksizin son derece yanlistir.

Ayni gekilde Bektasi mezar taslarinin hemen hepsinde Tiirk¢enin hakim oldugu, bunda
Hac1 Bektag-1 Veli’nin Tiirkmen olusu, tarikatin Tiirk ve Tiirkmen unsurlara dayaniyor olusunun
biiyiik rolii oldugu gibi yorumlar da gergegi yansitmamaktadir. Ozellikle manzum mezar tasla-
rinda kullanilan dil, diger mezar taslarindan ¢ok da farkli degildir, azinlikta olsa da Arapga ve
Farsca mezar taslar1 da mevcuttur. Bu noktada biitiin mezar taslarini genellemek yerine doneme

ve bolgeye gore degerlendirme yapmak cok daha isabetli sonuglar verecektir.

Bektisi Mezar Tas1 Kitabelerinde Bektasilige Dair izler

Bektasi mezar taglar1 metinlerinde en ayirt edici unsur baslangig ifadeleridir. Genel ola-
rak mezar taslarinda en ¢ok kullanilan baglangic kalib1 “Huve’l-Baki, Huve’l-Hayyu’l- Baki,
Huve’l-Hallaku’l- Baki” olurken Bektasi mezar taglarinda “Ha, HG Dost, Ya Dost, Hak Dost, Al-
lah Dost, Allah Ha Dost, Ya Ha, Hii Allah, Huve’l- Baki erenler” gibi kaliplar siklikla kullanil-
migtir.

Bektasl mezar taglarinda 6lenin kimligine dair bilgi verilen boliimde kullanilan ifadeler,
tanimlamalar, unvanlar da tarikat terimleriyle uyumluluk gostererek farklilasmakta,

“Hac1 Bektas hulefasi, tarik-i ndzenin bendegén, ehl-i ikrar-1 tarik-i Alevi, ehl-i tarik-i
Hac1 Bektas-1 Veli, Hac1 Bektas-1 Veli’ye bende, bende-i al-i aba, muhibb-i ehl-i beyt, tarik-i
abdalandan, muhibb/muhibbe” gibi ifadelerle dlen tanimlanmakta ve isimlerin sonuna da “dede,
baba”, dervis” eger 6len kadin ise “ana, bac1” gibi unvanlar eklenmektedir.

Kitabe metinlerinde tasavvuf kiiltliriinii yansitan

“hankah, tekyegeh, dergah, tarik, tarikat, pir, miirsid, post-nisin, salik, siilik, abdalan,
dervis, sir gibi kavramlar, 1a mevcide illa hi” gibi formiiller,

Bektasi kiiltiiriini yansitan

“al-i aba, ehl-i beyt, Ali, Murtaza, Haydar, Haydar-1 Kerrar, Kerbela, ask-1 Hiiseyni, hiin-
1 Hiiseyn, 12 imam, sehr-i Muharrem” gibi 6nemli terim, sahis ve yer isimleri,

“erenler, bas kesmek, gercekler demine hil, gercege hi, Hii deyip gitdi ukbaya, Ha deyip
tesljm-i rh etdi” gibi 6zel kullanimlar da sik sik gegmektedir.

Bektasl mezar taglari 6liim tarihi bilgisinin verilmesinde de diger taglardan farklilik gds-
terir, ozellikle ebcedle tarih diisiilen taslarda tamiyeye igaret etmek iizere

“2 er geldi, geldiler ii¢ler, dedim tigler ile, ¢cikdi Gigler, gelip bir er” gibi Bektasilik kiiltii-

riinii yansitan ifadeler kullanilmistir.
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Bektasi mezar taslariyla ilgili olarak 7 Bektasi dergahi haziresine yonelik 8 ¢aligmanin
incelenmesiyle elde edilen bilgileri tebligimizde degerlendirmeye calistik. Biitiin Bektési hazire-
lerinin ¢aligilmamis olmasi bir tarafa yayinlarda kitabe metinleri konusundaki hata ve dikkatsiz-
likler daha genis bir degerlendirmeyi miimkiin kilmamaktadir. Goniil ister ki biitiin Anadolu cog-
rafyasinda yer alan ve giliniimiize ulasmis Bektasi tekkeleri tespit edilsin, hazireleri saglam bir
ekiple sistematik olarak biitiin yonleriyle ele alinip ¢alisilsin, yayinlansin, boylece Bektasi mezar
taglartyla ilgili elimizde daha saglam bir veri tabani olugsun ve bu verileri hem kendi i¢inde do-
nemler ve bolgelere gére mukayese ederek degerlendirelim hem de diger mezar taslari karsisin-

daki durumlarini ortaya koyabilelim.
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OZET

Tahtacilar, Balikesir/Edremit Kazasi’nda XIX. Yiizyilin sonlarinda yerlesik hayata geci-
rilmiglerdir. Bu tarihlerde Tahtacilar Camcidegirmeni, Mehmedalan1 ve Kuscularbayir1 olmak
iizere {i¢ ana bolgede iskan edilmislerdir. S6zii edilen yerlesim birimlerinde iskan edilen Tahtaci
cemaati’nin hane ve kisi numaralari esasl niifus kayitlart tutulmustur. Bagbakanlik Osmanli Ar-
sivi’ndeki bu hususla ilgili niifus kayitlarinda tahtacilarin lakap, boy, sakal-biyik renkleri ve baba
adlar1 hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Ayrica her kisinin dogum tarihleri bu bilgi kiimesine ilave
edilmistir. Niifusla ilgili bu kayitlarin yaninda askerlik durumlart ile ilgili bilgiler ve kimi zamanda
vefat tarihleri kayithdir. Sadece erkek niifusun kaydedildigi bu vesika kiimesi sayesinde bu tarih-
lerdeki, tahtacilarin aile adlari, boy, sarisin mi1 esmer mi olduklari, ailelerin sahip olduklar1 erkek
cocuk miktar1...v.b. bilgiler giin 15181na ¢ikarilmak suretiyle Osmanli devrindeki Edremit Tahta-
cilarmin sosyolojik ve fiziki 6zellikleri ile ilgili 6nemli bilgiler giin 15181na ¢ikarilmis olacaktir.

Biz ayrica Osmanli devrinde XX. Yiizyilin basina kadar yapilan diger niifus sayimlarinda
Edremit tahtacilarimin durumu hakkinda arsiv vesikalarindaki bilgiler dogrultusunda bilgi ver-
meye ¢aligacagiz. Bildirimizde hem son devir Osmanli vesikalarina yansiyan bilgiler dogrultu-
sunda Edremit tahtacilarinin demografik ve sosyolojik 6zellikleri hakkinda bilgi verilecek, hem
de bu zamana kadarki Edremit tahtacilar ile ilgili bilgiler degerlendirilmek suretiyle mukayese

edilmeye calisilacaktir.

A. Edremit Tahtacilan ile ilgili Arsiv Belgeleri

Osmanli Devleti’nin genelinde oldugu gibi, Balikesir ve gevresi ile ilgili niifus bilgileri
1830’1u yillardan itibaren diizenli olarak tutulmustur. ilk zamanlarda niifus kayitlar1 ayrintili bir
sekilde defterlere yazilmis, yiizyilin sonlarinda ise sadece niifus yektinlarinin belirtildigi cedveller
hazirlanmistir. Yiizyilin bagindaki sayimlarda sadece Osmanli Devleti erkek vatandaglari sayilir-

ken, yiizy1lin son ¢eyreginden itibaren kadin niifusu da sayilmaya baglanmistir.
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Edremit kazasmnin tahtaci niifusunu ihtiva eden, ayrintili tutulmus bir niifus defteri ile
1898 ve 1905/6 yillarina ait niifus cedvelleri bulunmaktadir. Once bu vesikalar ve mahiyetleri

hakkinda bilgi verip, ardindan da muhteviyatini degerlendirelim.

1. 01304 Numarah Edremid Niifus Defteri

Bagbakanlik Osmanli Arsivi Niifus Defterleri arasinda, 1863 tarihli Edremid Ka-
zast’ndaki biitiin iskéna tabi olan konar-goger cemaatleri (Kirlikubas, Kildonlu, Birnar, S6giidlii,
Kasikei, Tahtaci gibi) havi bir defter de bulunmaktadir. Deftere kayit yapilirken iskan edildikleri
bolge ve cemaatler isim isim yazilmustir. Defter “Kaza-i Nefs-i Edremid cild-i rabi’ Iskan-1 Aritast
an cemaat-1 Kirlikubas der civar-1 Evciler “ kaydiyla baslamaktadir®.

7 Cemazielevvel 1280 (21.10. 1863) tarihli ve 01304 numarali Bagbakanlik Osmanli Ar-
sivi’nde Niifus Defterleri arasinda bulunan defter padisah emriyle 2. IstihkAm Alay1 Miralay1 Ha-
fiz Hiiseyin Beyefendi ve yoklama katiplerinden ibrahim Efendi’nin gérevlendirilmesi ile hazir-
lanmistir?. Defterde biitiin kazalardaki erkek niifus tek tek sayilmistir.

Defterdeki Tahtaci cemaati ile ilgili bilgiler 117a— 123a arasindaki sayfalarda bulunmak-
tadir. Tahtacilar, Balikesir/Edremit Kazasi’'nda XIX. Yiizyilin sonlarinda yerlesik hayata gegiril-
miglerdir. Bu tarihlerde Tahtacilar Camcidegirmeni, Mehmedalam1 ve Kuscularbayiri® olmak
lizere li¢ ana bolgede iskan edilmiglerdir.

Iskan edilen Tahtaci cemaati, hane ve kisi numaralari esash olarak yazilmislardir. Def-
terdeki kayit usulii; lakap, boy, sakal-biyik renkleri ve baba adlari, dogum tarihleri* gibi bilgiler
esasl olarak hazirlanmistir. Ayrica bu kayitlarin yaninda askerlik durumlari ile ilgili bilgiler ve
kimi zamanda vefat tarihleri ilave edilmistir. S6zgelimi “Iskan-1 Camcidegirmeni an cemaat-i
Tahtac1 Hane 1, Numara 1, Uzunismailoglu uzun boylu kara sakalli Ali b. Ismail, Tevellid 1230
Fevt 12845 seklindedir.

1874’de icmal sisteminin bir uzantis1 olarak, XIX. Yiizyilin sonlart ve XX. Yiizyilin
baslaria ait olan niifus cedvelleri hazirlanmistir. Iste biz Balikesir ve cevresine ait olan, Basba-
kanlik Osmanli Arsivi Dahiliye Nezareti Sicill-i Niifus Idare-i Umumiyesi Muhtelif® tasnifinde
bulunan vesikalar esas alarak, bolgedeki Tahtaci niifusu ile ilgili bilgileri derledik.

Edremid Kazasi’ndaki “Tahtac1” niifus miktarimni 1892, 1898 ve 1905/6 tarihli niifus ced-

vellerinden takip edebiliyoruz.

1 BOA.NFS.d 1304, 1a.

2BOA.NFS.d 01304,110.

8 Kuscular bayir1 defterde Kuruslarbayir1 olarak kayit edilmistir. BOA.NFS.d 1304, 122a.

4 Niifus defterlerinde umumiyetle sahislarin yas1 yazilma keyfiyeti séz konusu iken, bu defterde tevvelliid (dogum tarihi-
nin) yazilmasi dikkat ¢ekicidir.

5 BOA.NFS.d 01304, 117a.

¢ Bundan sonra BOA.DH.SN.M.
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2. 1892 Tarihli Edremid Niifus Cedveli
1892 tarihli niifus cedveli Bagbakanlik Osmanli Arsivi Dahiliye Nezareti Sicill-i Niifus
Muhtelif tasnifinde 4/88 numarada kayildi olup, Edremid Kazasi’nin (1)307 senesi Subat1 (13.11.
1892 -29. XII. 1892) nihayetine degin ayrintili niifus dokiimlerini igermektedir.
S6z konusu defter sekiz sayfadan ibaret olup, sehir merkezi ve koylerinin niifus dokiim-
leri, cinsiyet ve milliyet esasina gore detayli olarak verilmistir.
3. 1898 Tarihli Edremid Niifus Cedveli

1898 tarihli niifus cedveli Bagbakanlik Osmanli Arsivi Dahiliye Nezareti Sicill-i Niifus Muh-
telif 9 Za 1315 (31. III. 1898) ibaresiyle kayithidir.

1898 niifus cedveli 1892 ve 1905/6’ya gore daha basit bir yontem izlenerek hazirlanmustir.
Sadece Niifusun genel toplami kadin erkek ayr1 ayri verilip, kabaca Miisliiman ve Gayr-1 Miislim-
ler seklinde ayrilmistir. Cedvelde kadin, erkek sayilar1 verildikten sonra, nahiye ve kaza merkez-
lerine olan uzakliklar1 saat ve hane hesab1 gozetilerek verilmistir. Edremid niifusu sadece yekin
olarak diizenlenmis, mahallelerin dokiimii yapilmamuistir. Edremid’e bagli diger yerlesim birimleri
ve koyler igin de ayn1 sekilde sadece genel yeklnlar verilmistir’.

4. 1905/6 Tarihli Edremid Niifus Cedveli

Miladi 1905/6 yilina tarihlenen, B.O.A. D.H.S.N.M 40/45 numarada bulunan cedvel, do-
kuz sayfadir. Tipki 1892 tarihli defter gibi, cinsiyete ve etnik yapiya ait ayrintili niifus sayilarini
havidir. Kazadaki Tiirk, Rum, Yahudi ve Ermeni niifusunun cinsiyete gore dagilimini gormek
miimkiindiir.

B. Edremid Kazasi’nin Tahtaci Niifusu

Edremid Kazasi’nda bulunan tahtacilarin niifusunu sayisal anlamda, XIX. Yiizyilin son-
larindan itibaren takip etmek miimkiindiir. Tahtac1 ve bunlarin Bagimkizdi cemaatinin Karasi
bolgesinde bulunduguna dair bilgiler mevcuttur®

1. 1863 Yih Tarihli Defterdeki Tahtaci Niifusu

Yerlesim Birimi Hane Kadin Erkek Tahmini Niifus
Mehmedalani iskani® 1 - 3 15
Ku(ru)s(cu)larbayir iskdm*® 6 - 26 30
Camcidegirmeni iskani*! 13 - 40 65

Toplam 20 69 110

Tablo 1: 1863 Yil1 Edremit Tahtacilar1

"B.0.A.D.H. S.N.M, 9 Za 1315, 10/2,10/3,9/2, 14/2 .

8 Tahir Harimi Balcioglu, Tarihte Edremit Sehri, Balikesir Vilayet Matbaasi, 1937, Balikesir, s.108; Tahir Harimi Bal-
cioglu, “Edremit Civarinda Tiirk Asiretleri”, II. Tiirk Tarih Kongresi 20 -25 Eyliil 1937, Ankara, 2010, 5.938.

9 BOA.NFS.d 01304,121a.

© BOA.NFS.d 01304, 122a -123a.

1 BOA.NFS.d 01304,117a -120a.
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1863 yilinda Tahtac1 cemaati Mehmedalani, Ku(ru)s(cu)larbayir1 ve Camcidegirmeni ol-
mak tizere li¢ farkli yerde iskan edilmistir. Bu iskan yerlerinden sadece Mehmedalan1 adint mu-
hafaza etmistir. Kuslarbayir1 adinin yerini Tahtakuslar'?; Camcidegirmeni Cameci®® admi almiglar-
dir. Tablo 1°de goriildiigii tizere; Mehmedalani’nda 1 hane ve 3 erkek, tahmini 15 kisi; Kuscular-
bairi’nda 6 hane, 26 erkek tahmini 30 kisi ve Camcidegirmeni’nde 13 hane, 40 erkek tahmini 65
kisilik bir niifus bulunuyordu. ismini koruyan k&yde toplam hane 20, tahmini niifus 110 kisidir.

2. 1892 Tarihli Cetveldeki Tahtaci Niifusu

Yerlesim Birimi Hane Kadin Erkek Yekin
Tahta* 105 124 229
Mehmedalani®® 24 51 68 119
Kuslarbayir1 iskani®® 15 34 35 69
Toplam 39 190 227 417

Tablo 2 :1892 Yili Edremit Tahtac1 Nifusu

1892 yilinda Tahta kdy Rum ve Tiirk niifusun birlikte yasadig: bir kdydiir. 124 erkek, 105
kadin 229 Tiirk; 86 erkek, 52 kadin 138 Rum toplam 367 kisi ve 89 hanesi olan bir kdydiir!’.

1892 tarihli niifus cedveli’nde “Mehmedalani iskdn1” olarak kaydedilmis, 1905/6’da “Meh-
medalan1 kdyii” olarak yazilmigtir. Kdyde 51°1 kadin, 68’1 erkek toplam 119 kisi ve 24 hane bu-
lunmaktaydi.

1892 niifus cedvelinde “Avcilar civarinda Kuslarbayiri iskani” ve “Tahtakoyii civarinda Kus-
larbayir1 iskan1” olmak tizere iki ayri kayit bulunmaktadir. Biz Tahta kdyii civarindaki “Kuslarba-
yirt iskanimi” esas aldik, zira 1905/6 niifus cedvelinde Avcilar civarindaki “Kuslarbayirt « artik
“Avcikuglar” olarak kaydedilmistir. “Tahta karyesi civarindaki Kuglarbayir1 iskani 34 kadin, 35
erkek toplam 15 hane ve 69 kisiden ibarettir.

12 Zekeriya Ozdemir, Adramyttion’dan Efeler Toprag Edremit’e, Ankara:Kanomat, 2002, s.369
13 Zekeriya Ozdemir,a.g.e., 5.335-336.

“ BOA. DH.SN.M., 4/88, V5.

1> BOA. DH.SN.M., 4/88, V5.

¥ BOA. DH.SN.M., 4/88, %.

" BOA. DH.SN.M., 4/88, V5.

147



3. 1898 Tarihli Cetveldeki Tahtaci Niifusu

Yerlesim Birimi Hane Kadin Erkek Yekin
Tahta'® 89 109 133 242
Mehmedalani®® 27 58 72 130
Camcideresi iskani®® 38 95 99 194
Toplam 154 262 304 566

Tablo 3: 1898 Yil1 Edremit Tahtac1 Niifusu
Tablo 2°den anlagilacag: iizere 1898 tarihinde Tahta Kdy’de 89 hane 109 kadin, 133 er-
kek toplam 242 kisi, Mehmedalani’nda 27 hane 58 kadin, 72 erkek 130 kisi; Camcideresi ‘nde
154 hane, 262 kadin, 304 erkek 566 kisi bulunmaktadir.
4. 1905 Tarihli Cetveldeki Tahtaci Niifusu
Yerlesim Birimi Tarih Hane Kadin Erkek Yekin

Tahta? 1905 150 156 306
Tahtakuslar Koyi?? 1905 88 110 198
Mehmedalani?® 1905 84 100 184
Camc1 Koyii?* 1905 168 180 348
Toplam 490 546 1036

Tablo 4: 1905 Senesi Edremit Tahtac1 Niifusu

Tablo 3’te goriildiigii lizere: 1905 tarihinde Tahta Koy’de 150 kadin, 156 erkek toplam
306 kisi; Tahtakuslar Koy’iinde 88 kadin, 110 erkek toplam 198 kisi; Mehmedalan1 Koy tinde 84
kadm, 100 erkek toplam 184 kisi ve Camc1 Kdy’de 168 kadin, 180 erkek 348 kisi bulunmaktaydi.

8 BOA. DH.SN.M.,1315 Za (Zilkade) (23.111. 1898 -21.1V.1898), 10/2-3: Bu niifus cedvelinin bu sekilde genel bir argiv
kayd1 bulunmakla birlikte her kaza veya nahiyenin altinda “Isbu cedvel miinderecat: mahallinden celb olunan niifus
kaydima ve mesafe cedveline muvafik oldugu tastik kilinir Fi 12 Mart sene (1)314 (24 May1s 1898)” ibaresinin yanda
mithiir ve tastik tarihi bulunmaktadir. Biz niifus bilgilerinde bu tarihi esas aldik. Ayrica Tahta kdyde 49 kadin, 78
erkek gayr-1 Miislim niifus da bulunmaktadir. Toplam 211 erkek, 158 kadin,

¥ BOA. DH.SN.M.,1315 Za (Zilkade) (23.111. 1898 -21.1V.1898), 10/2-3: Bu niifus cedvelinin bu sekilde genel bir arsiv
kaydi bulunmakla birlikte her kaza veya nahiyenin altinda “Isbu cedvel miinderecat: mahallinden celb olunan niifus
kaydina ve mesafe cedveline muvafik oldugu tastik kilinir Fi 12 Mart sene (1)314 (24 May1s 1898)” ibaresinin yanda
miihiir ve tastik tarihi bulunmaktadir. Biz niifus bilgilerinde bu tarihi esas aldik.

2 BOA. DH.SN.M.,1315 Za (Zilkade) (23.111. 1898 -21.1V.1898), 10/2-3: Bu niifus cedvelinin bu sekilde genel bir arsiv
kayd1 bulunmakla birlikte her kaza veya nahiyenin altinda “Isbu cedvel miinderecat: mahallinden celb olunan niifus
kaydina ve mesafe cedveline muvafik oldugu tastik kilinir Fi 12 Mart sene (1)314 (24 May1s 1898)” ibaresinin yanda
mithiir ve tastik tarihi bulunmaktadir. Biz niifus bilgilerinde bu tarihi esas aldik.

2 BOA. DH.SN.M. 40/45, 1/2ab, Edremid kazasi’nin 15 Nisan 1320 (28.1V. 1905te baglayip 1321 (1.1 1321 -31.V1.1321/
14.111. 1905 - 13-9.1905)senesi ortalarinda sonuglanan sayim kayitlaridir. Koyde 128 erkek, 87°si kadin 215 kisilik
bir Rum niifusu da bulunmaktadir. Genel toplam 512°dir.

2 BOA. DH.SN.M. 40/45, 1/2ab, Edremid kazasi’nin 15 Nisan 1320 (28.1V. 1905te baglayip 1321 (1.1 1321 -31.V1.1321/
14.111. 1905 - 13-9.1905)senesi ortalarinda sonuglanan sayim kayitlaridir.

ZBOA. DH.SN.M. 40/45, 1/3ab, Edremid kazasi’nin 15 Nisan 1320 (28.1V. 1905°te baglayip 1321 (1.1 1321 -31.V1.1321/
14.111. 1905 - 13-9.1905)senesi ortalarinda sonuglanan sayim kayitlaridir.

2 BOA. DH.SN.M. 40/45, 1/5ab, Edremid kazasi’nin 15 Nisan 1320 (28.1V. 1905°te baglayip 1321 (1.1 1321 -31.V1.1321/
14.111. 1905 - 13-9.1905)senesi ortalarinda sonuglanan sayim kayitlaridir.
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5. 1938 Yili Edremit Kazasi’nin Tahtaci Niifusu?®

Yerlesim Birimi  Niifus Yerlesim Birimi  Niifus

Tahta koy?® 455 Camc1 291
Mehmet alani 323 Tahta kuslar 289
778 580

Tablo 5: 1938 Yil1 Edremit Tahtacilar1

Tablo 4’de goriildiigii iizere Tahtakdy’de 455, Camci’da 291, Mehmedelani’nda 323 ve ni-
hayet Tahtakuglar koytinde 289 kisi tolam 1358 kisi bulunmaktadir.
6. 1965 Yih Edremit Kazasi’nmin Tahtaci Niifusu?’

Yerlesim Birimi Hane Kadin Erkek Yekin
Camci 150 259 254 513
Mehmetalan 110 261 254 518

Tahtakdy (Camlibel?) 204 277 282 559
Tahtakuslar(Kuslarbayir1) 130 223 228 451
594 1020 1018 2041
Tablo 6: 1938 Yil1 Edremid Tahtacilar1
Tablo 5’den anlasilacagi lizere 1965 yilinda Camci’da 150 hane, 259 kadin, 254 erkek
toplam 513; Mehmedalan Koy tiinde 110 hane, 261 kadin, 254 erkek 518 kisi; Tahta (Cambel)
Koy’linde 130 hane, 223 kadin, 228 erkek, 451 kisi toplam 2041 kisi bulunmaktadir.
C. Edremit Tahtac1 Koyleri’ndeki Siilale isimleri
1863 yilinda Camcidegirmeni’nde bulunan aile isimleri alfabetik olarak; Abdioglu, Ali-
korpeoglu, Emirhiiseyinoglu, Karaabdioglu, Kiigiikoglu, Mustafakise?oglu, Topaloglu, Uzunis-
mailoglu ve Velioglu olarak siralanmaktadir?®,
1863 yilinda Mehmedalani’nda sadece Pehlivanoglu lakapl bir aile bulunmaktadir®.
1863 yilinda Kuslarbayiri’nda Abdioglu, Alibeyoglu, Asiroglu, Kocabiyikoglu, Topal-
mehmedoglu ve Sarioglu lakaplarini tasiyan alti farkls siilale bulunmaktaydi®.

D. Edremit Tahtac1 Kéyleri’ndeki isimler

% Giyas Yetkin, Edremit, Balikesir: Tiirk Pazar1 Basimevi, 1939, 5.43 -45.

% Edremit’in kuzey-dogusunda biiyiik bir kdydiir. Sarlak ve Camli Bel mesire yerleri meshurdur. K8y daha sonra Camlibel
olarak anilacaktir. Giyas Yetkin, a.g.e., s.42.

2" Naci Derin, Yasadigimiz Cevre Edremit, izmir :Yeniyol Matbaas1, 1968, s.13.

281968 yilinda Edremit merkez’e bagl ‘Tahtakoy’ koyii’niin adi ‘Camlibel” olarak degistirilmistir. i¢isleri Bakanhgr’min
25.VI. 1968 tarihli ve 4574 sayil yazilari.

2 BOA.NFS.d 01304,117a -120a.

% BOA.NFS.d 01304, 121a.

% BOA.NFS.d 01304,122a -123a.
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Camcidegirmeni’nde en fazla Ali (14), Hasan (7), Mehmed (7), Hiiseyin (3)* ; Mehmeda-
lan’nda Abdi (3), Hiiseyin (2) ve Mustafa (1)%®; Kuslarbayiri’nda Asir (7), Ali (6), ve Mehmed
(5)** kez gegmektedir.

E. Edremit Tahtaci Koyleri’ndeki Dogum Tarihleri

1304 numaral1 niifus defterinde sayilan erkek niifus dogum tarihleri ile birlikte yazilmislardir.
Camcidegirmeni’nde en yash kisi Hicri 1220 (M.1816/17)% en geng kisi 1280/81 (1863/64) tarih-
lidir®s.

Mehmedalani’nda en yash kisi 1253 dogumlu, en genci ise 1283 dogumludur®.
Kuslarbayir1 iskAnmin en yaslis1 1210% dogumlu, en genci 1284 *° dogumludur.

F. Edremit Tahtacilar’’min Fiziki Ozellikleri

Camcidegirneni iskanindaki erkeklerin 18’1 uzun boylu ve 9’u ortaboylu’dur. 2°si kirkara bi-
yikli, 5’1 ter karabryikli, 4’1 kara biyikli, 7°si kara sakalli, 1 ak sakalli, 1 akkdse sakalli, 5’1 ter
biyikli, 2’si sar1 biyiklidir, 16 kisi kiiciik oldugu icin haklarinda bu yonde bilgi bulunmamaktadir.
Yani Camcidegirmeni’ndekiler % 75’1 uzun boylu , %25’i orta boylu ve esmerdir®.

Mehmedalani’ndaki Tahtaci cemaatinin 2’si orta boylu ve kara biyikli ile bir cocuk bulun-
maktadir®®.

Kuslarbayiri’nda 5 kisi karabiyikli, 3 kisi kara sakalli, 1 kisi kir kara sakalli, 4 kisi sabb-
1 emred, 11 kisi sagir (kiigtik) , 1 kisi sartbiyikli ve 1 kisi de tersar1 biyiklidir. Boy olarak 5 kisi
uzun, 3 kisi uzunca, 4 kisi orta ve 14 kisi kiigiik oldugu i¢in boyu belirtilmemistir. Anlagilacagi

iizere buradaki tahtacilar genel olarak uzun boylu ve esmerdir.

Sonuc¢
Edremid Tahtaci cemaati’nin yasadigi kéylerin isimleri zaman igerisinde bazi degisiklik-
ler gegirmistir. Tlk kayitlarda Camcidegirmeni iskani olarak gegen yer, sonralar1 Camec1 ve nihayet
Camci adimi almigtir. Tahtakdy’de 1968°de Camlibel ve Kuggularbayiri, Tahtakuslar ismini almis-

tir.

%2 BOA.NFS.d 01304,117a -120a.
% BOA.NFS.d 01304, 121a.
3 BOA.NFS.d 01304,122a -123a.
% BOA.NFS.d 01304, 118a.
% BOA.NFS.d 01304,119a.
%" BOA.NFS.d 01304, 121a.
% BOA.NFS.d 01304, 122a.
% BOA.NFS.d 01304, 123a.
“ BOA.NFS.d 01304,117a -120a.
“ BOA.NFS.d 01304, 121a.
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Y1l | Niifus Miktar1 | Y1l | Niifus Miktari
1863 | 110 1905 | 1036
1892 | 417
1938 | 1358
1898 | 566 1965 | 2041

Tablo 7: 1863 — 1965 Yillar: arasinda Edremit Tahtac1 Niifusu

Edremit’in tahtaci niifusu yildan yila artmugtir. 100 yillik siire¢ igindeki artig soyledir;
1863°de 110 kisi, 1892’de 417, 1898’de 566, 1905°te 1036, 1938°de 1358 kisi ve nihayet 1965°de
2041 kisi olmustur.
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Ek 1:BOA.NFS.d 01304°deki Tahtac1 Kdylerinin yeni harflere cevirisi

Akrabalhk Sakal

Hane | Num. | Lakap durumu Boy rengi Ad Baba ad1 | Tevelliid | Fevt Syf

1 1 Uzunismailoglu | kendi uzun | kara Ali Ismail 1230 1284 117a
1 2 (Uzunismailoglu) | oglu uzun | sabb-1emred |Ismail Ali 1262 117a
1 3 (Uzunismailoglu) | diger oglu | sagir Siileyman Ali 1269 117a
2 1 Abdioglu kendi uzun | kirkara Karasiileyman | Abdi 1230 117a
2 2 (Abdioglu) oglu orta karabiyikl Abdi Siileyman | 1252 117a
2 3 (Abdioglu) diger oglu | uzun | karabiyikli Mustafa Stileyman | 1253 117a
2 4 (Abdioglu) diger oglu | orta sabb-1 emred | Ali Siileyman | 1260 117a
2 5 (Abdioglu) diger oglu sabb-1emred | Isa Siileyman | 1265 117a
3 1 Abdioglu kendi uzun | kara Bali Abdi 1243 117b
3 2 (Abdioglu) oglu sagir Ismail Bali 1269 117b
3 3 (Abdioglu) diger oglu | sagir Ismail Bali 1273 117b
3 4 (Abdioglu) digeri Mehmed 1281 117b
4 1 EmirHuseyinoglu | kendi uzun | kara Ali Kermiye? Hiiseyin 1232 117b
4 2 EmirHiiseyinoglu | oglu uzunca | terkarabryikli | Hasan Ali 1257 117b
4 3 EmirHiseyinoglu | diger oglu | orta terkarabiyikli | Ali Ali 1257 117b
4 4 EmirHiiseyinoglu | diger oglu | sagir Abdiilkadir Ali 1268 117b
4 5 EmirHiiseyinoglu | diger oglu | sagir Hiiseyin Ali 1273 117b
5 1 Karaabdioglu kendi orta kirkara Gilire Mehmed | Abdi 1220 1284 118a
5 2 Karaabdioglu oglu orta terkarabiyikli | Hizir Mehmed 1253 118a
6 1 Mustafakise?oglu | kendi uzun | sar1 biyikl Ali Mustafa 1255 1284 118b
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6 2 Mustafakise?oglu | karindast orta sabb-1 emred | Mustafa Mustafa 1263 118b
6 3 Mustafakise?oglu | oglu sagir Ibrahim Ali 1275 118b
7 1 Kocaibrahimoglu | kendi uzunca | aksakalll Hasan Ibrahim 1220 118b
7 2 Kocaibrahimoglu | oglu uzun | kara Ibrahim Hasan 1232 118b
7 3 Kocaibrahimoglu | diger oglu | uzun | kara Ramazan Hasan 1237 118b
7 4 Kocaibrahimoglu | diger oglu | uzun | kara Mehmed Hasan 1240 118b
7 5 Kocaibrahimoglu | torunu sagir Bektas Eczaci Ramazan | 1274 118b
7 6 Kocaibrahimoglu | diger torunu | sagir Hasan Mehmed 1275 118b
8 1 Abdioglu kendi uzun | akkose sakall | Karaali Abdi 1232 118b
8 2 Abdioglu oglu uzun | karabiyikli Abdiilkadir Ali 1255 118b
8 3 Abdioglu digeroglu sabb-1 emred | Abdi Ali 1265 118b
8 4 Abdioglu digeroglu | sagir Mehmed Ali 1267 118b
9 1 Topaloglu kendi uzun | kara Mehmedali Mehmed | 1234 119a
9 2 Topaloglu oglu orta terkarabiyikli | Dursun Mehmedali | 1252 119
9 3 Topaloglu digeroglu | orta sabb-1 emred | Hasan Mehmedali | 1263 119a
9 4 Topaloglu digeroglu sabb-1 emred | Mustafa Mehmedali | 1265 119a
9 5 Topaloglu digeroglu sagir Hiiseyin Mehmedali | 1269 119a
9 6 Topaloglu torunu sagir Mehmed Dursun 1280 119a
10 1 Velioglu kendi uzun | terkarabiyikli | Hiiseyin Veli 1259 119a
10 2 Velioglu oglu Veli Hiiseyin 1278 119a
11 1 Alikorpeoglu kendi uzun | karaabiyikli | Topalabdi Ali 1253 1283 119b
12 1 kendi orta ak sakalli Kurban Mehmed | Abdi 1220 8 Rebiiilevvel 1281 | 119b
13 1 Kiigiikoglu kendi uzun | sar1 bryikl Mehmed Mehmed | 1253 120a
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19. YUZYIL BEKTAS] SAIRLERINDEN SACIiD’iN SIiRLERINi iCEREN BiR
MECMUA

Doc. Dr. Tuncay BULBUL
Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi
tbulbul@nevsehir.edu.tr

OZET

Kaynaklarda hakkinda fazla bilgiye rastlanmayan Sacid, 19. yiizyilin son yarisinda yasa-
mus bir Bektasi sairdir. Istanbul’da dogan sair hayatini yine Istanbul ve civarinda gegirmistir. Sim-
diye kadar sairin baz1 mecmualarda yer alan 4-5 siiri disinda siiri bilinmemektedir. Sacid’in Istan-
bul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi BEL-Yz-O0131 numarada kayith bir siir mecmua-
sinda yer alan toplam 170 siirine rastlanilmistir.

Bu bildiride, s6z konusu siir mecmuasi tanitilarak Sacid’in mecmuada yer alan ve daha
once yayimlanmamis siirlerinden 6rnekler verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Sacid, Mecmua, Bektasi Sairleri

GIiRIS

Ondokuzuncu yiizyilin son yarisina kadar yasamis bir Bektasi sair olan Sacid’in hayatiyla
ilgili kaynaklarda fazla bilgi yoktur. Istanbul’da dogup Findikli’ya yerlesti. Galata’daki Arap Ca-
mii civarinda makaracilik yapti. Bundan dolay1 “Makarac1 Sacid” namiyla tanindi. Rumelihi-
sar1’ndaki Sehidler Tekkesi postnigini Mahmiid Baba’dan nasip alarak tarikate girmistir. Sadeddin
Niizhet Ergun Sacid’in, Galata’da bulunan Koyun Baba Meyhanesi’nin miidavimlerinden oldu-
gunu ifade etmektedir (Ergun 1956: 61). Kesin olmamakla birlikte Sacid’in 1844°te 61diigii sanil-
maktadir. Sacid’in dogum tarihi ile ilgili elde kesin bir kayit yoktur. Oliim tarihi de tahminen
1844°diir. Ancak sairin bir siirinde “S2h Mehdi’den hidayet otuz li¢c yasumdadir” ifadesi gegmek-
tedir. Bu ifadeden sairin Bektasilikten 33 yasinda nasip aldig: diisiiniilebilir.

Sacid’in siirleri simdiye kadar, ¢esitli antolojilerde yer alan 4-5 siiri disinda yayimlan-
mamustir. Sairin, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligt BEL-Yz-O0131 numarada ka-
yitlt bir giir mecmuasinda toplam 170 siirine rastlanilmistir. Bu siirlerin 146 tanesi gazel, 2 tanesi
murabba, 6 tanesi muhammes, 5 tanesi museddes, 2 tanesi miisebba, 3 tanesi onikili, 3 tanesi
terkib-bend nazim sekliyle ve aruzla, 3 siiri de hece 6l¢iisiiyle yazilmistir.

Sairin siirlerinde rindane, cogkun bir eda bulunmaktadir. Kaynaklar Sacid’in, siirlerinde

Hurafiligin baskin oldugunu ifade etmektedir. Ancak sairin siirlerinde Hurifilik etkisi goriilmekle
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birlikte baskin oldugunu sdylemek giictiir. Diger taraftan siirlerde daha ¢ok genel anlamda tasav-
vufi duygu diinyasinun etkin oldugu goze ¢arpmaktadir. Sacid’in genel olarak kendinden once
yazilmis tasavvufi siirlerden etkilendigi de goriilmektedir. Ozellikle 18. yiizyilda yasamis olan ve
klasik Tiirk edebiyatinin son biiyiik temsilcisi Seyh Galib’in “Hosca bak zatina kim ziibde-i alem-
sin sen / Merdiim-1 dide-i ekvan olan ademsin sen” vasita beytine sahip olan miisemmeniyle
Sacid’in bir siirindeki benzerlik sairin kendinden 6nce yazilmis siirlerden etkilenme boyutunu or-

taya koymaktadir:

Seyh Galib’in Miisemmeninden Bir Bolim
Sendedir mahzen-i esrar-1 muhabbet sende
Sendedir ma’den-i envar-1 fiitiivvet sende
Gizli gizli dahi vardir nice halet sende
Ma'’rifet sende hiiner sende hakikat sende
Nazar etsen yer i gok diizah u cennet sende
Ars u kiirsiyy i melek sendedir elbet sende
Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan 4demsin sen

Sécid’in Onikili Siirinden Bir Boliim

Sendedir niir-1 hidayet sende yandi ibtida

Sendedir gencine-i niyyet-i imam-1 pisva

Sendedir esrar-1 Allah senden oldu asina

Sendedir kiilli zuhiirat kiin#ii kenz kul innema

Sendedir beyt-i mu‘azzam cami‘ ii’l-farz-1 eda

Sendedir tevhid-i vahdet ¢iin elif mim dal ba

Sendedir levh i kalem hat sendedir heft sema

Sendedir tekbir sehadet hem kiyaminda Huda

Sendedir sirr-1 Bilal cem* etdigine es-sala

Sen selatin-i dii ‘alem kubbe-i ekvansiii

Cami‘ii’l-blinyad-1 Hak’s1fi secde-i Rahman’siii

Orneklerde de goriildiigii iizere Sacid’in Seyh Galib’in bu iinlii siirinden etkilendigine
stiphe yoktur. Sairin kendinden 6nce yazilmis siirlerden ne derece etkilendigi konu iizerinde ya-
pilacak daha derinlikli ¢aligsmalarla ortaya konabilecektir.

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi BEL-Yz-O0131 numarada kayith mec-

muada sadece Sacid’in siirleri yer almaktadir. Mecmua 25x31; 23x28 cm 6l¢iilerine sahiptir. Yazi
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¢esidi bozuk nesihtir. 18-23 muhtelif satirda 80 varaktir. Her siir bittiginde “mim” isareti konmus-
tur. Bir sayfada bitmeyen bir siirin sonunda ve diger sayfanin basinda “velehu” ifadesi bulunmak-

tadir. Mecmua “Bay-1 Bismi llahda gérdiim niir-1 zati ibtida” ifadesiyle baslayip “Demesin bir leb

o demde ya seti‘-1 Mustafa”ifadesiyle bitmektedir.

Siirlerden Ornekler

Gazel 1 [6a-6b]

1a‘ilatiin / fa“ilatiin / 3 ilatiin / 13 iliin

Bir sada-y1 hakdir “alem lafzatu’llah istiine
Ciksa bir el “arsa dek konmaz yedu’llah iistiine
Zulm ile ‘alem dolaydi kiifr ile put-haneler
Niir-1 Hakk’1fi Zii’l-fikar’1 indi ol sah {istiine
Raks eder seyyareler ¢iin feyz-i hursidden miidam
Bunca terkib-i ‘uliimuii serhi ol mah iistline
Bu sirat-1 miistakimden mii ’minii’l-has geger
Kasr-1 eyvanlar yapar her cilve-i rah iistiine
Kible-gah-1 beyt-i mihrabinda Sacid bendeyim

Bu salat da’imiin diisdii bafia kah tistiine

Gazel 2 [26D]

{a‘1latiin / {2 1latiin / {2 1latin / {2 1liin

Ey goiiil mir’at-1 Hak’dan asina olmakdir “ask
Kim o didar-1 muhabbetde beka olmakdir “agk
Ciin bu “askif bahrina gavvas olandir bi-nigan
Mahv edip hasil nisaninda ciida olmakdir “ask
Feth edip bab-1 sehavet gencin a¢ gel Hakk’a var
Can ile bas varliginda agniya olmakdir “ask

Ey goiiil maksiid-1 alem aslina riic at gerek
Ciin bu aslifi mendilinde miinteha olmakdir ‘agk
Sacida zencir-i ‘askdandir muhabbet aslina

Cilvedir her cilvesi dayim riza olmakdir “ agk

Murabba [74b-75b]
fa‘ilatin / fa‘ilatin / 12 rlatin / 1a“1lin
Merhaba ey niir-1 zatii afitabi ba-safa

Merhaba ba-kuvve-i riih-1 gerag niir-1 ziya
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Merhaba vuslat meyi halvet-sera-y1 asina
Merhaba ey kayinatifi varidatt Mustafa
Nokta-i sem‘ -i tecelli bab-1 Hak’da evveli
Etdii ol beyt-i velayet mahremiii sen miinceli
Z’l-fikar’iiida yazildi /2 feta illa “Ali
Merhaba ey niir-1 “alem Sah ¢ Aliyye’l-Murtaza
Kandil-i minay1 yakdiii “alem-i kiibraya sen
Ugradip sor vahdetifi ihya eden tilaya sen
Nokta-i zat1 beyan etdifi heman diinyaya sen
Merhaba ayine-i naks-1 Hasan hulk-1 riza

¢ Arsa mengiis oldu ol bedr ii diica seh-zadeler
Kurretii’l-“ ayn-1 rasiilden sundu cam-1 yareler
Niis edip buldu ebed hayy menzilin iiftadeler
Merhaba ey saki-i cam-1 Hiiseyn-i Kerbela
Bir ¢erag yakdin ki muhkem eyledifi biinyadini
Acdifi evvel iktisab-1 Hakk’1fi ¢ aleme irsadini
Risena-y1 asina etdiii gelip ecdadim

Merhaba ey fazl-1 Zeyne’l- Abidin lutf-1 vefa
Menba“ -1 kimya-y1 ma‘denden hakikat buy-1 yar
Verdi zatindan fazilet gonce-i rilyuil nigar
Giin gibi olduii cihanda niir-1 Hak’la agikar
Merhaba ey buy-1 yariil ekremi Bakir siha
Cesme-i hayvan ac¢diil etdifi ol Hizr’ina yad
Oyle bir kildifi ki zulmet € alemin niira mihad
Cedd-i pakinden muhakkak dini etdifi ictihad
Merhaba ey Ca‘ fer-i Sadik veliyyen reh-niima
Bir sadef agdiii ki derya-y1 nisandan ‘ aleme
Cikd: bir diirr-i velayet geldi girdi hateme
Penge-i al-i “abayi layik etdiii ademe
Merhaba ey Kazim-1 ¢ anka-niima-y1 miinteha
Acdii ol sirr1 velayet mektebin ussakina
Topladifi icmal-i yarifi canlar1 nevrakina
Okuduk el-hamdii Ii’llah yazmisii evrakina
Merhaba ey sah < Ali Misa r1za’-i pisva
Cekdin ol kulle-i Kaf’1fi noktasini destine

Diisdii ervah-1 mukaddes kim o bezm elestine
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Atdifi ol dayim Huda’ miil niirunu  ars {istiine
Merhaba ey hakim-i adil Taki-yi 1stafa
Doldurup meydana ol ¢ agk badesinden yek femi
Oldu la-ya‘kil ebed niis eyleyenler ol demi
Oyle bir hayy eyledifi bezm-i demi ‘ ayn-1 cemi
Merhaba ey la‘l-i saki ntr Naki-yi miicteba

¢ Aleme bir sofra agdin ki mutahhar ni meti
Menba‘ -1 sirr-1 velayetden getirdifl devleti
Tac-1 “1ndi’llah-1 hatemden giyirdi hil‘ ati
Merhaba ey  Askeri sah-1 kerem lutf-1 beka
Zi’l-fikar’iiila gecirdifi din-i Hakk’a kafiri

Ciin bu sehla “aleminden batin etdif zahiri
Penge-i kudretle diizdiiii evveline ahiri
Merhaba ey Mehdi-i sahib-zaman feth-i liva
El-meded merhem gerekdir ciimlefiizden yaraya
Koymayiii safi‘ olufi mahser giinii yiiz karaya
Rahm edif “asik olan bu Sacid-i bi-¢areye

Merhaba ey al-i evlad penge-i al-i ‘aba

Muhammes [11a-11b]

fe‘ilatiin / fe‘1latiin / fe“1latiin / fe“1liin

Bize bir saki olup bade-i ‘ agk doldura m1
Dem-i evvel gibi ah ahirimiz buldura mi
Ehl-i “askifi o felek mendilini diirdiire mi

Bu muhabbet giil-i ma‘ sikunu hi¢ soldura m1
Dura mu yar ile ervah-1 tekelliim dura m1
Fehm eder biilbiiliiii efgani Siileyman ister
Vatan-1 aslina ta‘bir ile yaran ister

Ne bilir mestini bu bende ne var can ister

Bu muhabbet giil-i ma‘ siikunu hi¢ soldura m1
Dura mu yar ile ervah-1 tekelliim dura m1
Devr eder sem‘e o pervane-sifat ism yakar
Cezb eder ¢esm-i hayasinda olan resm yakar
Mabhv olur sanma bu makstidu idi cism yakar
Bu muhabbet giil-i ma‘ sikunu hi¢ soldura m1

Dura mu yar ile ervah-1 tekellim dura m1
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Sem‘i gor ¢ar ‘anasirdan uyandi vahdet

Cem* edip cismini stizanina yakdi kesret
Dem-i evvelde olan aslinadir ah iilfet

Bu muhabbet giil-i ma‘ sikunu hi¢ soldura mi
Dura mu yar ile ervah-1 tekelliim dura m1
“Ibret-i Hak’la nazar eyle hep ayat syler
Kiilli egya feleginl nisbetine mat sdyler
Ciimlenifi varlig1 ahsen goriiniir zat sdyler
Bu muhabbet giil-i ma‘ sikunu hi¢ soldura m1
Dura mu1 yar ile ervah-1 tekelliim dura mi1

Bir iken kesret-i i‘ raba bulusdurmas: © agk
Soiira yiiz lutf-1 hidayetle ulasdirmasi ‘agk
Noktadir merkezi aslina dolagdirmasi € agk
Bu muhabbet giil-i ma‘ sikunu hi¢ soldura mi
Dura mu yar ile ervah-1 tekellim dura m1
Penbe-ves atd1 a Sacid topu hallac-1 felek

Bu “adalet bu hasaret neye talib bu emek
Beni benden ayirip ben beni bilmek ne demek
Bu muhabbet giil-i ma‘ sikunu hi¢ soldura m1

Dura mu yar ile ervah-1 tekellim dura m1

Miiseddes [25b-26a]

1fa‘ilatiin / fa‘ilatin / 3 ilatin / 13 “ilin

Ya I1ahi vermeyiz biz zat-1 pakifiden ‘ aded

Biz viictid-1 kiiy-1 miilkiyyetdeyiz sahib-sened
Birligifide sadiku’l-kavliz siiliik-i ced-be-ced
Olmusuz bezm-i elestden mest-i la-ya“kil ebed
Raziyiz her vech ile dost Allah eyva’llah meded
¢ Alimiz ma‘ na-y1 batna ku/ hiiva’llahii ahad
Varligifidandir kamu var gayra yok ikbalimiz
Sirr-1 74ha dan dirildi sanina icmalimiz
Stire-i Ntr’dan uyanmigdir bizim her halimiz
Kiilli sey ’in haliku’l-veche okur a‘malimiz
Raziy1z her vech ile dost Allah eyva’llah meded
¢ Alimiz ma‘ na-y1 batna kul hiiva’llahii ahad

Hafiziz vahy-i {1ahifi ile ba’y1 aflladik
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Kim bu tevhiddir kithende htiy1 hayi afiladik

Ol donen devran-1 ‘agkda Mustafa’y1 afiladik
Bas egip babinda durduk Murtaza’yi ailadik
Raziy1z her vech ile dost Allah eyva’llah meded
¢ Alimiz ma‘ na-y1 batna kul hiiva’llahii ahad
Nokta-i vahdet uyand1 varligifidan aleme
Diizdii kudret perteviii pergar-1 ¢ agk-1 hateme
Kondu kesret siir ati ahir deminde mateme
Lutf-1 kahrifidan ta‘alliim etdigifigiin ademe
Raziyiz her vech ile dost Allah eyva’llah meded
¢ Alimiz ma‘ na-y1 batna ku/ hiiva’llahii ahad
Sacid’iz beyt-i salatinda sehi rahmanina
Donmeyiz kevn-i fesad igre olan devranina
Birligifi hakki i¢in bas egmisiz kurbanina
Diismiisiiz seyf-i I1ahi cilvesinifi sanina

Raziy1z her vech ile dost Allah eyva’llah meded

¢ Alimiz ma‘ na-y1 batna ku/ hiiva’llahii ahad

Miisebba [35b-36b]

mefa‘iliin / mela‘iliin / mefa‘iliin / mefa‘iliin

Gel ey mii’min muvahhid mektebinden derse irsada
Temasa kil eya naks olunan mir at-1 behzada
Dertinuii niir ile dolsun karin ol kamil {istada

Eris senden safia gelsin hidayet niiru imdada
Demii bul kandadir evvel edin vahdetde seh-zade
Gel ey halifi seni tugyan edip ¢iin vermeden bada
Diisiirme goiiliifiti insaf edip ahval-i ilhada

Safia ibret degil mi bu gelen gitdi giden gelmez
Bu sirrifi mahremi bab-1 < Ali’dir gayrilar bilmez
Beri gel esb-i naz olmakligii hak rahina siirmez

Ki ol meydan-1 vahdetden saiia yol senligifi vermez
Cihan bir niir-1 ntiru’llah ve lakin her ¢esim gérmez
Gel ey halifi seni tugyan edip ¢iin vermeden bada
Diisiirme goiiliifii insaf edip ahval-i ilhada

Gegirir “akibet bir giin felek zencire gerdant

Vurur hod tablini yarifl yikar hep bag u bostam
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Sakin gel vermeden div destine miihr-i Siileyman’1
Sagirma ahsen-i takvimini ol riih-1 sultani

Eris bir miirside can ver ara bul anda canani

Gel ey halifi seni tugyan edip ¢iin vermeden bada
Diisiirme goiiliifiti insaf edip ahval-i ilhada

Oziifi mahv eyle gel kardas ¢ Ali sem‘inde var eyle
Hayal-i bahtifu her giislarda asikar eyle

Dogup hursid gibi menzil hesabiii ber-karar eyle
Tecelli sevkini dilden kamuya ihtiyar eyle
Mubhabbet gencini vuslat deminden safa yar eyle
Gel ey halifi seni tugyan edip ¢iin vermeden bada
Diislirme goiiliifiti insaf edip ahval-i ilhada

Safia dar eyler ahlak-1 zemimei ¢ilin bu diinyay1
Atar hallac gibi hake murad gonce-i ra‘nay1
Dagidir ziilf-ves terkib olan niisha-i a‘zay1

Beri gel var iken firsat elifide afila da‘vay1

Nasib al kiilli esmadan seha yar et miisemmay1
Gel ey halifi seni tugyan edip ¢iin vermeden bada
Diislirme goiiliifiti insaf edip ahval-i ilhada

Nedir makstidui ey ‘ asik bahadar oldui ‘alemde
Dontip mahziin-1 kalb oldufl yanip “ask ile matemde
Ne yazmus tali‘ ifi bulmak gerekdir sirr-1 hatemde
Dolasd: kigr ile esya ki zatii buldu yadimda
Muradin kasd edip agdi Huda kendini ademde
Gel ey halifi seni tugyan edip ¢iin vermeden bada
Diislirme goiiliifiii insaf edip ahval-i ilhada

Bu tac-1 miilk-i Dara’da olan ma‘na me alifidir
Temasa etdigiil evsaf-1 ‘alem bir hayalifidir

Bu benddir niisha-i kiibra senifi ahir kemalifidir
Kemalifl sem‘ini yandir heman ciimle cemalifidir
Eya Sacid gibi pervaneler yakilmak halifidir

Gel ey halifi seni tugyan edip ¢iin vermeden bada

Diisiirme goiiliifiti insaf edip ahval-i ilhada

Onikili [S6a-57a]
fa‘ilatin / a1latin / 12 rlatin / 13 “1liin

161



Sen Huda’nin hab [u] ahsen sevgili cananisii
Cilinki vahy oldu safa Jeviake leviak sanisiii
Yok iken bir dem hayat ervah-1 Kuds’iifi kanisin
Varidat-1 ‘alemii’l-gaybifl sehadet canisiii
Riy-1 cennet nutk-1 tiiba mive-i elvanisiii

On sekiz bin ‘alemin esrar-1 Hak divanisii
Hanikah-1 dergehi Hayy isminifi devranisiii

Hii ¢eken “ask ehlinifi her derdine dermanisifi
Sen sehen-sahifi efendim gonliimiifi sultanisiii
Bilmedi kadrifi miinafik ehlinifi imanisifi

Sen selatin-i dii ‘alem kubbe-i ekvanisiii
Cami‘i’l-blinyad-1 Hak’sifi secde-i Rahman’sifi
Sendedir niir-1 hidayet sende yandi ibtida
Sendedir gencine-i niyyet-i imam-1 pisva
Sendedir esrar-1 Allah senden oldu asina
Sendedir kiilli zuhiirat kiin#ii kenz kul innema
Sendedir beyt-i mu‘azzam cami‘i’l-farz-1 eda
Sendedir tevhid-i vahdet ¢iin elif mim dal ba
Sendedir levh i kalem hat sendedir heft sema
Sendedir tekbir sehadet hem kiyaminda Huda
Sendedir sirr-1 Bilal cem® etdigine es-sala

Sen selatin-i dii “alem kubbe-i ekvanisiii
Cami‘ii’l-biinyad-1 Hak’sifi secde-i Rahman’sifi
Ey benim bezm-i elestden kible-gah-1 vuslatim
Pak idi a‘zalarim pak etmek idi gayretim

¢ Ahdimi tasdik edip durdu kiyama niyyetim
Sen Huda-perverde senden farz1 kildi siinnetim
Saf olup el baglayip bas kesmedir her rek atim
Hak cemalinde niyazimdir tahiyyatda halvetim
Ciin selam ald1 sagim solum ‘aleyke er-rahmetim
Siirmesini kaf ¢ekdi ihlas-1 Gilfetim

Hamdii li’llah aleme gelmek murad-1 hikmetim
Emr-i Hakk’a fatiha etmek bu idi hizmetim

Sen selatin-i dii ‘alem kubbe-i ekvanisiii
Cami‘ii’l-biinyad-1 Hak’si1fi secde-i Rahman’sifi

Es-selam ey cami‘ii’l-Kur’an hak peygamberi
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Es-selam ey riiy-1 Ahmed bily-1 yarifi “anberi
Es-selam ey evel ahir mekanii kisveri
Es-selam ey kufl-i zulmiifi pertevinifi enveri
Es-selam ey sah-1 ‘alem ka’inatifi efseri
Es-selam ey safi‘ -1 niir-1 hidayet mazhari
Es-selam ey menba‘-1 al-i ‘abaniii cem® eri
Es-selam ey cism-i Ahmed sirr1 Ahmed Haydar’t
Es-selam ey varis-i cedd-i rastliifi defteri

Sen selatin-i dii “alem kubbe-i ekvanisiii
Cami‘ii’l-biinyad-1 Hak’si1fi secde-i Rahman’sifi
Sah “ Ali bendesiyim Miilcem tig1 lagimdedir
Sah Hasan hulk-1r1za zehri benim asimdadir
Sah Hiiseyn Kerbela gavgast hep basimdadir
Sah Zeyne’l-Abidin’ifi derdi goz yasimdadir
Sah Bakar sinesiyim tig dest-i Hasim’dedir

Sah Ca“ fer sirr1 bende hem de pirdasimdadir
Sah Kazim yutdugu gam cism-i ibragimdadir
Sah ¢ Ali Miisa Riza’nifi darb1 nakkasimdadir
Sah Taki’nifi gordiigli dar dayim efragimdadir
Sah Naki’nifi seyf-i mecrithu iki kagimdadir
Sah ¢ Asker cevrinifl devrani ayyasimdadir

Sah Mehdi’den hidayet otuz ii¢ yasimdadir

Ben ki Sacid’em imanim ceddal fagimdadir

Sen selatin-i dii ‘alem kubbe-i ekvanisiii
Cami‘i’l-biinyad-1 Hak’sifi secde-i Rahman’sifi
Hece [45a]

Vahdet beni biraksa; tas atardim zahire
Korkarim kim dokunur; kayytim olan kadire
Bir goz ile cagirsam; niir-1 Hakk’1fi feyzini
Allah deyii bagirsam; dogar elbet hatira

Tekke bizim dem bizim, devran bizim  agk bizim
Ciin bu re’s-i tevhidi, kim 6gretdi zakire

Biil bir ayak bir ayak iizre mahserse eger
Erenleriii himmeti dem bu demde hatira

Sacid bahr-1 nisana, sadef a¢d1 diir oldu

Bir inciidiir bu incii, delinmemis bakire
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OZET

XVII. yiizyilda elli yil1 askin siireyle Osmanli topraklarini gezerek gordiiklerini Seya-
hatname adli eserinde yazan Evliya Celebi, yalnizca gezdigi yerlerin cografi 6zelliklerini aktar-
makla kalmamis bununla birlikte o bolgelerin tarihinden insanlarina, bitkilerine, yiyeceklerine,
giyeceklerine, orf ve adetlerine, mahalli agizlarina kadar bircok konuda bilgi vermistir. Evliya
Celebi’nin bu tutumu eserin muhteva olarak oldukg¢a dnemli bir konuma gelmesini saglamistir.

Evliya Celebi, Seyahatname’nin birgok yerinde Haci Bektas Veli’den, Bektasilikten,
Bektasi tekkelerinden ve Bektasi seyhleri ile dervislerinden dogrudan ve dolayli olarak bahset-
mektedir. Evliya Celebi anlatilarinda Hac1 Bektas Veli, Sar1 Saltik Sultan, Osman Baba, Akyazili
Sultan, Koyun Baba gibi Bektasilik agisindan 6nemli sahsiyetlerin menkibelerini de anlatmakta-
dir. Bu menkibelerde bu sahsiyetlerin kendi climlelerini de dogrudan yazan Evliya Celebi, okuyu-
cunun zihninde donemi ve sahsiyetleri canli kilabilmektedir. Bu ¢aligmada Seyahatndme’de basta
seyh ve dervisler olmak {izere Bektasilik ile ilgisi olan kisilerin sdyledigi ve Evliya Celebi tara-
findan dogrudan ifade edilen boliimler dolaysiz sdz aktarimi agisindan ele alinacaktir. Hem soz
dizimi acisindan hem de Bektasilik tarihinin baska bir tarihi kaynak olan Seyahatnadme araciligryla
somutlagtirilmig ifadesi agisindan ¢esitli veriler saglayacak olan bu ¢aligma ile Evliya Celebi’nin
Bektasilige bakisi incelenecektir. Aktaricinin konusan kisinin 6zgiin s6z dizimi ve kelime yapisini
samimiyetle muhafaza eden dolaysiz soz aktarimlariyla Bektasi sahsiyetlerin sozleri incelenecek-
tir.

Anahtar Kelimeler: S6z Aktarimi, Evliya Celebi, Seyahatname, Bektasilik

0. Giris

Evliya Celebi elli yili agkin siireyle XVII. yilizyillda Osmanli topraklarini dolasmis ve
gordiiklerini biiyiik bir sabir ve azimle kaleme alarak Seyahatndme’yi olusturmustur. Seya-
hatndme’ye siradan bir seyahat anilar1 gdziiyle bakmamak gerekmektedir. Onemli bir dil {iriinii
olmasiyla beraber doneminin 6nemli bir tarihi vesikasi olarak da degerlendirilebilecek Seya-

hatname’de o donemin cografi 6zelliklerinden, insanlarina, tarihinden geleneklerine, bitkilerine,
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yiyeceklerine, giyeceklerine, farkli toplumlarin kendi i¢lerindeki anlatilarina, agiz ve lehgelerine
hatta yer yer halk etimolojisi de olsa kelime tahlillerine rastlamak mimkiindiir.

Evliya Celebi’nin kendi yasamiyla ilgili bilgilerin bircoguna Seyahatname’den ulasila-
bilmektedir. Yer yer kendisinden bahseden Evliya Celebi kendi soyunun Bektasi tarikatinin de
kurucusu Hac1 Bektas Veli’nin hocasi olan Ahmed Yesevi’ye kadar dayandigini belirtmektedir.*

Genis bir bilgi kapsamina sahip Seyahatname’de Evliya Celebi, Hac1 Bektas Veli’den,
Bektasilikten, Bektasi tekkelerinden ve Bektasi seyhleri ile dervislerinden dogrudan ve dolayli
olarak bahsetmektedir. Evliya Celebi’nin eserinde Bektasilik ile ilgili cesitli kisi, mekan ve kav-
ramlardan bahsetmesinin temelinde kendi soyunu Ahmed Yesevi’ye dayandirmasi ile birlikte se-
yahatleri esnasinda onun i¢in olduk¢a 6nemli olan konaklama ihtiyacinin bir kismini Bektasi tek-
kelerinin karsiliyor olmasi bulunmaktadir. Bununla birlikte Bektasi tekkeleri Evliya Celebi’nin
dikkatini ¢gekmis, ayn1 zamanda Bektasilerin kendisine karsi olan ilgisi onun bakis agisina da tesir
etmisti. Evliya Celebi’nin gittigi yerlerde dini, tasavvufi acidan 6nemli kisileri, onlara ait
tiirbe/tekkeleri ziyaret etmesi de bu durumun bir diger sebebi olarak goriilmektedir. Cilinkii Evliya
Celebi gittigi yerlerde tiirbeleri, ¢esitli dergahlari, 5nemli dini mekanlar1 da ziyaret etmis ve onla-
rin tasvirlerini eserine aksettirmistir. Seyyah yalnizca kuru bir anlatimla bunlar1 dile getirmemis
ayn1 zamanda Bektasiler ile Osmanli Devlet yonetimi arasindaki miinasebetlere de deginmeyi ih-
mal etmemistir.

Seyahatndme Bektasilik arastirmalari i¢in 6nemli bir eser oldugunu igerisinde bulunan
oldukca fazla miktardaki Bektasilik bahsiyle de belli etmektedir. Seyahatname’de yiiz elliden
fazla Bektasi tekke ve tiirbesi hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Eserde Bektasilikten bu kadar ¢ok
bahsediliyor olmas1 doneminde Bektasi geleneginin hangi cografyalara yayildigini gostermesi ba-
kimindan 6nemli oldugu gibi ayn1 zamanda tekkelerdeki dervis sayilarina, onlarin kullandiklar
esyalara kadar bilgi vermesi bakimidan da 6nemlidir.

1. Dolaysiz S6z Aktarim

Bir konusurun bagka bir konusurdan ya da kaynaktan aldig1 ifadeyi degisik yollarla bagka
bir dinleyiciye ya da yaziya aktarmasi olay1 s6z aktarimi olarak degerlendirilmektedir. Konugma
durumlart baska bir konusma durumu igerisinde aktarildiginda s6z aktarimi meydana gelmektedir
(Giil 2006: 4).

S6z aktarimlarini temelde dolayli soz aktarimi ve dolaysiz soz aktarimi olarak siniflandi-
rilabilmektedir. Bu siniflandirmalar da kendi iclerinde yapi, islev, séylem agisindan gruplandiri-

labilmektedir.

! Seyahatname 1/[27a]

166



Calismanin temelini olusturan aktarim tiirii ise dolaysiz s6z aktarimlaridir. Soyleyenin
ifade ettigi diisiincenin ayni kalacak sekilde aktarilmasi dolaysiz sé6z aktarimidir. Bir diger deyisle
sOziin herhangi bir degisiklige ugratilmadan kelimesi kelimesine sdylendigi gibi aktarilmasidir
(Giil 2006: 4). Dolaysiz soz aktarimimin temeli sdylenen ifadenin dondurulmus ve nesnel bir se-
kilde aktarimini sagliyor olmasidir. Dolaysiz aktarim yerine dolaysiz anlatim ifadesini tercih eden
Eziler Kiran’a gore anlatici kendi s6ziinii keserek sdylemi agik¢a s6ziin sahibine birakmaktadir
(Eziler Kiran 2003: 178). Eski metinlerdeki imla geleneginden dolay1 ¢ok gdriilmese de modern
yazida dolaysiz aktarim sozleri tirnak icerisinde gosterildigini icin sinirlar ¢izilir. Konusma esna-
sinda aktaric1 duydugu ve aktarmakta oldugu ifadeyi hi¢bir yorum katmadan, degistirmeden, do-
nuk bir sekilde aktardigi i¢in sdylemin anlam alani genislemez ya da daralmaz.

Giil (2006: 5) yapisal olarak dolaysiz s6z aktariminda aktarilan s6ziin yerlerini su sekilde
gostermektedir:

a. Aktaran Séylem + Aktardan Soylem + Aktaran Séylem

Ahmet, “Bugiin size gelecegim.” dedi.

b. Aktarian Séylem + Aktaran Séylem

“Bugiin size gelecegim.” dedi.

Dolaysiz s6z aktariminin dolayli s6z aktarimina gore en biiytik farki s6z dizimi ve kelime
yapisinin samimiyetle muhafaza edilmesidir (Leech-Short 1981: 321). Hatta dolaysiz s6z aktarim-
lar1 eger aktarilan ciimlelerde varsa agizlar1 dahi yansitma imkani1 sunmaktadir. Seyahatndme’nin
birgok yerinde Evliya Celebi bu hususiyeti sergilemis, konugmasini aktardigi kisinin eger konus-
masinda farkli bir durum s6z konusu ise bunu yansitmustir.

Calismada Seyahatname’de yer alan Bektasi zatlarin Evliya Celebi tarafindan yansitilan
dolaysiz soz aktarimlari ele alinmisg, bdylece seyyahin bakis acis1 yansiz olarak degerlendirilmis-
tir.

2. Seyahatnime’de Bektasilik

XVII. yiizyilda Bektasilik, Bektasi sahsiyetler ve Bektasi tekkeleri hakkinda ayrintili
bilgi vermesi bakimindan Seyahatndme 6nem arz etmektedir. On ciltten olusan Seyahatname’nin
her cildinde Bektasilik ile ilgili bilgilere rastlamak miimkiindiir; ancak ikinci, i¢iincii, besinci ve
sekizinci ciltlerde bu bilgilerin daha fazla oldugu gériilmektedir. Evliya Celebi Seyahatname’yi
kaleme alirken gittigi bolgelerin dini, tasavvufl agidan 6nemli yerlerinden de bahsetmeyi gelenek
haline getirmistir. Bu durum onun Bektasi tekkelerinden de bahsetmesini saglamistir; ancak bu
XVIL. yiizyillda Osmanli sahasinda etkin olarak bulunan Bektasi tekkelerinin tamami hakkinda
bilgi verdigi anlamina gelmemektedir.

Seyyahin gezdigi yerleri ifade ederken verdigi bilgilerin tamami yalnizca gozlemlerine

dayanmamaktadir. Evliya Celebi yer yer bazi yazili kaynaklardan da faydalanarak kisiler ve
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mekanlar hakkinda bilgiler sunmaktadir?. Seyahatndme’de Bektasilik ile ilgili sundugu bilgilerin
bir boliimii gézlemlerine dayanirken bir bolimii de ¢esitli kaynaklardan aktarim bigimindedir.
Keza eserinde kendisi de bu kaynaklarim bir boliimii hakkinda bilgiler de vermektedir. Sar1 Saltuk
ile ilgili boliimde Saltukndme, Yazicizade nin Risalesi bu kaynaklar arasinda gosterilebilir. Sey-
yahin ziyaret yerleri ve 6nemli kisilerin tlirbeleri konusunda Taskopriiliizdde’nin Sakayik 1ndan,
Haci1 Bektag Veli Velayetnamesi basta olmak tizere bir¢cok Bektasi Velayetndmesi’nden faydalan-
dig1 da sdylenebilir.

Evliya Celebi Seyahatname’de gittigi yerlerde bulunan dini acidan 6nemli mekanlari tas-
vir etmistir. Bunu yaparken adeta bir diizen belirlemis ve bu diizene uymustur. Bu nedenle Bektasi
tekkelerinin tasvirleri yapilirken de benzer ifadelere rastlanmaktadir. Bu durumun bir diger sebebi
de Bektasi tekkelerinin yap1 bakimindan birbirlerine benziyor olmasidir. Faroghi (2003) i¢lerinde
Seyahatname’nin de oldugu ¢esitli eserlerden faydalanarak Bektasi tekkelerinin Anadolu’daki da-
gilimlarin1 gostermektedir. Elbette bu ¢aligmanin yalnizca Anadolu’daki Bektasi tekkelerini ele
almis olmasi diger bolgelerde yer alan ve Seyahatname’de bahsedilen tekkelerin degerlendirilme-
mesine yol agmustir.

3. Seyahatniame’de Yer Alan Bektasi Sahsiyetlerden Dolaysiz Soz Aktarim Ornekleri

Asagida Seyahatname’de yer alan Bektasi seyh ve dervislerin ¢esitli olaylar miinasebe-
tiyle gegen bahislerinde onlarin agizlarindan ¢gikan ve Evliya Celebi tarafindan dolaysiz s6z akta-
rim1 yontemiyle verilen s6zler ele alinmustir. Bu s6zler sonug béliimiinde degerlendirilmis ve sey-
yahin bakis a¢is1 yorumlanmustir,

3.1. Hac1 Bektas Veli

Haci Bektas Veli, Edirne sehri “kiiffar”m elindeyken sehrin ne sekilde ele gececegi ve
sehrin gelecegi ile ilgili bazi1 sézler sdylemistir. Seyahatndme’de Hac1 Bektas Veli’nin agzindan
dolaysiz aktarim yontemiyle bu konunun ifade edilisi su sekildedir:

3/[150a]

Dahi Edirne sehri dest-i kiiffar-1 haksarda iken Hazret-i Haci Bektas-1 Veli Bursa
sehrinde bir alay kibar-1 evliyaullah ile miisavere ederken esna-y1 kelamda buyurur-
lar kim "idrivne sehrin ii¢ ejdehA-y1 nehr-i azim deragis ediip belde-i idrivne'yi
heldk etmek isterler. Ahir gark-1 4b ederler. Amma seyeci sene 762 tarihinde
dest-i Al-i Osmén'a giriip zamime-i dar-1 islim olacakdir. Aya bizden Edir-
ne'ye kim gider kim onda Amade olup ii¢ su bir olup tugyan ile geldiklerinde
du‘d ediip ol du‘a sebebiyle sular teskin ola?. Ba‘de'l-feth idrivne sehrinde

asitine-i azim sahibi ola" buyurduklarinda heméan Sefer sdh Sultdn eydiir

2 Bu kaynaklar i¢in bk. (Eren 1960)
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"Padigahim, eger nutk-1 diirer-bariniz olursa bu abd-i kemter ve hakir-i ahkar gide-
lim" dedikde heman Bektag-1 Veli Sultan "Hak miibarek eyleye!" deyii (...)
Hac1 Bektas Veli manevi olarak 6yle bir mertebeye ulagsmusti ki, onun manevi mertebesi
Hac1 Bektas Veli’nin sozleriyle ifade edilmisti. Hac1 Bektas Veli’nin huzurunda ona miirgid-i
kamil belirlemek i¢in kimse keramet gosteremedi. Bununla birlikte Hac1 Bektas Veli’nin Ahmed
Yesevi’ye tabi oldugu kendi sozleriyle de aktarilmaktadir. Bu olaylarda gecen sozler Evliya Ce-
lebi tarafindan su sekilde ifade edilmektedir:
2/[233a]
Bir mertebeye vasil oldulardi kim "Béatin-1 esrar-1 Ali bendedir", derlerdi. Ahir bir
giin Horasan erenleri Hac1 Bektas'dan nisan istediler. Bir cem‘iyyet-i kiibrada clim-
lesine kerdmet nisanlarin gosterdi. Ahir "Kantin-1 mesayihan tizre sana bir miirsid-i
kamil lazimdir kim tarik-1 Hakka gitmene pisva ola" dediler. "Nola bize bir pir ola
kim ehl-i irsad aldyimin gostere", dedi. HuzGrunda bir kimesne keramet aldyimin
gostermege kadir olamayup ahir kendiileri ciimle Horasan erenleri huzirunda mii-
kemmellik mertebesin remz ediip ciimle kibar-1 Horasan alem-i hayretde kaldilar,
amma min kibeli'l-Hak ilhdm-1 Rabbani ile Hac1 Bektag-1 Veli, "Bu hakir-i piir
taksirin ceddi kutbu'l-aktab, sultinii'l-arifin, ser-cesme-i neved u hezar piran-1
Tiirkistin Hoca Ahmed-i Yesevi ibn Muhammed Héanefi hazretleri rahmetul-
lahi aleyh'den cihdz-1 fakr1 anlardan kabiil ediip anlarin irsaddina tabi‘ olduk
ve anlardan me’ziin olup irsad olduk" deyii isaret buyururlardi.
Haci Bektas Veli, Keligra Sultan’1 yani Sar1 Saltik’t Moskov, Leh, Ceh ve Dobruca di-
yarlaria gonderirken soyledigi sdzler Seyahatname’de su sekilde yer almaktadir:
2/[2664a]
Keligra Sultin ciimle fukarilara ser-gesme olup Haci Bektds-1 Veli ile Rim'da
Orhan Gazi'ye geliip Bursa fethinden sonra Haci Bektas, Keligra Sultan't yetmis
fukarasiyla Moskov ve Leh ve Ceh ve Dobruca diyarlarina gonderiip Riim erenleri
olmaga izn veriip "Dobruca'da bir bociik vardir, am katl ediip ibadullah1 ser-
rinden emin eyle" deyii Haci Bektas, Keligra Sultdn'in destine bir tahta kili¢ ve bir
seccade ve tabl ve kudiim ve alem ve siraf ve def ve nakkare veriip Keligra Dede
kal‘a-i Sinop'a geliip (...)
3.2. Ahmed Yesevi
Hac1 Bektas Veli’nin kendisinden mezun olarak irsad oldugu bilinen Ahmed Yesevi’nin,
Sar1 Saltik’1 Dobruca’ya gonderirken sdyledigi sozler seyyah tarafindan su sekilde aktarilmakta-
dir:
1/[212b]
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Ba‘dehu ceddimiz piran-1 Tirkistin Hoca Ahmed Yesevi ibn Muhammed Hanef,
Haci Bektas-1 Veli'ye imdad i¢iin Muhammed-i Buhari'ye, yedi yiiz 4dem Horasan
erenlerinden veriip, "Var imdi Salttk Muhammed'im Bektas'im, seni Rim'a
gonderiip Leh diyarinda dalalet-dyin olan Sar1 Saltik'in siretine giriip ol
mel‘inu ve Dobruca'da bir ejder bocegi bu tahta kil ile katl ediip Makdonya
ve Dobruca ve yedi kirallik yerde nim [ii] nisdn sdhibi ol" deyli Muhammed
Saltik-1 Buhari'yi Haci Bektas'a gonderiip ol dahi Salttk Muhammed-i Buhari'yi
Rim'a génderiip Dobruca kéfiristininda yetmis nefer asiklartyla seyahat ediip Ke-
ligra magaralarinda ejderi katl ediip kirk bin kafir ve Dobruca kirali Pravadi
kal‘asinda Tméana geldiler.
3.3. San Saltik
San Saltik (Kaligra Sultan) Evliya Celebi tarafindan Muhammed Neccar ve Muham-
med Buhari olarak tanitilmaktadir. Sart Saltik, Ahmed Yesevi’nin izniyle Hac1 Bektas Veli ile
birlikte Anadolu’ya gelip Bursa’nin fethine katilmisti.
Evliya Celebi, Sar1 Saltik’m Dobruca’daki ejderhaya ¢are bulmasi igin gittiginde Dob-
ruca’daki kral ile konugmasini su sekilde ifade etmektedir:
2/[2664a]
Anda def ve kudiimiin ¢alarak Dobruca kralina bulusdukda kral-1 dall-i bed-fi‘al
eydiir: "Ey Sar1 Saltik! Eger sende keramet varsa benim diyarimda bir ejdeha peyda
olup Karadeniz sahilinde bir yal¢in kaya iginde 4siyan ediniip ciimle re‘dya vii
berdayam yidi. Ve hala dar-1 diinyada iki ciger-kiise kizlarima tali‘-i kur‘a diisiip ej-
dere gida olmagiciin Dobruca sahrasinda bir amid-1 azime kizlarim baglamisiz.
Vakt-i zuhr olunca geliip yise gerek, amma bu ejdere bir ¢are eyle" deyli Dobruca
kral1 rica edince Sar1 Saltik Sultin eydiir "Imdi kral, Muhammed dinin hak bi-
liip islam ile miiserref olursan senin kerimelerin ol béciigiin gidasi olmadan
bi-emrillah ve bi-himmeti'l-pir halas ideyim" dedikde kral can u goniilden yemin
billah eyleyiip diiriir, heman Saltik Bay-1 Veli fukaralarina "tizkiirullah" deyiip yet-
mis aded dervis-i dil-risiyle def u kud@mlerin ¢alup alem ve siraf kaldirup Saltik
Veli tahta kilicin gilafindan ¢ikarup "niyyetii'l-gaza" deyiip bir papas kulaguz ile
Dobruca sahrasinda kral kizlarmin amtda bagh oldugu yire [266b] varup kizlari
halas ediip bir yerde hifz eder.
Dobruca kralinin istegi iizerine Sar1 Saltik ejderhanin yanina gidip onunla miicadeleye
girismistir. Miicadele sonunda ejderha giigsiiz diigmiis, Sar1 Saltik da onun bagimi kesmistir. Bu

sirada papaz ejderhanin iki kulagini ve bir dilini kesip Dobruca kralinin niine getirir. Bu olay
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esnasinda Haci1 Bektas Veli’nin ve Sar1 Saltik’in ifadeleri bulunmaktadir. Bu olay ve devami
Seyahatname’de dolaysiz s6z aktarimlariyla su sekilde ifade edilmektedir:
2/[266Db]
Kizlar kral bagirlarina basup "Ejderi kim katl etdi" deyii Dobruca Kral kerimele-
rinden su‘al eder. Kizlar dahi ma-vak‘1 tizre Saltik Bay Sultan'in katl etdiigiin bir
bir takrir ederler. Ruhban-1 mel“tn musirr olup "Elbette ben katl etdim" der. Saltik
Sultan eydiir "Imdi ey kral. Ejder 6ldiirmek kerimetdir. Bu rahib ile beni bir
kazana koyup su icinde fikir fikir kaynadin. Kangimiz ejderi oldiirdii ise pis-
meyiip halas olur. Kizb soyleyiip ben 6ldiirdiim diyen biiryan olur" deyi bu
da‘va-y1 merdi edince papas-1bi-din bu kavle riza vermeyiip kral "eyle olsun" deyiip
Pravadi garbinda Kazan Balkan1 demekle ma‘rif ol balkanda bir kazan i¢re su dol-
durup gayri ruhbanlar Saltik Sultan'in ellerin ardina baglayup kazana Korlar.
Dervisanlar dahi papasi muhkem kayd-bend ediip kazan i¢ine korlar. Kazan altina
ates ediip alev-ber-alev ates-i Nemrid icinde iki can kaynamada. Beri Anadolu ta-
rafinda Kirgehri'nde Haci Bektas-1 Veli, destmaliyle bir kayay: siliip "Saltik Mu-
hammed'im 1ztirAbda terlemededir. Hak dest-gir [u] mu‘in u zahiri ola" de-
dikde kayadan tuzlu su akardi. Hala Haci Bektas-1 Veli tuzu ol giinde hasil oldu.
Ba‘dehii kazanin agzin agup gordiiler kim Saltik Bay Sultan arak-alad olup "Ya
Hayy" ismine mesgul, ruhban-1 mel“{in herse olup ancak iistithanlari ve siyah ruklesi
kalmis. (...) Ba‘dehi sene-i mezbirda Saltik Sultin vasiyyet eyledi kim "Beni gasl
ediip yedi tabiit Amade edin. Zira benim i¢iin yedi kral ceng [u] cidal ve harb
[u] kital etseler gerekdir" deyii vasiyyet-i serifi iizre ciimle fukaralari cem* olup
yedi tabat hazir ediip aziz hazretleri dahi sene (---) tarihinde [267a] dar-1 bakiye
irtthal ediip ciimle hulefalari tevhid [u] tezkir ile azizi gasl ediip bir tabit igre kodu-
lar.
Seyahatname’de yer alan bu ejderhayi 6ldiirme ve kaynar suya girme kerametleri Otman
Baba Velayetnamesi’nde de yer almaktadir (Kilig vd. 2007: 102-104, 109-110).
Sar1 Saltik’in II. Bayezid’in riiyasina girip ona fetih miijdesini verdigi ciimleler Evliya
Celebi tarafindan su sekilde aktarilmaktadir:
3/[128a]
(...) Heman an Saltik Sultan asferii'l-levn ve'l-lihye yesil imamesiyle zahir olup
"Bayezid hos geldin! Salsal taht1 olan Akkirmén ve kal‘a-i Kili ve tih-i Kame-
re’l-kum olan vilayetleri Bogdan kiiffari destinden bila-cidal 'fefahtd’ tarihinde
feth ediip evlidun Mekke Medine sihibi olup beni hik-i mezelletden halas
edersin" dedikde derhal semseddin ile Bayezid Han habdan bidar olup Bayezid Han
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eydiir "Efendi, istihdrende miisahade etdigimizi birer kdgiza yazup seyhiilislama
gonderelim" deyii Bayezid {Han} ve semseddin {Sultan} birer kiinc-i vahdetde gor-
diikleri {vaki‘alar1} tahrir ediip memhrlu seyhiilislama gonderirler.

Sar1 Saltik’1 ziyaret etmek Evliya Celebi tarafindan olduk¢a 6nemlidir. Onun agisindan
bu 6nemi onu ziyaretinden sonra yazdigi beyit ile anlamak miimkiindiir. Bektasi geleneginden
gelen kisilere olan yaklagimimi Sar1 Saltik’a da gosteren Evliya Celebi i¢in Bektasilik ve onun
tagtyicilart siirekli miispet bir anlam igermektedir.

3/[128b]

Bu hakir dahi bu asitaneye kiistdhdne riyimi siirdiilkde hatira hutlir ediip bab-1
sa‘ddetinin yeminine hatt-1 miistekrehimizle tahrir etdigimiz hatt-1 siyahdiir. Li-
namikah: Beyt:

Hazret-i Sultan Saltik’1 ziyaret eyledik

Cok stikiir simdi goriip Hakka ibadet eyledik.

3.4. Giil Baba

Merzifonlu Bektagilerden olan ve Fatih Sultan Mehmed, II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim
ile seferlere katilan Giil Baba en son Budin seferinde hazir bulunmustu. Kusatma esnasinda Cuma
namazi kilarken cemaatin dagilmamasi gerektigini, kendisinin vefat edecegini bildiren Giil Baba,
namaz sirasinda “Ya Cemalallah” diyerek vefat etmis ve Budin’de defnedilmisti. Bu olay ve Giil
Baba’nin sozleri dolaysiz s6z aktarimi olarak su sekilde Seyahatname’de yer almaktadir.

6/[77b]

Hikmet-i Huda bu salat-1 Cum‘a Giil Baba buyururlar kim: "Ciimle cemé‘at hazir
iken dagilmasinlar. Fursat ganimetdir emanetimiz teslim edelim. Beni 1lica su-
yiyle fi'l-hil yaykasinlar ve Siilleyman'im beni Budin'e dinsinler(?), islimbol'a
sithhatle gitsinler ve ciimle ogullarin opsiinler" deyii vasiyyet ediip ol Cum‘a
c