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OZET

Tarih boyunca Kurtarici tasavvurunun giiciinden yararlanmak isteyen pek ¢ok kisinin
kendini “Kurtaric1” ilan ettigi gorilmiistiir. Bir¢ok siyasi olusum, dini/tasavvufl
ziimre ve mezhep mensuplar1 baglh oldugu toplulugun liderini Kurtarici olarak kabul
etmislerdir. Bu kurtaricilarin rakip olarak gordiikleri mevcut iktidarlar, siyasal
akimlar ve inaniglar da kotiiliiglin temsili halini almistir. Boylece aralarinda bir
rekabet gelismistir. Bu gli¢lerin gayesi, karsilarindaki rakip olusumlar1 bertaraf edip
kendilerini hakim konuma yiikseltmek olmustur. S6z konusu durum g¢ogu dinde,
inancta ve kiiltirde benzer nitelikler tasimaktadir. Islam kiiltiirinde de benzer
Ogelerin oldugunu gérmekteyiz. Bu ¢alismada Kurtarici tasavvuru ve bu tasavvurun
kahramanlar1 olan Kurtaricilarin tarihsel siire¢ icerisinde hangi din ve kiiltlirde
goriildiigiine bakilmistir. Tezimizin konusu itibariyle Islam kiiltiirinde &zellikle
Kizilbas toplumunda Sah Ismail ve Sahkulu orneginde nasil tezahiir ettigi ve

siyasallastig1 ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Bu dogrultuda Islam diisiince ve kiiltiir tarihinde Mehdi tasavvurunun tesekkiiliindeki
etkenlerin neler oldugu tespit edilmeye calisilmistir. Mehdi tasavvurunun islami
firkalardaki tezahiirii donemin kaynaklari 1s1ginda kapsamli bir sekilde arastirilmistir.
Ayrica Osmanlt Devleti’nde Mehdi tasavvurunun tarihsel arka plani ve Kizilbag
Mehdiliginin tesekkiiliindeki etkenler etraflica incelenmistir. Sah Ismail’in ve
Osmanli sultanlarinin  birbirini bertaraf etmek, karizmalarmi gili¢lendirmek icin

Mehdiligi siyasal bir gii¢ olarak nasil kullandiklarina da bakilmistir. Nihayetinde ise



tim bu siirecler dikkate almmarak Mehdiligin Sahkulu 6rneginde viicut bulmasi

irdelenmisgtir.

“Kurtarici tasavvuru” ilkin makro tarih metoduyla ele alinip daha sonra mikro tarih
metodu ¢ergevesinde Sahkulu 6rnegi tlizerinden Kizilbas gruplarinda yaptirim giicii
aydinlatilmaya g¢alisilmistir. Bunu yaparken Kurtarici tasavvurunun disipliner bir

konu oldugu diislintildiigii icin konuya tematik olarak yaklasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kurtarici, Mehdi, Kizilbas, Sahkulu, Sah Ismail, Osmanl

Devleti
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ABSTRACT

Throughout history, it has been seen that many people who want to benefit from the
power of the Savior vision have declared themselves as “Saviors”. Members of many
political formations, religious/sufistic groups and sects have accepted the leader of
the community to which they belong as the Savior. The current governments,
political movements and beliefs, which these saviors see as rivals, have also become
the representation of evil. Thus, a rivalry developed between them. The aim of these
forces was to eliminate the rival formations against them and raise themselves to a
dominant position. This situation has similar characteristics in most religions, beliefs
and cultures. We see that there are similar elements in Islamic culture. In this study,
the conception of the Savior and in which religion and culture the Saviors, who are
the heroes of this vision, were seen in the historical process were examined. In terms
of the subject of our thesis, it has been tried to reveal how it manifests and politicizes
in the Islamic culture, especially in the Kizilbash society, in the example of Shah

Ismail and Sahkulu.

In this direction, it has been tried to determine the factors in the formation of the
Mahdi imagination in the history of Islamic thought and culture. The manifestation
of the concept of the Mahdi in Islamic sects has been extensively researched in the
light of the sources of the period. In addition, the historical background of the Mahdi
conception in the Ottoman Empire and the factors in the formation of the Kizilbag
Mahdism were examined in detail. It has also been looked at how Shah Ismail and

the Ottoman sultans used Mahdism as a political force in order to eliminate each

\



other and strengthen their charisma. Finally, taking into account all these processes,

the embodiment of Mahdism in the example of Sahkulu has been examined.

The “savior imagination” was first handled with the macro-history method, and then
the power of sanction in the Kizilbas groups was tried to be clarified through the
example of Sahkulu within the framework of the micro-history method. While doing
this, the subject has been approached thematically, since it is thought that the concept

of savior is a disciplinary subject.

Keywords: Savior, Mahdi, Qizilbash, Sahkulu, Shah Ismail, Ottoman Empire
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ONSOZ

Gerek semavi dinlerde gerek milli/beseri inaniglarda, bilhassa da toplumlarin zor
durumda oldugu doénemlerde, topluma refahi, zenginligi vaat eden ve ¢ogu kez de
dogaiistii alandan gii¢ aldigini1 sdyleyen birtakim liderler ortaya ¢cikmistir. Bu liderler
gelecege dair umutlart olan kisilerin sesi olmus ve bunlarin etrafina biiyiik kitleler
toplanmustir. Tarihsel siire¢ icerisinde bu minvalde gelisen “Kurtarici tasavvuru”
kiiltiirden kiiltire intikal etmis ve kendine has bir takim mistik karakterlerle
sekillenmistir. Esasinda Tiirk-Islam diisiincesinde ve 6zellikle iizerinde durdugumuz
“Kizilbas toplumunda” goriilen Kurtarict/Mehdi tasavvuru da bu aktarimin
mirasindan baska bir sey degildir. Sosyoekonomik sikintilarin bag gdsterdigi ve
toplumun ¢ikmazda oldugu anda zuhur eden Kurtarici liderin karizmatik yonii daha
onceki liderlerden farksizdir. Sahkulu ornekleminde goriildiigii iizere iitopik bir
diizeni -zenginligin, bollugun, refahin, huzurun, barisin- vaat etmesiyle baslayan
hareketler 6zii itibariyle siyasi hedefler icermektedir. Bu tez ¢aligmasinda donemin
kronikleri, arsiv vesikalari, yabanci seyyahlarin notlari, hadis kitaplar1 ve tasavvuf
kaynaklar1 dogrultusunda Islam kiiltiir havzasmin miistakil bir yorumu olan
Kizilbagliga ve Kizilbas topluluklarina intikal eden Kurtarict/Mehdi tasavvuru analiz

edilmeye ¢alisilmistir.
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GIRIS

1.Konunun Takdimi

Insanoglu tarih boyunca yasadig1 cografyadan, iklimden ve sosyal olaylardan siirekli
etkilenmistir. En ¢ok etkilendigi sahalardan biri de inang¢ hususudur. Bu etkilesimin
sonucu olarak birgok dinde goriilen “Kurtarici tasavvuru” iyiligin ve kotiliigin
miicadelesinde tanrisal bir giic seklinde gesitli dinlerde farkli tezahiirlerde ortaya
ciksa da benzer misyonlarla kendini gostermistir. Bu baglamda Maniheizm,
Mecisilik, Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam agisindan “beklenen Kurtaricinin” birgok

noktada benzer 6gelerinin oldugunu soyleyebiliriz.

Orta Dogu’da zuhur eden dini gruplarda ve kiiltiirlerde goriilen bu “Kurtarici
tasavvuru” zamanla giiglii bir inanca doniistip kiiltiirden kiiltiire tevariis etmistir.
Miisliimanlarin Mezopotamya cografyasina hakim olmasiyla séz konusu inancin
I[slam Kkiiltiiriine intikal etmesine imkan tammustir. Kurtaric1 tasavvuru farkl
kiiltiirden, bir¢cok eski dinden ve modern anlayislara kadar pek ¢ok cevrede varliini

stirdiiren bir itikad oldugu yadsinamaz bir gercektir.

Cogu inangta benzer 6geleri olan Kurtaric1 tasavvuru, ¢esitli din ve kiiltiirler
araciligiyla Islam dinine de gecmistir. Ehl-i Beyt taraftarlarinin  yasadiklari
zuliimlerin son bulacagr yolundaki vaatler de eklenince bu diisiinceye yabanci

olmayan heniiz Miisliiman olmus kitlelerin zihninde tekrar canlanmastir.

Miisliimanlar arasinda belirginlesen Mehdi diisiincesi Islam’m hakim oldugu
cografyalara gesitli vasitalarla yayilmistir. Mehdi tasavvuru kisa siirede Tiirk-Islam
medeniyetinde de -ozellikle XVI. yiizyilin giiglii Tiirk-islam devletleri olan

Osmanlilar, Safeviler ve Babiirliiler arasinda- yer edinmistir.

Anadolu cografyasinda da viicut bulan Mehdi tasavvuru kisa siirede Tiirkmenler
(Kizilbaglar) arasinda taraftar bulmustur. XVI. yiizyilda Anadolu cografyasinda
ortaya ¢ikan Kizilbas ayaklanmalarinin temel slogani olmustur. 1511 yilinda vuku
bulan Sahkulu Ayaklanmasi bu ayaklanmalardan ilkiydi. Sahkulu, Mehdi
diisiincesine yabanci olmayan Kkitlelerle harekete ge¢mis, onlara refahi, zenginligi ve
manevi bir kurtulusu mijdelemisti. Osmanli Devleti’ni glic duruma sokmus,

defalarca Osmanli ordusunu bozguna ugratmis ve Osmanli’'nin st ritbeli



komutanlarin1 da 6ldiirmiistiir. Osmanli saltanatinin kendisine ait oldugunu iddia

ederek Mehdiligi bir siyasi arag olarak kullandig tarihi vesikalara yansimistir.

Gerek diger dinler ve kiiltiirlerde gerek Islam kiiltiiriinde goriilen Kurtarici inancina
dair pek cok arastirmaci Kurtarici inanci iizerine tezler yapmis ve eserler kaleme
almistir. Ancak Tiirk-Islam medeniyeti igerisinde tesekkiil eden Kizilbas
gruplarindaki Mehdilige dair heniiz bir tez caligmasi yapilmamistir. Kizilbag
Mehdiligine dair yapilan c¢alismalara bakildiginda konunun makale diizeyinde
incelendigi goriilmektedir. Konuyla ilgili yapilan kayda deger calisma ise Ilgar
Baharlu tarafindan yapilmigtir. Baharlu’nun kitabinda Sah Ismail’in mesruiyet

kaynagi olan Mehdilik meselesi iizerinde etraflica durulmustur.”

Bunun disinda Osmanli’da Kizilbas Mehdiligine dair miistakil bir ¢aligmanin
olmadig1 ancak Mehdilik ile ilgili birka¢ calisma da satir aralarinda Kizilbag
Mehdiligine degindigi gozlemlenmistir. Ahmet Yasar Ocak tarafindan ise kurtarici
tasavvuruna tasavvufi, dini ve siyasi boyutu dikkate alinarak birtakim galismalar

kaleme ahnmlstlr.2

Diger calismalar ise Osmanli Devleti’'nde Mehdilige dair literatiir/veri analizi,>
Mehdiligin sosyolojik boyutu,* Mehdi kavraminin Osmanli doneminde hangi edebi
metinlerde nasil gectigi,> Mehdi tasavvurunun Osmanli toplumunda nasil
algllandlgl,6 Sah Ismail’in Mehdiligi'nin mesruiyeti: Tiirkmenlere-Sahkulu’ya

sirayeti’ ve hicri bin yilina tekabiil eden Mehdi’nin gelecegi diisiincesinin

1 Ayrintili bilgi icin bkz, flgar Baharlu, Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi
Kizilbaghk, 1. Baski, istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2021, 85-97.

2 Ahmet Yasar Ocak, Tasavvuf, Velayet ve Kainatin Goriinmez Yoneticileri: Tarihsel-
Sosyolojik ve Elestirel Bir Yaklasim, 1. Baski, istanbul: Alfa Yayincilik, 2021.; Ahmet Yasar
Ocak, Osmanh imparatorlugu ve islam “Bir imparatorluk Bir Din”, 1. Baski, istanbul: Alfa
Yayinlari, 2021.

3 Eyiip Bas, Binyilcilik ve Osmanh Toplumunda Hicrl Milenyum Kiyamet Beklentisi ile Ilgili Baz
Veriler, Dini Arastirmalar, Cilt 7, Say1 21, 2005, 163-178.; Eyiip Oztiirk, Osmanli Mehdilik
Literatiird, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi, Cilt 15, Say1 29, 2017, 375-407.

4 Ali Coskun, Osmanli Dénemi Dini Kurtulus Hareketlerinin Sosyolojisi, Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 20, 2001, 115-143.; Ali Coskun, Osmanli Dénemi Dini
“Kurtulus” Hareketleri Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, (Doktora Tezi), Istanbul: Marmara
Universitesi SBE, 1996.

5 Incinur Atik Giirbiiz; Osmanl Metinlerinde Mehdi Tasavvurlari, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Dergisi, Say1 89, 2019, 11-41.

6 Mahmut Cinar, Osmanl Halklarimin Mehdilik Algisi ve Miisliiman Tebaa Tarafindan Bu Alanda
Yazilan Eserler Baglaminda Kurtarict Beklentisinin Sosyo-Politik Baglantilari, Kelam
Arastirmalar1 Dergisi [Kader], Cilt XIV, Say1 1, 2016, 216-239.

7 Erika Glassen, Schah Isma‘il, Ein Mahdi Der Anatolischen Turkmenen? Zeitschrift Der
Deutschen Morgenliandischen Gesellschaft, Vol. 121, No 1, 1971, 61-69.; Denison Ross, The
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Osmanl’ya ve Osmanli sultanlarma nasil yansidigi® iizerinde kaleme alinmus

makalelerden ibarettir.

Tiirk-Islam diisiincesinde ve Kizilbas Mehdiligine dair miistakil bir c¢alismanin
olmayisi, ¢alismamizin Ozgiinligiinii ortaya koymaktadir. Bu hususta daha 6nce
herhangi bir c¢aligma yapilmamis olmasi bilgi toplama hususunda bizi hayli
zorlamigtir. Mehdiligin gerek yabanci gerek Miisliiman arastirmacilarin dikkatini
¢eken bir konu olmasi ve ortaya ¢ikan Mehdilik hareketleriyle birlikte her donemde
tekrar tekrar ele alimmasi, bir hayli yekin tutan kaynak literatiiriiniin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Kizilbas Mehdiliginin boyutu ise Kurtarici inancina ve
Islami firkalardaki Mehdi diisiincesine baska pencereden bakmamiza, perspektifimizi
genisletmemize neden olmustur. Kizilbas teolojisinin olusumunda etkili olan mistik
inanglar, cografi unsurlar, islam’m ilk déneminde zuhur eden siyasi-psikolojik
etkenler, bu inancin Osmanli-Safevi catismasinda siyasallagsmasi ve ilk donem Safevi
sahlarinin (Sah Ismail) mesruiyet kaynagini teskil etmesi gibi durumlar kaynak

yelpazemizi ve konuya bakis agimizi genisletmistir.

Calismamizin amaci daha 6nce ¢alisilmamis olan Tiirk-Islam medeniyetinin ve
Kizilbag Mehdiliginin tarihsel arka planimi ve Sahkulu Ayaklanmasi’na sirayeti
hususunu aydinlatmaktir. Tez ¢alismamizin bu hususta onemli bir eksikligi

tamamlayacag1 kanaatini tasimaktayiz.

Calismamuzin siyasi/cografi sinirlarmi islam’in dogdugu, bir miiddet sonra kendi
inang havzasina aldig1 alanlar ve 6zellikle Tiirkmenlerin yasadigi Anadolu cografyasi
olusturacaktir. Bu cografi alanlarda bulunan dini gruplarin, kiltiirlerin, felsefi
akimlarin neler oldugu, tiim bunlarin Islam diniyle etkilesimlerinin hangi yénde ve
nasil gerceklestigi, Anadolu cografyasina intikali ve Kizilbas gruplarina tevariisii

hususlarina bakilacaktir.

Early Years of Shah Isma'll, Founder of the Safavi Dynasty, The Journal of the Royal Asiatic
Society of Great Britain and Ireland, April 1896, 249-340.

8 Barbara Flemming, Sahib-kiran und Mahdi: Tiirkische Endzeiterwartungen im ersten
Jahrzehnt der Regierung Suleymans, In Between the Danube and the Caucasus, Gyorgy Kara
(ed.), Budapest: Akadémiai Kiad6, 1987, 43-62.; Cornell H. Fleischer, A Mediterranean
Apocalypse: Prophecies of Empire in the Fifteenth and Sixteenth Centuries, Journal of the
Economic and Social History of the Orient, 61, 2018, 18-90.; Cornell H. Fleischer, Mehdi ve
Binyil: Osmanlhi Emperyal Ideolojisinin Gelisimi, Osmanh Ansiklopedisi, Cilt 7, Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 1999, 149-161.



Caligmamizin tarihsel kapsami ise tezin boliimlerine gore farklilik arz etmektedir.
Mehdiligin islam 6ncesi arka planini anlatmak icin giriste milattan dnceki siirece,
Hristiyanligin dogdugu ve yayildigi donemlere atifta bulunmustur. Mehdiligin islam
diisiince ve kiiltiiriine girisini anlatmak i¢in birinci béliimde Islam’1n tesekkiilii (610),
Dort Halife zamani (632-661) ile Muhtar es-Sekafi’nin liderliginde baslayan isyana
(685) kadar olan donemden o6zellikle bahsedilmistir. Ikinci ve ticiincii bolim ise
Anadolu cografyasinda ve Tirkmen (Kizilbas) gruplarinda Mehdiliginin nasil
belirginlestigi anlatilmaktadir. Bu boliimlerde dikkat ettigimiz zaman araligl ise
Babailer Isyam ile (1239-1240) Mehdi diisiincesinin temellerinin atildigi donemdir.
Bu donemden itibaren baglayan siire¢ ve Sahkulu Ayaklanmasi’nin zuhur ettigi 1511

yilina kadar gelisen olaylar ve etkilesim unsurlari titizlikle irdelenmistir.

Yukarida zikredilen tim bu noktalara etraflica bakmak, konuyu biitiinsel olarak
kavramak agisindan biiyiik bir 6neme haizdir. Kizilbas gruplarinda goriilen Mehdi
diisiincesinin kokenlerini tespit etmek i¢in “erken Sii, Siinni, Osmanli ve Safevi
kaynaklarindan” istifade edilmistir. Bu itibarla Mehdi diisiincesinin tesekkiiliindeki

unsurlar s6z konusu kaynaklar dogrultusunda aydinlatilmaya ¢alisilacaktir.

Tez galismamizin bazi temel sorulari olacak ve bu sorular gergevesinde Mehdi
diisiincesinin kokenlerine dair birtakim ¢ikarimlarda bulunup Tiirk-Islam diisiincesi

cercevesinde Kizilbas Mehdiliginin tesekkiilii hususu aydinlatilmaya ¢alisilacaktir.
e Kurtarici tasavvuru siyasi bir arag midir?

e Beseri ve ilahi dinlerde goriilen “Kurtarici tasavvurunun” Islam kiiltiiriine

sirayeti nasil olmustur?

e Islam dininin yayildig1 cografi sahada mevcut olan gnostik/irfani gibi felsefi
akimlarda goriillen “Kurtaric1 tasavvuru” Islami firkalarda (6zellikle
Ismaililer’de) gorillen Kurtarict  tasavvuruyla nasil  bir  benzerlik

gostermektedir?

e Islam dininin devraldig: kiiltiirel, mitolojik ve dini unsurlar/inanglar Mehdi

tasavvurunu nasil etkilemistir?

e Hz. Muhammed’in vefatindan sonra goriilen siyasi, toplumsal, psikolojik ve
ferdi gelismeler Ehl-i Beyt ve taraftarlarinda gelecege dair kurtulus

diisiincesinin ve Kurtarici inancinin tesekkiiliinde nasil yon vermistir?

4



Islam’m genis bir alana yayillmasiyla Mehdi diisiincesi nasil bir yapiya

bilirinmiistiir?

Islam’m Anadolu cografyasina yayilmasiyla Mehdi tasavvuru ilk defa ne

zaman gorilmistiir?

Mehdi tasavvurlu bir ayaklanma olan Babailer Ayaklanmasi’nin tabanini
hangi kitleler olusturmustur? Sahkulu Ayaklanmasi’nin tabaniyla nasil bir

iligkisi olmustur?
Anadolu’daki Tiirkmenlere Mehdi tasavvuru nasil yansimigtir?
Hurdfiligin, Kizilbas Mehdiliginin tesekkiiliine katkilart nelerdir?

Ismaililerdeki Mehdi diisiincesinin Anadolu’ya ve Kizilbaslara sirayeti nasil

olmustur?
Anadolu Tiirkmenlerinin Mehdisi Sah Ismail midir?

Sah Ismail’in mesruiyet kaynaklarindan olan Mehdi sifati Anadolu

Tiirkmenlerini nasil etkilemistir?
Sah Ismail Mehdi vasfina hangi kanalla sahip olmustur?
Mehdilik Sah Ismail’in iktidarim gii¢lii kilmak icin kullandig: bir ara¢ midir?

Sah Ismail’in bir Kurtaric1 olarak goriilmesi Osmanli sultanlarii neden bir
kars1 savunmaya zorlamistir? Osmanli sultanlar1 neden sahipkiran, kutup,

Mehdi iinvanlarimi kullanmigtir?

XVI. yiizyiln giiglii Tiirk-Islam devletleri olan Osmanlilar, Safeviler ve

Babiirliilerde Mehdi tasavvuru neden bir siyasi ara¢ olarak kullanilmistir?
Hicri bin y1l1 Mehdi diisiincesini nasil etkilemistir?
Sahkulu Mehdi sloganini nasil kullanmistir?

Sahkulu Sah Ismail’in Mehdi sifatin1 karizmasmi giiclii kilmak igin nasil

kullanmuigtir?
Sahkulu Ayaklanmasi dini bir ayaklanma midir?

Sahkulu kisa siirede Kizilbaslar1 ve Siinnileri etrafinda nasil toplayabilmistir?



e Sahkulu, Mehdiligi iktidara giden yolda bir ara¢ olarak nasil kullanmistir?

e Sahkulu Ayaklanmasi Osmanlilar, Kizilbaglar ve Safeviler igin ne gibi

sorunlar dogurmustur?

e Kizilbas Mehdiliginin olusumunu etkileyen dini, kiiltiirel, siyasi, ekonomik

unsurlar nelerdir? Bu unsurlar ayaklanmalara nasil yon vermistir?

e Sahkulu Ayaklanmasi’ndan sonra Anadolu’da  goriilen Kizilbag

Ayaklanmalarin temel s6ylemi neden Mehdilik olmustur?

Tez ¢alismamizin temel sorularini teskil eden s6z konusu tiim bu sorularin cevaplari

calismada ayrintili bir sekilde verilecektir.

1. Arastirmanin Yontemi

Bu tez ¢alismasinda Islam 6ncesi dinlerde, inanglarda Kurtaric1 tasavvuruna; islam
disiince ve Kkiiltiir tarihinde Mehdi tasavvuruna; Osmanli Devleti’'nde, Kizilbas
gruplarinda ve nihayetinde Sahkulu O6rnegindeki Kurtaric1 tasavvuruna dair ilgili
olabilecegini diislindiigiimiiz ¢aligmalara giiclimiiz nispetince ulagmaya c¢alistik.
Kurtarict/Mehdi tasavvurunun gerek batili arastirmacilarin, Sia’nin, Ehl-i Siinnet’in
gindeminde yer almasi gerekse hadis, dinler tarihi, mezhepler tarihi, kelam,
tasavvuf, sosyoloji, psikoloji, tarih, dilbilimi gibi birden fazla disiplinin konuyla
ilgilenmesi, konuya farkli bir boyut kazandirmistir. Bu durum Kurtarict/Mehdi

tasavvuruna multidisipliner bir sekilde yaklagsma gerekliligini dogurmustur.

Tiirk-Islam medeniyetinde ve Kizilbas gruplardaki Mediliginin tarihsel siireg
icerisinde olusumunu inceleyen bu ¢alisma tarihsel veriler ve drnekler 1s181nda ortaya
konulmustur. Bununla birlikte betimleyici bir metot ile arastirmamiz objektif bir
bakis acisiyla desteklenmistir. Diger taraftan bu arastirma doneme ait literatiir
taramasina, belge incelemesine ve multidisipliner bir ¢alisma oldugundan bagska
disiplinlerin kaynaklarina dayali bir arasgtirmadir. Bu nedenle arastirma yiiriitiiliirken
daha ¢ok dinler tarihinin ana kaynaklari, Islam’m ana kaynaklari ve dokiiman
incelemesi yolu tercih edilmistir. Bu baglamda doneme ait Osmanli tarihgilerinin

yazmis oldugu ilk elden yazma eserler, arsiv belgeleri, tahrir kayitlari, raporlar,



mektuplar, seyahatnameler, doneme ait diger kaynaklar ve Safevi tarihiyle ilgili

kaynaklar taranmastir.

Aragtirmada toplanan kaynaklar mukayeseli ve betimsel bir analiz yaklagimi
kullanilarak ¢6ziimlenmis; toplanan kaynak ve uygulanan yontemlerle genelde Tiirk-
Islam medeniyetinde 6zelde ise Kizilbas Mehdiligi Sahkulu &rneklemi iizerinden
birtakim tespitler yapilmaya calisilmistir. Bu baglamda Mehdilik incelenirken tarihi
arka plani, Tiirk-Islam medeniyetinde tesekkiilii seklinde siniflandirilarak fikir-

hadise irtibat1 ¢ercevesinde metodolojik bir usul tercih edilmistir.

Sahkulu Ayaklanmas1 incelenirken ayrica ayaklanmanin liderinin = kimligi
irdelenmistir. Doneme ait kaynaklar c¢ergevesinde ayaklanmayir doguran ideolojik
zemin, sosyoekonomik vaziyet, ayaklanmanin ortaya ¢iktigi donem ve bolge,
ayaklanma liderinin karizmatik sahsiyeti ve ayaklanmaya katilan ziimreler hakkinda
mukayeseler-tahliller yapilarak olaylar anlamlandirilmaya calisilmistir. Bu baglamda
Kurtarici tasavvuru ve Kizilbas Mehdiliginin tarihsel arka plani, tesekkiil siireci,
dogdugu ortam, etkilesim unsurlar1 ve mensuplari ana kaynaklardan hareketle
zaman-mekan unsuru dikkat edilerek fikir-hadise irtibati kapsaminda betimleyici,
mukayeseli, tarafsiz bir gozle, anlayici-yorumlayict ve tematik bir yaklasimla

biitiinciil olarak ele alinmistir.

2.1. Kurtaric1 Tasavvuruna Tematik Yaklasim

Toplumsal diizenin temel unsurlarindan biri olan din, insanoglunun hayatinin tim
alanina niifuz etmis durumdadir. Din, toplumlarda ve uygarliklarda umut vadeden,
onlar1 gelistiren, sosyal hayatin ilerleyisini ve sekillenmesini saglayan bir nizamdir.
Dinlerdeki kurtulus inanci toplumsal diizen baglaminda O6nem arz etmekte ve
toplumda gelecege dair bir umut olusturmaktadir. Bu umut toplumu anarsiden
kurtaracak bir sahsiyetin gelmesiyle gerc;ekles,ecektir.9 Gelecege dair kurtulus

beklentisi dinlerin temel niteliklerinden biridir. Bu inang ¢ogu dinde agik¢a formiile

9 Umut sosyolojisinin toplumlardaki beklentileri hususunda ayrintili bilgi i¢cin bkz., Henri
Desroche, The Sociology of Hope, 1st Ed., Carol Martin Sperry (trans.), London: Routledge & K.
Paul, 1979.



edilmis durumdadir. Cogu dini diisiincelerin merkezinde yer alan kurtulus inanci

bircok bilim dalinin temel arastirma konularindan birini teskil etmektedir.™

Bu sebeple tezimizin ana konusu olan “Kurtarici inanci1”, sadece tarih disiplini
cercevesinden degil birgcok disiplinin miisterek tecriibelerinden istifade edilerek
kaleme alindi. Konuya filolojik, tarihsel, teolojik, sosyolojik ve psikolojik olarak

yaklagilmistir.

2.1.1. Filolojik Yaklasim

Insanlik tarihi incelendiginde ve sosyal bilimlerin tarihsel hafizalari géz &niinde
bulundurulacak olursa, “Kurtarici tasavvuru ve algisma” c¢ogu din ve kiiltiirde
rastlanilmaktadir. Bu alginin bir yansimasi olan Kurtarici hiiviyetine biirtinmiis
“karizmatik™* liderler; dogduklari kiiltirel havzanin smirlar igerisinde hareket
etmekle kalmamis, diger kiiltiirlerin havzalarindan segtikleri semboller, mitolojik
unsurlar ve dini motifleri ya biinyesine almiglar ya da kendi misyonlarina uyacak
sekilde s6z konusu unsurlar1 peyder pey kullanmiglardir. Bazen peygamber ve nebi
iddiasiyla sadece Kkiiltiirel alanda degil dini alanin tamaminda hiikiim siirmeyi ve
liderlik algis1 yaratmay1 amag edinmislerdir. Senkretik ve eklektik bir tasavvur olan
Kurtarict inanci goriildiigli toplumda misyon itibariyle benzer 6gelere sahip olmasina
ragmen din, inan¢ ve cografyalarda farkli isimlerle zikredilmistir. Bunlar; Muhtesem
Isa, Prasai Siva, Mesih, Saosyant, Kalki, Maitreya, Mehdi, Janus, Alako ve Ae-oina
Kamui gibi farkli isimlerle anilan benzer gorevleri ve vaatleri olan mistik

sahsiyetlerdir.

Tezimizde tim bu isimleri kapsayan bir hipernim (hypernym) kavram olan
“Kurtaricr”  ibaresi kullanilmistir.  Yukarida zikrettigimiz Kurtarict  figiirler
calismamizda kimi zaman mensup oldugu inancin ve Kkiiltlirlin vermis oldugu

isimlerle anild1 kimi zaman da bir hipernim kavram olan Kurtarici ibaresi kullanildi.

10 Fuat Aydin, Dinlerde Kurtulus Anlayisi (Teorik Bir Giris Denemesi), Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, PESA, Say1 1, 2015, 71.

11 Max Weber, Kurtulus dinlerinde karizma kavramini soyle tanimlamistir; Kurtulus dinlerinde
aranan bir o6zellik olan Karizma, dinde kurtulus i¢in dnemli bir etkendir. Bu kurtulusu
gerceklestirecek olan kurtarici sahsiyetlerin “karizma” kavramini edinmesi ve yasam bi¢iminde
tezahiir ettirmesi gerekir. Weber, Sociology of Religion, 150.
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Islam kiiltiirinde yer edinen Mehdi kavrami i¢in de semsiye bir kavram olan

“Kurtaricr” tabiri yer yer kullanildi.

2.1.2. Tarihsel Yaklasim

Kurtaric1 inancim tarihsel bir yaklagimla degerlendirdigimizde bu inancin kékenine
dair 6ngoriide bulunmamiz ve tarih boyunca ortaya ¢ikmis olan kurtarici tiplerini
anlamamiz  kolaylasacaktir. Kurtarici inancina tarihsel bir hadise olarak
yaklasildiginda gecmisteki olaylarin birbirinin tekerriirii oldugu yer, zaman ve
mekanin farkli oldugu goriilmektedir. Cogu tarihi vakalarda oldugu gibi Kurtarici
tasavvurlu hareketlerde birbirini taklit etmistir.

Insanoglunun refahini saglayacak ve sikintili zamanlarda kendisini kurtaracak bir
Kurtarict lider beklemek pek ¢ok dini grup ve inangta siirekli gériilmistiir. Bu
beklentiye paralel olarak Kurtarici sahsiyetlerden yardim isteme olgusu da giindeme
gelmistir. Dinler Tarihi arastirmalari, farkli zihindeki Kurtaricilarin gesitliligini tarihi
bir olgu olarak gozler 6niine sermektedir. Gelecekte bir Kurtarici liderin gelecegi
imidi giinliimiiziin ve ge¢cmisin dinlerinde-inanglarinda goriildiigli gibi ilkel kabile
dinlerinde de izlerine rastlanilmaktadir. Bu tasavvur, tarihin ¢esitli evrelerinde dini-

siyasi hareketlerin biiyiik bir enerji kaynagini teskil etmektedir.

Hemen hemen biitiin dini inanglarda Kurtarici diisiincesinin goriilmesi bu tasavvurun
dinlerin tarih boyunca gelistirdigi ortak bir fenomeni oldugunu goéstermektedir. Bu
sebeple Kurtarici inancina tarihsel bir yaklagimla bakmak gerekmektedir. Ayrica
Kurtarict inancinin nerede, ne zaman, hangi toplumda zuhur ettigi, kendinden sonra
Kurtarict olarak goriilen kisilere nasil tevariis ettigi de tarihsel kaynaklar vasitasiyla

giin yiizline ¢ikarilmigtir.

12 Omer Faruk Harman, Beklenen Kurtarici inancinin islam Oncesi Dini Arka Plani, Beklenen
Kurtarici inanc Calistayi, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), istanbul: Kuramer, 2017, 43.
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2.1.3. Teolojik Yaklasim

Dinlerde ve dini gruplardaki Kurtarict inanci “kurtulus teolojisi”*® adi altinda
degerlendirilmekte olan bir husustur. Bu baglamda Kurtarici inancina teolojik

yaklasim ile kurtulus teolojisine yaklasim arasinda siki bir bag vardir.

Hristiyan Kurtulus Teolojisi’ne gore “Kurtarict Tanri’nin diinyada baski, zulim ve
koleligin arttig1 bir dSnemde insanlig1 bu vahsetten kurtarmak {izere oglu Hz. isa’y1
g('jndermistir.”14 Kurtulug teologlarindan olan rahip Gustavo Gutiérrez’e gore
kurtulus inanct; ezilen halklar ve sosyoekonomik sikint1 yasayan siniflarda yogun bir
sekilde goriilmekte ve gercek ozgiirliige kademeli olarak ulasmasini saglamaktadir.
Kurtulus inanci, incil’de goriilmekte ve Mesih kurtulusu getiren karizmatik kisi
olarak sunulmaktadir. Kurtarict Isa, insan1 adaletsizligin, zulmiin her tiirlii
aksamasindan ve gilinahtan kurtarip insan1 gergekten 6zgiir kilacak bir Kurtaricr tiptir.
Hz. Isa kurtulusu gerceklestirecek Kurtarici Mesih/Tanr1 olarak gt')riilml"ls‘fiir.l5 Biitiin
insanlarin kurtulusu, Kurtarict Mesih iizerine odaklanmistir.'® Mesih eskatolojiler
yoluyla bu diinyada gelecekteki bir devrime isaret ederek adil bir esitleme saglamak
icin bir ¢oziim olarak goriilmiistiir. Bu sekilde eskatolojik siirecler bu diinyanin

politik ve sosyal déniisiimii haline gelmistir.'’

Max Weber, kurtulus kavramini rahip Gustavo Gutiérrez gibi sadece baski, ac1 ve
sosyoekonomik sikinti yasayan gruplarda aramak tek basina yeterli olmadigini
soylemektedir.® Ona gore kurtulusun kendisi bu diinyada kendisinden 6nce gdlge

diisiiren bir siire¢ bi¢cimini aldiginda yasamin yliriitiilmesi i¢in en genis kapsaml

13 “Kurtulus Teolojisiinin Gustavo Gutiérrez isimli Peru’lu bir Cizvit rahibin 1971’de Teologia de
la Liberacién ismiyle nesredilen kitabiyla basladig1 gorisii olduk¢a yaygin olmasina ragmen,
aslinda Kolombiya’'nin baskenti Bogota yakinlarindaki Medellin adli sehirde yapilan Latin
Amerikal piskoposlar konferansinda delegelerin fakirlerin iginde bulunduklar1 koétii sartlarin
iyilestirilmesi gerektigine dair yaptiklar1 tartismalarin Gutiérrez’i etkilemis olmasi da
miimkiindiir. Detaylar ne olursa olsun asil 6nemli nokta, Kurtulus Teolojisi'nin tabiat ve mensei
bakimindan Latin Amerika'nin i¢inde bulundugu sosyo-ekonomik ve siyasi sartlarin bir iirtini
olmasidir.” Ayrintili bilgi icin bkz., Ali Murat Yel, Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve
Cizvitler, DIVAN, Say1 5, 1998, 42-43.

14 Yel, Gelenegin Bozulmasi: Kurtulus Teolojisi ve Cizvitler, 43.; Coskun, Osmanli Dénemi Dini
“Kurtulus” Hareketleri Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, 152.

15 Gustavo Gutiérrez, A theology of Liberation “History, Politics and Salvation”, 1st Ed,, Sister
Caridad Inda and John Eagleson (trans/ed.), New York: Scm Press Ltd, 1973, 36-37.

16 Gutiérrez, A theology of Liberation “History, Politics and Salvation”, 149.

17 Max Weber, Sociology of Religion, 1st Ed., Ephraim Fischoff (trans.), London: Methuen & Co
Ltd., 1965, 139.

18 Weber, Sociology of Religion, 148.
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sonuglara sahiptir.19 Kurtulus diisiincesi ve Kurtarici tasavvuru genellikle toplumsal
gruplarin devlete karsi siyasal giiclerini, ekonomik 6zgiirliiklerini kaybettiklerinde

ortaya cikmaktadir.?

Kurtulus teolojisiyle baglantili olan Kurtarici inancina teolojik bir perspektiften
yaklasildigi zaman dinlerde goriilen Kurtaricidan nasil beklentilerin oldugu ve
farkliliklarin neler oldugu da orta ¢ikmaktadir. Bu tarz diisiincedeki hareketler kendi
dini o6zelliklerine, ihtiyaglarina gore sekillenmekte ve goriildiigii toplumun mistik
kiltiriini de yansitmaktadir. Olay1 teolojik olarak degerlendirmek toplumun
Kurtaricidan beklentilerini, isteklerini, inancimi, benimsedikleri mitleri, zihin

diinyasindaki kiiltleri de anlamamiz1 kolaylagtirir.

2.1.4. Sosyolojik Yaklasim

Insanlik tarihi boyunca dinler-inanglar gerek insan eliyle gerek ilahi vasitalarla
insanlar i¢in birtakim normlar ortaya koymus ve bu kurallara uyulmasi igin de
birtakim yaptirimlar gelistirmislerdir. Herhangi bir dini inanca mensup olan insanlar;
bireysel ve toplumsal yasamlarinda dinin zorunluluklarini Yyerine getirmek
durumundadirlar. Din sadece bireyler arasindaki iligkileri diizene koymakla kalmaz
tabiatiistii, mistik olaylarla bireyler arasindaki iliskileri de diizene koyar ve teolojik
bir dayanak olusturur. Din ve toplum arasindaki bu iligki her donemde
goriilmektedir. S6z konusu iligki din sosyolojinin ana konusunu teskil etmektedir.
Din ve toplum arasindaki iliski Kurtarici tasavvurlu ayaklanmalarda bariz bir sekilde
ortaya c¢ikmaktadir. Kurtarici tasavvurlu ayaklanmalar incelendiginde olaya
sosyolojik bir perspektiften bakmak elzemdir. Zira olaylarin sadece dini veya siyasi
olmadigi, toplumsal gelismenin bir neticesi oldugu tarih boyunca zuhur eden

hadiselerde tiim ¢iplakligiyla gortilmektedir.

Toplumun i¢inde oldugu zor kosullar 6zellikle ekonomik sikintilar; gelecege dair
umutlarin ekilmesine ve umudun yesermesine oOnciiliik eden Kurtarict liderlerin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu liderlerin topluma vaatleri toplumun umudunu
diri tutmustur. Toplumlar bu Kurtarici vasifli liderler onciiliigiinde mevcut durumdan

kurtulmanin miimkiin olacagina inanmislardir. Bu kitleler goriiniirde her ne kadar

19 Weber, Sociology of Religion, 150.
20 Weber, Sociology of Religion, 122.
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dini bir cemaat Kkisvesiyle hareket etseler de temelde sosyoekonomik sikintilar
yasayan kisilerden miitesekkildir. Bu baglamda gerek Islam &ncesi dinlerde ve
inanclarda gerek Islam kiiltiiriinde, islami firkalarda ve Kizilbaslarda sz konusu

Kurtarici-Mehdi ayaklanmalarina sosyolojik bir yaklasimla bakilmalidir.

Kurtaricr tasavvurunu sosyolojik agidan ele alan Max Weber’e gore kurtulus eksenli
toplumsal hareketler orta smifta, koylillerde ve segkinlerde olmak {izere tiim
insanlarda goriilmektedir.* Bu tarz vakalar sosyolojik a¢idan incelendigi zaman
toplumun sosyoekonomik vaziyeti, sosyal hayat, devletin ekonomik durumu
hakkinda fikir vermektedir.

Tarih boyunca bu diisiince ger¢evesinde uygun dini, kiiltiirel, siyasal, ekonomik ve
toplumsal ortamlarda, kendilerinin kutsal bir misyonu oldugunu séyleyen Kurtarict
liderler etraflarina kitleleri cezbetmek sureti ile bir¢ok Kurtarici tasavvurlu hareketler
gerceklesmistir. Bu hareketler ¢ogu zaman dini veyahut ahlaki yoniin Gtesinde
toplumsal veya siyasal kisveli karaktere biiriinmekten de geri durmamistir. Ustelik
baz1 6rneklerde dini veya ahlaki nedenler 6n planda olmaksizin hareketlerin tam
anlamiyla siyasal, toplumsal ve sosyoekonomik sekillere, iitopyalara doniistiikleri
siklikla goriilmektedir. Her haliikarda, sosyolojik baglamda toplumsal kurtulus
diistincesi, ideali ve hareketleri toplumsal degisim siiregleriyle dogrudan iliskili

oldugunu sd6ylemek miimkiindiir.?

2.1.5. Psikolojik Yaklasim

Bir dinde kurtulus ve Kurtarici inancina sahip kisi ve topluluklarin kisisel
davraniglarini normal ve anormal diye kategorize eden “psikoloji bilimine” paralel
olarak “dini psikoloji” de bu baglamda kisilerin davraniglarini normal ve anormal
dini davraniglar seklinde ikiye ayirmistir. Dinde normal davramis, “genellikle onun
fonksiyonlar1 igerisinde kalan”, anormal davranig ise “dindar insanin bu

onksiyonlar1 asan ve onun disina sarkan davranislari” olarak tanimlanmaktadir.
fonksiyonl d kan d lar1” olarak tanimlanmaktadir.?®

21 Weber, Sociology of Religion, 103.

22 Unver Glinay, Din Sosyolojisi, 14. Baski, stanbul: insan Yayinlari, 2017, 502-503.

23 Coskun, Osmanh Dénemi Dini “Kurtulus” Hareketleri Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma,
141-142.
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Dinin kendi gorevi iginde kalan her belirtisi normaldir. Dindar kisinin kendi dini
yasayisini, anlayigini, dini gorevlerini asan, baska yonlere sarkan her belirtisi de
normal dig1 (anormal) davramiglardir. Ayrica normal belirtilerin asiri/coskun yonleri
de vardir ki bunlara normal dis1 demeyip normaliistii (siir-normal) denmektedir. Bu
iki tezahiirii birbirinden ayiran 6zellik ise coskunluk ve taskinlik arasindaki farktan
kaynaklanmaktadir. Coskunluk, ruhun siki ¢alismasidir. Taskinlik ise yukarida da
belirtildigi gibi yikic1 veyahut ¢okiik durumudur. Genellikle normaliistii sayilan
mistisizm, ruhi tamamlama (in- tégration) i¢in kisinin yaptig1 bir nevi (action) dir. Bu

nevi (action) kirilinca kisi derunilesip, igine kapanlr.24

Bu baglamda din psikolojisinde dini davranis; sik1 bir ruhi zindelik igerisinde coskun
bir sekilde yapiliyorsa bu bir “normaliistii” (siir-normal) davranis olarak kabul
edilmektedir. Eger o dini davranis ruhi bir yikilma ve ¢okiis igerisinde tagkin bir
vaziyette yapilmaktaysa bu da bir “normal-dis1i” (anormal) davranis olarak

tanimlanmaktadir.?

Din psikolojisi baglaminda elde edilen bulgulardan anlasildigi {izere kendilerinin
Kurtarict1 oldugunu iddia eden sahsiyetler, yeniden dinil ihya etmek icin
gonderildiklerini soylerler. Bu stereotipiler insanlart kurtarmak maksadiyla Allah
tarafindan gonderildigini iddia ederler. Din psikolojisinde bu tipler paranoyak olarak
zaman zaman etraflarinda debil ve isteriklerden inangli bir topluluk toplayarak
topluluk i¢inde huzursuzluk olusturabilmekteler. Nitekim deliran aktif roliinde olan
hastanin etrafinda deliran pasiflerden olusan bir kitle olusmaktadir.?® Bu deliran pasif
kitle, gelecege dair bir kurtulus umudunu tasiyan kisileri teskil etmektedir. Bunlar
deliran aktif olan bir karizmatik sahsiyet 6nderliginde ihtilal baslatip kurtulusu umut

ederler.?’

24 Neda Armaner, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler, 1. Baski, Ankara: Demirbas Yayinlari, 1973,
100.

25 Cogkun, Osmanh Dénemi Dini “Kurtulus” Hareketleri Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma,
142.

26 Armaner, Psikopatoloji’de Dini Belirtiler, 131.

27 Max Weber, Kurtulus dinlerinde karizma kavramini soyle tanimlamistir; Kurtulus dinlerinde
aranan bir o6zellik olan Karizma, dinde kurtulus i¢in 6nemli bir etkendir. Bu kurtulusu
gerceklestirecek olan Kurtarici sahsiyetlerin “karizma” kavramini edinmesi ve yasam bi¢iminde
tezahiir ettirmesi gerekir. Weber, Sociology of Religion, 150.
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Armaner’in tabiriyle “deliran aktif sahsiyetler” (Kurtarici) 6nderliginde
gerceklesecek olan kurtulus inanci, cogu dinde karizmatik bir lider onderliginde

gergeklesecektir.

Goriildiigi tizere dinl davranis bigimleri her yerde sosyal bir olay ve olgu olarak
goriilmektedir. Insanlarm karakter ve kisiliklerin olusumunda dini diisiincelerin,
insan psikolojisinin biiyiikk bir etkisi vardir. Bu yiizden Kurtarici tasavvuruna
psikolojik acidan yaklagmak olaylar1 baslatan liderlerin ve bu liderler etrafinda
toplanan kitlelerin zihin diinyasini anlamamizi kolaylastirmaktadir. Boylece kendini
Kurtarict ilan eden liderlerin psikolojik olarak nasil oldugu ve kendilerini gergekten
Kurtaric1 olarak goriip gormedigi daha net bir bigimde anlasilir. Ancak Kkendini
Kurtarici ilan eden liderlerin ¢ogunlugunun siyasi hedefler dogrultusunda haraket
ettigi de bilinmektedir. Fakat psikolojik olarak ¢okmiis, bir kurtulus arayisinda olan,
itopik bir yasam arzulayan kitleler i¢in aynt durum s6z konusu degildir. Bu kitleler

psikolojik bakis agistyla bir kurtaricinin gelmesine hazir gruplardan miitesekkildir.

3. Kavramsal Cerceve

Kurtarici tasavvuru ¢ok boyutlu ve bir¢ok disiplinden istifade edilerek incelenmesi
gereken bir konu oldugu i¢in tezimizde oldukea fazla terim kavram kullanilmistir. Bu
kavramlarin kullanildigi donemde ihtiva ettigi anlam ile gliniimiizde kullanilan
anlamlar farklilik arz etmektedir. Bu yiizden tezimizde kullandigimiz kavramlarin
birka¢ tanesi burada acgiklanacaktir. Ancak multidisipliner bir ¢alisma yapmanin
vermis oldugu kavram zenginliginden dolay1 ¢alismanin sonuna bir kavram sozligi

de eklenecektir.

3.1.Kazilbas

Kizilbas adlandirmasi, siyasi ve ideolojik bir anlam igermesi sebebiyle Kalenderd,
Haydari, Hurtfi, Babai, Vefai, Abdal ve Isik adlandirmalarindan farkli bir yerde
durmaktadir. Her ne kadar Alevi inancina mensup topluluklar tarafindan Kizilbas
sOzcliglinlin kokeni, Hz. Muhammed ile Ali b. Eb( Télib arasinda gecen menkibevi
anlatmalara ya da Muaaviye ile Ali b. EbG Talib arasinda gerceklesen Siffin

Savasi’nda Ali b. Eba Talib taraftarlarinin baslarma kirmizi sarik sarmalari
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rivayetine dayandirilsa da tarihi kayitlarda bu adlandirmanin Alevilerle ilgili olarak

kullanimma XV. yiizyildan itibaren rastlanmaktadir.?®

Ayrica XI. ve XV. yiizyillar arasinda, gesitli cografyalarda gerceklesen Islam oncesi
inancglarla harmanlanmis bir¢cok batini ve heterodoks hareketin, “kizil/kirmizi elbise
giyenler” anlaminda “muhammara” ya da “batiniyeye muhammara” seklinde

adlandirildiklar bilinmektedir.?°

“Kizil ve bas” kelimelerinden tesekkiil eden Kizilbas sozciigi Tiirklerin giydikleri,
“Kiz1l Bork™ ile iligkilendirildigi de goriiliir. Kizilbas sozciigii eski Tiirk geleneginin

devamu olarak “kizil bork” giymelerine kadar dayandiriimaktadir.®

Osman Bey i¢in “basina kirmizi ¢guhadan yapilmis Cagatayi tarzinda Horasani tag
giyerdi.” Venedik-Ceneviz kaynaklarinda “Kizilbork Othman” seklinde soz
edilmistir. Orhan Gazi i¢in de “kizil bork, borkleri kizil oldugu” seklinde ifadeler
kaynaklarda gegmektedir.** Tezimizde kullandigimiz Kizilbas kavram gibi siyasi bir

mana tagimamaktaydi.

Goriildiigt tizere Kizilbas kavrami, baslangigta bir baglik tirlinii ve bir zimreyi
temsil ediyorken XV. yiizyilinin sonlarindan itibaren farklilik arz etmeye baslamis ve
artik belli bir sosyal veya dini grubu nitelemek i¢in kullanilan siyasi bir kavram
olmustur. Ozellikle Safeviyye Tarikati’'nin devletlesme asamasinda vuku bulan

Osmanli-Safevi rekabeti siirecinde Kizilbas kavramina farkli manalar yiiklenmistir.

Bu calismada kullandigimiz Kizilbas kavrami, Sah Ismail’in babasi olan Seyh
Haydar doneminde “Tac-1 Haydari” diye adlandirilan “on iki dilimli kizil tacin”
miiritlerine giydirilmesiyle kullanilan kavramdir. Seyh Haydar’in ve miiritlerinin

baslarina taktiklar1 “on iki dilimli ta¢”, On Iki Imami temsil etmektedir. Nitekim

28 Mehmet Ersal, Alevilik: Kavramlar ve Ocak Sistemi Cubuk Havzasi f)rnegi, 1. Baski,
Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2016,
23-24.

29 Abdiilbaki Gélpinarli, Kizilbas, islam Ansiklopedisi, Cilt 6, istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1977, 789.; Biilent Akin, Kizilbas Oguzlar ve Sah ismail'in Anayurdu Diyarbakir -Tarih,
inang, Kimlik, Ocaklar ve Ritiieller-, 1. Baski, Kitabevi, istanbul: 2020, 37.

30 Ayrintili bilgi icin bkz., Esref Dogan ve Hasan Celik, Kavramlar ve Tasavvufi izahlar
Acisindan Aleviligin El Kitabs, 1. Bask, [stanbul: Kriter Yayinlari, 2022, 14-15.; Akin, Kizilbas
Oguzlar ve Sah ismail’in Anayurdu Diyarbakir -Tarih, inang, Kimlik, Ocaklar ve Ritiieller-,
37.; Mehmet Eroz, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990, 81.
31 Akin, Kizilbas Oguzlar ve $ah Ismail'in Anayurdu Diyarbakir -Tarih, inang, Kimlik,
Ocaklar ve Ritiieller-, 38.

15



Sehy Haydar ile birlikte Safeviyye Tarikati mensuplarina taktigi bu tactan dolay1

Kizilbas olarak anilmislardir.®

Kizilbag ismi baglangigta Seyh Haydar’in taraftarlarini igine alan sinirli tabani
olustururken oglu Sah Ismail’in faaliyetleri ve propagandalar1 sonucu ¢ok genis bir
toplulugu kapsar hale gelmis, bu topluluk Kizilbas ismini iftiharla benimsemistir.
Safevi Devleti’nin kurulmasi ile Kizilbas kavrami, devlet biinyesinde bulunan kurucu
unsurlardan olan “Tiirk yahut Tiirkmen” daha sonra ise miilki idarede agirlikli olarak
muharip giicli olusturmas1 bakimindan “askeri aristokrasi” manasinda kullanilmstir.
Boylece Kizilbas oymaklari, “tavaif-i Kizilbas”, emirler “timera-yi Kizilbas”, ordu
“lesker-i Kizilbag ve Gaziyan-i Kizilbas”, hiikiimdar “padisdh-1 Kizilbas”, devlet

“devlet-1 Kizilbag”, hakim olunan iilke ise “iilke-1 Kizilbag” adlariyla anllmlstlr.33

Osmanli-Safevi siyasi miicadelesi siddetlenince Kizilbas kavrami belirli bir ziimre ve
dini bir grubu temsil eden siyasi bir kavrama evirilmistir. Belirli bir dini grubu temsil
eden ve siyasi bir mana kazanan Kizilbas kavrami Osmanli-Safevi ¢ekismesinin
artmasinin bir sonucu olarak zamanla siyasl anlamini asip devlete mubhalif,
ayaklanmaci, dinden c¢ikmis, dogru yoldan sapmis vb. anlamlara gelen farkli
kavramlari i¢ine alacak bir sekle biiriinmiistiir.>* Sahkulu Ayaklanmasi ile Kizilbaglar
Osmanli Devleti igin siyasi bir tehdit unsuru olmustur. Nitekim ayaklanmadan sonra

35

Kizilbaglara yonelik fetvalarin verilmeye baslanmasi™ ve Yavuz Sultan Selim’in

padisah olmasi1 Kizilbaslar icin ciddi sorunlar doguracaktir.

32 Baharlu, Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 109-110.

33 Cihat Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi (1501-1736), 2. Baski, Ankara: Gece Kitaplgi,
2017, 33.; Faruk Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin
Rolii (Sah ismail ile Halefleri ve Anadolu Tiirkleri), 1. Baski, Ankara: Giiven Matbaasi, 1976,
150.

34 Kizilbas kavrami icin bkz., Akin, Kizilbas Oguzlar ve $ah ismail’in Anayurdu Diyarbakir -
Tarih, inang, Kimlik, Ocaklar ve Ritiieller-, 37-49.; Kemalpasazide, Tevarih-i Al-i Osman
VIII. Defter, 1. Baski, Ahmet Ugur (haz.), Ankara: TTK Basimevi, 1997, 210.; Ersal, Alevilik:
Kavramlar ve Ocak Sistemi Cubuk Havzas1 Ornegi, 21-25.; ilyas Uziim, Kizilbas, TDV islam
Ansiklopedisi, Cilt 25, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002, 546-557.

35 Kizilbaglara yonelik 16. yiizyildan itibaren verilen fetvalar icin bkz., Muhammed Ali Ozkan,
Fetvalar ve Belgeler Isiginda Osmanhda Kizilbaslik Meselesi (16.-17. Yiizyillar), (Yiiksek
Lisans Tezi), Nigde: Nigde Omer Halisdemir Universitesi SBE, 2018.
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3.2.Alevi

Alevi kavraminin “Siinni ve Sii gruplarin disinda batini bir islam yorumu ya da
heterodoks® topluluklarin mensup oldugu inang sistemi” seklindeki muhtevasini ne
zaman kazandigi ve bu muhtevanin kapsaminin zaman icerisinde genisleyerek
Nusayri, Caferi ve Sii gruplari igerisine alan bir hipernim kavram haline geldigi
hususuna deginmeden oOnce, kavramin tarihsel siire¢ icerisindeki olusum ve
gelisimine &zellikle de Islam tarihi agisindan bakmakta fayda vardir.

Sozlik anlami “Ali b. Ebl Talib’e mensup” ve “Ali b. Ebl Talib taraftar1 olan

37 olan Alevi kavrami, islam tarihinde “Ali b. Eba Talib soyundan gelenler”

kimse
manasinda kullamilmustir. Alevi kavramu, Islam tarihinde “siyasi, tasavvufi ve
itikadi” anlamlarda da kullanila gelmistir. Alevi terimini, “Ali b. Eba Talib’e baglilik
noktasinda birlesen cesitli dini ve siyasi gruplar i¢in kullanilan bir terim” seklinde
aciklayan Ahmet Yasar Ocak, sozcligin terim olarak kazandigi anlamlarn
“Soybilimsel Anlam”, “Siyasi Anlam”, “Inangsal Anlam” ve “Tasavvufi Anlam”
basliklar1 altinda (cu;lklar.38

Ali b. Ebl Talib soyundan, ogullar1 Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. el-Hanefiyye,

® Emeviler’in son

Omer ve Abbas vasitasiyla gelenlere Alevi denilmistir.®
donemlerinden itibaren Ali b. Ebl Talib’in soyundan gelenler, 6zellikle Hasan ve

Hiiseyin’in neslinden olanlar i¢in serif, seyyid, emir gibi lakaplar yaninda Alevi

36 Calismamizda kullandigimiz “heterodoks” sézciigii Biilent Akin’in ifadesiyle “dénemin dini ve
siyasl otoritesi tarafindan kabul géren ve taninan Siinni ve Sii inancina dahil edilen mezhep ve
tarikatlar disinda kalan ve yine bu otoriteler tarafindan ilgili tarikat ve mezheplerden sapmis
olarak nitelendirilen, ancak mensuplarinin kendilerini gercek islam’in sufi ve dervisleri olarak
tanimladiklar tarihi Horasan, tarihl Azerbaycan, iran, Irak ve Suriye iizerinden Anadolu ve
Balkanlara kadar uzanan cografyada yasayan ezoterik topluluklara verilen ilist adlandirma”
anlamiyla kullanilmistir. Ayrintili bilgi icin Biilent Akin, Melamet Hirkasi Giyenler: 17. Yiizyil
Oncesinde Heterodoks Tiirk Dervis Topluluklarinin Adlandiriimasi ve Alevilik ile liskileri,
Alevilik-Bektasilik Arastirmalar1 Dergisi, Say1 24, 2021, 146.; Yani “Heterodoks” sozciigii
Siinni veya Sii Islam seriatinin disinda kalan ve kendilerini ge¢cmisten bu yana “Sir, Batin ve
Hakikat” kavramlar: catis1 altinda tanimlayan Kalenderi, Haydari, Cavlaki, Semsi, Babai, Isik,
Torlak, Abdal, Kizilbas, Rafizi, Bektasi ve nihayet bugilinkii hipernim adlandirmayla “Alevi”
olarak adlandirilan topluluklarin genelini kapsayan bir terim olarak kullanilmistir. Heterodoks
kavrami igin bkz., Akin, Kizilbas Oguzlar ve $ah Ismail'in Anayurdu Diyarbakir -Tarih,
inan(;, Kimlik, Ocaklar ve Ritiieller-, 14.

37 Ahmet Yasar Ocak, Tarihsel Terminoloji (Bektasilik, Kizilbashk, Alevilik), Ge¢misten
Giiniimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii, Ahmet Yasar Ocak (ed.), Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Yayinlari, 2009, 19.

38 Ocak, Tarihsel Terminoloji (Bektasilik, Kizilbaslik, Alevilik), 19-22.

39 Ahmet Yasar Ocak, Alevi, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 2, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1989, 368-369.
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nisbesi de kullanilmaya baslamig ve bu husus daha sonraki devirlerde devam

etmistir. Giiniimiizde de ayn1 nesle bagh olanlar bu nisbeyi kullanmaktadir.*®

Miitercim Asim Efendi, Burhan-1 Kati adli sozliigiinde, ‘Aleviyan sozciigiiniin
karsilig1 olarak “Evlad-1 imam Ali radiyallahuanh’tir. Halen sadat ve siirefa 1tlak

5541

olunur”™ seklindeki izahiyla Ali b. Ebt Talib soyundan gelen “seyyid ve serif”

kimselere Alevi denildigini ve bu kullanimin halen siirdiigiinii belirtir.

Emevi ve Abbasi devirlerinde iktidara karst Ali b. Ebt Talib soyuna mensup
cevrelerde beliren hareketlerde Alevi nisbesi kendini gostermis, fakat bazen de Ali b.
Ebl Talib soyula higbir bagi bulunmayan ¢evreler, sadece hareketlerine niifuz ve
yayginlik kazandirmak amaciyla yani mesruiyet kaynagi olarak kendilerini Alevilige
nisbet etmislerdir. Hicri 255 (m. 869) yilinda Basra’da zuhur eden “Zenc Ihtilali” bu

durumun bariz bir 6rnegini teskil eder.*

Islam siyasi tarihinde ise bu terim ilk defa hilafet sorununun zuhur ettigi donemde
kullanilmaya baglamistir. Hz. Muhammed’in vefatini miiteakip ortaya c¢ikan ve
ictincti halifenin (Osman b. Affan 6. 656) dldiiriilmesinden sonra da siddetlenen
hilafet tartismalarinda Ali b. EbG Talib tarafini tutanlara “el-Aleviyye” veya “siatii
Ali” (Ali b. Ebl Talib’e bagli olanlar, Ali b. Ebl Talib taraftarlar1), bunlarin
karsisindaki gruplara da “el-Omeriyye”, “el-Osmaniyye” (Omer ve Osman’a,
dolayisiyla Ebt Bekir’e bagli olanlar) denilmistir. Bu anlamiyla Alevi terimi Ali b.
Ebd Talib taraftarlarindan olusan siyasi toplulugu ifade eder. Ilerleyen dénemlerde
cesitli mahalli ya da miistakil devletlerin kendilerini “Ali b. Eb( Talib soyundan”
gostermek igin Alevi nisbesini kullandiklari bilinmektedir. Diger taraftan Alevi
teriminin XI. yiizyildan itibaren olusan “Kadiriyye ve Rifaiyye tarikatlar1” gibi bazi
tasavvufi tarikatlarin ortak ismi olarak da kullanildigi goriilmektedir. Ayrica Sia
igerisinde yer alan “Zeydiyye, 13na‘aseriyye, Beyaniyye, Ismailiyye ve Batiniyye”

mensuplari da Alevi olarak adlandirilmiglardir.*®

Giiniimiizde dahi Alevi teriminin Iran basta olmak iizere Suudi Arabistan, Misir ve

Yemen’de Ali b. Ebli Talib soyundan gelen ve Ali b. EbG Talib’e mensup olan

40 Ocak, Alevi, 369.

#1 Miitercim Asim Efendi, Burhan-1 Kati, Miirsel Oztiirk-Derya Ors (haz.), Istanbul: Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, 2009, 18.

42 Qcak, Alevi, 369.

43 Ocak, Alevi, 369.
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kimseleri adlandirmada kullanildigi ve bu yoniiyle de heterodoks topluluklari
isimlendirmekte kullanilan anlami disinda, yaygin bir kullanima sahip oldugu
bilinmektedir. Alevi teriminin, XIX. vyiizyll baslarina kadar Osmanli arsiv
belgelerinde de bu anlamiyla kullanildigi arastirmacilar tarafindan ileri
sirilmektedir.** Bu yoniiyle Alevi kavrammim yukarida siraladigimiz anlamlari
disinda kalan heterodoks Islam inancina mensup topluluklarin adlandiriimasin
kapsayan kullaniminin son iki yiizyil i¢erisinde olustugu hususunda arastirmacilarin
bircogu hemfikirdir. Bu yaygin goriise gore tarihi siire¢ igerisinde “Kalenderi,
Haydari, Semsi, Camii, Abdal, Isik, Torlak, Rafizi, Kizilbag ya da Bektasi gibi
isimlerle anilan ve en ¢ok Kizilbas ya da Bektasi olarak adlandirilan bu topluluklar,
XIX. yiizyildan itibaren kapsayicit ve semsiye bir kavram olarak ‘Alevi’ terimi ile
adlandirilmaya baslanmis ve bu adlandirma digerlerine gore daha ilimli ve makul

oldugundan sz konusu topluluklar tarafindan da kisa siirede benimsenmistir.”*®

Alevi teriminin Il. Mahmud doneminde Rumeli Bektasi tekkelerinin kapatilmasiyla
ilgili 2 Eylil 1826 tarihli Hatt-1 Hiimayun’da yukarida soziinii ettigimiz Kizilbas
topluluklar1 kapsayan anlamiyla kullanildig1 goriilmektedir. Buna gore, “Kezalik bu
giiruh-1 alevi ve revafiz birer takrib arazi-i miriyeyi zapt ve birer zaviye ittihaz ve
vakfiyeler tertib ile menafuni kendiilerine hasr ile ibadullahi idlal itmekligi itibar
itmig” yani, “bunun gibi bu Alevi ve Rafiziler yakinlik kurarak birer devlet arazisine
el koyup buraya zaviye yapmuslar, birer de vakfiye uydurmuslar; boylece kullarin

hakkin1 yemeye yonelmisledir” seklindeki ifadelerle dogrudan Kizilbas ve Bektasi

ziimrelerin adlandirildig: anlagilmaktadir.*®

Osmanli Devleti’'nde Alevi kavrami ilk olarak 1455 yilinda diizenlenmis olan

Cepnilerin yerlesik bulundugu Ordu’ya ait bir tahrir defterinde gegmektedir.*’ Yine

44 Abdiilkadir Sezgin, Alevilik Calismalarinda Usiil ve Osmanl Arsiv Belgeleri, Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektasi Veli Arastirma Dergisi, Say1 6, 1998, 52.; Ali Yaman, Alevilik-Kizilbashk Tarihi,
1. Baski, Istanbul: Nokta Kitap, 2011: 21.; Akin, Kizilbas Oguzlar ve Sah ismail’'in Anayurdu
Diyarbakir -Tarih, inan(;, Kimlik, Ocaklar ve Ritiieller-, 52.

45 Akin, Kizilbas Oguzlar ve $ah ismail'in Anayurdu DiyarbaKkir -Tarih, inang, Kimlik,
Ocaklar ve Ritiieller-, 52-53.

46 S6z konusu belge hakkinda bilgi icin bkz., Ersal, Alevilik: Kavramlar ve Ocak Sistemi Cubuk
Havzasi Ornegi, 10.

47 Bu tarihlerde, Ordu ve civarinda yerlesik bulunan Cepni topluluklarinin, Kizilbas inancina
mensup oldugu hususunda bir¢cok kaynakta bilgi mevcuttur. Cepnilerin yerlesik bulundugu bu
mahali kapsayan s6z konusu tahrir defterinde, XIX. ylizyila kadar Ordu’nun idari merkezi olan
Bayramli’'nin adi, “B6liik-i Niyabet-i Ordu bi-ismi Alevi”; 1485’teki tahrir defteri kaydinda ise
ayni yerlesim birimi, “Bolik-i Niyabet-i Ordu nam-1 diger Alevi” seklinde gegmektedir. Yoredeki
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Osmanli Devleti’nin sinirlar1 igerisindeki Amasya, Corum, Turhal, Iskilip, Zile,
Osmancik, Giimiis, Ortapara, Katar, Artukabad, Mecitozii, Hiiseyinabad, Karahisar-1
Demirli ve Koca mubhitlerinde Kizilbag ve miilhidlerin yerlesik bulunduklar1 donemin
kaynaklarinda mevcuttur. Bu yorelerde yasayan séz konusu Kizilbas topluluklar,
XV. ylizy1l sonlar1 ile XVI. ylizyil baglarindan itibaren Safeviler ile siirekli is birligi
icerisinde olmus ve Sahkulu, Sah Veli, Nur Ali Halife, Baba Ziinnun, Sokliinoglu
Musa ve Kalender Celebi isyanlarinda da yer almislardir. Bu bélgede Sivas’a ait
Yoriik defterinde, Ulu Yoriik Tiirkmenlerine tabii Tatlulardan bahsedilirken “Kislak-
1 Cakalcalu tabi-i Tat Alevi” ve “Kislak-1 Hacilar tabi-i Tat Alevi der-hududu karye-i
Karaca6z” ifadeleri kullanilmistir. Yine ayni yorede, Ulu Yoriik Tlirkmenlerine tabii
Kiranpa boliigiiyle ilgili bilgi verilirken de “Der-mezra-i Akpinar tabi-i Tat Alevi”
kaydina yer verilmistir. Bu kayitlar1 takip eden 1553 ve 1579 yillarina ait kayitlarda

da bu topluluktan “Tat Alevi” seklinde s6z edilmistir.*®

Tapu tahrir kayitlarinin yani sira XVI. yiizyila ait bazi kaynaklarinda da “Alevi”
kavraminin heterodoks Kizilbas topluluklar1 karsilayacak manada kullanildig
goriilmektedir. Celalzade Salih Celebi’nin “Tarih-1 Sultan Siilleyman” adli eserinde,
Alevi sozciigliniin  gliniimiiz anlamiyla Salih Celebi tarafindan XVI. yiizyilda
kullanildigini bariz bir sekilde gormekteyiz.*® “Tarih-i Sultan Siileyman” adli eserde
Alevi kavrami, Kizilbas sozciigiiyle es anlamli olarak heterodoks Islam’a mensup

topluluklar1 tanimlamak i¢in kullanilmistir.

Salih Celebi’nin 1528 yilinda kaleme alinan “Tarih-i Sultan Siileyman” adli eserin
niishasinda Alevi kavrami soyle gegmektedir: “Meger padisahimuz -e‘azza'llahii
ensarahi- hazretleri mukaddema bu sefer-i hiimaytna [177a] dogrilup arazi-i ba‘ide-i
diyar-1 kiiffara miiteveccih oldigin isidicek ta’ife-i Zii'l-kadrlii icinden Sehsuvar ogh
tevabi‘inden ba‘zi miifsidler ki sabikd mastlir olan iizre tig-1 ab-darile anun ates-i
fitne vii fesadi muntafl kilinicak anlar birer bucaga siniip kalmislaridi. O zaméandan
bu caga gelince ates-i kinile cesedleri biryan, dide-i hasedleri giryanidi. Kemin-i

kinden mecal isterleridi ki alev gibi bas kalduralar, ‘aleviler gibi tarik-1 hakkdan tagra

Kizilbaslar hakkinda “cemaat-1 Alevi” ifadesinin kullanimu ilerleyen yillarda da devam etmistir.
Ayrintili bilgi icin bkz., Sadullah Giilten, Osmanl Devleti’'nde Alevi Sézciigiiniin Kullanimina Dair
Bazi Degerlendirmeler, Alevilik Arastirmalar1 Dergisi, Say1 11, 2016, 29-35.

48 Glilten, Osmanli Devleti'nde Alevi S6zcligiiniin Kullanimina Dair Bazi1 Degerlendirmeler, 35-38.
49 Seyid Ali Topal, Celalzade Salih Celebi’nin Tarih-i Sultan Siileyman isimli Eseri, (Doktora
Tezi), Ankara: Ankara Universitesi SBE, 2008, 80.
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cikalardi. Nev‘-i fursat bulicak bi-ihtiyar hased-i ates-barlarin 1zhara sa‘y eylediler.
Iclerinde olan boylardan ¢ok kimesne 1d14l itmisleridi. Tamam bir nige bin Tiirkman-
1 bed-glimanile dertin-1 vilayetden hurlic evc-i 1syana urlic eylediler. Karaman
Beglerbegisi lizerine yl'iridiler.”50 So6zciigiin buradaki kullanimi1 Kizilbas kavramiyla
es anlamli olarak kullanilan Kalenderi, Haydari, Babai, Vefai, Isik, Abdal, Torlak ve

Bektasi gibi isimlerle adlandirilan heterodoks Tiirkmen topluluklar1 kapsamaktadir.

Hayali Bey’in51 divaninda da Alevi sozciigii XV ve XVI. ylizyilda heterodoks
Tirkmen topluluklari i¢in kullanilmistir. Hayali Bey’in divaninda Alevi s6zciigli su
beyitlerde gecmektedir: “Cihresinde goriiben lem‘i nur-i Nebevi / Bir yalm yiizli 151k
sevkine oldum ‘Alevi.”® “Pir-i fetile-ser deyu sem’a miirid olup / Pervaneler eder ‘aleviler
gibi sema.”® Tiim bu veriler 1s131nda, Alevi sdzciigiiniin, XV. yiizyildan itibaren
Kalenderi, Haydari, Abdal, Torlak, Isik, Kizilbas, Bektasi gibi adlandirmalari
kapsayan ve onlarla es anlamli olarak kullanilan bir terim oldugunu sdylemek yanlis
olmaz.

Akin’a gore Alevi sozcligiiniin, “Ali b. Eba Télib Soylu, Ali b. Ebu Talib soyundan
gelenler” ya da “Ali b. Ebl Talib taraftarlar1 ya da sempatizanlar1” seklindeki eski ve
yaygin anlamlarindan dolayi, donemin Siinni inancina mensup iktidarlar
muhtemelen s6z konusu heterodoks topluluklart ve Kizilbas Tiirkmenleri
adlandirmada bu sozciigli yaygin olarak kullanmamayi tercih etmislerdir. Dénemin
ve sonraki yiizyillarin dini, siyasi ve sosyal durumu goz 6niinde bulunduruldugunda,
bu goriisiin hi¢ de uzak bir olasilik olmadigi goriilecektir. Ancak yukarida
siraladigimiz bilgi ve belgelerden de anlasildigi iizere Alevi adlandirmasi, XVI.
ylizyilin baglarinda heterodoks topluluklar1 adlandirmada kullanilan Kalenderd,

Haydari, Abdal, Isik, Torlak, Rafizi, Kizilbas ve Bektasi gibi adlandirmalarla ayni ya

50 Topal, Celalzade Salih Celebi’nin Tarih-i Sultan Silleyman isimli Eseri, 356-357.

51 Hayali Bey (6. 964/1556-57) icin bkz., Cemal Kurnaz, Hayali Bey, TDV islam Ansiklopedisi,
Cilt 17, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998, 5-7.

52 Nihat Tarlan, Hayali Bey Divani, istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, 1945, 449.

53 Tarlan, Hayali Bey Divani, 222. “Alevi sozciligliyle adlandirilan bu toplulugun sema ettigi
vurgusu, sozcligiin Kizilbas sozcligi ve kapsadign diger adlandirmalarla ayni anlamda
kullanildigini gostermektedir. Ayrica beytin kaleme alindigi donemde, Alevi sozciigiiyle
adlandirilan Seyyid, Sif ya da ismaili gibi ‘Ali b. Eb{ Talib taraftar1 ve sempatizani’ topluluklarin
sema ritlieliyle bir ilgilerinin olmadigy, bu ritiielin yukarida adi gecen heterodoks ziimrelere ve
Kizilbas topluluklara ait bir ritiiel ve ibadet bicimi oldugunu belirtmemizde fayda vardir.”
Ayrintilar icib bkz., Akin, Kizilbag Oguzlar ve Sah Ismail'in Anayurdu Diyarbakir -Tarih,
inang, Kimlik, Ocaklar ve Ritiieller-, 58.
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da bu terimleri kapsayan bir anlamda kullanilan bir terim olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

3.3.5ia

Tezimizde kullandigimiz Sia kavrami gliniimiiz Sia kavramiyla farkli anlamlar ihtiva
etmektedir. Tezimizde kullandigimiz Sia kavraminin muhteva bakimindan en isabetli
sekliyle ele alan Ilgar Baharlu olmustur. Aleviligin terminolojisinin dogru
kullanilmasina 6zen gosteren Baharlu’ya gore “Tebriz, Konya ve Bagdat ekseninde
Tiirk-Turkmen devletleri i¢in Safevilerin birinci doneminin sonu ve ikinci déneminin
baslarina kadar Sia kavramini®™ kullanarak bu devletleri XVI. yiizyihn ortalarindan
itibaren ortaya ¢ikan Seriatg1t Sia’nin selefleri gibi gostermek anakronik bir hatadir.
Bahsi gegen cografyada zikredilen devletler igin kroniklerde kullanilan Sia kavrami
ve Siilik tanimi bir hipernim (hypernym) dir. Sia kavrami ortodoks diisiincenin
karsisinda kullanilan bir kavramdir. Dolayisiyla Siilik, dénem kaynaklarinda
mezhepsel bir formiilizasyon olmaktan ziyade diisiinsel bir perspektiftir. Dahasi,
donem Siiligi ile glinlimiiz $iiligi arasinda dramatik farkliliklar gériilmektedir. Yani
Gali Siilik ile glintimiizdeki fikhi ve ser’i Siilik arasindaki ayrim o donem itibari ile
yoktur. Nitekim fikhi ve ser’i Sia ile Gali Siiligi, iki ayr1 inang sistemi ya da fikhi
diizen olarak gostermek dogru olmayacaktir. Sonug¢ olarak tasavvufil Sii, Gali $ii,
miifrid Si1 ve Sil terimleri bir tiir halk inanci sistemi halinde ortaya ¢ikmis ve

"% Tezimizde Sii ve Sia’dan bahsedilirken yukaridaki tanimlama temel

kullanilmastir.
almmustir. Ciinkd ilk Sii, Asirt Siilerde Mehdiligi anlatirken Seriat¢1 Sia’dan ziyade

Gali $1a’dan bahsedilmistir.

54+ Akin, Kizilbag Oguzlar ve Sah ismail'in Anayurdu Diyarbakir -Tarih, inang, Kimlik,
Ocaklar ve Ritiieller-, 59.

55 Alevi/Kizilbas kavrami $ia kavramindan farkhdir. Aralarindaki benzerlik On iki Iimam ve Hz.
Ali kiiltinden ibarettir. Bu benzerlik ise heterodoks Tiirkmen topluluklarinin Seyyidlik-Ocak-
Veli iliskisi icerisinde Peygamber soyu ve veldyet inanci ile bu eksende olusan veli kiiltiine
verdikleri degerle ilgili bir durumdur. Ayrintili bilgi icin bkz., Akin, Kizilbas Oguzlar ve Sah
ismail’in Anayurdu Diyarbakir -Tarih, inang, Kimlik, Ocaklar ve Ritiieller-, 43-45.

56 Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah Ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 200-201.
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3.4.Rec’at/Gaybet

Cahiliyye donemi Araplari tarafindan bilinen rec’at kavrami sozliikte “donmek, geri
gelmek” anlamindaki riicu’ kokiinden gelmekte olup mastar ismi olan rec’at ise “geri
donlis” demektir; kelime Tiirkge’ye “ric’at” olarak gecmistir. Yeni bir kimse
beklemek yerine 6len ama 6lmedigine inanilan bir kisinin yeniden doniisii, gelisi
seklinde algilanmaya baslanmistir. islam dinin tarihsel siirecinde de benzer sekilde
bir seyir gozlemlenmektedir. Rec’at diisiincesi, bir insanin ya da bazi insanlarin
Oldiikten sonra bir kereligine bu diinyaya yeniden dénmesidir. Bu doniis kiyamete
yakin yani kiyametin kopusundan 6nce olacaktir. Gaybet fikri ise “insanin bilgisinin
disinda kalmak, duyularla algilanmamak, gizlenmek” anlamindaki (g-y-b) kokiinden
gelmektedir. Sozliikte “kaybolmak, gizlenmek” manasma gelir. Ozellikle Imamiye
firkasinda yaygim olarak goriilmektedir. Isndaseriyye Sia’sinin miistakil bir firka
olarak gelismesiyle rec’at kavrami ayri bir anlam kazanmis ve “imamlar ile onlara
zulmedenlerin kiyamet kopmasindan 6nce diriltilip yeniden diinyaya gelmesi”
seklinde tanimlanmustir. Hicri III. yiizyilin sonlarinda tesekkiil etmeye baslayan
Imamiyye Sia’s1 tarafindan da bu diisiince sahiplenilmis ve bir ilave daha yapilarak
On ikinci Imam’1n déniisiiyle birlestirilmistir.>” Tezimizde kullandigimiz Rec’at ve
Gaybet fikri Islam’da ilk olarak Ali b. Ebd Talib sonra onun oglu Muhammed el-
Haneflyye’ye binaen zuhur etmistir. Bir miiddet sonra Ehl-1 Beyt ve taraftarlarinin
ansizin 6len imamlar icin de diisiiniilmiistiir. Boylece rec’at ve gaybet fikri Mehdi

inanciyla 6zdeslesmeye baslamistir.

3.5.Mehdi

Islam kiiltiiriinde ileride gelecek olan Kurtarici tasavvuru tamamiyla soyut bir mesele
olmay1p kokeni diger kiiltiir ve dinlerin mirasi ile paylasilan 6nemli bir meseledir. Bu

tasavvur bir bakima tarihte goriilen bazi dini-siyasi hareketlerin giic kaynagini

57 Ozkan Simsek, Mehdilik ve Niizul-i isa Tartismalari, -islam’in Klasik Caginda Eskatolojik
Kurtarici inanci-, 1. Baski, Ankara: Fecr Yayinlari, 2019, 36-37.; Ayrica bkz., Halil ibrahim
Bulut, Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at Inanci, islAmiyat Dergisi, VIII, 2004, 140.; Cemil
Hakyemez, $ia’da Gaybet inanci ve Gaip On ikinci imam el-Mehdi, 2. Baski, Ankara: TDV
Yayin Matbaacilik, 2016, 28-32.,; Harun Dogan, Sii Mezheplerde Rec’at Anlayisi, (Yiksek
Lisans Tezi), Konya: Selcuk Universitesi SBE, 2004, 34.; Hyas Uziim, Recat, TDV Islam
Ansiklopedisi, Cilt 34, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007, 504.; Mehmet Akkus,
Gaybet, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 13, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996, 409-
410.
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olusturmaktadir. Mehdi kavraminin muhtevasindaki “Ahir zaman, hitkiimdarlik, dini
yenileme, kurtaricilik” gibi temel oOzellikleri degismemek ile birlikte iginde
bulundugu dinin niteliklerine gore ayrintilarda farkliliklar arz etmektedir. Bu
kavrami tanimlayan kelimeler diger din ve dillere gore degiskenlik géstermektedir.58

Islam Kkiiltiiriine de yansiyan bu inang Mehdi kavramiyla karsimiza ¢ikmaktadir.

Mehdi kavrami Arapga lisanindan “h-d-y” () kokiinden gelmektedir ve bu kavram
“Dogru yolda olan” manasinda kullamlmustir.® Sozliikte “Dogru yolu bulmak; yol
gostermek, rehberlik etmek” anlaminda kullanilan bir sifat olup “Hidayete erdirilmis,
kendisine dogru yol gosterilmis kisi” anlamima da gelmektedir. Ayrica Mehdi
kavrami daha sonra kendisine Allah tarafindan yol gosterilen, yani sahsi ve hususi bir
tarzda Allah’in hidayetine nail olan anlammi almistir.® Béylece ahir zamanda
gelmesi miijdelenen sahis da bu isimle anilmigtir. Terim olarak, “Allah’in dogru yola
erdirdigi kisi” manasmna gelen Mehdi sézciigii, Islom oncesi Arap toplumunda
kullanilmis olup bu kavramla “iyiye ve hayra gotiiren kisiler” kastedilmistir.
Islamiyetin zuhuruyla da dini bir hiiviyet kazanarak “Imana gétiiren” kisi seklinde
yommlanrms‘ur.61 Mehdi kavramimin istilah anlami ise kiyametten 6nce gelerek
zuliim ve haksizliklarin yayginlastigi donemde yeryiiziinii adaletiyle dolduracak olan,
Hz. Muhammed’in miijdeledigi kisi olarak tanimlanmaktadir. Bagka bir anlamda
Mehdi; Islami vahyin yeryiiziindeki toplumlar igin bir norm olacagi, adil bir sosyal
diizen, baski ve zuliimden uzak bir diinya olusturarak insanlia hakiki ve
bozulmamis rehberligi getirecek olan ar1 ve duru bir inanct yeniden hakim kilmak

i¢in izinden gelenlerin arzularin1 somutlagtiran karizmatik bir s,ahsiye‘[‘[ir.62

Mehdi kavrami, Islam kiiltiiriinde Kurtarici hiiviyetiyle anlam kazanmadan 6nce tipk1
Yahudilikteki Mesih telakkisinde goriildiigii gibi siyasi ve dini liderleri ifade etmek
icin kullanilmistir. Mehdi kelimesi Islam’m ilk dénemlerde bazi sahsiyetler igin

ozellikle bir “Seref” unvam olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu anlamda Hz.

58 Ekrem Sarik¢ioglu, Mehdi, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 28, Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari,
2003, 69, 371.

59 Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkge Sozliik, 1. Baski, Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995, 545.

60 Sarike¢ioglu, Mehdi, 369.

61 Cemil Hakyemez, Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine, Gazi Universitesi Corum
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt III, Say1 5, 2004/1, 128.; Hend Mustafa el-Zalitni, islam
Akaidinde Mehdilik Fikri, (Yiksek Lisans Tezi), Kastamonu: Kastamonu Universitesi SBE,
2017, 8.

62 Ahmet Agirakca, Mehdi, Samil islam Ansiklopedisi, Ahmet Agirakca (ed.), Cilt 5, Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2000, 149.
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Muhammed’in sairi olarak bilinen sahabi Hassan b. Sabit bir kasidesinde Hz.
Peygamber’i Mehdi olarak nitelendirmistir. Yine kaynaklarda “Saygi” anlaminda
“ilk dort halife” i¢in de “El-Hulefaii’r-Rasidin el-Mehdiyyln” ifadesi kullanilmistir.
Daha sonra Kerbela’da sehid edilen Hz. Hiiseyin i¢in de Siileyman b. Surad yaptigi
bir duada “Allahim sehid oglu sehid, Mehdi oglu Mehdi Hiiseyin’e rahmet et”
demistir. Burada Hz. Hiiseyin i¢in bu unvan sadece bir saygi belirtisi olarak
kullanilmistir. Emevi halifelerinden Hisam da Mehdi unvanini kullanmistir. Bir
baska rivayete gore Hz. Peygamber’in sahabelerden biri i¢in dua ettiginde Allah’in
onu Mehdiler seviyesine yiikseltmesini istedigi soylenmektedir.®® Gorildigi gibi
Islam’in ilk donemlerinde Mehdi kelimesinin kullanimi daha ¢ok saygin, onder,

serefli, seckin bir kisi anlaminda kullanilmistir.

Ancak Mehdi kavrami gitgide insanligi dogru yola iletmesi i¢in “Allah tarafindan
secilmis ve gergege ulastirilmis kimse” manasini ifade etmeye baglamistir. Mehdi
unvani, muhtevasini degistirerek Kurtarict manasinda kullanilmistir. Mehdi
kelimesinin teolojik anlamda Kurtarici manasinda ilk kullanilisinin Muhtér es-
Sekafi’ye ait oldugu sOylenmektedir. Muhammed el-Hanefiyye’nin taraftar1 olarak
685 yilinda Kife’de isyan ettiginde, Muhammed el-Haneflyye’nin halife olmasi
gerektigini iddia ederek hakkinda ilahi Kurtarict anlaminda Mehdi ismini
kullanmls‘ur.64 Mehdi unvani zamanla Ehl-i Beyt ¢atisindan ¢ikarak yeryiiziinii cevr
ve zuliimle nasil doldurulmugsa 6ylece adaletle dolduracak olan kurtaricinin sifati

olmustur.®®

Kur’an-1 Kerim’de ise hidayet kokiinden tiireyen isim ve fiil kalibinda bir¢ok sozciik
bulunmak ile birlikte Mehdi kavrami yer almamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de goriilen
“hidayet” kavrami genelde Allah’a, Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Muhammed’e nishet
edilmekte ayrica “Insanin hidayeti benimsemesi” manasinda da kullanilmaktadur.®®

Ancak Kurtarici Mehdi’nin gelecegini iddia eden gruplar Kur’an-1 Kerim’deki bazi

63 Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 1.
Baski, Istanbul: iz Yayinlari, 2003, 136.; Mustafa Oz, imamiyye Siasinda Onikinci imam ve
Mehdi inanc, 1. Baskj, istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995,
33.; Zeki Saritoprak, The Mahdi Tradition in Islam: A Social-Cognitive Approach, Islamic
Studies, Vol. 41, No 4, 2002, 652.; Hakyemez, Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi Uzerine, 128.
64 Oz, imamiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdi inanci, 34.

65 Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeyi, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine
Arastirmalar, 2. Baski, Mehmed Said Hatiboglu (¢ev.), Ankara: OTTO, 2017, 103.

66 Yusuf Sevki Yavuz, Mehdi, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 28, Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari,
2003, 371.
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ayetleri kendi goriis ve diisiinceleri gergevesinde tevil etmislerdir. Ornegin Ra’d
Stiresi’ndeki “Her kavmin iginde bir yol gosteren vardir*®” ve Nir Siresi’nde “Allah
icinizden, iman edip de salih ameller isleyenlere, kendilerinden 6nce gecenleri
egemen kildig1 gibi onlan da yeryiiziinde mutlaka egemen kilacagina, onlar i¢in
hosnut ve riza oldugu dinlerini iyice yerlestirecegine, yasadiklari korkularinin
ardindan kendilerini mutlaka emniyete kavusturacagina dair vaatte bulunmustur.”®®

S6z konusu ayetler, Mehdi tasavvurunun fikrinin Kur’an-1 Kerim’de bulundugunu

iddia edenlerin delilleri olmustur.
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Gibert,? Jacques Waardenburg,* Ethem Ruhi Figlali,** Armand Abécassis,®> Moritz
Zobel,®* Julius H. Greenstone,® Joseph Klausner,® Felicien Challaye®” ve Cengiz
Batuk® gibi baz1 arastirmacilarin kitap ve makalelerinden yararlanmistir. Giriste
yukaridaki arastirmacilarin ¢alismalar1 disinda ansiklopedi maddeleri, bildiriler,

tezler ve makalelerden de istifade edilmistir.

“Islam Diisiince ve Kiiltiir Tarihinde Kurtaric1 (Mehdi) Tasavvurunun Tezahiirii” adli
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Mehdilik ile ilgili Sii gruplarinin kaleme aldig1 eser sayisi da fazla olmustur. Her ne
kadar zaman zaman Emevi ve Abbasi halifeleri Mehdiligi taraftar kazanmak
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minvalde eserlerin kaleme alinmasi nispeten daha geg¢ bir zamana tekabiil etmektedir.
Bu nedenle Islam kiiltiiriinde goriilen Mehdi tasavvuruna ait ilk kaynaklar Sii (erken
Siiler, Asir1 Siiler) goriisteki alimlere aittir. Ilaveten Ehl-i Siinnet kaynaklarindan da

istifade ettik. Bu kaynaklarin bazilar1 sunlardir:

Tezimizde kullandigimiz Islam’m ilk dénemi hakkinda bilgi sahibi olmamizi
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i*tikadati’l-imamiyye ve Kemalii’d-din ve temamii’n-ni‘'me,” et-Tasi’nin Kitabii’l-
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muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar®®gibi eserler bagvurdugumuz baslica

kaynaklarimizdandir.

Siinni alimlerce Mehdi hakkinda Kur’an-1 Kerim’de acik bir ifade yoktur. Bu
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temel hadis kaynaklarindan yararlanilmigtir. Bu kaynaklar; Buhari’nin Sahih-i Buhari

89 e]-Kummi ve en-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’l Malalat ve’l-Firak, 1. Baski, Hasan Onat vd.
(cev.) Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004.

9 Ebii Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi “Seyh Sadk” (381/991), Risaletu’l-
i'tikadati’l-imamiyye (Sii-imamiyye’'nin inang Esaslar1), 1. Baski, Ethem Ruhi Figlah (cev.),
Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978.; Ebli Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b.
Babeveyh el-Kummi, Kemalii’d-din ve temamii'n-ni‘me, 1. Baski, Ali Ekber el-Gaffari (nesr.),
Tahran: Mektebetii'l-Sadik, 1390.

91 Seyhii't-Ta'ife Ebi Ca'fer Muhammed b. el-Hasan et-Tisi, Kitibii'l-Gaybe, 1. Baski, es-Seyh
ibadullah et-Tehrani ve es-Seyh Ali Ahmed Nasih (thk.), Kum: Miiessesetii'l-Ma'arifi'l-islamiyye,
1417.

92 bn Hazm, El-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, Cilt 3, Halil ibrahim Bulut (gev.), Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, 2017.

93 El-imam EbG Mansir Abdulkaahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 1. Baski, Ethem Ruhi Figlali (¢ev.), Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991.

94 Eb(’l Hasen el-Es’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri: Makalatii’l islamiyyin ve ihtilafu’l-
Musallin, 1. Baski, Mehmet Dalkilic ve Omer Aydin (¢ev.), istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005.

95 Muhammed bin Abdiilkerim es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve'n
Nihal”, Muharrem Tan (¢ev.), istanbul: Kabalci Yayevi, 2014.

96 Eb(i Cafer Muhammed bin Cerir’tit-Taberi, Tarih-i Taberi, Cilt 3, 1. Baski, M. Faruk Giirtunca
(cev.), Istanbul: Saglam Yayinevi, 2000.

97 ibn Haldun, Mukaddime, 15. Baski, Siilleyman Uludag (gev.), Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017.
98 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Hacer el-Mekki el-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi
'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, Mustafa Asur (thk.), Kahire: Mektebetii'l-Kur'an, (tarihsiz).

28



Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,”® Ebii Davud’un Siinen-i Ebti Davud -
Ahir ZAman Hadisleri “Kitabii’l Mehdi’-,'® Tirmizi’nin Siinen-i Tirmizi
Tercemesi’dir.%

Ayrica bazi mutasavviflarin kaynaklarindan da yararlanilmistir. Davad el-Kayseri,102

Hucviri,103 Hakim et-Tirmizi,lo4 [smail Hakki Bursevi,105 Sadreddin Konevil® ve

[bnii’l-Arabi*” bunlarin baslicalaridir.

Konuyla ilgili 6nemli ¢alismalar yapan arastirmacilardan da istifade edilmistir. Bu
arastirmacilarin bazilar1 sunlardir; el-Muttaki,’® Kamil Sijleyman,109 Cevad Ali,*°
Ignaz Goldziher,'** Muhammed Békir es-Sadr,"*? Muhammed Abid el-Cabiri,**®
Muhammed Riza Tahiri Babadi ve Mecid Takizdde Rahmetabadi,"* Ayatollah

99 Buhari, Sahih-i Buhiari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Kiamil Miras,
(Miitercim), Cilt 9, 12. Baski, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1993.

100 Ebi Davud Siileyman b. el-Es’as-Sicistani, Siinen-i Ebi Davud -Ahir Zaman Hadisleri
“Kitabii’l Mehdi”-, 2. Baski, Ahmet Necati Yeniel ve Hiiseyin Kayapinar (Trc.), istanbul: Samil
Yayinevi, 2015.

101 Tirmiz’li Ebu isa Muhammed bin isa bin Serve (209-279), Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Cilt 4,
1. Baski, Osman Zeki Mollamehmetoglu (cev.), istanbul: Yunus Emre Yayinevi, 1972.

102 David el-Kayseri, Vahdet-i Viiciid Felsefesi, (Felsefi ve Tasavvufi Risaleler), 1. Baski,
Mehmet Bayrakdar (cev.), Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2012.

103 Hucviri Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu'l-mahciib Hakikat Bilgisi, 1. Baski, Stileyman Uludag
(haz.), istanbul: Dergah Yayinlari, 1982.

104 Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l Evliya Veliligin Sonu/Velayet-Niibiivvet Tartismasi, 3. Baski,
Salih Cift (haz.), Istanbul: insan Yayinlari, 2018.

105 [smail Hakki Bursevi, Serhi $uabi’l-iman (imanin Subelerinin Serhi), 1. Baski, ilhami Ulas
(sad.), istanbul: Osmanl Yayinevi, 1344/1977.

106 Sadreddin Konevi, Fusisii’l-Hikem'in Sirlari, el-Fikik fi esrdr1 miistenidati hikemi’l-
fusis, 3. Baski, Ekrem Demirli (¢ev.), istanbul: iz Yaymcilik, 2009.

107 {bn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye “Mehdi Risalesi”, 1. Baski, Ekrem Demirli (trc.), Istanbul:
Litera Yayincilik, 2017.

108 Alj bin Hiisameddin el Muttaki, Celdleddin Suyuti’'nin Tasnifinden Hadisler, “Ahir Zaman
Mehdisinin Alametleri”, 1. Baski, Miiserref Gozcii (¢ev.), Istanbul: Gonca Yayinevi, 1986.

109 Kamil Siileyman, Yevmii’l-Halas fi Zilli'l-Ka’imi’l-Mehdi aleyhisselam, 1. Baski, Beyrut:
Dari'l-Kitab’l-Liibnan, 1991.

110 Cevad Ali, el-Mehdi Muntazar inde’s-siatu’l-isneyn ‘aseriyye, 1. Baski, Kdln: Mensuratu’l-
Cemel, 2005.

111 [gnaz Goldziher, el-Akide ve's-seria fi'l-islam, 1. Baski, Muhammed Yusuf Musa, Abdiilaziz
Abdiilhak, Ali Hasan Abdiilkadir (trc.), Beyrut: Darii'r-Raidi'l-Arabi, 1946.

112 Muhammed Bakir es-Sadr, Bahs Havle’l-Mehdi, 3. Baski, Beyrut: Darii't-teariif li'l-Matbuat,
1981.

113 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl, 2. Baski, Vecdi Akyiiz (¢ev.), Istanbul:
Kitapevi Yayinlari, 2001.

114 Muhammed Riza Tahiri Babadi ve Mecid Takizade Rahmetabadi, Ayetullah Seyyid Ali
Hamanei’nin Konusmalar1 Imam Mehdi ve Zuhur, 1. Baski, ismail Bendiderya ve Saduman
Bendiderya (cev), istanbul: Tesnim Yayinlari, 2015.

29



ibrahim Amini,** Halil ibrahim Bulut,"*® Mustafa Oz,**" Zeki Sarltoprak,118 Gerlof
Van Vloten,"® Yusuf Sevki Yavuz,**® Mahmut Cinar,"?* Khurshaid Mazharul Haque
Nomani,*** Muhammed b. Ahmet b. Ismail el-Mukaddem,**® Ozkan Simsek,**
Cemil Hakyemez,'® irfan Abdiilhamid,"*® Avni [lhan,**" Ali Avcu,**® Giovanni
Floramo,’® Fuat Aydin,"*® Mircea Eliade,"** W. Montgomery Watt,*** Melhem
Cumhur,**® Hasan Onat,"* Ethem Ruhi Figlali,™®> Ayse Atic1 Arayancan,'®® Farhad

115 Ayatollah ibrahim Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 2nd Ed,
Abdiilaziz Sachedina (trans.), Kum: Ansariyan Publications, 2000.

116 Bulut, Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at inanci, 139-156.

117 )z, imamiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdji inanc.

118 Saritoprak, The Mahdi Tradition in Islam: A Social-Cognitive Approach, 651-674.

119 Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeyi, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar.
120 Yavuz, Mehdi, 371-374.

121 Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 2. Baskj, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016.
122 Khurshaid Mazharul Haque Nomani, The Teachings of Mahdism and Its Capability for
Theorizing as a Doctrine, The Selective of the Second International Conference of the
Mahdiism Doctrine, Qum: Bright Future Institute, 2006, 97-102.

123 Muhammed b. Ahmet b. ismail el-Mukaddem, Mehdi Hurafe Degil, Gergek, 1. Baski, Mustafa
Oztiirk (¢ev.), Istanbul: Guraba Yayincilik, 2011.

124 Simgek, Mehdilik ve Niizul-i isa Tartismalari, -Islam’in Klasik Caginda Eskatolojik
Kurtaria inanc-.

125 Hakyemez, $ia’da Gaybet inanci ve Gaip On ikinci imam el-Mehdi.

126 frfan Abdiilhamid, Islamda itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 1. Baski, M. Saim Yeprem
(cev.), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014.

127 Avni ilhan, Mehdilik, 1. Baskj, Istanbul: Kaynak Yayinlari, 1976.; Avni ilhan, Sia’da Usulu’d-
Din, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, [stanbul: 1993, 409-433.
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Yaymlar, 2011,; Ali Avcu, Gnostik “Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayisi ve Ismaililik’teki
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Marjinalleri Gulat-1 Sia, 1. Baski, Ankara: Fecr Yayinlari, 2020.
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ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 8, 2003, 189-198.

131 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1. Baski, Ali Berkay (¢ev.), Istanbul:
Kabalc1 Yayayinlar, 2003.

132 W. Montgomery Watt, Shi'ism under the Umayyads, Journal of the Royal Asiatic Society of
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Yearning for a Saviour: Aspects of Early Abbasid Shi’ism, The Saviour God: Comparative
Studies in the Concept of Salvation, Samuel George and Frederick Brandon (ed.), London;
Manchester University Press, 1963, 191-205.; W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, 3. Baski, Ethem Ruhi Figlal (¢ev.), Ankara: Sarka¢ Yayinlari, 2010.

133 Melhem Cumbhur, IslAm’in Hicri ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, 1. Baski, Ayse Meral
(cev.), Istanbul: Anka Yayinlari, 2002.

134 Hasan Onat, Emevi Devri Sii Hareketi ve Giiniimiiz Siiligi, 4. Baski, Ankara: Endiilts
Yayinlari, 1993.

135 Ethem Ruhi Figlali, imamiyye $ias1 (Caferiyye Mezhebi) Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri,
1. Bask, Istanbul: Selcuk Yayinlari, 1984.; Ethem Riahi Figlal, Cagimmizda fitikadi islam
Mezhepleri, 1. Baski, i{stanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1980.

136 Ayse Aticl Arayancan, Hasan Sabbah ve Alamiit “Nizari ismailileri”, 6. Baski, Istanbul:
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Daftary,**” Heinz Halm,™*® Bernard Lewis,**® Zahide Ay,'*® Abdulaziz Abdulhussein
Sachedina,*** Ekrem Demirli,*** Ozkan Oztiirk,"*® Ahmet Yasar Ocak,'** Hayrettin
Yiicesoy,*® Julius Welhaussen,**® Muhammed Ali Yildiz**' ve bir ¢ok aragtirmacinin

eserlerinden yararlandik.

“Osmanli Devleti'nde Mehdi Tasavvurunun Tarihsel Arka Plani ve Kizilbas
Mehdiliginin Tesekkiili” adli ikinci boliimde ise Kizilbas Mehdiliginin zeminini
saglayan tarihsel unsurlar irdelenmistir. Bu baglamda oncelikle Kizilbas gruplarin
teolojisine etki eden tarihsel olaylar, gruplar ve kisiler iizerinde durulmustur. Yine
Sah Ismail’in ve Osmanli Padisahlarmin dini kimliklerinin tebaalar1 {izerindeki etkisi
aragtirtlmistir.  Bunu yaparken olabildigince birincil kaynaklara ulasilmaya
calisilmigtir. Ayrica bu hususta uzman olan arastirmacilarin ¢alismalar1 da oldukca

yol gbsterici olmustur.

137 Farhad Daftary, ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 1. Baski, Ahmet Fethi (cev.), Istanbul:
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145 Hayrettin Yiicesoy, Ortacag islam’inda Mesihci inanclar ve imparatorluk Siyaseti -
Dokuzuncu Yiizyilin Baglarinda Abbasi Hilafeti-, 1. Baski, Ahmet Demirhan (gev.), Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2009.
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147 Muhammed Ali Yildiz, irfani Gelenekte Mehdilik Tasavvuru ve Mehdilik Kavraminin
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Ikinci béliimii olustururken istifade ettigimiz birincil kaynaklar sunlardir: Anonim
kaynaklardan Vilayet-name,'*® Tarih-i Kizilbasiyye,'* Tarih-i Kizilbasan,"® Alem

I*  Haniwaldanus Anonimi*®* ve Venedikli seyyahlarin

Ara-y1  Sah Ismai
Seyahatnémeleri153 kullanilmistir. Anonim kaynaklar disinda Kizilbashgin tesekkiilii,
teolojisi 0zellikle Mehdi tasavvurunun olusumu ve Anadolu’da viicut bulma siirecini
anlatirken doneme 11k tutan asagidaki ana kaynaklardan da yararlanilmistir.
Asikpasazade’nin  Tevarih-i  Al-i Osman,®  Ahmet Eflaki’nin  Ariflerin
Menkibeleri,™ Elvan Celebi’nin Name-i Kudsi & Menakibu’l-Kudsiyye,™® ibn
Bibi’nin Anadolu Selcuki Devleti Tarihi,®*" Fazlullah Esterabadi’nin Cavidan-
Name,"® Seyyid Nesimi’nin, Mukaddimetii’l-Hakayik,"® Abdiillatif Kazvini’nin
Safevi Tarihi,"® Handmir’in Tarih-i Habib'is-Siyer,'® Seyh Hiiseyin Abdal’in

b,162

Silsilet'tin-Nese Iskender Bey Tiirkeman’m Alem Ara-y1 Abbasi,'® Hasan-1

148 Anonim, Vilayet-name: Manikib-1 Hiinkir Haci Bektas-1 Veli, 1. Baski, Abdiilbaki
Golpinarh (haz.), Istanbul: Inkilap Yayinevi, 1958.

149 Anonim, Kizilbashgin Tarihi (Tarih-i Kizilbasiyye), 1. Baski, Sefaattin Deniz-Hasan Asadi
(trc.), istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2015.
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Yeditepe Yayinlari, 2019,
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ve Nesr-i Kitap, 1970.

152 Richard F. Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne Gore Sultan Bayezid-i Veli, 1. Baski, Necdet
Oztiirk (cev.), istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalari Vakfi, 1997,

153 Uzun Hasan- Fatih Miicadelesi Doneminde Dogu’da Venedik Elgileri: Caterino Zeno ve
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Yayinevi, 2021.; Seyyahlarin Goéziiyle Sultanlar ve Sahlar: Giovanni Maria Angiolello,
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Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1989.

156 Elvan Celebi, Name-i Kudsi (Kutsal Kitap) & Menikibu’l-Kudsiyye (Kutsal Menkabeler),
1. Baski, Merol Tulum (haz.), Konya: Cizgi Kitapevi, 2017.
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Rumlu’nun Ahsenii’t-Tevarih,’®* Honci’nin Tarih-i Alem Ara-y1 Emini,'®° Orug
Bey’in Elgilik Katibinin Kaleminden Safeviler,'®® Seyh Safi Buyrugu,'®’ Sah
[smail’in Divén1,168 Liitfi Pasa’nin Tevarih-i Al-i Osmén,169 Firdevsi-i Rumi’nin
Kutb-Néme,170 Ahmed Pasa’nin Divam,171 Mevlana Isa’nin Kitdbu Cami’uw’l-
Mekn@inat,*’? ibn-i Kemal’in Tevarih-i Al-i Osman, Il. Defter, I11. Defter, V. Defter,
X. Defter, V1. Defter, VIII. Defterinden'’ istifade edilmistir.

Ikinci bolimde birincil kaynaklara ilaveten bize yardimci olan ikincil kaynaklari
yazan aragtirmacilarin kitap ve makalelerinden de yararlandik. Bu arastirmacilar
sunlardir: ilgar Baharlu,'’* Cihat Aydogmusoglu,'” V. Minorsky,'”® Ahmet Yasar

Ocak,'”” S. M. Hiiseyni-zade,'’® Stephen P. Blake,*” Barbara Flemming,'®® Cornell
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Selatin-i Akkoyunlu ve Zuhur-i Safeviyan, M. E. Asik (ed.), Tahran: Miras-i Mektub, 2004.

166 Oru¢ Bey (Don Juan), Elg¢ilik Katibinin Kaleminden Safeviler, 1. Baski, Leyla Aksiit
Kuzucular (¢ev.), Ankara: Yurt Kitap Yayinlari, 2014.

167 Seyh Safi, Alevi-Bektasi Klasikleri-Seyh Safi Buyrugu, 1. Baski, Dogan Kaplan (haz.),
Ankara: TDV Yayinlari, 2015.

168 Sah Ismail, Hatayi Divani, 1. Baski, Muhsin Macit (haz.), istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017.
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170 Firdevsi-i Rumi, Kutb-Name, 2. Baski, ibrahim Olgun ve Ismet Parmaksizoglu (haz.), Ankara:
Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 2011.
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1992.
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imazawa (haz.), Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2000.; ibn-i Kemal, Tevarih-i Al-i
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174 Baharlu, Sah’in Bahgesinde S$ah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbaslik.

175 Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi (1501-1736).
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177 Ocak, Osmanh Imparatorlugu ve islam “Bir imparatorluk Bir Din”.; Ahmet Yasar Ocak,
Babailer isyanindan Kizilbashga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim Tarihine
Kisa Bir Bakis, Belleten, Cilt 64, Say1 239, 2000, 129-159.; Ahmet Yasar Ocak, Ortacaglar
Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Selcuklu Dénmemi, 4. Baski, Istanbul: Kitap Yayinevi,
2016.; Ahmet Yasar Ocak, La Revolte De Baba Resul Ou La Formation De L’Heterrodoxie
Musulmane En Anatolie Au XIII Siecle, 1. Baski, Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1989.; Ahmet
Yasar Ocak, Zaviyeler: Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarih A¢isindan Bir Deneme, Varlik Dergisi, XII,
1978, 247-270.; Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyam -Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi-, 9. Bask,
Istanbul: Dergah Yaymnlari, 2020.; Ocak, Osmanli imparatorlugu’'nda Marjinal Sifilik
Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar), 2. Baski, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1999,
Ahmet Yasar Ocak, Yenigaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Osmanlh Dénmemi, 2.
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H. Fleischer,® Ozkan Oztiirk,'® M Sifatgiil,'®® Erika Glassen,*®* A. Newman,'®

% Tyfan Giindiiz,"® Roger Mervyn Savory,’®® Walther

Michel M. Mazzaoui,
Hinz,'®® M. Sadik Vicdani,'*® Hulusi Yilmaz,'®' Ahmed Rifki,'®?> Ahmet Refik,!%

Osman Turan,*®* Rudi Paul Lindner,'*® Faruk Siimer,'*® Wilfred Madelung,*®’

Baski, istanbul: Kitap Yayinevi, 2012.; Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inanglarinin islam
Oncesi Temelleri -Bektasi Menidkibnamelerinde islam Oncesi inan(; Motifleri-, 13. Baski,
Istanbul, iletisim Yayinlari, 2018.; Ahmet Yasar Ocak, Ortacag Anadolu’sunda iki Biiyiik
Yerlesimci (Kolonizator) Dervis Yahut Vefiaiyye ve Yeseviyye Gercegi: Dede Garkin &
Emirci Sultan (13. Yiizyil), 1. Baski, Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2011.

178 §, M. Hiiseyni-zAde, Muhakkik Kereki ve Devlet-i Safevi, Faslname-yi ilmi Pejuhisi-yi Ulum-
1 Siyasi, 2002.

179 Stephen P. Blake, Erken Modern islamda Zaman, 1. Baski, Ercan Ertiirk (cev.), istanbul: Alfa
Yayinlari, 2017.; Stephen P. Blake, Time as Apocalypse: Millenarian Movements in the Safavid,
Mughal, and Ottoman Empires, Uluslararasi islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu /08-
11 Ekim 2015 Konya, I1. Cilt, Bilal Kuspinar (ed.), Istanbul: Bilir Matbacilik, 2016, 19-36.

180 Flemming, Sahib-kiran und Mahdi: Tiirkische Endzeiterwartungen im ersten Jahrzehnt der
Regierung Suleymans, 43-62.

181 Fleischer, A Mediterranean Apocalypse: Prophecies of Empire in the Fifteenth and Sixteenth
Centuries, 18-90.; Fleischer, Mehdi ve Binyil: Osmanli Emperyal ideolojisinin Gelisimi, 149-161.
182 (zkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf Osmanl Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun
Tezahiirleri, 1. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015.

183 M, Sifatgiil, Sahtar-1 Nihat ve Endise-yi Dini der iran-1 Asr-1 Safevi (Tarih-i Tahavviilat-1
Dini-yi iaran der Sedeha-y1 Dehiim ta Devazdehiim-i Kameri, 2. Baski, Tahran: Miiessese-yi
Hademat Ferhengi-yi Resa, 2011.

184 Glassen, Schah Isma“il, Ein Mahdi Der Anatolischen Turkmenen?, 61-69.

185 A, Newman, Iran-1 Asr-1 Safevi, Nevzai-yi iImparatori-yi iran, 1. Baski, B. Kerimi (trans.),
Tahran: Nesr-i Nakd-1 Efkar, 2014.

186 Michel M. Mazzaoui, The Origins of Safawids; Shi'ism, Stifism and the Gulat, (Freiburger
Islamstudien, Bd. I11.), 1. Baski, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag GMBH, 1972.

187 Tufan Glindiiz, Anadolu’da Tiirkmen Asiretleri, “Bozulus Tiirkmenleri 1540-1640", 4.
Baski, istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2015.

188 Roger Mervyn Savory, Iran Under The Safavids, 1st Ed., London: Cambridge University
Press, 1980.

189 Walther Hinz, Uzun Hasan ve $eyh Ciineyd: XV. yiizyilda iran’in Milli Bir Devlet Haline
Yiikselisi, 2. Baskj, Tefik Biyiklioglu (¢ev.), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1992,

190 M, Sadik Vicdani, Hurufilik ve Bektasilik Ne idiler ve Nasil Kaynastilar?, 2. Baski, ismail
Giileg (haz.), istanbul: iz Yayincilik, 2017.

191 Hulusi Yilmaz, Nizari ismaililigi ve Alevilik: iki Farkh Dini idrakte Benzesen Yorumlar
Uzerine Degerlendirmeler, Karadeniz Arastirmalari, Cilt 6, Say1 22, 2009, 123-133.; Hulusi
Yilmaz, Nizari Ismailileri, Hurufi ve Bektasi iliskisi Baglaminda Anadolu Aleviligine iliskin Yeni
Bir Degerlendirme, Cappadocia Journal, Vol. 7, Mayis 2016, 48-65.

192 Ahmed Rifki, Bektasi Sirri I-11, 1. Baski, Mahmut Yiicer (haz.), Kesit Yayinlari, 2013.

193 Ahmet Refik, On Altinci Asirda Rafizilik ve Bektasilik, 1. Baski, Ankara: La Kitapevi, 2017.
194 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-islaim Medeniyeti, 20. Basim, istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2016, 119.

195 Rudi Paul Lindner, Ortacag Anadolu’sunda Gécebeler ve Osmanlilar, 2. Baski, Miifit Glinay
(¢ev.), Ankara: imge Kitap Evi, 2020.

196 Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii (Sah
ismail ile Halefleri ve Anadolu Tiirkleri).; Faruk Siimer, Anadolu’ya Yalmz Gégebe Tiirkler mi
Geldi?, Belleten, Cilt 24, Say1 96, Ankara: 1960, 567-594.

197 Wilfred Madelung, The Westward Migration of Hanefi Scholars from Central Asia in the 11th
to 13th Centruies, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 43, Say1 2, Ankara:
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Claude Cahen,*® Omer Liitfi Barkan,"*® Franz Babinger ve M. Fuad Képriilii,?*

Resul Ay, Riza Yildinm,?® Ayfer Karakaya-Stump,?®® Hasim Sahin,”®* Zahide
Ay,?® Shahzad Bashir,® Fatih Usluer,®®” M. Fuad Kopriili®® ve Michel M.

Mazzaoui’nin®%® caligmalarindan bir hayli yararlanilmistir.

“Sahkulu Ayaklanmasi ve Bir Slogan Olarak ‘Mehdilik’” adli iiglincli boliimde
donemin kroniklerine ve arsiv kaynaklarina agirlik verdik. Bunun disinda yardime1

kaynaklardan da istifade ettik.

Aragtirmamizda kullandigimiz belli basli Osmanli kronikleri sunlardir: Rumlu

Hasan’in Ahsenii’t Tevarih,”® Anonim Osmanli Kronigi (1299-1512),”* Celalzade

198 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, 6. Baski, Erol Uyepazarci (¢ev.), Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2020.

199 Omer Liitfi Barkan, istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler, insan &
insan, Say1 5, Yaz, 2015, 5-37.

200 Franz Babinger ve Fuad Kopriili, Anadolu’da islamiyet, 1. Baski, Ragip Hulusi (gev.),
[stanbul: Insan Yayinlari, 1996.

201 Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum: 13-15. Yiizyillar, 1. Baskj, istanbul: Kitap
Yayinevi, 2014.

202 Riza Yildirim, Hac1 Bektas Veli’den Balim Sultana Bektasiligin Dogusu, 1. Baski, istanbul:
lletisim Yayinlari, 2019.; Riza Yildirim, Aleviligin Dogusu: Kizilbas Sufiliginin Toplumsal ve
Siyasal Temelleri (1300-1501), 2. Baski, Baris Yildinnm (gev.), Istanbul: iletisim Yayinlari,
2018.

203 Ayfer Karakaya-Stump, The Kizilbash-Alevis in Ottoman Anatolia: Sufism, Politics and
Community (Edinburgh Studies on the Ottoman Empire), 1st Ed., Great Britain: Edinburgh
University Press, 2019.; Ayfer Karakaya-Stump, Vefailik, Bektasilik, Kizilbashk “Alevi
Kaynaklarini, Tarihini ve Tarihyazimin1 Yeniden Diisiinmek”, 1. Baski, istanbul: Istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, 2016.

204 Hasim Sahin, Dervisler ve Sufi Cevreler, “Klasik Cag Osmanli Toplumunda Tasavvufi
Sahsiyetler”, 3. Baski, istanbul: Kitapyayinevi, 2018.,; Hasim Sahin, Adalet, Diiriistliik ve
Bereketin Temsilcisi Ahiler, 1. Baski, istanbul: Erdem Yayinlari, 2021.; Hasim Sahin,
Dervisler, Fakihler, Gaziler “Erken Osmanli Déneminde Dini Ziimreler (1300-1400)”, 1.
Baski, istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2020.

205 Zahide Ay, 13. Yiizyilda Anadolu’nun islamlasma Siirecindeki ismaili Etkiler ve Bu Etkilerdeki
Vefailik Boyutu, Akademik incelemeler Dergisi, Cilt 11, Say1 2, 2016, 1-22.

206 Shahzad Bashir, Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik, 1. Baski, Ahmet Tung¢ Sen (¢ev.),
Istanbul: Kitap Yaymevi, 2013.

207 Fatih Usluer, Hurufilik: ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, 2. Baski, Istanbul:
Kabalc1 Yayinlari, 2014.

208 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 7. Baski, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1991.; Fuat Képriilii, Osmanh imparatorlugu’nun Kurulusu, 4. Bask,
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1991.

209 Michel M. Mazzaoui, Peydayis-i Devlet-i Safevi, 2nd Ed., Yakup Ajend (¢ev.), Tahran: Nesr-i
Gilistereh, 2010.

210 Rumlu Hasan, $ah ismail Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 1. Baski, Cevat Cevan (¢ev.), Ankara:
Ardig¢ Yayinlari, 2004.

211 Aponim Osmanlh Kronigi (1299-1512), 1. Baski, Necdet Oztiirk (haz.), Istanbul: Tiirk
Diinyas1 Arastirmalari Vakfi, 2000.
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Mustafa’nin Selimname,”*? Hoca Sadeddin Efendi’nin Tacii’t-Tevarih,** Gelibolulu
Mustafa Ali’nin Kiinhii’l-Ahbar,** Celebi Hadidi’nin Hadidi Tarihi (1285-1523),2"
[dris-i Bidlisi’nin Selim Sah-Name,*® Miineccimbasi’nin Sahaifu’l- Ahbar fi
Vekayii’l-Asar,?” Solak-zdde Mehmet Hemdemi Celebi’nin Solak-zade Tarihi,?*®
[shak Celebi’nin Selimndme™® ve Serefhan Bitlisi’nin Serefname®° adli kronikler

konuyu aydinliga kavusturmamiza yardimci kaynaklardandir.

Donemin tarihgilerinin géziinde Sahkulu Ayaklanmasi’nin sebepleri, sonucu ve
Sahkulu’nun Mehdilik davasi anlamaya g¢alisilmistir. Osmanli kronikleri disinda o
donemin sosyal, siyasi, ekonomik yapisi hakkinda bize ipucu veren arsiv vesikalari,
raporlar ve defterlerden de istifade edilmistir. Ozellikle Sahkulu Ayaklanmasi’nin

seyrini merkeze bildiren raporlar oldukca yol gosterici olmustur.??!

Ucgiincii béliimde baslica kronikler ve arsiv kaynaklar1 disinda énemli gordiigiimiiz

arastirmacilarin kaynaklar1 da kullanilmistir. Bu arastirmacilarin misalleri Resat

222 5

Ongoren,??? ismail Hami Danismend,””® H. Erdem Cipa,?®* Cagatay Ulugay,?

212 Celal-zade Mustafa, Selim-name, 1. Baski, Ahmet Ugur ve Mustafa Cuhadar (haz.), Ankara:
Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990.

213 Hoca Sadeddin Efendi, Tacii’t-Tevarih, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Kol., No: 3041.
214 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhit’l-Ahbar, 1. Bask, Ali Gavusoglu (haz.), Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2019.

215 Celebi Hadidi, Hadidi Tarihi (1285-1523), 2. Baski, Necdet Oztiirk (haz.), Istanbul: Bilge
Kiltiir Sanat Yayinlari, 2015.

216 {dris-i Bidlisi, Selim Sah-Name, 1. Baski, Hicabi Kirlangi¢ (haz.), Ankara: Hece Yayinlari,
2016.

217 Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii’'l-Asar, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Veliytiddin
Efendi Kol., No: 4046.

218 Solak-zdde Mehmet Hemdemi Celebi, Solak-zade Tarihi, Cilt I, 1. Baski, Vahid Cabuk (haz.),
Ankara: Kiiltliir Bakanlig1 Yayinlari, 1989.

219 {shik Celebi, Selimname, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisulkiittab Kol., No: 655.

220 Serefhan Bitlisi, Serefname Osmanli-iran Tarihi, 2. Baskj, Cilt II, Osman Aslanoglu (¢ev.),
istanbul: Ndbihar, 2014.

221 I, Bayezid Dénemine Ait 906/1501 Tarihli Ahkdm Defteri, ilhan Sahin ve Feridun
Emecen (haz.), Istanbul: Tiirk Diinyasi Arastirmalar1 Vakfi, 1994, hiikiim nr. 27, 71, 111, 281,
330, 453, 454.; (Tokapi1 Saray1 Miizesi Arsivi) TSMA, E 6321.; TSMA, E 2829.; TSMA, E 3062,
TSMA, E 5035.; TSMA, E 5451.; TSMA, E 5590.; TSMA, E 5877.; TSMA, E 5881.; TSMA, E 6187.;
TSMA, E 6352.; TSMA, E 6636.; TSMA, E 6664.

222 Resat Ongdren, Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI.
Yiizyil), 4. Baskj, Istanbul: iz Yayincilik, 2016.

223 {smail Hami Danismend, izahl1 Osmanh Tarihi Kronolojisi: m. 1258-1512: h. 656-918, 1.
Baski, Cilt I. istanbul: Tiirkiye Yaymevi, 1971.

224 H, Erdem Cipa, Yavuz'u Yaratmak Osmanl Diinyasinda Saltanat Veraseti Mesruiyet ve
Tarihi Hafiza, 1. Baski, Zeynep Rona (¢ev.), Istanbul: Kitap Yaymnevi, 2019, 71.; H. Erdem Cipa,
Yavuz'un Kavgasi 1. Selim’in Saltanat Miicadelesi, 2. Baski, istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2020.

225 Cagatay Ulucay, Yavuz Sultan Selim Nasil Padisah Oldu?, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Dergisi, Say1 6/9, 1954, 53-90.
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Selahattin Tansel,?® Ahmet Yasar Ocak,”?’ Ahmed Refik,??® Ahmet Ugfur,229 [smail
Hakk: Uzungarsili,”®® Saim Savas,?*! Umit Erkan®®? ve Denison Ross’dur.?** Konuyla
ilgili 6nemli caligmalar yapan bu aragtirmacilarin eserleri tezimizi yazmada bize
yardime1 olan ikincil kaynaklar1 olusturmaktadir. Ayrica Sahkulu ile ilgili yapilan

calismalar da incelendi.?®*

Yapilan calismalarin eksikleri ortaya konuldu. Tez
calismamizda bu calismalarin eksikleri goz oniine alinarak farkli olarak Sahkulu

Ayaklanmasi’n1 Mehdi tasavvuru ¢ergevesinde degerlendik.

Hazirladigimiz tez multidisipliner bir ¢calisma oldugundan dolay1 zengin bir literatiir
kiilliyatt olugmustur. Konuyu aydinliga kavusturmak i¢in ulastifimiz kaynaklar

. . 235
arasinda sozlukler

ve kutsal kitaplar®®® da vardir. Son olarak literatiir
degerlendirme kisminda vermedigimiz konuyla ilgili olan bircok miielliften ve
eserden c¢alismamizi zihnimizde yogurabilmek agisindan faydalandigimizi belirtmek

isteriz.

226 Selahattin Tansel, Yavuz Sultan Selim, 1. Baski, Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1969.

227 Ahmet Yasar Ocak, XVI. Yiizyll Osmanli Anadolu’sunda Mesiyanik Hareketlerinin Bir Tahlil
Denemesi, V. Milletleraras1 Tiirkiye Sosyal ve iktisat Tarihi Kongresi, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1990, 817-831.

228 Ahmed Refik, Anadolu’da Dini Kiyamlar Karabiyikoglu, Nur Ali, Celali, Anadolu Mecmuasi,
Say1 4, 1340, 121-124.; Refik, On Altinci Asirda Rafizilik ve Bektasilik.

229 Ahmet Ugur, The Reign od Sultan Selim I in The Light of The Selim-name Literature, 1st
Ed., Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 1985.

230 fsmail Hakki Uzungarsili, Osmanlh Tarihi, 5. Baski, Cilt 2, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 2011.

231 Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, 2. Baski, Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2018.

232 (Jmit Erkan, 16. Yiizyillda Osmanli’da Kizilbas Ayaklanmalari, 1. Baski, Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2016.

233 Ross, The Early Years of Shah Isma'il, Founder of the Safavi Dynasty, 249-340.

234 Mihriban Artan, Osmanl Arsiv Kaynaklar1 Cergevesinde Sahkulu Ayaklanmasi'nin Sebepleri,
Alevilik-Bektasilik Arastirmalar1 Dergisi, Say1 19, 2019, 285-312.; Sahabettin Tekindag, Sah
Kulu Baba Tekeli isyam, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, Cilt 3, 1967, 34-39.; Feridun Emecen,
Sahkulu Baba Tekeli, TDV islaim Ansiklopedisi, Cilt 38, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 284-286.; Erkan, 16. Yiizyllda Osmanli’da Kizilbas Ayaklanmalari, 102-143.; Refik,
Anadolu’da Dini Kiyamlar Karabiyikoglu, Nur Alj, Celali, 121-124.

235 Mutcali, Arapega-Tiirkce So6zliik.; Mitercim Asim Efendi, Burhan-1 Kati.; Korhan Kaya, Hint
Mitolojisi S6zliigii, 1. Baski, Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 1997.

236 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2011.; Kur’an-1 Kerim
Meili.; Darmesteter James, Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, 1. Baski, Fahriye Adsay ve ibrahim
Bing6l (cev.), Diyarbakir: Avesta Yayinlari, 2012.; Korhan Kaya, Budistlerin Kutsal Kitaplari, 1.
Baski, Ankara: imge Kitapevi, 1998.; Korhan Kaya, Bhagavadgita, Hindularin Kutsal Kitabs, 1.
Baski, Ankara: Dost Kitapevi, 2001.
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5. Islamiyet Oncesi Inanclarda-Dinlerde Kurtaric1 Tasavvuru

5.1.Mitolojik ve Utopik Olarak Kurtarici Tasavvuru

Mit kavraminin anlamlar1 sosyal bilimlerde soyle ge¢mektedir: Tiirkgede
“Geleneksel olarak yayilan ya da toplumun hayal giicii etkisiyle bi¢im degistiren;
tanri, tanriga, evrenin dogusu ile ilgili imgesel, alegorik bir anlatimi olan halk
Oykiisti.” Tarihte “Tarih Oncesi tanrilarin seriivenlerini anlatan Oykii” olarak
tanimlanmistir. Felsefe tanimia gore mit: “Tanrilar, kahramanlar, onceki c¢aglarin
olaylar tizerine anlatilan masallar, dykiilerdir” ve “soylence” sozcligiiyle karsilanir.
Etnolojide ise “Tanrilarin, insanlarin, kahramanlarin ve evrenin yaratiliginin yani sira
ilk giinahi, ilk Oliimi, tufani, tanrilarin insanlari nasil cezalandirdiklarini; ikinci
planda ise avciligin ve hayvanciligin baslangicini, bitkilerden nasil yararlanildigini,
atesin ilk kez elde edilisini, cinsel hayatin baslangicini, ilk ailenin, torenlerin ve
toplumsal kurumlarin ortaya ¢ikisini konu edinen, bunlar1 destans: ve siirli bir dille
anlatan, cogu zaman kutsal sayilan dykiiler” olarak tanimlanmaktadir. Mit kelimesi
Ingilizce’de “myth”, Fransizca’da “mythe”, ltalyanca’da “mito”, Almanca’da

o b

“mythe”, Osmanlica’da “ustlre ve esatir”, Yunanca’da “mythos” olarak gegmektedir.
Mit bilimine ise Mitoloji yani Ilm-i Esatir, Ustiriyat, Mythologia, Mythologie

denir.%’

Eliade’ye gore Arkaik toplumlarda yasandigi bigimiyle mit konusunda genel olarak
sunlar sdylenebilir: “1. Mit, Dogaiistii Varliklarin eylemlerinin Oykiisiinii olusturur;
2. Bu Oykii, kesinlikle gercek (giinkii gerceklerle ilgilidir) ve kutsal (giinkii Dogaiistii
Varliklar tarafindan yaratilmistir) olarak kabul edilir; 3. Mit her zaman igin bir
‘yaratiligla® ilgilidir, bir seyin yasama nasil gectigini ya da bir davranigin, bir
kurumun, bir ¢aligma bi¢iminin nasil yaratilmis oldugunu anlatir; iste bu nedenle de
mitler insana 6zgii her anlamli eylemin Srnek tiplerini olustururlar; 4. Insan miti
bilmekle nesnelerin ‘kokenini’ de bilir, bu nedenle de nesnelere egemen olmay1 ve
onlar istedigi gibi yonlendirip kullanmay1 basarabilir; burada ‘distan’, ‘soyut’ bir
bilgi degil de (mitin ya toren havasi i¢inde anlatilmasi ya da kanitin1 olusturdugu
ritiielin gerceklestirilmesiyle) zorunlu olarak, sasmaz bi¢cimde ‘yasanan’ bir bilgi s6z

konusudur; 5. Su ya da bu bi¢gimde insan, miti yeniden animsatilan ve yeniden

237 Kaya, Hint Mitolojisi S6zliigii, 15.
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gerceklesme asamasina getirilen olaylarin kutsal, cosku verici giliciiniin etkisine
irmek anlaminda ‘yasar’. Kisacasi mitler Diinya’nin, insanin ve yagamin dogaiistii bir
kokeni ve Oykiisii bulundugunu, bu Oykiiniin de anlamli, degerli ve Ornek

gosterilecek nitelikte oldugunu ortaya koyar. »238

Mitoloji temel olarak Teogoni ‘“Tanrilarin Olusumu”, Kozmogoni “Evrenin
Olusumu”, Antropogoni “Insanin Olusumu” ve Eskatoloji “Diinyanmn Sonu” olmak
tizere dort onemli konuda inceleme yapar.239 Pek ¢ok anlam ihtiva eden mitoloji
diinya, diinya ile insanin kokeni ve insani gevreleyen tabiat gibi hususlarda belli bir

izahat getirmektedir.?*

Evrenin yok olusu, evrenin sonunu hazirlayan olaylar, insanligin gelecekteki
vaziyeti, kiyametten sonra yasam ve insanligin kurtulusa ermesi, ilahi cezaya
carptirilmalart gibi hususlari isleyen mitlere “eskatoloji mitleri”?*" denilir. Genel
olarak kozmik manada mevcut diizenin sonunun gelmesi gibi son seyleri ifade eden
doktrinlere “eskatoloji” denilmektedir. Eskatolojik inanglar ise diinyevi yasamin
ideal bir diizene ulasacak sekilde bir restorasyonunu ifade eder. Mitler arasinda en
biiyiik grubu “eskatoloji mitleri” teskil etmektedir. Ozellikle Yahudiligin ve

Hristiyanligin karakteristik bir 6gesini olusturmaktadir.?*?

Eskatoloji mitleri, muhtevasina gore kendi aralarinda farkli boliimlere ayrilmaktadir.
Bunlar arasinda en onemlilerinden biri “diinyanin sonunda gelecek olan Kurtaric1”
beklentisidir. “Beklenen Kurtaric1” toplumda yasanan haksizliga, adaletsizlige ve
zuliimlere son verecegine ve toplumu adalet ve huzura kavusturacaktir. Nihayetinde

Kurtaricinin diinyadaki kaosa son verip ahenkli bir diizen kuracagma inamhir.**® Bu

238 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, Sema Rifat (cev.), 2. Baski, istanbul: Om Yayinevi, 2001,
28-29.

239 Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, 15-16; Mehmet Zafer inanlar, Din-Mitos iliskisi:
Hiristiyanlik Ornegi, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi SBE, 2015, 17.

240 [nanlar, Din-Mitos iliskisi: Hiristiyanlik Ornegi, 15.

241 Mitolojik eskatolojinin yorumu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz., Cengiz Batuk ve Emir Kuscu,
Rudolf Bultmann: Mitoloji ve Hermenétik Sorunu, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2013, 175-
185.

242 [nanlar, Din-Mitos iliskisi: Hiristiyanlik Ornegi, 29.

243 [nanlar, Din-Mitos iliskisi: Hiristiyanlik Ornegi, 30.
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baglamda Tanrisal dykiiler olarak bilinen mitler/mitoslar, Kurtarici algisinin yogun

olarak goriildiigii alanlardan birini teskil etmektedir. %4

Toplumlarin kolektif hafizalarindaki mitlere gore zor zamanlarda gelecek olan
“Kurtaric” kahramanlar vardir.?®® Genel olarak mitler, Kurtaricinin faaliyetlerini
belirli motifler ¢ercevesinden, 6rnegin hem kaosa hem de bir yaratiga karsi savas,
yaratma, yeni yaratmaya istirak, gdge cikis, gokten inis, iiziintii ve aci ¢ekme gibi
motifler ile anlatmaktadir.**® Bir giin muhakkak gelip kotiilik ve adaletsizligi yok
edecegine, diizen ve baris ortamini saglayacagina inanilan bu Kurtarict kahramanlar,
Sabilik’te  “Prasai Siva”,247 Maniheizm’de  “Muhtesem Isa”,248 Budizm’de
“Maitreya™®*® Yahudilik ve Hristiyanlikta “Mesih”,*° Hinduizm’de “Kalki”***

59252

Zerdiistlik’te “Saosyant nihayetinde islam’da da “Mehdi™®*® figiirii olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Ilkel toplumlardan olan Yeni Gine toplumunda da bir

244 Necati Siimer, Mehdilik Diisiincesine Temel Olusturma Baglaminda ilkel Kabilelerde ve
Mitolojide Kurtulus Motifleri, Uluslararas1 Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, Mehmet Tirasci
vd. (ed.), Sivas: 2018, 211.

245 Siimer, Mehdilik Diisiincesine Temel Olusturma Baglaminda ilkel Kabilelerde ve Mitolojide
Kurtulus Motifleri, 211.

246 Wach, Din ve Felsefede Kurtulus Diisiincesi, 252.; Coskun, Osmanli Donemi Dini “Kurtulus”
Hareketleri Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, 69.

247 “Diinyanin sonunun gelecegi bu son devirde, Sabii gelenegine gore bir Kurtarici belirecektir.
Sabii kutsal literatiiriinde ‘son savas¢1l’ veya ‘son kral’ ad1 verilen Prasai Siva gelmesi beklenen
yeryiiziini her turli kétiiliikten arindiracak kisidir. Onun gelmesiyle diinya biitiin kotiiliiklerden
kurtulacaktir.” Ayrintili bilgi i¢in bkz., Stimer, Mehdilik Diisiincesine Temel Olusturma
Baglaminda ilkel Kabilelerde ve Mitolojide Kurtulus Motifleri, 213.

248 “Maniheist mitolojiye gore diinyanin sonuna dogru Muhtesem isa, Isik Zihni (Manuhmed) ad1
verilen varhiga Kurtaricilik goérevini verecektir. Bu varlik, diinyanin sonuna kadar insanlarin
ruhlarina girecek ve onlar1 kotiiliikk yapmama konusunda uyaracaktir.” Ayrintili bilgi i¢cin bkz.,
Siimer, Mehdilik Diisiincesine Temel Olusturma Baglaminda ilkel Kabilelerde ve Mitolojide
Kurtulus Motifleri, 213.

249 Buda kendisinin dini tamamlayamadigini, ondan sonra Maitreya adli kimsenin gelip dini
tamamlayacagini ifade etmistir. Bu durum Budist toplumlarda bir Kurtarici inancinm
olusturmustur. Bu gelecek Buda inanci ile ilgili eskatolojik limitler bir ¢esit mistik “Budist
Kurtaric” figliriinii olusturmustur. Ayrintili bilgi icin bkz., Giinay Tiimer, Budizm, TDV islam
Ansiklopedisi, Cilt 6, istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992, 357.

250 “Mesth” kavrami normalde bir kral olarak kabul edilen, 6zel anlamda olacak olan olaganiistii
bir kisinin gelmesini ima eder. Mesth, Tanrn tarafindan goénderilmis ve bagislanmis kisidir.
Ayrintil bilgi i¢in bkz., Emmet, Messiah, 570.

251 “Kalki (Kalkin ‘beyaz at’): Kali ¢aginin sonunda beyaz bir atin iistiinde oturur bicimde
goziikecektir. Kotiillere cezasini verip, yaratilisi yenileyecektir.” Ayrintili bilgi icin bkz., Kaya,
Hint Mitolojisi Sozliigii, 170.

252 Saosyant kelimesi “Kurtarici, yol gosterici” manalarinda kullanilmistir. Saosyant yeryiiziine
inecek, kotiilerle miicadele edecek ve sonunda muzaffer olup diinyadaki diizeni yeniden insa
edecektir. Ayrintili bilgi icin bkz, Iskender Oymak, Zerdiistliikteki Mehdi inanci Uzerine
Degerlendirmeler, Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, Mehmet Tiras¢1 vd. (ed.) Sivas: 2018,
164.

253 Mehdi kavrami, sozliikte “dogru yolu bulmak; yol géstermek, rehberlik etmek” anlamindaki
hiida (hedy, hidayet) kékiinden tliremis bir sifat olup “hidayete erdirilmis, kendisine dogru yol
gosterilmis kisi” demektir. Sarik¢ioglu, Mehdi, 369.

40



Kurtarici inanci ve “Mensren” adli bir Kurtaric1 figiiriinii gérmekteyiz.?* ilkel

toplumlarda bulunan bu inang “kargo kiiltii”**® beklentisini dogurmustur.

Yunan mitolojisinde ise 6n plana ¢ikan Kurtaric1 sahsiyet ‘“Prometheus’tur.
Prometheus, Tanr1 Zeus’tan atesi ¢alarak insanlar1 kurtarmistir. Yunan mitoslarindaki

299

diger bir Kurtaric1 motifi “Perseus”’tur. Perseus, kurtarici vasfi ve kahramanligiyla

one ¢ikan bir ﬁgﬁrdiir.256

Roma mitolojisinde kurtarici niteliginde oldugu bilinen “Janus” (Yunancasi olmayan
bir Roma tanris1) adinda bir tanr1 vardir. Kurtarici Janus, Roma sehrinin insasinda ve
kurtulmasinda biiyiik rol oynamustir.”>’ Cingene mitolojisinde Hristiyanliktaki Mesih
figiirine benzer “Alako”,® Japon mitolojisinde ise “Ae-oina Kamui” adli bir

259
kurtarici vardir.

254 Mensren adli Kurtariciya inananlar onun dinlerini ihya etmek i¢in ve hazine dolu bir gemiyle
gelecegini distiniirler. Kuzey Amerika yerlileri de bekledikleri Kurtaricinin bir dans ayini
esnasinda goriilecegine inanirlar. Amerika yerlileri ibadet esnasinda bol bol dans etmeleri ve
eglenmeleri gerektigine inanirlar. Bu yerliler arasinda Mehdi inang ve hareketlerin genel adina
Ghost-Danc deyimini kullanirlar. Ayrintili bilgi icin bkz., Sarik¢ioglu, Mecusi Dininde Mehdi
inancy, 2.; Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, 13.

255 Ayrintili bilgi icin bkz., Peter Lawrence, Cargo Cults, Encyclopedia of Religion, Lindsay Jones
(ed.), NewYork: Thomson Gale, 2005.

256 Ayritih bilgi i¢cin bkz., Siimer, Mehdilik Diisiincesine Temel Olusturma Baglaminda ilkel
Kabilelerde ve Mitolojide Kurtulus Motifleri, 211-212.; Ayrica bkz., Joseph Campbell, Bati
Mitolojisi, Tanr’'min Maskeleri, 1. Baski, Kudret Emiroglu (cev.), istanbul: imge Kitapevi
Yayinlari, 1995, 135.

257 Evelyn Wolfson, Roman Mythology, 1st Ed., Berkeley: Enslow Publishers, 2002, 15-16;
Siimer, Mehdilik Diisiincesine Temel Olusturma Baglaminda ilkel Kabilelerde ve Mitolojide
Kurtulus Motifleri, 212.

258 “Mitosa gore Cingenelerin Yiice Tanrisi Baro Devel, insanlara oglu Dundra’y: insan kiliginda
bazi gizli yasalar1 yaymasi icin gonderir. Dundra, bir miiddet insanlar1 bilgilendirme goérevi
yapar. O, gérevini tamamladiktan sonra Hristiyanlikta isa Mesih’in gékyiiziine cikmasina benzer
sekilde babasinin kralligina yani aya yiikselir. O glinden sonra Dundra, kii¢iilen ay anlaminda
Alako ismini alir. Ozellikle Norveg Cingene kabileleri, Hristiyanlar ve Tiirklerle savagtiklarinda
Alako’nun aydan gelip kendilerini kurtaracagin diisiiniirler. Bu yiizden evlerinde onu ifade eden
semboller bulundururlar. Onlarda, Zafer Tanris1 Alako’nun avug i¢i biiyiikliigiinde bir resmi olur.
Burada, Kurtarici sag elinde kalem, sol elinde bir kili¢ bulundurur sekilde ayakta tasvir
edilmistir. Cingeneler bu resmin oniinde evlilik merasimlerini yapar ve ¢ocuklarini vaftiz
ederler.” Siimer, Mehdilik Diisiincesine Temel Olusturma Baglaminda ilkel Kabilelerde ve
Mitolojide Kurtulus Motifleri, 212-213.

259 “Insanlara tarimi ve hayvanlan evcillestirmeyi 6greten bu mitolojik sahis, elinde alevler
sacan bir mizrakla resmedilir. Kamui, elindeki bu mizrakla diismanlarini ve biytili canavarlari
alt eder. O, sadece Japonlar degil biitiin insanlik i¢in savasan bir kahramandir. Mitolojiye gore,
Japon Kkabileleri defalarca savas ve kitlikla yiiz yiize kalmis ve her seferinde bu Kurtarici
yardimlarina kosmustur. Dolayisiyla Ae-oina Kamui, mitoslarda savas, kithk ve felaket gibi
zamanlarda Japonlar1 kurtaran bir kahraman olarak o6n plana ¢ikar.” Siimer, Mehdilik
Diisiincesine Temel Olusturma Baglaminda ilkel Kabilelerde ve Mitolojide Kurtulus Motifleri,
213.
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Eskatoloji mitlerinin Kurtarici inancini ilgilendiren baska bir tezahiirii ise Tanri’nin
krallig1 inancinda goriinmektedir. Bu inang ana hatlar itibariyle Yahudilik inancinda
dogmus ve bu dini kiiltiirde gelismistir. Yahudiler tarih boyunca pek ¢ok zorlukla
miicadele etmislerdir. Ornegin istila, savas, siirgiin ve dini mabetlerinin yikim1 gibi
bir milletin bilincaltinda derin tesirler birakan olaylarla kars1 karsiya gelmislerdir.
Zorlu siiregler yasayan ve siirekli esaret altinda yasamak zorunda kalan Yahudiler,
zamanla kendilerini selamete kavusturacak bir kahraman (Kurtarici) ve bir kurtulus
umuduna ihtiyag duymuslar.260 Yahudi apokaliptik beklentilerinde, Mesihsel bir

281 Daha gok Israilogullar ile bir ilahi

krallik beklentisi dnemli rol oynamaktadir.
krallik beklentisine karsilik gelen bu tasavvur, Hristiyanliga intikal ederken
genislemistir. Yeryiiziiniin cogunlugunu ilgilendiren &zellikle Hz. isa’nin bas yargi¢
olarak ikinci doniisii (parousia) ve bunu miiteakip bir dizi olaylar silsilesinin
yaganmasi ile eski ve mevcut diizenin yok olarak kurtlar ile kuzularin baris iginde
yasayabilecegi sakin, kavgasiz ve adil bir dilizenin kurulacagi inancina

dénﬁsmﬁstﬁr.ZGZ

Eskatolojik mitlerde goriilen bagka bir 6zellik de diinyanin sonunda kotii gliglerin
veya bunlarin sembolii olan seytanin iyilige ve adalete engel olacagina
inanilmaktadir. Buna goére diinyanin sonunda kotiiliik ve iyilik giicleri arasinda bir

2 264
savas vuku bulacaktir. 63 »26

Mesih’in “Antikrist, Gog ve Magog ile yapilacagi
diistiniilen nihai savas (Armagedon) beklentisi, eskatolojik mitlerin ihtiva ettigi ana
konulardan birisidir. Bir bagka eskatolojik mit fenomeni de yaslanmis sonu gelmis

diinyanin son bir baharin1 yasayacagina dair “altin ¢ag” beklentisidir. Bu mite gore

Hristiyanlikta diinyanin nihai sonunda Kurtarici Mesih’in gelmesiyle goriilecek

260 [nanlar, Din-Mitos iliskisi: Hiristiyanlik Ornegi, 31.

261 Batuk ve Kuscu, Rudolf Bultmann: Mitoloji ve Hermenoétik Sorunu, 184.

262 [nanlar, Din-Mitos iliskisi: Hiristiyanlik Ornegi, 31-32.

263 [nanlar, Din-Mitos iliskisi: Hiristiyanlik Ornegi, 32.

264 Gog ve Magog hakkinda detayl bilgi i¢in bkz., Andrew Runni Anderson, Alexander’s Gate,
Gog and Magog, and the Inclosed Nations, 1st Ed., Medieval Academy of America, 2013,
Andrew Gow, Gog and Magog On Mappaemundi and Early Printed World Maps: Orientalizing
Ethnography in the Apocalyptic Tradition, Journal of Early Modern History, Vol. 2, Issue 1,
1998, 61-88; Muhammad Ali, The Antichrist and Gog and Magog Paperback, Ahamiyya
Anjuman Ishaat Islam, U.S.E., 1992. Gog ve Magog'un Islam inancindaki karsilig1 Ye’ciic ve
Me’ciic’diir. Ye’ciic ve Me’ciic hakkinda detayl bilgi icin bkz., ilyas Celebi, Ye'ciic ve Me'clic, TDV
islam Ansiklopedisi, Cilt 43, istanbul: 2013, Diyanet Vakfi Yayinlari, 373-375.
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kurulacak mutlak bir mutluluk devrine dair bu inan¢ “binyilcilik” olarak

belirmektedir.?%®

Tarihsel siire¢ igerisinde Mitolojik vasiflara sahip olan Kurtaric1 sahsiyetlerin
ozellikle Yakin Dogu dinlerinde oldugu goriilmiistiir.”®® Ayrica kendilerine Kurtarici
payesi verilen mitolojik 6zelliklere sahip olan tarihi sahsiyetler olan Kurtaricilar da
goriilmektedir. Bu Kurtarici gruplar i¢inde Ge¢ Antik Donemde Tyana’li Apollonius,
Pythagoras, Simon Magnus, Abonoteichos’lu Alexander de vardir. Aydin’a gore bu
Kurtaricilar gibi Zerdiist, Mani ve Hz. Muhammed de bir¢ok mistik ve kurtulus

ogretiyle kendi taraftarlarinca peygamberlikten kurtariciliga déniistiiriilmiistiir. 2%

Taraftarlar1 tarafindan mitolojik 6zellikleri olan bu tarihi/dini sahsiyetler etrafinda
gelisen, biliyliyen ve sonra mitolojiye doniisen birtakim sahsiyetler de vardir.
Mitolojinin gelismesiyle Vairocana, Amida/Amithaba, Avalokitesvara, Majusri ve
Maitreya gibi sahsiyetlerde tarihi olan her seyi yok etmistir. S6z konusu
kurtaricilardan eski mistik sahsiyetler ile birlikte kendisinden tevariis ettikleri tarihi
bir sahsiyet olan Buda Guetama’y1 ¢ok az bir sekilde ayirt edilebilmektedir. Hz.
Muhammed’in dogumunda yasananlar, Ay’1 ikiye bolmesi ve mirag hadisesi onu
bazi kesimlerce Kurtarici kiiltiinliin dnemli bir sahsiyeti haline dontistiirmistiir. Ehl-i
Beyt ve taraftarlarina gore de Ali b. Ebl Talib’nin bir Kurtaric1 haline geldigini
velayetin ondan nesline aktarildigini gérmekteyiz. Bu itikadi durum Gnostisizmin
renkli Kurtaricilar1 i¢in de s6z konusudur. Gnostikler; Pistis Sophia, Basilides,
Valentinus ve Mani’nin kristolojilerinde oldugu gibi tarihi Hz. Isa’dan ¢ok sayida

efsanevi sahsiyetler tevariis etmistir.268

5.2.Tarihte Ilk Bilinen Kurtaric1 Figiirler ve Zuhur Ettigi Medeniyetler

Tarihte ¢ok fazla Kurtarict tipi goriilmektedir. Bunlardan biri siyasi gorevi olan
Kurtaric1 olup mevcut diizene karst dini bir ihtilal olusturmak i¢in faaliyet gosteren

bir kral, idareci, alim ve belli kesimlerce deger goren karizmatik kisilerdir. S6z

265 [nanlar, Din-Mitos iliskisi: Hiristiyanlik Ornegi, 32.

266 Yakin Dogu dinlerinde mitolojik 6zellikte olan Kurtarici sahsiyetler i¢in bkz., Aydin, Dinlerde
Kurtulus Anlayisi (Teorik Bir Giris Denemesi), 92-93.

267 Aydin, Dinlerde Kurtulus Anlayisi (Teorik Bir Giris Denemesi), 93.

268 Aydin, Dinlerde Kurtulus Anlayisi (Teorik Bir Giris Denemesi), 93.; Wach, Din ve Felsefede
Kurtulus Diisiincesi, 251.; Coskun, Osmanli Dénemi Dini “Kurtulus” Hareketleri Uzerine
Sosyolojik Bir Arastirma, 68-69.
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konusu karizmatik liderler tarihin her doneminde goriilmistiir. Bu tarz eylemler

tarihte bir¢ok defa goriilmiistiir ve bunlara dair sdylenceler mevcuttur.

Tarih boyunca ilkel dinlerde ¢ok c¢esitli ve hatir1 sayilir 6lglide benzerlikler tasiyan
mistik tarihi Kurtarici sahsiyetler ve Kurtarict anlayislarinin varligi goriilmektedir.
Bu Kurtaricilar toplumu yoksunluktan, talihsizlikten kurtarip onlar1 ferahlatip ve
yardim eden biri olarak goriilmiistiir. Ayrica 6limstizligii getiren biri olarak da tasvir
edilmistir. Kurtaric1 genellikle ya bir insan ya bir hayvan ya da bir tanr1 olarak tecelli
etmektedir. Kurtaric1 olan tarihi sahsiyetler, bir kurtulus mesajiyla gelip 6ldiikten
sonra taraftarlarnca kendilerine Kurtarict payesi verilen kisilerdir.?®® Bu
sahsiyetlerin ilk olarak nerede ve ne zaman zuhur ettigi hakkinda net bir bilgiye
ulasilmamistir. Yine de kurtulus dinlerinin temel inanci olan “Kurtaric1” figiiriiniin
mensei hakkinda baz1 goriisler vardir. Bu goriisleri tarihsel acidan ele almakta fayda

vardir.

Alfred Jeremias’e gore Kurtarici inanci ilk defa Siimerlilerde ortaya ¢ikmig, sonra ise
Babilliler ve Misirlilar arasinda gelismeye devam etmistir. Bu iki vasitayla diinyaya
yaytlmisgtir.  Alfred Jeremias, Kurtarict tasavvurunun izlerini  Stimerlilerde,
Babillilerde rastlamanin miimkiin oldugunu séylemis ve diger dinlerdeki
Kurtaricilarm dogusu ile baglantilar kurmustur. Jeremias’a gore toplumsal anarsinin
bagladigi bir donemde halkin bekledigi kurtulus, Tanri’’nin kendisi veyahut
gonderecegi bir hiikimdar kanaliyla gerceklesecekti. Kurtaricinin diinyayr tekrar
diizeltecegi diislincesi Mezopotamya’da yaygin bir inangti. Akadlarin krali I. Sargon
(MO. 2350 yillar1) kendini beklenen Kurtarici lider olarak ilan etmis ve halka kendi
hakkinda birtakim efsaneler sdyletmisti. Yine ayni sekilde Babil Krali Hamurabi de
(MO. 1728-1686) “beklenen Kurtaricinin kendisi oldugunu ve Tanr1 Samas’in oglu
olarak diinyaya geldigini soyleyerek; iilkede adaleti hakim kilmayi, kotiileri ve
zalimleri yok etmeyi” gorev olarak tistlenmistir. Kral Hamurabi’nin taraftarlari kralin

vefatindan sonra onun tekrar geri dénmesini beklemislerdi.?”

Mezopotamya cografyasinda baslayan Kurtarici inanci, MO. 2000 yillarinda Misir
cografyasm tesiri altma almistir. MO. 1950 yilindan kalma bir papiriis metninde

Kral, Snefru kahinine Misir’in gelecegini sordugunda kahin; “ilkin zamanin giderek

269 Wach, Din ve Felsefede Kurtulus Disiincesi, 250-251.; Coskun, Osmanli Déonemi Dini
“Kurtulus” Hareketleri Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, 67-68.
270 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvuru, 16.
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kotiilesecegini, Misir’in basina bircok feldket gelecegini, nihayet Giineyden Ameni
isimli bir hiikimdar ¢ikarak Misir’in kaderini degistirecegini ve adaleti hakim

kilacagini” haber vermistir.?"*

Jeremias’a gore Kurtarici inanct Misir’dan Israilogullarina, Babil’den giiniimiiz
fran’dan Hindistan cografyasma kadar gegmistir. Bu baglamda baktigimizda daha
once Cin’de bir hidayet¢i inan¢ goriinmezken Budizm’in Cin cografyasina
yayillmasindan sonra Konfiicyanizm’de ve Orta Asya cografyasinda bir Kurtarici
tasavvuru gérﬁlmﬁstﬁr.272 Eski Cin siir koleksiyonlart olan Shu Ching’da
(Dokiimanlar Kitab1) ve Shih Ching (Siirler Kitab1) bir Kurtarict inanci
goriilmektedir. Bu inanca gore “Tanri Ti’en, Shang Hanedan’inin son krali
zamaninda Cin halkinin ¢ektigi sikintilar1 ve acilar1 goriince onlar1 bu sikinti ve
acilardan kurtarmaya karar verir. Bu goreve uygun, giiclii ve erdemli birini arar;
Chou Klanin bagkani Fa’y1 bulur. Onu ¢agirir ve Shang hanedanini devirme gorevini
ona verir. Onu yardim eder ve erdemli bir yOnetici olarak Cin halkinin basina

. 5273
getirir.”

W. Staerk ise Jeremias’in Kurtarici inancinin mensei iizerindeki goriisline itiraz
etmemek ile beraber kurtarici olarak beklenen Mesih inancinin Yahudilik inancina
Misir cografyasindan degil, Mecusilikten gectigini ileri siirmektedir. Staerk’e gore bu
etkilesim, Yahudilerin MecGsilik inancindaki Kurtaric1 inanc1  oldugu gibi
benimsemeyip inancin ilk elementlerini alarak ve kendi inang sistemi iginde

harmanlayarak gelistirmistir.274

Hugo Gressmann ise “Der Messias” adli ¢alismasinda Yahudilerin kurtarici Mesth
inancint Amurrilerden almis olabilecegi fikrini ileri slirmiistiir. Yahudi halki
Amurrilerden ilk hiikkiimdar inancini almistir. Bu durum Yahudilik i¢indeki Kurtarici

Mesih diisiincesini ortaya glkarm1$t1r.275

271 Sarikeioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvuru, 16-17.

272 Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvuru, 16-17.

273 Aydin, Dinlerde Kurtulus Anlayisi (Teorik Bir Giris Denemesi), 92.

274 Sarikciogl, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, 17.

275 Detayl bilgi i¢in bkz., Gressmann, Der Messias, 230-231.; Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi
Tasavvurlari, 17-18.
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Emil Abegg’e gore ise Hinduizm’de Kurtarici inanct mengei Tanrt Vishnu’nun
avatarasi inancina,”’® Budizm’deki gelecekte bir Buda’min gelecegi diisiincesine,”’’
Meciusilikteki Kurtarici inancinin mensei ise Avesta’in kutsal dortliiklerini olusturan

Gathalar’a dayanmatktatdlr.278

flahi bir din olan Yahudilikteki Kurtarici inanct; Kenan, Misir, Babil, Iran dinleri,
mitolojilerinin etki ve izlerini tasidigi gibi ilahi bir din olan Hristiyanliktaki
Helenistik inancglar, mitolojiler ve dogunun gizem (sir) dinleriyle felsefelerinden
etkilenmekten kendini koruyamamuistir. Hristiyanlik inancin miintesipleri basta Pagan
komsularin mitoslarii kabul etmese de bu inanglar sonradan bir sekilde dine sizmis
ve Kurtarict inancinda kendisinden o©nceki dinlere kiyasla bir benzerlik

olusturmustur.279

Islami Kurtaric1 telakisi ise Bati Kurtaric1 diisiincesiyle makul 6lciide
karsilastirilabilir. Pasif bir beklenti, aktif bir bagkaldiri hem kentsel hem de koyli
hareketlerinde goriilmektedir. Bu hareketler genel bir Islami giivence ile yeryiiziinde
evrensel bir adalet ve toplumsal bir refah beklentilerinden dogmaktadir. Ayrica Islam
kiiltiriindeki Kurtarici telakkisi ideal bir devleti harekete gegirecek olan kisi olarak

da tasavvur edilmektedir.?®

Dinlerde ve inanglarda goriilen Kurtarici tasavvurunun kokleri hakkindaki diger bir
goriise gore ise s0z konusu inan¢ her dinin kendi kiltiirii i¢inde psikolojik,
sosyolojik, tarihi sartlarina gore ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Bir dindeki Kurtarici
inancinin diger dindeki Kurtaric1 inancina etkisi yoktur.281 Ancak tarihsel siireg
icerisinde zuhur eden dinlerde ve inanglarda Onemli bir yer tutan Kurtarici
tasavvurunun ilk olarak nerede ve hangi inancta goriildiigii net degildir. Ancak
etkilesim halinde olan toplumlar arasinda siklikla goriildiigii miisahede edilmistir. Bu

da gosteriyor Ki Kurtarici inanci toplumdan topluma tevariis ederek her dinin kendi

276 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 241.;
Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 18.; Harman, Beklenen Kurtarici inancinin islam
Oncesi Dinf Arka Plani, 56.

277 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 145,;
Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 18.; Harman, Beklenen Kurtarici [nancinin Islam
Oncesi Dinf Arka Plani, 56.

278 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 203.;
Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 18.

279 [nanlar, Din-Mitos iliskisi: Hiristiyanlik Ornegi, 47.

280 Marshall G. S. Hodgson, A Note on the Millennium in Islam, Millennial Drems in Action:
Essays in Comparative Study, Sylvia L. Thrupp (ed.), The Hague: Mouton & CO, 1962, 218.

281 Sarikeioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 18.
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tarihi, kultirli, psikolojik ve sosyolojik sartlarina gére harmanlanip muhtevasini

olusturmustur.

5.3.Islam Oncesi Inanclarda ve Dinlerde Kurtarici1 Tasavvuru

Insanlarin zulme ugramalar1 onlar1 zulme kars1 koruyacak bir Kurtarici tasavvurunu
diisiindiirmeye sevk etmistir. Ciinkii ¢ogu inangta beklenen Kurtaricilarin insanlar
arasindaki haksizlig1 ve zuliimi sona erdirip adaleti ve siikiineti yayacak olmasiyla
bir iligki mevcuttur. Boylece ideal bir yonetimi saglamasi diistincesi hakimdir. Bu
tasavvur Islam’dan &nceki din ve inanglarda oldukca yaygindir. Islami Kurtaric
diisiincesini daha iyi anlayabilmek ve aralarindaki ortak ogeleri gorebilmek igin
Islam’dan 6nceki bazi din ve inanglarda Kurtarici inancinin nasil olduguna bakmakta

fayda vardir.

5.3.1. Budizm inancinda Kurtarici Tasavvuru

Budizm?®

MO. 6. yiizyillda Kuzey Hindistan’da Siddharta Gautama Sakyamuni’nin
dgretileri baglaminda gelisen bir inang sistemini ifade eder.?®® Budizm kelimesi ise
Buda’nin kurdugu dinin ismi olarak kullanilmaktadir. Asya’da Budist toplumlarin
yasadig1 {ilkelerde bu din “Buda-Sasana” yani “Buda sakirtligi, Buda disiplini” diye
adlandinlir.”®® Budizm, “Brahman sekilciligine ve kast sistemine kars1 ¢ikan, soyut
metafizik tartigmalar1 bir yana birakarak duygulari dizginleme, ahlaken temizlenme,
insanlar1 esit gérme, insanlara ve diger canlilara sevgi ve sefkat duyma gibi ilkelere
dayanan bir inang sistemidir.”?®° Diger din ve inang sistemlerinde oldugu gibi bu
inang sisteminde de gelecekte zuhur etmesi beklenen bir Kurtarici inanct mevcuttur.

Pek ¢ok dinde, inancta ve kiiltiirde goriilen Kurtarict inanct Budizm’de farkli bir

286 Budizm’de gelmesi beklenen Kurtarict “Maitreya”

isimle tecelli etmistir.
(Metteyya) olarak isimlendirilir. Sanskritge’de “Maytri” kelimesinden tiiremis olup

kelimesinin koki “dostluk, merhamet” manasina gelir. “Metteyya” kelimesi ise

282 Ayrintili bilgi icin bkz., Rahul Sankrityayan vd., Budizm ve Felsefe, Sibel Ozbudun (cev.),
Istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayinlari, 1998.; Yitik, Budizm.

283 Yitik, Budizm, 307.

284 T{imer, Budizm, 352.

285 Timer, Budizm, 352.

286 Sarikeioglu, Buda Dininde Mehdi Inanc1 ve Buda’dan Bir Rivayet, 77.; Tiimer, Budizm, 352.
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“sevimli, merhametli” gibi anlamlara gelir. Bunlara ilaveten kelime “takdis olunmus,
mesut” manalarin1 da ihtiva eder. Esas olarak (Metteyya) Maitreya, Budizm’in
bekledigi Kurtaricinin soyadidir. Asil adi ise “yenilmez, sefaat¢i” anlamlarina gelen

“Ayita”dlr.287

Buda, kendisinin dini tamamlayamadigini, ondan sonra Maitreya adli kimsenin
(Kurtarict) gelip dini tamamlayacagini ifade etmistir. Bu durum Budist toplumlarda
bir Kurtarici inancini olusturmustur. Bu gelecek Buda inanci ile ilgili eskatolojik
timitler bir ¢esit mistik “Budist Kurtaric1” figiirinii olusturmustur. Bu inang

giiniimiizde bile Budist toplumlarda énemli bir dini konuyu teskil etmektedir.?%®
Budist metinlerinde Maitreya’'nin gelecegiyle ilgili su ifadeler yer almaktadir:
“Ananda, mukaddes kisiye soyle dedi:
“Sen gittigin zaman bize kim 6gretecek?” Ve mukaddes kisi cevapladi:

“Ben yeryliziine gelen ilk Buda degilim, son da olmayacagim. Zaman iginde
diinyaya bir bagska Buda gelecek. Bu kisi kutsal, tam anlamiyla aydinlatilmis ve
davraniglar1 hikmet dolu bir kisidir. Hayirl, kdinat1 bilen ve esi olmayan bir 6nderdir.
Meleklerin ve dliimliilerin efendisidir. Size, benim de 6grettigim su ebedi hakikati
aciklayacaktir. Dinini ve amacini bildirecektir. Benim simdi ilan ettigim sekilde en
milkemmel ve saf dinl hayati ilan edecektir. Onun sakirtlerinin sayis1 binlerce

olacaktir. Oysa benimki yiizlercedir.”

Ananda sordu: “Onu nasil bilecegiz?”

Mukaddes kisi cevapladi: “O Maitreya olarak bilinecek...””?%

Kurtarict  Maitreya “Tusita gogiinde” yasamakta ve oradakilere Budizmi

bgretmektedir.”® Maitreya’nin zamam geldiginde bugiinkii Behares sehrinin yerinde

287 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 116,
149.; Carl Friedrich Koeppen, Die Religion des Buddha und Ihre Enststehung, 1st Ed., Berlin:
Ferdinand Schneider, 1857, 327.; Harman, Beklenen Kurtarici inancinin islam Oncesi Dini Arka
Planiy, 45.; Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 14.; Tiimer, Budizm, 357.; Sarik¢ioglu,
Buda Dininde Mehdi inanci ve Buda’dan Bir Rivayet, 77.

288 Ttimer, Budizm, 357.

289 A. H. Vidyarthi ve U. Ali, Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, 1. Baski, Kemal
Karatas (cev.), Istanbul: Insan Yaynlari, 1994, 91-92. Detayh bilgi icin bkz., Vidyarthi ve Ali,
Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, 91-94.

290 Sarikeioglu, Buda Dininde Mehdi Inanci1 ve Buda’dan Bir Rivayet, 80.
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kurulacak olan Ketumati sehrinde dogacaktir.”** Diisiinceye gére Maitreya’nin ruhu
pek cok kez tenasiih aracihigtyla yeryiiziine gelmistir.?*> Maitreya’nin ruhu son olarak
Buda Sakyamuni293 zamaninda diinyaya gelmis ve Buda’nin dgrencileri arasinda yer
almlstlr.294

Maitreya, Katumati sehri hiikiimdart Sankha’nin bagrahibi olan Brahmayu295 ve

karis1 Brahmavati’nin erkek ¢ocugu olarak diinyaya gelecektir.”®® Asil bir Brahman
ailenin cocugu olarak dogacaktir.?®” Viicudunda 32 biiyiik, pek cok da kiiciik
Buda’lik isaretleri vardir.*® Maitreya, biitiin ilimleri ve dogru yolu bilen biiyiik bir

299

Buda’dir. O Tanrilarin ve insanlarin Kurtaricisi olan yiice bir figiirdiir.”> Maitreya

hakkinda Buda Sakyamuni’nin agiklamasinda da Maitreya’nin insaniistii

ozelliklerinin oldugunu gé')rmekteyiz.300

Budist toplumlarin inanglarina gore diinya her giin kotiiye dogru gitmektedir. Bu
kotii gidisat ilerleyecek, ahlaksiz bir ortam olusacaktir. Liyakatsiz bir donem
yasanacaktir. Diinyay1 6fke, cehalet ve sapiklik dolduracaktir.*®* Din adami olmak
isteyen Ogrenci bulunmayacak, kutsal yazilar maneviyatin1 kaybedecektir. Tabiatin
diizeni bozulacak; mevsimler zamansiz oldugu icin ekinler bl'iyiimeyecek‘[ilr.302
Doganin dengesi degistigi gibi insan Omrii ve insan tabiatinda da degisikliler
olacaktir. Erken evlilikler ve erken éliimler yasanacaktir.’”® Insan hayati yasanmaz

4

bir hale gelecek; diismanliklar, savaslar artacaktir.’® Boyle bir durumda

insanoglunun kurtulusunun Kurtarict  Maitreya vasitasiyla  gerceklesecegine

291 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 151.;
Sarik¢ioglu, Buda Dininde Mehdi inanci ve Buda’dan Bir Rivayet, 80.

292 Harman, Beklenen Kurtarici inancinin islam Oncesi Dini Arka Plani, 45.

293 Buda Sakyamuni hakkinda detayl bilgi icin bkz., Hiisamettin Karatas, Sakyamuni Buda’'nin
Tarihsel Kisiligi ve Ogretisinin Yeni Bir Din Haline Gelis Siireci, Dini Arastirmalar, Say1 42, Cilt
16, Ocak-Haziran 2013, 129-142.; Nikkyo Niwono, Shakyamuni Buddha, 1st Ed. Tokyo:
Published by Kosei P.Co., 1959.

294 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 178.
295 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 156.
296 Sarikcioglu, Buda Dininde Mehdi inanci ve Buda’dan Bir Rivayet, 80.

297 Harman, Beklenen Kurtarici inancinin islam Oncesi Dini Arka Plani, 45.; Abegg, Der
Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 166.

298 Leumann, Maitreya-samiti das Zukunftsideal der Buddhisten, 240, 248.

299 Sarikeioglu, Buda Dininde Mehdi Inanc1 ve Buda’dan Bir Rivayet, 80.

300 Ayrintilar igin bkz., Sarik¢ioglu, Buda Dininde Mehdi inanci ve Buda’dan Bir Rivayet, 82-92.
301 Leumann, Maitreya-samiti das Zukunftsideal der Buddhisten, 233.

302 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 179.
303 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 149.
304 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 150.
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inanilmaktadir.*® Mistik Kurtarici Maitreya teselli ettikten sonra birgok insana

onderlik edecek ve onlara nese getirecektir.>®

Maitreya Devri hakkindaki mevcut rivayetlere gore onun zamaninda diinyada bolluk,
artacak, savas ve kitlik goriilmeyecektir. Yagmur zamaninda yagacak, nehirlerin ve
kaynaklarin sular1 sekiz kat daha artacaktir. Akan su lezzetli ve ayn1 zamanda ¢esitli
hastaliklara sifa olacaktir. Insanlar her zaman birbirlerine kars: sefkatli olacak ve dua
edecekler; baris ve nezakete sahip algakgoniillii insanlar olacaklardir. Mavi, kirmizi,
beyaz ve renkli lotus ¢igekleri biiyliyecektir. Havuzlarin dort tarafinda dort
miicevherden olusan merdivenler olacaktir. Kugular, ordekler, tavus kusu,
papaganlar; diger tim giizel, uyumlu kuslar da orada bulunacaktir. Yagmur ve ¢iy
dogru zamanda gelecektir. Tahillar biiytiyecek, yabani otlar yok olacaktir. Bir insan

307 Budizm’de beklenen Kurtaricinm

oturdugunda yedi kez hasat edebilecektir.
zuhuruyla refah bir hayat, bolluk ve bereket goriilecektir. insanlarm istedigi ideal

hayat1 vaat eden Kurtarici tiim alametleriyle Budizim’de goriilmektedir.

Kurtaric1 tasavvurunun Budizm inancina nasil gegtigine dair iki farkli goriis vardir;
ilk olarak Mezopotamya cografyasi, iran ve Hindistan kanaliyla Budizm inancina
gectigi ve dinin o6zelligine gore sekillendigi anlayis1 mevcuttur. Ikincisi ise bu
inancin sosyal ve psikolojik sebepler ile dinin kendi iginde dogup gelistigi
ihtimalidir.*®® Yukarida bahsedildigi gibi Budizm senkretik bir din oldugu igin her iki

goriisiin de dogru oldugu sdylenebilir.

5.3.2. Hinduizm inancinda Kurtaric1 Tasavvuru
Hint alt kitas1 dini ve kiiltiirel ¢esitlilik bakiminda diinyanin en zengin bolgelerinden

biridir. Hint dinlerinden olan Hinduizm®® gibi Budizm, Sihizm ve Caynizm inanglar1

305 Walter Ruben, Eski Metinlere Gore Budizm, “Budaciligin Diyalektik Yorumu”, Liitfii
Bozkurt (cev.), istanbul: Okyanus Yayinlari, 2000, 149.; Leumann, Maitreya-samiti das
Zukunftsideal der Buddhisten, 233.

306 Leumann, Maitreya-samiti das Zukunftsideal der Buddhisten, 233.

307 Leumann, Maitreya-samiti das Zukunftsideal der Buddhisten, 229.

308 Sarikeioglu, Buda Dininde Mehdi Inanc1 ve Buda’dan Bir Rivayet, 77.

309 Hinduizm ile ilgili detayl bilgi icin bkz., Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, 1. Baski, Istanbul: isam
Yayinlari, 2014.; Cemil Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar inancy, 1. Baski, Ankara: Otto Yayinlari,
2017.; G. D. Bond, Theravada Buddhism’s Meditations on Death and Symbolism of Initiatory
Death, History of Religions 19/3, 1980, 237-258.,; M. Dhavamony, Meaning of Death in
Hinduism, Studia Missionalia, 31, 1982, 325-366.; M. Dhavamony, Hindu Eschatology, Studia
Missionalia, 32, 1983, 143-180.; Kaya, Budistlerin Kutsal Kitaplari.
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da bu topraklarda dogmustur.*!® Bu inang sistemleri arasinda tarihi acisindan en eski
gelenegin Hinduizm inanci oldugu sdylenebilir. Kendi mensuplarinca o “sanata-
dharma” veya “dharma” olarak adlandirilir. Ayrica diinyanin yaratilisinda insanin
diinyada huzurlu bir hayat yasayabilmesi i¢in Tanr tarafindan tavsiye edilen ve tesis

edilen bir yol olarak da kabul edilir.*"*

Modern doénemlerde Hinduizm inanci evrensel bir din Kisvesine biiriinme egilimi
gostermistir. Giiniimiizde Hinduizm biiyiik 6l¢lide “Brahmanizm kismen de Budizm,
Paganizm ve Jainizm” gibi Hindistan’in yerel dini inanglarinin sentezi mahiyetinde

bir dini sistem gériiniimiindedir.>*?

Hinduizm’de 6nemli bir inams olan “Avatar™"® Sanskrit literatiiriinde Tanrilarin ya
da metafizik varliklarin belirli amaglara hizmet etmek i¢in hayvan veya insan
suretinde yeryiiziine iniglerini ifade eder. Bu kavram ozellikle Tanr1 Vishnu ile
iligkilendirilir. Onun aldig1 sekli ya da bedensel formu ifade eder. Kutsal metinler,
Avatarlarin net sayis1 konusunda farkli bilgiler ihtiva etmesiyle birlikte Hindu
inancinda genelde “on avatar” oldugu diisiincesi hakimdir.*** Hinduizm’in din ve
mitolojisinde bilyiikk 6neme sahip olan Tanri1 Vishnu’nun, on temel bedenlenme yani
avatar vardir. Bunlar; “balik, kaplumbaga, domuz, aslan-insan, ciice, baltali Rama,
Rama, Krishna, Buddha ve gelecekte ortaya ¢ikacak Kalkindir.” ilk ii¢ avatar
hayvan, dordiincii avatar hayvandan insana geg¢is asamasi, besincisi ise kii¢iik insan,
altinc1 avatardan itibaren tam anlamu ile insandir. Bu on temel bedenleme (avatar)
Hinduizm inancindaki reenkarnasyon inanciyla uygun bir siralamadir.®® Hinduizm
inancina gore Tanr1 Vishnu, insanoglunun dini 6gretiyi nasil takip etmesi, nasil

yasamasi ve yasadigi olaylar karsisinda nasil tavir almasi gerektigini 6grenmek i¢in

310 Kutlutiirk, Hint Dinleri, 182.

311Yitik, Hinduizm, 277.

312 Kiirsat Demirci, Hinduizm, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 18, istanbul: 1998, Diyanet Vakfi
Yayinlari, 112-116.

313 Avatara genellikle Vishnu'ya atfedilir. Bunlar, dharma tehlikede oldugunda diinyamiza inen
ve miidahale eden Godhead’in 6zel tezahiirleridir. Kotiilik ve adaletsizlik, iyilik ya da adalet
tizerinde hiikiim siirdiiglinde, sosyal ve ritiiel ayrimciliklarin cehaleti karisikliga ve kargasaya
neden oldugunda avatara, insanlari iyilikten korumak ve kétiligu cezalandirmak, iyilestirmek
icin miidahale eder. Siddete veya kan dokiilmesine basvurmadan evren yeniden diizenlenir.
Jacques Scheuer, Mort, Renaissance Et Libération Selon L’hindouisme Et Le Bouddhisme,
Réincarnation, immortalité, Résurrection, Louis-Vincent Thomas et al. (ed.), Presses de
I'Université Saint-Louis, 1988, 59.

314 Kutlutiirk, Mehdilik Diislincesi Baglaminda Kadiyanilik Uzerinde Hinduizm’in Tesirleri, 92.

315 Kaya, Bhagavadgita, Hindularin Kutsal Kitabs, 16.
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belli zamanlarda beden alir.*'® Avatar formuna biiriinen Tanri, beden alip beseri
eylemlerde bulunarak insanlara 6rnek olur ve insanlara hayatin ger¢ek anlamim
aciklar. Bundan dolay1r basta “Rama” ve “Krishna” olmak {izere Avatarlar,

Hindularca rol model alinmasi gereken mistik varliklar olarak goriiliir.*'’

Hindu dini inancma gore bugiine kadar on avartadan dokuzu ortaya ¢ikmis, onuncu
Avatar olan “Kalki” ise heniliz zuhur etmemistir. Hinduizm’de beklenen son Avatar,
diinyanin son devirlerinde gelecegi diisiiniilen “Kalki”dir.*'® Kalki kelimesi Arya
literatiiriiniin bir {irliniidir. Kalki kavrami i¢in bazen “Kalkin” bazen de “Kalkih”
kavrami kullanilmaktadir.®*® Bu kavram, “giinah1 yok eden ve kétiiliige son veren”

anlamim ihtiva etmektedir.>?°

Kalki kavrami bu baglamda bir Kurtariciyr temsil
etmektedir. Yine Kalki kavraminin tarihi bir kavram oldugu da sdylenebilir. Nitekim
yukarida da zikredildigi gibi Kalki Tanr1 Vishnu’nun son Avatarini temsil ettigi i¢in

tarihi bir mahiyette de sahiptir.**

Hindulara gore avatar inancinin temel Ozelliklerinden biri beklenen Kurtarici
figliriyle iligkili olmasidir. Hindu inancina gére Kurtarici olan “Kalki”, Kali
Doénemi’nin (Kali Yuga) sonunda ortaya ¢ikacaktir.3? Kalki, beyaz at iizerinde,
silahli ve etrafana korku sagan bir atli olarak tasvir edilmektedir.**® Inanca gore Tanri
Vishnu kotiligiin arttii, adaletsizligin bas gosterdigi ve dini yozlasmanin {ist
diizeye ulastig1 ahir zamanda “Kalki” olarak bedenlesecek ve insanligi bu kaostan
kurtarmaya gelecektir. Bu donemde cehalet, diinyaya hakim olacak; insanlik
Tanrr’dan ve onun &gretilerinden habersiz kalacaklardir. Insanlar diinyevi islerle
mesgul olup bu diinyadaki asil gérevlerini unutacaklardir. Dini ve felsefi problemleri
tartisgamayacak seviyede olacaklar ve dini prensipleri uygulayamayacaklardir.
Toplumda adak sunma teknikleri unutulacak, bu konuda ehil kisi sayis1 yok denecek

kadar azalacaktir.>**

Yeryiiziinde adalet, refah, huzur ve dini degerler giin gectikce
azalacak ve sahtecilik, dolandiricilik artacaktir. Insanlara insan olduklar1 i¢in degil,

maddi durumuna ve kiyafetlerinin kalitesine gore saygi gosterilecektir. Liyakat goz

316 Kutlutiirk, Mehdilik Diigiincesi Baglaminda Kadiyanilik Uzerinde Hinduizm'in Tesirleri, 92.
317 Kutlutiirk, Mehdilik Diisiincesi Baglaminda Kadiyanilik Uzerinde Hinduizm'’in Tesirleri, 93.
318 Harman, Beklenen Kurtarici inancinin islam Oncesi Dini Arka Plani, 44.

319 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 57.

320 Kutlutiirk, Hint Dinleri, 192.

321 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlan, 14.

322 Kutlutiirk, Mehdilik Diisiincesi Baglaminda Kadiyanilik Uzerinde Hinduizm’in Tesirleri, 93.
323 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 64-65.
324 Kutlutiirk, Mehdilik Diisiincesi Baglaminda Kadiyanilik Uzerinde Hinduizm’in Tesirleri, 93.
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ardi edilecek, maddi olarak giiclii olanlar 6nemli konumlara getirilecektir. Aile
arasindaki sevgi ve sadakat bagi iyice zayiflayacaktir. Artik evlilikler ¢ogunlukla
maddi beklentiler iizerine kurulacaktir. Insanlar dogruyu sdylemekten ve hakl
kisinin yaninda olmaktan korkar bir hal alacaktir. Nihayetinde toplumda biiyiik bir

25

buhran yasanacaktir.**> Boyle bir ortamda Tanri Vishnu, diinyadaki her tiirlii

kotlligh temizlemek ve insanligi icine diistiigli bu sikintili durumdan kurtarmak

iizere “Kalki Avatar1” olarak zuhur edecektir.?

Kurtaric1 Kalki zuhur ettikten sonra hiikiimdarlik tacini giyecek, bir hiikiimdar/lider
olarak savaslara katilacak ve diismanlar ile miicadele edecek,?’ ayrica kaybolan ve

degisen dini 6gretiyi yeniden ortaya koyacaktir.*®

Hindu toplumunda Kurtarici inancinin “bedenlesme doktrininin gelisim siirecini ve
bu doktrine yiiklenen anlami dogrudan etkiledigini” gt')rmekteyiz.329 Hint
toplumunda dini, sosyal ve siyasi yasantida meydana gelen ¢okiintiiler Hindular
arasinda Kurtarici fikrinin canlanmasinda etkili olmustur. Nitekim onlar iglerinden
cikacak bir liderin, Hint dini degerlerini yeniden canlandiracagina ve yabancilarin
etkisini kiracagina inanmiglardir. Bunun bir sonucu olarak toplumda 6nemli goriilen

sahsiyetler veya liderler bazi kesimlerce Kurtarici olarak gériilmiistiir.>*

5.3.3. Zerdiistilik inancinda Kurtaric1 Tasavvuru

Zerdiistilik, “Zerdiist’lin teblig ettigi, monoteist bir teoloji iceren inang ve
diisiincelerin eski Iran inang ve gelenekleriyle mezcedilmesinden olusan bir dindir.
Bu din, Sasaniler zamaninda ydnetici sinifla da yakindan irtibatli olan rahip smifi
Meci’den (Meciis) hareketle Isldm kaynaklarinda ‘Mecisilik’, Bat1 kaynaklarinda
Zerdiist’in isminden dolay1 Zoroastrianism veya Ahura Mazda isminden hareketle
‘Mazdeizm’, ayrica ates kiiltliyle ilgili inang ve ritiielleri sebebiyle de ‘Atesperestlik’

55331

olarak bilinir. Zerdiistilik “Eski Iran kokenli bir dinsel gelenektir. Bu inang

325 Kutlutirk, Hint Dinleri, 192.

326 Kutlutiirk, Mehdilik Diisiincesi Baglaminda Kadiyanilik Uzerinde Hinduizm'’in Tesirleri, 93.
327 Harman, Beklenen Kurtarici Inancinin islam Oncesi Dini Arka Plani, 44.; Sarikeioglu,
Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 79.

328 Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Auf Grund der Quellen Dargestellt, 112.
329 Cemil Kutlutiirk, Hinduizmde Avatara inanci, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi
SBE, 2014, 201.

330 Kutlutirk, Hint Dinleri, 192.

331 Giindiiz, Mectsilik, (2003) 279.
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sistemi bliylik Ol¢lide baglilarin1 kaybetmis olsa da Zerdiistilik bugiin hala yasayan
bir din olarak varligmi devam ettirmektedir. Iran’da yasayan Gabarlarla Hindistan ve
diinyanin ¢esitli bdlgelerinde yasayan Parsiler bazi konularda g¢esitli yorum

farkliliklariyla  birlikte  Zerdlisti  inang  ve  Ogretilerine  bagliliklarini

siirdiirmektedirler.”*%?

Zerdistilerde kurtarict kavrami igin Avesta’da “Saosyant”333 kelimesi kullanilir.

59334

Pehlevice ise “Sosyans, Susans ya da Soyusus olarak ifade edilir. Zerdisti

inancina gore “Saosyant” ile ilgili haberler Zerdiist’iin agiklamalarina dayanir.

Mukaddes kitaplart ise Avesta’nin g¢ekirdegi sayilan Gathalar’da “Saosyant” tabiri
5335

3

genellikle “yardimei, Kurtarici manalarinda bir Gatha ayetinde de “istilah™**®

anlamina yakin bir manada kullanilir. Yine “Saosyant” tabirinin “alim adam, bilge

kisi”*’ anlaminda da kullanildigin1 gérmekteyiz, Pehlevice eserlerde “Kurtarici, yol

gosterici”®® manalarinda kullamlmuslardir. Ayrica Saosyant tabiri “fayda” anlamina

s 339

gelen bir kelimeden tiiremis olup “maddi diinyaya fayda saglamasi manasiyla da

kullanilir.

Yeryiiziine inecek, kotiilerle miicadele edecek ve sonunda muvaffak olup diinyadaki
diizeni yeniden tesis edecek olan “Saosyant” hakkindaki bilgiler oldukg¢a dikkat

cekicidir. “Ahura Mazda™*® ile “Ehrimen”*" arasindaki savasin baslamasindan

332 Glindiiz, Mecisilik, (2010) 507.

333 “Bu Kurtarici direkt olarak Zerdiist'iin bir torunu olarak gélde korunmus tohumundan olacak
ve gole banyo yapmaya gelen bakire bir kadindan dogacaktir. Kurtaricilarin her biri mucizevi
isaretler ve belirtileri kendilerinde bulunduracaklar. Bu sebeple Kansava goliiniin yaninda Tanr1
Dagi'nda yasayan bir topluluk, her yil Nevruz ve Mihrican’da kizlarini bu géle yikanmaya
gonderirler. Soyu Zerdiist'lin soyuna ulasan bakire 15 yasinda bir kiz burada yikanacak ve o
sudan bir yudum igerek hamile kalacak. Bu inanca istinaden Zerdustilerin her yil Mihrican
bayraminda geng kizlar1 bu géle yikanmalari ve Saosyant’a hamile kalmalar i¢cin génderdikleri
belirtilir. Baz1 kizlar da Hindistan sinir1 yakinlarinda bir suya girerek Saosyant’a hamile kalmaya
calisirlar.” Detayli bilgi icin bkz., Oymak, Zerdiistliikteki Mehdi inanci Uzerine Degerlendirmeler,
167-168.

334 Oymak, Zerdiistliikteki Mehdi Inanc1 Uzerine Degerlendirmeler, 164.

335 James, Zerdistilerin Kutsal Metinleri, Yasna IX, 2/Yasna LXX, 4.; Sarik¢ioglu, Mecusi
Dininde Mehdi inancy, 2.

336 Sarik¢ioglu, Mecusi Dininde Mehdi Inanci, 2.; Fatih Topaloglu, Sia’daki Mehdi Inancinin
Zerdiistliikle iliskisi, Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, Mehmet Tirasci vd. (ed.), Sivas: 2018,
109.

337 Cinar, Sosyo-Psikolojik Bir Beklenti Olarak Mehdiligin Teolojik Dayanaklari, 181.

338 Oymak, Zerdiistliikteki Mehdi Inanci Uzerine Degerlendirmeler, 164.

339 Harman, Beklenen Kurtarici Inancinin islam Oncesi Dini Arka Plani, 46.; Oymak,
Zerdiistliikteki Mehdi inanc1 Uzerine Degerlendirmeler, 164.

340 Ahuramazda, Mectsilikte iyiligin temsilcisi olan tanridir. Mectsilerin kutsal kitab1 Avesta’nin
dili olan Eski Fars¢a’da Ahuramazda diye tanimlanmistir. Daha sonra Orta Fars¢a’da (Pehlevice)
Uhurmezde (Hurmezd), Hurmiizd, Yeni Farsca’da Urmezd, Bati’da Ohrmazd veya Ormazd, islam
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sonra diinya diizeni bozulacaktir. MecUsi inancina gore “...dlinyanin gidisati, var
olustan kiyamete kadar siire agisindan birbirine esit dort devre ayrilan 12.000 yil
olarak hesaplanir. Bu dort devirden sonuncusunda Zerdiist peygamber olarak
yeryliziine gt‘mderilmistir.”342 Zerdiist’ten sonra diinyada ahlak bozuldugu zaman iste
o zaman Ahuramazda, Zerdiist’iin bir golde saklanmis tohumlariyla gélde orada
yikanan bir bakireyi hamile birakacaktir. Bu kizin oglu da bir peygamber olarak, kisa
bir zaman i¢inde diinyadaki diizeni tesis edecektir. Bu peygamberden yaklasik bin yil
sonra yine boyle mucizevi bir dogum ile ikincisi, ondan bin y1l sonra da bir tiglinciisii
ve sonuncusu gelecektir.**® Bu gelecek olan ii¢ kurtaricidan sonuncusuyla kiyamet
gerceklesecektir. Birinci kurtarict Saogyant’in ismi “Ukhsyat Ereta” olup “kutsal
yasay1 destekleyen” anlamina gelmektedir. Bugiinkii Fars¢a’da onun adi “Husidar”
ya da “Usidar’dir. Pehlevicesi “Hursitder” veya “Usiter” olarak ifade edilir. Ikinci
Saogyant olan “Ukhgyat Nemingah” ise “dua ve 0vglyll yayan kisi” anlamindadir.
Gilintimiizde ki ad1 “Usider mah” veya “Husider mah”dir. Pehlevicede karsiligi ise
“Hursit mah” ve “Usiter mah” olan “ibadeti (namaz) yayan” anlamidadir. Ugiincii

Saosyant olan “Astavat Ereta” ise “kutsal yasayr yayan ve egemen kilan kisi”

anlamina gelir.>**

Birinci kurtarict “Husidar”in gelmesinden once diinyada zuliim, fitne, fesat artacak,
hastaliklar artacak, yazlar1 soguk olacak, ¢ocuk 6liimleri ¢ok sik olacak; ates, su ve
bitkiler Kirlenecektir. Kurtarict Husidar’in yardimcisi olarak da Kayaniyanlarin
soyundan “Pesudan” gelecek ve insanlara mutluluk getirecektir. Husidar, bu siiregte
Mectsiligi yiikseltip diinyaya mutluluk verecektir. 150 yil boyunca diinyaya adalet

ve mutluluk hakim olacaktir. Insanlar Ehrimeni, Husidar’a sikdyet edecek ve Husidar

kaynaklarinda ise Hiirmiiz seklini almistir. Hiirmiiz ya da Ahuramazda mutlak ilim ve kudret
sahibi, aydinligin, nurun ve hikmetin ruhu olup miikemmel bir varliktir. Mustafa Sinanoglu,
Hiirmiiz, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 18, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998,
495.

341 “Ahura Mazda'nin karsisinda olan Angra Mainyu (Ehrimen), yani yalanci seytan ile
yardimcilar1 bulunmaktadir. lyilik ve kétiiliigiin aym kaynaktan c¢ikamayacagini ileri siiren
Zerdiist, iyiligi Ahura Mazda'ya, kotiiliigii ise Ehrimen’e baglamaktadir.” Ali Erbas, Zerdistilik’'te
Din Anlayisi, Dinler Tarihi Arastirmalari-II Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2000,
274-275.

342 Glindiiz, Mecisilik, 2003, 282.

343 Topaloglu, Sia’daki Mehdi Inancinin Zerdiistliikle liskisi,111.

344 Oymak, Zerdiistliikteki Mehdi inanci Uzerine Degerlendirmeler, 168.
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iIse Tanr’ya dua edecek ve insanlar1 Ehrimen’e karsi silahlandiracak ve onlart bu

kotiiliikten kurtaracaktir. Boylece yeryiizii kotiiliiklerden kurtulacaktir.**®

Husidar’dan sonra tekrar Ehrimen diinya diizenini bozacak, tekrardan her agidan
diinyada bozulmalar olacaktir. Bin yilinin bitimesine 30 yil kala yine ayni aileden 15
yasinda geng¢ bir kiz gdlde yikanacak, gdlden bir yudum su igecek ve hamile
kalacaktir. Dokuz ay sonra ikinci kurtarict olan “Husidar mah” dogacaktir. Kurtarici
“Husidar mah” 30 yasina vardiginda Tanr ile konusarak Mecisilerin elgiligi gorevi
ile gorevlendirilecektir. Husider mah; Ehrimen ve onun kot yaratiklarina karsi
miicadelede bulunacak ve onlart yok edecektir. “Husider mah” Ehrimen’in tim

kétiliigiine karst miicadele edecek, kétiiliikleri ortadan kaldiracaktir.*®

Nihayetinde yer ve zaman igiincii kurtaricitya hazirlanacak ve {iglincii kurtarici
gelecektir. Baz1 kaynaklarda Saosyant diinyaya gelmeden Once onun gelecegine
isaret eden cok fazla alametin zuhur edecegi yazilmaktadir. Saosyant diinyaya
gelmeden Once diinyada cok sayida yalan ve kotiiliik goriilecektir, ahlaksizlik ve
kiifiir hizla yayilacaktir. Horasan bolgesinden bircok kiifiir ehli giiniimiiz Iran
cografyasina saldiracak ¢ogu seyi yakip yikacaktir. Hakimiyet ve gii¢ Iranli olmayan
kole ve barbarlara gececektir. Barbarlar olarak da “Tiirk, Roma ve Arap” gibi
milletleri kabul edilmektedir. Bu dénemde san ve sohret, giivenlik ve refah, nehirler
ve su kaynaklar1 Iranllarin elinden ¢ikacak, yeryiizii yarilacak, insanlar diinyevi

zenginliklere aldanacaklardir.3"’

Insanlarin birbirine hiirmeti, sadakati ve giiveni ortadan kalkacak, aile bireyleri
birbirine yabancilasacak, birgok mezhep tiireyerek ve dine zarar verecektir. Tabiat
degisecek, toprak verimsizlesecek, ekinler biiyiimeyecektir. Insanoglu bedenen
kiiciilecek, yetenekleri ve giicleri azalacaktir. Nihayetinde Dicle Nehri bélgesinden
Romal1 bir halk ortaya ¢ikacaktir. Bunlarin askerleri baslarinda kiilah ve kizil silah
tastyacaklardir. Tim bu alametlerden sonra gilines kararacak, ardi kesilmeyen

zelzeleler birbirini takip edecek, iilkede felaket ve fakirlik hakim olacaktir.

345 Oymak, Zerdiistliikteki Mehdi inanc1 Uzerine Degerlendirmeler, 169.
346 Qymak, Zerdiistliikteki Mehdi Inanci Uzerine Degerlendirmeler, 169-170.
347 Topaloglu, Sia’daki Mehdi Inancinin Zerdiistliikle iliskisi, 111.
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Saosyant’in zuhurundan 6nce tip bilimi ileri bir seviyede olacak, 6liimler zorlasacak,

insanlar birbirine bigak saplasalar bile 6lmeyecek seviyeye gelecekler.>*

Zerdiistilere ait baz1 kaynaklarda ise son Kurtaric1 Saosyant’in gelmesine yakin bazi
olumlu durumlarin yasanacagr seklinde bilgiler mevcuttur. Bunlar soyle
siralanmistir: Agaglar yaprak dokmez, bitkiler kurumaz, her yerde seving olur. Bu
donemde insanlar ¢ok fazla acikmaz {i¢ glin boyunca bir par¢a ekmekle yetinirler. Et
yemeyi birakip, bitki ve siitle beslenirler, suyla yetinirler. Bu donemde genellikle
maddi beslenmeden ziyade manevi beslenmeye yonelik bir doniis olur. Son kurtarici,
gercek Saogyant’in gelmesinden 10 yil oOnce ise kimsenin gidaya ihtiyact
kalmayacak, aclik tamamen bitecek, insanlar arttk yemeye ve i¢meye ihtiyag
duymayacaklar. Insanlarin kalpleri her tiirlii giinahtan ve kirden temizlenir, insanlar
arttk nurani varliklara doniisiirler. Diinya bu seviyeye ulastiginda nihayetinde

Saogyant’in yaratilis donemi baslar.349

Bir kurtarici olarak zuhur edecek olan “Saosyant”, Zerdiistilere gore Zerdiist’iin
soyundan gelen tstiin niteliklere sahip olan bir insan olarak tasavvur edilmektedir.
Zerdiist’lin soyundan olan ve bakire birinden dogacagina inamImaktadir.**° Ugiincii
kurtarici olan Saosyant’1, diger kurtaricilari doguran kizlar ile ayni aileden bir kiz
doguracaktir. Kansava Goliin’de ayn1 yerde geng bir kiz yikanacak ve bir yudum su

icerek Zerdiist’iin tohumundan hamile kalacaktir.®*

Nihayet dokuz ay sonra diinyaya gelen “Saosyant”, 30 yasina girince Ahura Mazda
ile konusma feyzine ulasir ve risalet gorevini alir.®? Ayrica Saogyant 30 yasina
girince giines 30 gin ve 30 gece gogin ortasinda duracak ve daha sonra
kararlastirilan yere geri donecektir. Saosyant’in viicudu etrafinda giines gibi nur
sacacak ve o dort tarafini altt gozle ,C__gtirecektir.353 Alt1 g6z onun nurunu her yone
yayarken, Onun nurundan Ehrimen yok olur.*®* Saosyant’a Zerdiistliigiin kutsal

kitabi “Avesta” rehber olacaktir. Saosyant, Zerdiist’iin Ogretilerini 6grenecek,

348 Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 44-45.; Topaloglu, Sia’daki Mehdi inancinin
Zerdiistliikle iliskisi, 112.

349 Oymak, Zerdiistliikteki Mehdi Inanci Uzerine Degerlendirmeler, 170-171.

350 Giindiiz, Mecisilik, 282.; Harman, Beklenen Kurtarici inancinin islam Oncesi Dini Arka Plany,
46.

351 Qymak, Zerdiistliikteki Mehdi inanc1 Uzerine Degerlendirmeler, 171.

352 Qymak, Zerdiistliikteki Mehdi inanc1 Uzerine Degerlendirmeler, 171.

353 Topaloglu, Sia’daki Mehdi Inancinin Zerdiistliikle iliskisi, 112.

354 Oymak, Zerdiistliikteki Mehdi Inanci Uzerine Degerlendirmeler, 171
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kotiilik ve yalanlarla miicadele edecektir. Giiglii bir hiikiimdar olacak tiim diinyay1
hakimiyeti altina alacaktir. Ulkesini ilahi kanunlara gére yodnetecek, insanlarin
tabiatin1 degistirecek, ihtiyarligi, hastaliklar1 ve 6limii diinyadan kaldiracaktir. O,
rahiplerin en yiikse8i en bilgilisi olarak insanlara Ahuramazda dinini 6gretecektir.
Zamanin bitimine elli yedi yi1l kala seytani varliklarin sonu olacak ve nihayetinde
hakimiyeti Ahuramazda’ya devredecektir. Sonra bunu hasr ve hesap gilinii takip
edecektir. Saosyant’in gelisi hem yeniden elde edilen o6zgilrliglin hem de
yerylizindeki insanca diizenin zaferi olacaktir. Saosyant veya Zerdiist tiim
kotiiliiklerden temizlenmis diinyada bir ayin yapacak ve bdylece diinya ebedi

mutluluga erismis olacaktir.**®

5.3.4. Yahudilikte Kurtarici1 Tasavvuru

Yahudilik,*® Ibrahimi gelenegine sikica bagli monoteist din ailesi iginde yer
almaktadir ve bu ailenin en eski halkasini teskil etmektedir. Bu inang, i¢ dinamizmi
acisindan hem evrensel hem milli unsurlar tasimaktadir. “Yahudilik inang¢ sistemi
kapsaminda bir din olmanin &tesinde daha c¢ok bir hayat tarzin1 ve teolojik/etnik
kimligi ifade etmektedir. Ayn1 dini gelenege mensubiyetleri sebebiyle Hristiyanlik ve
Islam ile ortak kutsal cografyaya ve karsilikli etkilesimlerin goriildiigii ortak tarihi
tecriibeye sahip olan Yahudilik pek ¢ok teolojik, etik ve pratik kural noktasinda bu
dinlerle benzerlik gostermektedir. Ortak kutsal kitap literatliri (Ahd-1 Atik),
secilmiglik ve kurtulus kavramlar1 bakimindan Hristiyanliga, tek Tanri inanci, dini
hukuk ve pratige yonelik vurgu ile vahiy inanci bakimindan Islim’a yakin

durmaktadir.”®’

Beklenen Kurtarici inanci bir¢ok dinin, kiiltiiriin, inancin ortak 6gesi oldugu gibi
Yahudilikte de goriilmektedir. Yahudi inancina goére kurtulus nazariyesi Mesih
sayesinde gerceklesecektir. Yahudilerde kurtulus fikri, ilk olarak ya tatmin edici
olmayan ya da tehlikeli olarak deneyimlenen bir gercekligi ima etmektedir. Baska bir

deyisle; varligimda, vicdanimda ve etrafimdaki diinyada bir memnuniyetsizlik ya da

355 Topaloglu, Sia’daki Mehdi Inancinin Zerdiistliikle iliskisi, 111-112.

356 Yahudilik ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz., L. W. Schwarz, Great Ages and Ideas of the Jewish
People, 1st Ed., New York: 1956.; D. Rudavsky, Modern Jewish Religious Movements: A
History of Emancipation and Adjustment, 1st Ed., New York: 1979.

357 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 43, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2013, 187.
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tehlike hissediyorsam, ondan kurtulma ihtiyact hissediyorumdur. Bu yiizden daha
fazla bir seye ihtiya¢ vardir. Bu da Yahudi inancinda tam olarak bir kurtulusun talep
edildigi anlamina gelmektedir.**® Bu kurtulus iimidi Israilogullarini i¢inde bulundugu
zor donemlerde Kurtarict fikrine yoneltmistir. Bu Kurtarici da Mesih olmustur.
Onlara gore Mesih, Israilogullarini esaretten kurtarip kutsal topraklara ve Tanr1’ya

e . 359
dondirecektir.

Yahudi inancinda Kurtarict Mesih’in - gelecegine dair {imitler; Tanri’nin
Israilogullariyla yaptign ahidlesmede onlara verdigi sdze, Yahudilerin kutsal
kitabinda bulunan ve ileride gelecegi mijjdelenen mistik kurtarici imajina
dayanmaktadir.*® Yahudilere gore bir Kurtarici tarafindan diismanlarinin
boyundurugundan kurtulup Filistin topraklarinda siyasi ve dini Ozgiirlikklerini
yeniden kazanmak gayesiyle eski ihtisamlarina kavusacaklardi. Bu bekleyis ikinci
mabed doneminin sonlarindan itibaren Yahudi inancinin 6nemli bir 6gesi haline
gelmis®® ve bdylece Yahudilik kurtarici diisiincesinin bulundugu en eski semavi din

mahiyetine biiriinmiistiir. %

Israilogullar1 *...tarihlerindeki olumsuzluklar ve baska iilkelerin egemenligi altinda
kalmalar1; Tanri’nin se¢ilmis kavmi olma inanci ve bu nitelemeye uymayan sartlar,
ayrica Iran kaynakli Kurtarici fikri, onlar1 Tanri’nin ilahi diizeni yeniden tesis etmek
ve kendilerini hak ettikleri itibara yeniden kavusturmak i¢in bir Mesth-kral
gonderecegi fikrine gdtlirmiistiir. Mabedin ikinci defa yikilmasi ile Mesihi kurtulus
fikri daha da kuvvetlenmistir.”*®® Nihayetinde Kurtarict Mesih diinyanin sonuna
dogru zuhur etmesi beklenen Isrdilogullariin Kurtaric1 lideri ve Yahve nin

kralliginin kurucusu olan “ideal krali” ifade etmektedir.®**

358 Gibert, Création, Histoire Et Salut: Le Rapport des Origines de l'univers dans la Bible Aux
Origines de I'histoire d’Israél, 66.

359 Gibert, Création, Histoire Et Salut: Le Rapport des Origines de l'univers dans la Bible Aux
Origines de I'histoire d’Israél, 71.

360 Waardenburg, Mesth, 307.

361 Omer Faruk Harman, Yahudilik, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 43, istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013, 205.

362 Faruk Giin, Mehdilik inanci Uzerine Bir inceleme, Artuklu Akademi, Say1 1, Cilt 4, 2017, 104.
363 Harman, Yahudilik, 206.

364 Waardenburg, Mesth, 307.
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Yahudi inancinda Kurtarict olan ideal krali ifade eden Mesih kavrami®® Latince’ye
“Christus”, Grek¢e’ye “Christos” olarak geemistir.*® Arapca’ya ise Aramice
“Mesiha” (Mshihd) veya Ibranice “Masiah” (Mashiah)’dan geg:mistir.367 Sami
dillerde miisterek olan kelimenin fiil kokii Arapga lisaninda “Meseha”, Asur dilinde
“Masahu” olup; elle sivazlamak, el slirmek, boyutunu anlamak i¢in eli bir seyin
lizerine koymak, yagla meshetmek, yag sirmek,*® silinmis, temiz, giinahlardan
arinmis, meshedilmis, siddik “tereddiitsiiz inanan”, 6l¢mek, yiiriiyen, seyahat eden
anlamlarina gelir. Ayrica peygamber Isa b. Meryem sifat1 olarak da kullanilmigtir. 3

Bu kavrama anlam ¢ergevesinde baktigimizda bir gelecek duygusuna rastlamayiz. "

Eski Ahid’de “Magiah” kelimesi Neviim’de 20, Ketuvim’de 14 ve Tevrat’ta 4

k3™ tizere bu terim Kutsal Kitapta toplam 38 kez zc:,re(;mektedir.372

olma Mesih kavrami
normalde bir kral olarak kabul edilen, 6zel anlamda olacak olan olaganiistii bir
kisinin gelmesini ima eder. Mesth, Tanri tarafindan gonderilmis ve bagislanmis
kisidir.*”® Baslangigta Mesih tabiri, temelde Tanr tarafindan 6zel bir kuvvet ile ve

3 ve Yahudi Krallari i¢cin

dini bir gorevle techiz edilmis dini kisiyi yani bir kahin
kullanirken,®” daha sonralari rahipler376 ve basrahipler377 icin de kullanilmaya

baslanmustir.

“Mesth” kelimesi Yahudilerin kutsal kitabinda 6zellikle krallar1 ifade etmektedir.
Dogu toplumlarinda eskiden krallarin kutsal olduguna, halkin yonetimi ve kurtulusu
icin ilahi bir giicle donatildigina inaniliyordu. Bu inang bazi ritiieller ile ortaya
konuyordu ki bunlarin en 6nemlilerinden biri de krallarin “yagla mesh edilme”

islemiydi. Bu yagla mesh edilme ritiieli “kralin Tanri’min ruhu tarafindan

365 Mesth kavraminin anlam seriivenine dair ayrintili bilgi icin bkz., Mustafa Selim Yilmaz, An
Overview of the Adventure of Meaning of Concept of Messiah within the Covenant Tradition,
Journal of Religious Inquiries, ULUM: 1/1, July 2018, 85-101.

366 Waardenburg, Mesth, 306.

367 Emmet, Messiah, 571.

368 Waardenburg, Mesth, 306.

369 F1glali, Mesih ve Mehdi inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Acisindan Bir Bakis), 179.; Mutcali,
Arapca-Tiirkce Sozliik, 833.

370 Abécassis, Projet Hébraique Et Attente Juive, 30.

371 Waardenburg, Mesth, 306.

372 Abécassis, Projet Hébraique Et Attente Juive, 30.

373 Emmet, Messiah, 570.

374 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil), Levililer, 4/3, 5, 16.

3751. Samuel, 2/10; 10/1; 12/3.; 1. Krallar, 1/39-45; 19/16.

376 Levililer, 4/3-5-16; 8/30.; Misir'dan Cikis, 29/21.

377 Misir’dan Cikis, 29/7.; Levililer, 4/3, 6/15,21/10
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378 yahudilik inancinda krallarin

kusatilmasini ve onun vekili olusunu” simgeliyordu.
yagla mesh edilmesine; Tanri tarafindan gonderilmis, hayat verici ilahi bir gii¢ olarak
kabul edilmektedir.*”® Boylece bir kralin mesh edilmesiyle kral herkesce dinen saygi

gosterilen kutsal lider olurdu.®

Yahudilik’teki Mesih fikri ¢ok kadim ve koklii bir inang olup Yahudi amentiisiiniin
ana unsurlarindan birini teskil etmektedir. Hem Eski Ahid’de bulunan ve farkli
Kisiler tarafindan izah edilen ileride gelecek Kurtarict miijdesi hem de Yahudilerin
seckin halk olduklar1 inanc1 ve bu inang ile ¢elisen tarihi olaylar onlarda mistik bir
kurtaric1 diisiincesini gelirtirmistir. Yahudi inancina gore beklenen Kurtaric1 olan
Mesih heniiz gelmemistir.*®® Kurtarici inanci, Yahudi tarihinde birgok Mesih’in
tezahiir etmesine neden olmustur. Bu durum “Mesih’i beklemek, hesap ve nihai

hiikiim haktir.” seklinde bir kurtarici inanci haline getirilmistir.382

Yahudi inancinin belirli bir niteligi de umuttur. Herkes tanrinin israilogullarina
biiyiikliik ve mutluluk verecegi zamani umutla beklemektedir. Kurtarici Mesihi
bekleme umudu Yahudi inancinin en derin ve en 6zgiin yonlerinden biridir. Mesih
¢ogu zaman Yahudi kavminin maddi ve politik zaferini saglayan biiyiik bir kral,
gii¢lii bir lider olarak da diisiiniilmektedir.*®® Mesih’in gelis zamani Israilogullarmm

diger uluslar gibi yurtlarinda baris i¢inde yasadiklar1 zamani temsil eder. 3

Kral Saul’lin 6liimiinden sonra Tanri’nin ebedi olarak Daviid’un soyuna yardim
etmesi, onun soyunu giiclendirecegini belirtmesi ve onun soyuna ayricalik
taninmasiyla Mesth kelimesi “Daviid’un krallik soyunun temsilcisi” anlamini
kazanmistir. Ayrica David’un tahta varis olan oglu i¢in de Mesih kelimesi

kullamlmw‘ur.385

Eski Ahid’in redaksiyon islemi bittiginde ise (MO. 220) Mesih kelimesi artik
yasayan bir kral igin kullanilmamaya baslamistir. Bu kavram Israil hiikiimranligin
yeniden tesis etmek, adaletli bir toplum olusturmak ve insanlar1 kurtarmak amaci ile

gelecekte gelmesi beklenen Kurtarict kral i¢in kullanilmaya baslanmistir. Boylece

378 Waardenburg, Mesth, 306-307.

379 1. Samuel, 16/13.

380 [ Samuel, 16/6; 24/7.

381 Waardenburg, Mesth, 306.

382 Figlali, Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine (Mezhepler Tarihi Acisindan Bir Bakis), 181.
383 Challaye Dinler Tarihi, 135-136.

384 Perrot, La Venue du Seigneur, 24

385 Waardenburg, Mesth, 307.; Harman, Yahudilik, 206.

61



beklenen Kurtarici Mesih zamanin sonunda zuhur edecek eskatolojik bir figiir halini

almistir. %%

Hz. Isa zamaninda Yahudiler’deki Kurtarict Mesih tasavvurunu iki kategoride ele
almak miimkiindiir. Birincisi milli ve politik beklentileri ihtiva etmektedir. Beklenen
Kurtaric1 Mesih, “Kral David’un soyundan ve krallik idealine uygun olacaktir.”
Ikincisi ise “Eski Ahid’de politik bir sahsiyeti olmayan ve insanoglu denen bir
kurtaricinin gelisiyle alakalidir. Insan tarzinda tasvir edilen bu mitolojik Kurtarici,
apokaliptik eserlerde se¢ilmis biri ve tabiatiistii bir sahsiyet olarak yer almaktadir.
Yahudilik inancinda bu tiir Kurtaric1 Mesihi fikirlerin olusmasinda Kitab-1 Mukaddes
metinlerinin 6zel yorumlar1 ya da apokaliptik vizyonculara gelen vahiy tecriibesi
etkili olmustur. Oyle goriiniiyor ki MO. III. asirdan itibaren Yahudilerdeki Kurtarici
beklentileri daha eskatolojik bir mahiyete biiriinmiistiir.*®"  Yahudilerdeki Mesth
inanci 6zellikle baski ve zuliimiin arttigi donemlerde daha da artmis ve birgok kiginin

Mesih iddiast ile ortaya ¢iktigi goriilmiistiir.*®®

Yahudilerce diinya devirleri ve tarih anlayisi, zamanin bir dogrultu boyunca akip
gitmesi seklindedir. Diinya siiresi bittiginde sonunda Mesih zuhur edecektir.>®
Yahudi inancmna gore Kurtarict Mesih,**® Davud soyundan biri olacak ve

Betlehem’de dogacaktir.*®' Mesih, Tanri tarafindan verilen gorevin yerine getirilmesi

icin gelecek olan kisidir.?’92 Bu kisi Tann tarafindan bir is ve islev igin segilir ve
peygamber, rahip, yiiksek rahip veya kral olarak daimi hizmetkarlik gorevi vardir.®%

386 Waardenburg, Mesth, 307.

387 Waardenburg, Mesth, 307.

388 Harman, Yahudilik, 206.

389 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 20-21. “Diinyanin sonunda beklenen kiyamet de
akan zamanin sonunda meydana gelecektir. Hatirasini yasadiklari evvel zamanin saadet devri,
ahir zamanda aynen tekrar etmemekle beraber kendisine has yeni bir saadet devri
gerceklesecektir. Bu saadet devri dogrudan dogruya Mesihin tezahiiriine baghdir; diinyanin
sonuna kadar devam edip kiyametle son bulur. Yahudi dlimlerine gore, haftanin yedi giin oldugu
gibi diinyanin genel dmrii de her giinii bin sene olan yedi giindiir.” Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi
Tasavvurlari, 21.

390 Mesth icin pek ¢ok isim diisiiniilmiistiir. “immanuel, Silo, Yinnon, Hanina” isimleri
kullanilmistir. Ayrintili bilgi i¢sn bkz.; Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 61,73.
“Zemah, Nehira, Anani ve Adonay” gibi isimler de kullamilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Zobel,
Gottes Gesalbter, Der Messias Und Die Messianische Zeit in Talmud Und Kidrasch, 93, 97.
Yine Mesih'in Betlehem’de dogdugu ve isminin “Menahem” oldugu da sdylenmektedir. Ayrintili
bilgi icin bkz., Gressmann, Der Messias, 459.

391 Zobel, Gottes Gesalbter, Der Messias Und Die Messianische Zeit in Talmud Und
Kidrasch, 11.; Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 61.

392Abécassis, Projet Hébraique Et Attente Juive, 31.

393 Abécassis, Projet Hébraique Et Attente Juive, 31.
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Yahudi inancina gore Mesih doneminin baslangicinda her tiirlii sikint1, dogal afetler,
ahlaksizlik ve inangsizlik goriilecektir. Mesih’in zuhur edecegi donem yaklastiginda
utanmazlik artacak ve enflasyon keskin bir sekilde yiikselecektir. Toplumda
sapkinlik artacak, alimlerin bilgeligi itibarsizlastirilacak ve giinahtan korkmaz
olunacaktir. Toplum dini degerlerinden uzaklasacak, dogruluga Onem
verilmeyecektir. Giizel seyler 6zlenecek, geng insanlar yaglilara saygi gdstermeyecek
aksine biiylikler kiiciiklere saygi gosterecektir. Aile iginde bir anarsi baslayacaktlr.394
Biiylik ekonomik buhranlar goriilecek, her yerde bir tagkinlik ve sapkinlik

olacaktir.>*®

Felaketler birbirini kovalayacak, hastaliklar, savaslar ve pahalilik
insanlar1 kaosa siiriikkleyecektir. Diinyada verimli araziler azalacak, ¢o6llesme

baslatyacaktlr.396

Yahudilerce diinyanin omrii en az 4250 veya 4291 yil olacagina inanildig1 i¢in
beklenen Kaurtarict olan Mesih devrinin de bu tarihlerden sonra baslayacagina

inanilmaktadir.®’

Hahamlarin tahminlerine gore ise Mesith MS. 240 veya 471
yilinda gelecekti. Baz1 kimseler ise bu tarihlere itiraz etmis ii¢ seyin beklenmedik bir
zamanda gelecegini soylemislerdir. Bunlar: Akrep, bir kesif (bir hazine ve benzeri)
ve Mesih’dir.*® Yine de Mesih’in zuhur edecegi ay1 ve giinii hesaplamak eksik
olmustur. Yahudi inancina gore Kurtarict Mesih 14 Nisan gecesinde gelecektir.
Ciinkii Allah Israilogullarmi Misir esaretinden bu ayda ve bugiinde kurtarmugtir.*°
Beklenilen donemlerin ¢ogu gectiginde ve Mesih ortaya ¢ikmadiginda Rabbiler bu
tir hesaplamalardan caymis ve Mesih’in gelisini halkin yaptig1 kotiiliiklere
baglamistir. Hatta bir Rabbi, Mesih tarihinde spekiilasyon yapanlar iizerine lanet bile

ilan etmistir.400

394 Zobel, Gottes Gesalbter, Der Messias Und Die Messianische Zeit in Talmud Und
Kidrasch, 29-30.; Ayrica bkz., Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 30.

395 Zobel, Gottes Gesalbter, Der Messias Und Die Messianische Zeit in Talmud Und
Kidrasch, 32.

396 Zobel, Gottes Gesalbter, Der Messias Und Die Messianische Zeit in Talmud Und
Kidrasch, 33.

397 Ayrintili bilgi icin bkz., Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, 104-105, 109,
Zobel, Gottes Gesalbter, Der Messias Und Die Messianische Zeit in Talmud Und Kidrasch,
70-71.; Klausner, Die Messianischen Vorstellungen des Jiidischen Volkes im Zeitalter der
Tannaiten, 29.

398 Klausner, Die Messianischen Vorstellungen des Jiidischen Volkes im Zeitalter der
Tannaiten, 29-30.

399 Klausner, Die Messianischen Vorstellungen des Jiidischen Volkes im Zeitalter der
Tannaiten, 32.

400 Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, 105.
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Beklenen kurtaricinin zuhur edecegi diisiiniilen her tarihin yaklasmasi halk arasinda
genel heyecan yaratmistir ve silirekli var olan umutlari diri tutmustur.*%*
Yahudilerce Mesih geldigi zaman ¢ollerden sular fiskiracak, bozkir alanlarda

irmaklar akacaktir.*%?

Mesih’in zuhur edecegi o kutsal giinde daglarda tatli sarap
damlayacak, tepelerden siit akacaktir. Tanr1 meyve agaclarinin ve tarlalarin verimini
en iist diizeye ¢ikaracaktir. Siirgiinden dénen Israilogullar1 i¢in bolca meyvelerini
sunulacaktir. Fiziksel rahatsizliklar ve hastaliklar kalkacak, sagir insanlar tekrar
duyacak, korler de gorecek, kekemelik kalmayacak insanlar akici ve net bir sekilde

konusacaktir.**

Tanr1 rahmetini Davud evi tizerine indirecektir. Tanr1 evini Sion’a kuracak, Kurtarici
Mesih Galile’den gelerek Sion’un bulundugu Kudiis sehrini baskent edinecektir.
Kudiis bagkent olduktan sonra giizel cennet bahgeleriyle dolacak, hatta ilahi bir giic
ile Kudiis sehrinin sahili olacaktir. Bu sehrin etrafin1 12 kapisi bulunan atesten bir sur
ile ¢evirecektir. Bu ates sehre girmek isteyen diismanlar1 yok edecektir. Kudiis sehri

494 Sehirdeki caddeler, sokaklar, surlar ve evler

inci ve miicevherlerle siislenecektir.
miicevherlerden insa edilecektir. Kudiis’te Tanri’nin ebedi giicli sehrin iizerinde
parlatacak ve sehirde 151k kaynag olan giines ve aya ihtiyag kalmayacaktir.*® Ulkede
bir huzur hakim olacaktir. Kudiis ve tiim ¢evresi cennet bahgelerine doniisecektir.
Kurtarict Mesih, Kudiis’ii putperestlerden temizleyecek ve diger din mensuplarini

hakimiyeti altina alacaktir.%

Yahudilerin inancina gore Kurtarici olan Mesih’in donemi genel olarak 400 yil

407

siirecek ve bu slire Mesih’in 6liimiiyle son bulacaktir.”™" Bagska bir diisiinceye gore

ise Mesih doneminin 2.000 yil siirecegi fakat bu siirenin insanlarin giinahlari

401 Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, 109.

402 Yesaya, 35/6.

403 Zobel, Gottes Gesalbter, Der Messias Und Die Messianische Zeit in Talmud Und
Kidrasch, 15.

404 Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 52-53.

405 Zobel, Gottes Gesalbter, Der Messias Und Die Messianische Zeit in Talmud Und
Kidrasch, 20-21.

406 Giin, Mehdilik inanc1 Uzerine Bir inceleme, 104.

407 Klausner, Die Messianischen Vorstellungen des Jiidischen Volkes im Zeitalter der
Tannaiten, 28.; Zobel, Gottes Gesalbter, Der Messias Und Die Messianische Zeit in Talmud
Und Kidrasch, 70.; Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 34.
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yiizinden bir kismi iptal edilmigtir.*®®

Bu hususta bir goriis birligine varmak
miimkiin degildir. Ancak Kurtarict Mesih’in 6liimiinden sonra biitiin insanlik
Olecektir. Diinya yedi giin boyunca sessizlik i¢inde kalacak, yeryliziinde hi¢bir canli

bulunmayacak ve nihayetinde hesap giinii gelecek‘[ir.409

5.3.5. Hristiyanhkta Kurtarici1 Tasavvuru
Hristiyanlik, MS. I. yiizyilda ortaya ¢ikan ve giiniimiizde iki milyar1 agkin baglisiyla

diinyanin en yaygin dinsel gelenegi olan bir inang sistemidir.**°

Hristiyanlik
inancinin  dogdugu zemine baktigimizda birgok medeniyet goriilmektedir.
Hristiyanligin ortaya c¢iktig1 Filistin cografyast MO. 1. yiizyildan itibaren hizli bir
sekilde Helen Kkiiltiiriiniin etkisinde kalmisti. Ancak Filistin cografyasindaki bu
Helenlesmeyi sadece bir Greklesme olarak diistinmemek gerekir. Ciinkii Helenistik
kiiltiir, Anadolu’dan Hindistan’a kadar uzanan genis bir cografyanmn sentezidir.*"*
Ayrica Yahudilik, Grek, Roma ve Pagan Kkiiltiirleri olarak adlandirilabilecek bu
kiiltiir modelleri Hristiyanligin yayildigi cografyada yasayan baska kesimleri
olusturmaktadlr.412 Hristiyan inancinin biinyesinde gelisip kurumsallasan Roma
Imparatorlugu, dinsel bakimdan ¢ogulcu bir yapiya sahipti. Imparatorlugun
biinyesinde etkin olan Ortadogu kdkenli olan mistik dinler olduk¢a yaygindi. Roma
Imparatorlugu’nun gizemli dinlerle senkretik bir etkilesim igine girip bazi inanglari
birbirlerinden 06diing almislar ve zamanla bu dinlerin ortak 6zelliklerini
taslmlslardlr.413 Challaye bu kiiltiirel sentezi soyle ifade etmektedir; “Dogu
gizemciliginin, Yahudi  Mesih¢iliginin, Yunan disiincesinin ve Roma

evrenselciliginin kavsak yerinde ortaya Hristiyanlik g:lkmaktadlr.”414

Bu kiiltiirel sentezin sonucunda ortaya ¢ikan ortak 6zelliklerin en baslicasi sliphesiz
“Olen ve dirilen Kurtarict Tanr1 motifi” gelmekteydi. Mistik dinlerde Kurtarict olan

Tanri’nin 6liimiine ve yeniden dirilmesine istirak ederek oliimsiizliige ulasacaklarina

408 Klausner, Die Messianischen Vorstellungen des Jiidischen Volkes im Zeitalter der
Tannaiten, 28.; Zobel, Gottes Gesalbter, Der Messias Und Die Messianische Zeit in Talmud
Und Kidrasch, 70.; Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, 104.

409 Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, 36.

410 Mahmut Aydin, Hristiyanlik, Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (ed.), Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig: Yayinlari, 2010, 77.

411 Demirci, Hiristiyanlik, 329.

412 Demirci, Hiristiyanlik, 330.

413 Aydin, Hristiyanlik, 77.

414 Challaye, Dinler Tarihi, 175.
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inanmaktaydilar. Olen ve dirilen “Kurtaric1 Tanr1 motifi” baglaminda ifade edilen bu
mistik dinlerle Hristiyanligin enkarnasyon ya da tenlesme, kefaret ve teslis gibi temel

doktrinlerinin senkretik bir yapiy1 olusturdugunu séyleyebiliriz.4l5

“[deal kral ve Kurtarici anlaminda bir Mesih**® beklentisinin, Israilogullar1 arasinda
goriilmeden dnce Misir’da yaygim bir inang oldugu bilinmektedir. Israilogullarmin
ilk iki krali olan Saul ve Davud atanmak/takdis edilmek suretiyle kralliga
yiikseltilmisti. Baski, zulim goéren ve isgale ugrayan sonraki nesiller siirgiin
doneminde Davud’u ideal kral olarak goriip onun soyundan gelecek ve
Israilogullarin1 bask1 ve zuliimden kurtaracak Davud dénemindeki muhtesem krallig
tekrar kuracak Tanri tarafindan takdis edilmis bir kurtarict Mesih/krali beklemeye
baslamislardi. Yunan-Roma idaresi altinda o6zellikle de MS 1. ve II. ylizyillarda bu
Mesih beklentisi Oyle giiclii bir hale geldi ki bu dénemde pek ¢ok Mesih ortaya cikti.
Iste Hz. Isa, bdyle bir dénemde ortaya ¢iktig1 icin taraftarlarinca bir Mesih olarak

»M7 Gorildigi tizere Hristiyanliktaki Kurtaricr inancinin  arkaik

gorilmustiir.
koklerini incelemek hususunda teolojik, tarihi ve mitolojik unsurlar oldukca

onemlidir.

Hristiyanlik, Isa Mesih anlayisi iizerine temellenen bir anlayisa sahiptir. Ana fikri ise
Yeni Ahid’de bulunan bu anlayisa gore isa Mesih hem Tanri’nmn oglu hem de
insanligin kurtaricisidir. Tanri insanligr giinahtan kurtarmak {izere oglunu diinyaya
gondermistir.*® isa Mesih, ilahi adaleti yiiriirlige koyacak sekilde insanoglunun
kurtariginin sembolii olarak 6nce onu c¢armiha gerilmis, sonra da dliillerden kiyam
ederek Baba’nin (Tanri1) yanindaki yerini almistir. Hristiyan inancinin temelinde
bulunan bu doktrin, Hristiyan teolojisi igerisinde harmanlanarak degisik fikirlerin

ortaya ¢ikmasina yol ac;mlstlr.419

415 Aydin, Hristiyanlik, 77.

416 Hristiyanhk inancindaki Mesthgilik, incil ve teolojik yénelimli akademisyenler i¢in oldugu
gibi sosyal-bilimsel genelleme icin de kavramsal olarak onemlidir. Mesth Kurtarici olarak
gelecek olan sahsiyetin ismidir. Toplumsal olarak her alanda bozulmalarin goériildiigii bir
donemde Kurtarici Mesih ortaya ¢ikacaktir. Ayrintilar i¢in bkz., G. W. Trompf, Millenarism:
History, Sociology, and Cross-Cultural Analysis, The Journal of Religious History, Vol. 24, Issue
1, February 2000, 108.

417 Aydin, Hristiyanlik, 78.

418 [sa Mesih’in dogumuyla ilgili ilahi kitaplar detayh bilgiler ihtiva etmektedir. incil ve Kur’an-1
Kerim’e gore Isa Mesth bakire Meryem’den ve icine iiflenen kutsal ruhtan olmustu. Ayrintili bilgi
icin bkz., Kur’an-1 Kerim Meali, Al-i imran, 45-46-47.; Kutsal Kitap, Luka; 2/7.

419 Demirci, Hiristiyanlik, 328-329.
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[sa Mesih tiim diismanlarini bertaraf edene kadar hiikiim siirecektir.*?® Kétiiliikler
yok edilip, seytani seyler ve seytan bertaraf edilecektir. Zamanin sonunda Tanri’nin
ve insanin diismani devrilecektir.** Bu durum Tanri’nin hem bilgeliginin hem de

giicliniin derinliginin ve biiylikliigiiniin seckin bir gostergesi olacaktir.*??

Pavlus, Romalilara mektubunda Isa Mesih’ten bahsetmistir. Pavlus mektubunda ilk
olarak Isa Mesih’in Davut’un soyundan oldugunu fakat kutsallik ruhu agisindan
Tanr’nin oglu oldugunu séylemektedir.423 Pavlus, ayrica teolojisinin en Onemli
unsurlarindan biri olan giinah unsurunu da agiklamaktadir. Ona gore biitiin insanlik,
giinah ile imtihan edilmektedir ve bu durumdan tek bir kurtulus yolu vardir ki bu da
[sa Mesih’e inanmaktir. Zira Pavlus’a gore insan, giinah islemis ve Tanri’nin
yiiceliginden yoksun kalmistir. Bu giinahtan kurtulmanin yolu ise Isa Mesih’e
inanmaktir. Nitekim “Tanri Mesthi, kaniyla gilinahlar1 bagislatan ve imanla
benimsenen kurban olarak sunmustur.” Sonu¢ olarak biitiin insanlarin kurtulusu

424 fsa Mesih’in gokten indirilisi, Tanr’nin

425

ancak Isa Mesih ile gerceklesebilecektir.

insanlarin kurtulusu i¢in sunulan bir armaganidir.

Pavlus’a gore Tanri, insanlara olan sevgisinden dolay1 kendi 6z oglunu insanlar icin
feda etmistir. Fakat Isa 6lmemis ve Tanr1 olan babasinin sag tarafinda oturmaktadir.
Biitiin bu fedakarlik hikayesinin tek nedeni ve agiklamasi ise Tanr1’nin insanlara olan

sevgisi ile agiklanmaktadir.*?®

Yine Pavlus’a gore Hristiyanlarin kaybedecekleri ve
bosuna harcayacaklar1 zamanlar1 yoktur. Ciinkii isa Mesih’in gelisi yaklasmustir.
Hristiyan inancina gore Isa Mesih, ilk olarak Meryem’den dogdugu zaman diinyaya
gelmistir. Ikinci gelisi ise Tanr1’nin hiikiimranligini ve kralligin1 yerlestirmek icin bir

kurtarici olarak gergeklesecektir.427

Mesih’in gelisi ve onun zamani sdyle ifade edilmektedir; “Lorda tek bir giin bin y1l

ve bin y1l bir giin gibidir. Rab vaatlerini yerine getirmek i¢in hizhidir, bazilar1 geg

420 William Wollaston Pym, Thoughts on Millenarianis, 1st Ed., London: ]. Nisbet and co., 1841,
18-19.

421 Pym, Thoughts on Millenarianis, 23.

422 Pym, Thoughts on Millenarianis, 24.

423 Eduart Caka, Pavlus’'un Mektuplari, (Yiiksek Lisans Tezi), Bursa: Uludag Universitesi SBE,
2009, 52.

424 Caka, Pavlus’'un Mektuplari, 53.

425 Caka, Pavlus’un Mektuplari, 57.

426 Caka, Pavlus’'un Mektuplari, 56.

427 Caka, Pavlus’un Mektuplari, 59.
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kaldigin1 iddia eder, ama o size kars1 sabirlidir, bazilarinin yok olmasini istemez, ama

hepsinin déniistiiriilmesini ister. Rab’bin giinii bir hirsiz gibi gelecek ...”"**®

Yahudi ve Hristiyan topluluklarina gore Mesih zamani geldiginde diinyaya uygun

sekilde geri donecegine inamyordu.429

Yahudilik ve Hristiyanlik arasinda farkli bir
kurtulus kavramina sahip olmalarindan kaynaklanan Mesihgilige iliskin temel bir
farklilik vardir. “Yahudilik, her zaman ve her yerde kurtulusu, tarih sahnesinde ve
Yahudi toplulugunun kalbinde gergeklesmesi gereken bir kamusal olay olarak kisaca
goriiniir bir sekilde gelmesi gereken ve olmadan disiiniilemeyecek bir olay olarak
gormiistiir. (...) Buna karsilik Hristiyanlik; kurtulusu manevi, goriinmez bir alanda
meydana gelen ve ruhta oynayan bir olay olarak goriir.”**® Yani Yahudiler, Mesih
olarak yeni bir sahsin gelmesini bekler iken Hristiyanlar ise Meryem oglu Isa’nin
rec’at’ine yani geri doniisline inanmaktadirlar. Bu rec’at icin siire kirk giin ile
diinyanin son giiniine kadar degisiklik gostermektedir.**! Yahudiler gelecek olan bir
kurtaric1 bekledigini sdylerken Hristiyanlar ise zaten gelmis olan bir kurtariciya

432 433

inanmaktadir.”™* Bu hususta bir¢ok tartisma bulunmaktadir.

AL 9 o A . o - - 434
Mesih’in doniisii umutla beklenir ve zamanin sonundan gelecegine inanilir.

Mesih’in geri dontisiinden Once birgok felaket yasanacaktir. Bu talihsizlikler arasinda
Deccal’in tezahiirii de olmalidir. Deccal insanlar1 bastan ¢ikaracak ve ona direnen
herkese acimasizca zulmedecek. Bu duruma sadece Mesih’in miidahalesi ile son
verebilir. Mesih kesin olarak zafer kazanacak ve nihayetinde iyilik ebedi olarak
devam edecektir. Kotiiler de benzer bir sekilde cezalandirilacaktir. Hristiyan

eskatolojisine gore Mesih’in doniisii mutlaka biiyiilk zulim yani Deccal’in

428 Perrot, La Venue du Seigneur, 18.

429 Perrot, La Venue du Seigneur, 24.

430 Bernard Lauret, Messianisme Et Christologie Sont-ils Compatibles?, Juifs et chrétiens: Un
vis-a-vis permanent, Bernard Dupuy et al. (ed.), Bruxelles: Presses de I'Université Saint-Louis,
1988, 123-124.

431 Figlal, Mesih ve Mehdi inanc1 Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis), 182.

432 Ayrintih bilgi igin bkz., Lauret, Messianisme Et Christologie Sont-ils Compatibles?, 123-125.
433 Ayrintili bilgi icin bkz., Jean Mouson, Genése de la christologie dans le Nouveau Testament De
I’histoire de Jésus a la confession du Fils de Dieu, Jésus Christ, fils de Dieu, Albert
Dondeyne et al. (ed.),. Bruxelles: Presses de 'Université Saint-Louis, 1981, 30-69.

434 Bernard Sesboiié, Le Retour Du Christ Dans L’économie De La Foi Chrétienne, Le retour du
Christ, Charles Perrot et al. (ed.), Bruxelles: Presses de I'Université Saint-Louis, 1983, 93.; Jean
Séguy, Sociologie De L’attente, Le retour du Christ, Charles Perrot et al. (ed.), Bruxelles: Presses
de I'Université Saint-Louis, 1983, 45.
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saltanatindan dnce olacaktir.**® Isa Mesth ile gergek bir kurtulus miimkiin olacaktir.

Mesih’in doniisii insanlara dirilisin kapilarini acacaktir.**

Hristiyanlikta eskatolojik sonsuzluk enkarnasyonun; yasamin, 6liimiin ve Mesih’in
dirilisinin gizemiyle kesin olarak isaretlenmistir.**’ Teolojik olarak Mesih’in kisiligi
yaratilis dinamiginden ¢ikar. Hristiyan inancinda Mesih, bir yaratilis1 itiraf eder ve
aym mantik iginde Ozellikleri eskatolojik olan bir figiirii temsil etmektedir.*®®
Hristiyanlara gore “Isa Mesih’in basinda bulunacagi ilahi devlet ve Mesih’in
saltanati bin sene siirecektir.”**° Eskatolojik peygamber olan Isa, Tanri’nin nihai
elcisidir.*® Isa gercekte normal bir insan degil, insan sekline girmis ilahi bir

ruhtur.**

Hristiyan inancina gére Mesih’in gelmesiyle ilkin korkung afetler olacak
sonra yeniden bir dogus gelecektir. Oliiler dirilip Isa Mesih tarafindan yargilanacak;
yepyeni bir diinya kurulacak ve Isa, Tanri’nin sagmna oturmus vaziyette bu diinyayi

yonetecektir. **?

435 Séguy, Sociologie De L’attente, 45.

436 Sesbotié, Le Retour Du Christ Dans L’économie De La Foi Chrétienne, 97.

437 Sesbotié, Le Retour Du Christ Dans L’économie De La Foi Chrétienne, 102.

438 Pierre Gisel, Un salut inscrit en création, Création et salut, Adolphe Gesché et al. (ed.),
Bruxelles: Presses de I'Université Saint-Louis, 1989, 103.

439 Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlan, 34.

440 Mouson, Geneése de la christologie dans le Nouveau Testament, 36.

441 Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlan, 66.

442 Challaye Dinler Tarihi, 178.
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BIRINCi BOLUM

ISLAM DUSUNCE VE KULTUR TARIHINDE KURTARICI
(MEHDI) TASAVVURUNUN TEZAHURU

1.1. Mehdi’nin Soyu, Hiikiim Siirecegi Zaman ve Ozellikleri

Mehdi ile ilgili hadislere ve kitaplara baktigimizda Mehdi’nin kimin soyundan
gelecegine dair rivayetlerin birbirini tutmadigi goriilmektedir. Hadis ve kitaplar
1s1ginda Mehdi, Hz. Muhammed’in ve Hz. Fatma’nin soyundandir. Yine kaynaklarda
Ehl-i Beyt’ten, Abdulmuttalib ¢ocuklarindan, Muhammed timmetinden, halifenin
ogullarindan, Medine ehlinden olup Mekke’ye kacan bir adam oldugu da

443

sOylenmektedir.”™™ Mehdi’nin ismi Hz. Muhammed’in ismine denktir. Baska bir

443 Mehdi’nin soyu hakkinda ayrintih bilgi icin bkz., Ummii Seleme séyle demistir: Resulullah’a
soyle buyururken isittim: “Mehdi benim ailemden, Fatima’'nin ogullarindandir.” Ebi Davud,
Siinen-i Ebi Davud -Ahir Zaman Hadisleri “Kitabii’l Mehdi”-, Hadis No: 4284, 147.; Ebu Said
El Hudri'den rivayet edildigine goére Resulullah sdyle buyurmustur: “Mehdi ben (im neslim)
dendir. O agik alinli ve ince burunludur. Diinyay1 zuliimle doldugu gibi adaletle dolduracak ve
yedi sene hiikiim stirecektir.” (Ahmed, b. Hanbel 11-291, I1I-17) Ebl Davud, Siinen-i Ebi Davud
-Ahir Zaman Hadisleri “Kitabii'l Mehdi”-, Hadis No: 4285, 149, Ali b. Eb( Talib'den;
Resulullah (SAV)’'in séyle buyurdugu rivayet edilmistir. “Diinyanin 6mriinden sadece bir giin
kalsa bile, Allah (c.c.) benim Ehl-i Beyt'imden bir adam génderecektir. O diinyay, (daha dnce)
zultimle oldugu gibi, adaletle dolduracaktir.” Ebli Davud, Siinen-i EbG Davud -Ahir Zaman
Hadjisleri “Kitabii’l Mehdi”-, Hadis No: 4283, 146.; Resulullah’in hanimi Ummii Seleme’den
Resulullah’in séyle buyurdugu rivayet edilmistir. “...Halife olan zat (Mehd1) mal taksim edecek.
Insanlardan bir kismi, Peygamberlerinin Siinneti ile amel edecek, Islamiyet yeryiiziine tamamen
yerlesecek...” Ebu Davud der ki: “Bazilar1 Hisam’dan rivayetle, “dokuz sene” bazilar1 da “yedi
sene” dedi. Eb Davud, Siinen-i Ebii DAvud -Ahir ZAman Hadisleri “Kitabii’l Mehdi”-, Hadis
No: 4286, 151.; Abdullah’dan rivayet edilmistir, dedi ki: Rasfliillah séyle buyurdu: “Ehl-i
beytimden ismi ismime mutabik olan bir kisi Arablara malik oluncaya kadar diinya sona
ermeyecektir.” Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Hadis Numarasi: 2331, Cilt 4, 91,
Abdullah’dan rivayet edilmistir: Rastlillah buyurdu ki: “Ehl-i beytimden ismi ismime mutabik
olan bir kisi basa gececektir.” Asim diyor ki: Ebi Salih, Ebi Hiireyre'nin soyle dedigini bize
bildirdi: “Diinyanin ancak bir giinliik émrii kalmis olsa, onun basa ge¢mesi i¢in Cenab-i Allah o
giinii behemehal uzatir.” Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Hadis Numarasi: 2332, Cilt 4, 91-
92.; Ebll Said El-Hudri’den rivayet edilmistir; dedi ki: Peygamberimizden sonra bir hadise bas
gostermesinden korktuk ve Rasiliillah’a sorduk. Buyurdu ki: “Ummetimde Mehdi vardir;
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rivayete gore de ismi Ahmet olacaktir. Babasiin ismi de Peygamberin babasinin
ismi olacaktir. Yani Mehdi’nin ismi Muhammed b. Abdullah olmahydl.444

Goriildiigi tizere Mehdi’nin soyunda oldugu gibi ismi hususunda da saibe vardir.

Mehdi’nin sekil ozellikleri de kaynaklarda soyle tasvir edilmistir: Mehdi genis agik

445

alinlidir, ince kavisli bir burnuna sahip ve disleri de araliklidir.”™ Mehdi esmer tenli,

orta boylu, giir sakalli, yiiziinde bir beni olan ve omzunda peygamberlik miihriinii
tastyan biridir.*®

Mehdi’nin hiikiim serecegi yillar da mubhteliftir. Mehdinin hiikiim siirecegi yillar

kaynaklara su sekilde yansimistir. Mehdi diinyada 7, 5, 8, 9, 14, 19, 20, 24, 30, 39,

447

40, 50 veya 51 sene hiikiim siirecektir.”™" Yeryiiziinde haksizlik ve zuliimiin

cikacak ve bes veya yedi veya dokuz yil yasayacaktir.” Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi,
Hadis Numarasi: 2333, Cilt 4, 92-93.; el-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdji el-
Muntazar, 27, 33.; Ahmed ibn-i Hacer-i (Heytemi), Beklenen Mehdi’'nin Alametleri, El-kavlu’l
muhtasar fi alamat-il mehdiyy’il muntazar, 1. Baski, Miserref Gozcii (¢ev.), Istanbul:
Kahraman Nesriyat Kitapevi, 2002, 19, 24.; Imam Ahmed, Miisnedde sOyle demistir: Bize
Muhammed b. Ca’fer, ona Avf, Ebu’s-Siddik en- Naci'den, o da Ebu Said el-Hudri radiyallahu anh
yoluyla Allah Rasilii sallallahu aleyhi ve sellem’in soyle dedigini rivayet etmistir: “Yeryiizi
zuliim ve diismanlikla dolmadike¢a kiyamet kopmayacaktir. Sonra benim soyumdan -ya da ehl-i
beytimden- bir adam c¢ikacak; zulim ve diismanlikla dolmus olan yerylziini adaletle
dolduracaktir.” el-Mukaddem, Mehdi Hurafe Degil, Gercek, 39-40.; ibn Haldun, Mukaddime,
581.

444 Mehdi'min ismi hususunda ayrintili bilgi icin bkz., el-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi
'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 27, 33, ibn-i Hacer-i (Heytemi), Beklenen Mehdi’'nin
Alametleri, El-kavlu’l muhtasar fi alamat-il mehdiyy’il muntazar, 19, 23.; Abdullah’dan
rivayet edilmistir, dedi ki: Ras{liillah s6yle buyurdu: “Ehl-i beytimden ismi ismime mutabik olan
bir kisi Arablara malik oluncaya kadar diinya sona ermeyecektir.” Tirmizi, Siinen-i Tirmizi
Tercemesi, Hadi Numarasi: 2331, Cilt 4, 91.; Abdullah’dan rivayet edilmistir: Rastliillah
buyurdu ki: “Ehl-i beytimden ismi ismime mutabik olan bir kisi basa gececektir.” Siinen-i
Tirmizi Tercemesi, Hadis Numarasi: 2332, Cilt 4, 92.; Eb(i Davud, Siinen-i Ebdi Davud -Ahir
Zaman Hadisleri “Kitabii’l Mehdi”-, Hadis No: 4282, 144.; Eb( Davud, Siinen-i Ebii Davud -
Ahir Zaman Hadjisleri “Kitabii’l Mehdi”-, Hadis No: 4290, 158.; Silleyman, Yevmii’'l-Halas fi
Zilli'l-Ka’imi’l-Mehdi aleyhisselam, 286-287.; et-Tisi, Kitabii'l-Gaybe, 17.

445 El-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 27.; ibn-i Hacer-i
(Heytemi), Beklenen Mehdi'nin Alametleri, El-kavlu’l muhtasar fi alamat-il mehdiyy’il
muntazar, 19.; “0 acik alinli ve ince burunludur.” Ebi Davud, Siinen-i Eb&i Davud -Ahir Zaman
Hadisleri “Kitibii’l Mehdi”-, Hadis No: 4285, 149.

446 Mehmet Ali Durmus, Mehdi Hadislerinin TedKkiki. (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara
Universitesi SBE, 2000, 31.

447 El-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 27, 30.; ibn-i Hacer-i
(Heytemi), Beklenen Mehdi'nin Alametleri, El-kavlu’l muhtasar fi alamat-il mehdiyy’il
muntazar, 19, 21,; “Ummetimde Mehdi vardir; ¢ikacak ve bes veya yedi veya dokuz
yasayacaktir.” Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Hadis Numarasi: 2333, Cilt 4, 92-93,
“Diinyay1 zuliimle doldugu gibi adaletle dolduracak ve yedi sene hiikiim siirecektir.” Siinen-i
Ebii Diavud -Ahir Ziman Hadjisleri “Kitabii’l Mehdi”-, Hadis No: 4285, 149.; Ebu Davud derki:
“Bazilar1 Hisam’dan rivayetle, “dokuz sene” bazilar1 da “yedi sene” dedi. Ebi Davud, Siinen-i
Ebii DAvud -Ahir ZAman Hadisleri “Kitabii’l Mehdi”-, Hadis No: 4286, 151.; Durmus, Mehdi
Hadislerinin Tedkiki, 32.
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yayilmasindan sonra Mehdi’nin bu yillar boyunca yeryiiziinii hak ve adaletle

dolduracagina inanilmaktadir.**

1.2. Mehdi’nin Alametleri ve Yapacag isler

Mehdi’nin  “Ahir zamanda” zuhur edecegi kiyamet alametlerinden biridir.
Miislimanlar arasinda ahir zamanda Ehli Beyt’ten bir adam zuhur edecek, dini
giiclendirecek, adaleti izhar edecegine dair giiclii bir inang¢ vardir. Miisliimanlar ona
tabi olacak, o islam iilkelerine hiikkmedecek olan kurtarict Mehdi’dir.**® Hadis
kitaplarinda diinyanin 6mri bir giin tek kalsa bile Allah o giinii uzatacak ve ahir

zamanda Mehdi’yi mutlaka gonderecegi yazilmaktadir.**®

Mehdi’nin ¢ikmasindan
sonra birtakim alametler goriilecektir. Bu alametlerin genel olarak sunlar oldugu

sOylenebilir:

Emevi ve Abbasiler arasindaki ihtilaflarin ve saltanatlarinin ortadan kalkmasi,
peygamberlik iddiasinda bulunan altmis yalancinin ortaya ¢ikmasi, Imam’
gordiiklerini iddia eden on iki kisinin ortaya ¢ikmasi, ihtilaflarin, ayriliklarin,
savaslarin ¢ogalmasi, Kife’nin Siifyani tarafindan kusatilmasi, Kafe ahalisinden
yetmis bin bakirenin esir edilmesi, Kife’den yliz bin kisinin Siifyani’ye karsi
cikmasi, giinesin renklenmesi, dogudan bir atesin zuhuru, Kiafe mescidinin
51

duvarlarinin yikilmasi, kuyruklu yildizin ortaya c¢ikmasi, fakirligin artmast,”

muhtelif zelzelelerin olmasy,*? anarsi ve kaos ortaminin olusmast,**? Meryem oglu

448 E]-Zalitni, islam Akaidinde Mehdilik Fikri, 24.

449 Durmus, Mehdi Hadislerinin Tedkiki, 35.

450 Diinyanin ancak bir giinliikk 6mri kalmis olsa, onun basa ge¢cmesi icin Cenab-i Allah o giinii
behemehal uzatir.” Tirmizi, Siitnen-i Tirmizi Tercemesi, Hadis Numarasi: 2332, Cilt 4, 91-92.;
“Diinyanin 6mriinden sadece bir giin kalsa bile, Allah (c.c.) benim Ehl-i Beyt'imden bir adam
gonderecektir.” Eb(i Davud, Siinen-i Ebéi Davud -Ahir Zaman Hadisleri “Kitabii’l Mehdi”-,
Hadis No: 4283, 146.; “Diinyadan bir giin bile kalsa, Allahii Teala o giinii uzatip benim Ehli
Beytimden birisini diinyaya hakim kilmak icin goénderecektir.” el-Heytemi, el-Kavlii'l-
muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 33.; ibn-i Hacer-i (Heytemi), Beklenen Mehdi’'nin
Alametleri, El-kavlu’l muhtasar fi alamat-il mehdiyy’il muntazar, 24.

451 Mehdf’nin soyu, zuhuru, alametleri, faaliyetleri ve hakimiyeti icin bkz., 0z, Iimamiyye Siasinda
Onikinci imam ve Mehdi inanci, 77-83.; el-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi
el-Muntazar, 27-84.; ibn-i Hacer-i (Heytemi), Beklenen Mehdi'nin Alametleri, El-kavlu’l
muhtasar fi alaimat-il mehdiyy’il muntazar, 19-76.; Babadi ve Rahmetabadi, Ayetullah
Seyyid Ali Hamanei'nin Konusmalar1 imam Mehdi ve Zuhur, 45-56.

452 El-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 28.; ibn-i Hacer-i
(Heytemi), Beklenen Mehdi’'nin Alametleri, El-kavlu’l muhtasar fi alamat-il mehdiyy’il
muntazar, 20.
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fsa’min yeryiiziine inmesi,**

Mehdi ¢ikmadan Once gilines ve ay tutulmasinin
olmas1*®® sonrasinda ise Giines’in bir mucize olarak dogmasi gibi onun gelisinin
haber veren pek c¢ok isaretten s6z edilmistir. Bunlardan bagka Mehdi’nin yerin
altindan siitunlar gibi gizli hazinelerini ¢ikartmasi, Firat Nehri’nin sularinin altindan
bir dagda yok olmasi gibi oldukea ilgi ¢ekici alametleri de zikredilmektedir. Zamani
geldiginde Beytiil Makdis’e basi listiinde bir melek oldugu halde iner. Melek “Bu
Mehdi’dir. O’na tabi olun.” diye seslenir. Yaninda Hz. Muhammed’in muzaffer
bayrag1 vardir. Bayragin iizerinde “Allah i¢in biat” yazﬂmaktadlr.456 Mehdi’nin bu
bayragi dikigsizdir, siyah renkli, kare seklindedir. Peygamberin vefatindan sonra hig
acilmamig ancak Mehdi c¢ikinca bayrak acilacaktir. Yine Uhud Savasi’nda
Peygamberin giydigi gomlegi giyecek, Peygamber’in sarigim1 basina takacak ve

elinde kilic1 olacaktir.*®’

Kurtaricr bir figiir olan Mehdi, Siinni ve Sii hadis kiilliyatlarinda ¢ogu 6zellikleri
ortaktir. Bu fikrin her iki gelenekte de vurgulanmasi gergegi biiyiik olasilikla Ali b.
Eba Talib’in 6liimiinden sonra teolojik ve siyasi Krizin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
erken bir eskatolojik beklentiye isaret etmektedir.*® Sii ve Siinni kaynaklar Mehdi
adiyla gecen ve kaybolduktan sonra ortaya ¢ikacak olan eskatolojik kurtaricinin
yapacaklarina dair asagidaki bilgileri vermektedir.

Sii inancina gére Mehdi temel bir inan¢ prensibidir. Mehdi diinyay1 kurtarmak ve

%9 Zuliim ile dolu olan diinya, o

adaletle doldurmak i¢in zamanin sonunda gelecektir.
geldikten sonra adaletle dolup tasacaktir. Yerde ve gokte, herkes ondan razi

olacaktir.*®® Sii alimi olan Mutahhari’ye gore diinyevi olaylarin normal bir sekilde

453 Hiiseyin Stzenci, Mehdevviyet ve intizar der Endiseye Sehid Motehheri, Mecelleye ilmi, Say1
33, Tahran: Pejuhesiye Kabasat, 1383 H. S, 74.; Saritoprak, The Mahdi Tradition in Islam: A
Social-Cognitive Approach, 659.

454 El-Kummi “Seyh Sad(k” (381/991), Risaletu’l-i’'tikadati’l-imamiyye (Sii-imamiyye’nin
inang Esaslan), 69.

455 Nomani, The Teachings of Mahdism and Its Capability for Theorizing as a Doctrine, 98.

456 Durmus, Mehdi Hadislerinin Tedkiki, 36-37.

457 Stileyman, Yevmii’l-Halas fi Zilli'l-Ka’imi’l-Mehdi aleyhisselam, 288.

458 Anthony McRoy, The Mahdi, The Messiah, The Antichrist: Justice and Sacred Violence, The
Selective of the Second International Conference of the Mahdiism Doctrine, Qum: Bright
Future Institute, 2006, 71.

459 Saritoprak, The Mahdi Tradition in Islam: A Social-Cognitive Approach, 656.

460 El-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 28.; ibn-i Hacer-i
(Heytemi), Beklenen Mehdi’'nin Alametleri, El-kavlu’l muhtasar fi alamat-il mehdiyy’il
muntazar, 20.
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yolunda gitmesi i¢in mutlaka gizli bir yardima ihtiyag vardir.*" Eger hakikat ve
dogruluk yok olursa s6z konusu gizli veya yardimci el, hakikati kurtarmak icin
ortaya cikacaktir.**® Bu gizli kisi kurtarict Mehdi olarak zuhur edecektir.*®® Yani
Mehdi diinya zuliimle dolduktan sonra’® bu zulme ve kaos ortamima son vererek
mazlumlara yardimci olacaktir.*®® “Mehdi ortaya ¢iktig1 zaman, Meryem oglu Isa
yeryiiziine inecek ve Mehdi’nin arkasinda namaz kilacaktir.”*®® Mehdi adaletsizlik ve
zuliimle dolmug olan yeryiiziinii adalet ve esitlikle dolduracaktir.*®’ Nihayetinde

Mehdi’nin zuhurundan sonra 6zlem duyulan Sii devleti kurulacaktir.*®®

Kisa siire sonra Mehdi neredeyse dogaiistii bir kisilik olarak algilanmis ve kilict ile
cok kisa bir siirede yeryiiziinde adalet kurabilecek vasiflar1 olan bir kurtariciya
déniismiistir.*®® Mehdi’nin gorevi tiim islam diinyasin1 hem siyasi hem de sosyal
olarak giiclendirmek ve toplumsal sorunlar1 ¢6zmenin yani sira barig, giivenlik ve
refah1 saglamaktir. Mehdi diinyanin tamamina Islam’m Ogretilerini yayacaktir.
Cekismeler ile par¢alanmis, adaletsiz, sefil ve zorba diinyay1; huzur, baris, adalet,
erdem ve dogruluk bahgesine d6nﬁstﬁrecektir.470 Insanlar uzun zamandir 6zledikleri

gergek mutluluga, huzura ve giivenlige kavusacaklardir.*’!

Mehdi’nin ortaya
cikisiyla adalet ve esitlik yeniden saglanacak, tiim maddi ve siyasi adaletsizlikler
ortadan kaldirilacaktir.*’? Seyh Sadik’un ifadesiyle Mehdi, “...zulim ve
adaletsizlikle dolmus bulunan yeryliziini esitlik ve adaletle dolduracak olandir.
Allah’mn, yeryliziinde ezan okunmayan bir tek yer kalmayincaya ve din biitliniliyle
Yiice Allah’in oluncaya kadar, onun elleriyle yeryiiziiniin dogulart ve batilarini

fethedecegi sahustir. Allah’in ¢ikardigi kimsedir.”*"

461 Sfizencl, Mehdevviyet ve Intizar der Endiseye Sehid Motehheri, 69.

462 Sfizencl, Mehdevviyet ve Intizar der Endiseye Sehid Motehheri, 71.

463 Sfizencl, Mehdevviyet ve Intizar der Endiseye Sehid Motehheri, 74.

464 Hiiseyin Stizenci, Ustad Mutahhar’nin Diisiincesinde Mehdeviyet ve Intizar, Misbah islami
Diisiince ve Arastirma Dergisi, Say1 15, 2019, 52.

465 Sfizeng?, Ustad Mutahharf’'nin Diisiincesinde Mehdeviyet ve Intizar, 54-55.

466 E]-Kummi, Risaletu’l-i’'tikadati’l-imamiyye (Sii-imamiyye’nin inang Esaslari), 69.

467 El-Kummi, Risaletu’l-i’'tikadati’l-imamiyye (Sii-imamiyye’nin inang Esaslar1), 111.

468 Cevad Ali, el-Mehdi Muntazar inde’s-siatu’l-isneyn ‘aseriyye, 92.

469 Saritoprak, The Mahdi Tradition in Islam: A Social-Cognitive Approach, 654.

470 Phiroz A. Poonawalla, Mahdism Doctrine, The Selective Articles of The Second
International Conference of Madism Doctirine, Qum: Bright Future Institute, 2006, 15-16.

471 Poonawalla, Mahdism Doctrine, 18.

472 Zuhal Al-Hagq, Spiritual Dimensions of Mahdism in the Modern Age, The Selective of the
Second International Conference of the Mahdiism Doctrine, Qum: Bright Future Institute,
2006, 54.

473 El-Kummi, Risaletu’l-i’'tikadati’l-imamiyye (Sii-imamiyye’nin inang Esaslar), 111.
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Stinni gruplarda ise Mehdi’nin yapacaklariyla ilgili genellikle su hususlar 6n plana
¢ikmistir: Mehdi, kiyamet kopmadan 6nce Hz. Muhammed’in ailesinden bir kisi
zuhur edecek ve Mekke’de Mehdi oldugunu ilan edecektir. Mehdi’nin idaresi yedi
yil siirecektir. Bu zaman zarfinda zulme son verip yeryiiziinii adalet ile dolduracak,
barigin, adaletin ve tiim insanligin tiim diinyaya egemen olmasint ve herkesin
Miisliiman olmasini saglayacak ve dini kuvvetlendirecektir. Sonra Hz. isa gokten
Sam Emevi Camii’nin dogu tarafindaki beyaz minareye inerek Deccal’i 6ldiirecek ya
da Hz. Isa Mehdi’nin zuhuruyla beraber inip Deccal’i &ldiirmesine yardim
edecektir.*” Daha sonra Mehdi idaresini Hz. isa’ya birakmak isteyecek ancak o bu
istegi kabul etmeyerek Mehdi’nin arkasinda namaza duracaktir. Mehdi, Yahudi ve

Hristiyanlari Islam dinine davet edecek, kendisine inanmayanlari da dldiirecektir.*”

Mehdi diinya malim esit bir sekilde insanlara dagitacaktir. Insanlara dagitim
yaparken saymadan herkese bolca verecektir. Bu sayede Muhammed timmetinin
gonlii zenginlikle dolacaktir. Mehdi’nin adaleti her yeri kaplayacaktir. Onun
doneminde, timmetin gerek iyileri ve gerckse de kotiileri pek ¢ok nimetlere sahip
olacaktir. Cok yagmur yagacak ancak bir damlasi bile bosa gitmeyecektir. Toprak tek
bir tohum istemeden bereketli ve verimli olacaktir.*”® insanlardan bir kismu Hz.
Muhammed’in siinnetiyle amel edecek, Islam dini yeryiiziine tamamen

yerles,ecektir.477 Sonug olarak Mehdi diinyay1 adaletle dolduracaktir.*’®

Mehdi yalnizca adaleti tesis etmekle kalmayacak ayn1 zamanda ekonomik hayatin ve
toplumunun refahinin da artmasma yardimci olacaktir. Yahudi ve Hristiyanlarda
oldugu gibi diinyanin bir tiir cennete doniismesi bin yil siirmese de kisa bir siire i¢in

bu gerceklesecektir.*”® Kithklarm yerini bolluk, adaletsizligin yerine adalet olacaktir.

474 bni Haldun, Mukaddime, 581.; Muhammed Cihat Oruc, Mehdilik Diisiincesinin Islam
Mezheplerindeki Yansimasi, (Yiiksek Lisans Tezi), Sirnak: Sirnak Universitesi SBE, 2016, 42.
475 Orug, Mehdilik Diigiincesinin islam Mezheplerindeki Yansimasi, 42.

476 El-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 29-31.; ibn-i Hacer-i
(Heytemi), Beklenen Mehdi'nin Alametleri, El-kavlu’l muhtasar fi alamat-il mehdiyy’il
muntazar, 20-21.

477 Eb{i Davud, Siinen-i Ebti Davud -Ahir Zaman Hadisleri “Kitabii’l Mehdi”-, Hadis No: 4286,
151.

478 Et-Tasi, Kitabii'l-Gaybe, 17.; EbGl Davud, Siinen-i Ebii Davud -Ahir ZaAman Hadisleri
“Kitabii’l Mehdi”-, Hadis No: 4285, 149, Hadis No: 4283, 146.

479 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 139.
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Ahlaksizligin ahlakla, catismanin baris ve giivenlikle sonuglanacak Islam ahlakinin

yer aldig1 kutsal bir ¢ag olan “Altin Cag” yasanacaktir.*®

Mehdi’nin zuhurundan sonra Mehdi’nin yapacagi islerin arasinda birtakim siyasi
faaliyetler de olacaktir. Rivayetlere ve hadislere gore Mehdi’nin fethedecegi bazi
yerler s6z konusudur. Bu sechirler; Konstantiniyye, Roma, Deylem,481 Endiilus
Yarimadasi, Antakya, Altin Kilise,482 Kudiis, Kayser ve Hindistan’dir. Ayrica Mehdji,
Tiirklere karsi da savasarak onlar1 etkisiz ve zararsiz hale getirecek‘[ir.483 0,
yeryliziinde ezan okunmayan bir tek yer kalmayincaya ve din biitiiniiyle Allah’in
oluncaya kadar tim dogu ve batiyi fethedecektir.®®® Goriildiigi iizere Islam
kiiltiiriinde de goriilen kurtarict diger din ve inanglarda oldugu gibi bir {itopyay1

(ideal bir yasam ve gelecek) vaat eden bir lider sekline biirinmiistiir.

1.3. Mehdi Tasavvurunun Tesekkiiliindeki Etkenler
Dinler tarihi ¢aligmalari, tarihen miisbet bir vakia olarak ilk caglardan beri var olan

toplumlarda kurtarici inancinin ¢ok yaygin oldugunu gé')stermektedir.485

Yapilan
haksizliklar, baskilar, zuliimler, adaletin olmamasi gibi durumlar kurtarici inancinin
ivme kazanmasina neden olmustur. Biitiin din ve inanglarda kurtarici beklentisinin en
yogun oldugu donem, o din mensuplarinin en fazla zuliim gordiikleri ve ac1 ¢ektikleri
dénemlerdir.*®® Bu dénemlerde kurtarici idealiyle vuku bulan toplumsal hareketler
meydana gelmistir. S6z konusu fikri ihtiva eden hareketler genelde ziilime ve
haksizliga ugramis gruplarin, i¢inde bulunduklari bozuk diizenin ve adaletsizligin
ortadan kaldirilmasini, adaletsizlik ve zulmiin bulunmadig: ideal bir diizenin tesisini
temin edecek ilahi bir kurtaricinin gelecegi beklentisi iginde olan kitleler tarafindan
ger(;eklestirilmistir.‘m7 Dinlerin ve kiiltiirlerin siirekli bir etkilesim i¢inde olduklar

durumu g6z 6niinde bulundurulsa insanlik tarihinde kurtarici tasavvurunun dinlerde

480 Nomani, The Teachings of Mahdism and Its Capability for Theorizing as a Doctrine, 101.

481 El-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 34.; ibn-i Hacer-i
(Heytemi), Beklenen Mehdi’'nin Alametleri, El-kavlu’l muhtasar fi alamat-il mehdiyy’il
muntazar, 24.; Durmus, Mehdi Hadislerinin Tedkiki, 34-35.; Batuk, Tarihin Sonunu
Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 139.

482 Durmus, Mehdi Hadislerinin Tedkiki, 35.

483 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 139.

484 E]-Kummi, Risaletu’l-i’'tikadati’l-imamiyye (Sii-imamiyye’nin inang Esaslar), 111.

485 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde islam’in Macerasi, 3. Baski, istanbul: Timas
Yayinlari, 2015, 46.

486 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 145.

487 Qcak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde islam’in Macerasi, 46.
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miisterek bazi hususlar1 paylastiklari gdzden kagmayacaktir. Bu sebeple Islami
Kurtaric1 olan Mehdi’nin Islam kiiltiiriine tamamen Yahudilik, Hristiyanlik ve diger
inang¢lardan gectigini ya da bu inanglardan etkilenmedigini soylemek eksik olacaktir.
Islam’daki bu tasavvurun tesekkiiliinii saglayan birden fazla etkilesim unsuru
mevcuttur. Bu unsurlar; Islam’in kendi i¢ dinamikleri, Islam’mn devraldig: kiiltiir,
donemin siyasi olaylari, sosyopsikolojik sebepler ve yayildigi cografi havzada

mevcut olan felsefl akimlar oldugu soylenebilir.

1.3.1. Islam’in Devraldigi Dinf Miras ve Etkilesim Unsurlari

Kiyametten once bir kurtarici liderin gelecegine yonelik tabulasan “Kurtarici inanct”,
Orta Dogu dinlerinin ¢ogunda oldugu gibi Islam’in yorumlanis bigimlerinde de
mevcuttur. Bu yorumlara gore diinyanin sonuna dogru yeryiiziinde siyasi, ahlaki ve
toplumsal alanda bozukluklar artacak, dinsizlik diinyaya hakim olacaktir ki bu durum
diger dinsel geleneklerde birgok Ornegi goriilen bir kaos ortamidir. Boyle bir
donemde kaos ortamina son veren ve kotiiliikklere karst miicadele edecegi “beklenen
bir Kurtaric1” ortaya cikacaktir.*® Bu inang Maniheizmde, Mecasilikte, Yahudilikte
ve Hristiyanlikta bariz bir sekilde rastlanmaktadir. Ayni zamanda tiim bu inanglarda
kaos ortaminda belirecek bir kurtarici tasavvuru séz konusudur.”®® Giriste bu

hususlar ayrintili bir sekilde ele alinmusti.

Kurtarict inancinin mengeine dair birtakim ¢ikarimlar yapildiginda, bu tasavvurun
kokeni genelde Stimer, Pers ve Babillere dayandirilmaktadir. Daha sonraki din ve
kiiltiirlere bu vasitalarla intikal ettigi belirtilmektedir. Pers, Stimer ve Babillere
dayanan kurtarict tasavvurunun Yahudi dinsel gelenegi ve ozellikle eskatolojik
inanglartyla benzerlik gé')stermesi“g0 bu tasavvurun kiiltiirel etkilesim sonucunda
diger din ve kiiltiirlere tevariis ettigini gdstermektedir. Nitekim Yahudi inancindaki
Mesih tasavvurunun o6zellikle Babil Siirgiinii’'nden sonra eskatolojik bir hal almasi

[ran mitolojisinin etkisinde kaldiginin bir isaretidir. O siiregte Israilogullar1 Perslerin

488 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 128-129.

489 Goldziher, el-Akide ve's-seria fi'l-Islam, 195.; Siileyman Uludag, islam’da inan¢ Konular:
ve itikadi Mezhepler, 1. Baski, istanbul: Marifet Yayinlari, 1992, 434.

490 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 65.; Cinar,
Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 37.
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hiikiimranlig1 altina girmisler ve onlarn kiiltiirii ile yakin temasa gegmislerdi.**! Bu
kiiltiirel etkilesimin neticesinde “Kurtarict inanc1” Yahudilerin zihin diinyasinda da
filizlenmistir. Kendilerine yurtlarmi, istiklallerini ve eski hakim konumlarmi geri
verecek bir kurtaricinin ortaya c¢ikacagina inanarak onu biiylik bir umut ile

beklemislerdir.**?

Hristiyanlik ise kurtaric1 diislincesinin oldukg¢a fazla oldugu bir cografyada ve
donemde tarih sahnesine c¢ikmistir. Bu durum Hristiyanligin sekillenmesinde
fazlasiyla onemli bir etken olmustur. Kurtarict1 motifi Hristiyan inancinda daha
merkezi bir role biirinmiis ve en basa yerlestirilmistir. Hristiyanliktaki Mesih, bir
yonii ile Kurtarici-Tanr1’dir. “Kurtarici-Tanr1” inanci ise yalnizca Hristiyanliga has
ve onun diger dinsel geleneklerden ayiran onemli bir o6zellik degildir. Kurtarici
(Saviour) motifiyle ilgili gelenekler hemen hemen diinyanin ¢ogu bdlgesinde
goriilmekle birlikte 6zelde Hristiyanligin dogmasi ile Orta Dogu’da yaygin bir
bigimde goriillen 6nemli motiflerden biridir.**® Goriildigi iizere ayni cografi
mintikada yasayan ve etkilesim halinde olan bir¢ok din ve inanglarin takipgileri,
kurtarici inancina sahip ve ilahi koruma altinda boyle bir lider figiiriiniin zuhurunu
umut ile beklemislerdir. Neticede bu akide Miisliimanlarca da benimsenmis, islami

Kurtarict Mehdi umutla beklenen bir figiir seklini almistir.**

Mehdi nazariyesinin menseine dair bir goriise gére Mehdilik Islam dinine muhalefet
eden bazi mezhepler aracilign ile Yahudilik, Hristiyanhk, Meciisilik**® ve Maniheizm
kanaliyla Miisliimanlar arasinda yayllmlstlr.496 Bazi aragtirmacilar ise bu tasavvurun
Mezopotamya mitolojisinden Yahudi ve Hristiyan toplumlarina tevariis ettigini,
Miislimanlara ise bu iki yoldan sirayet ettigini sdylemektedir.*” Ayrica bazi
arastirmacilar da “Mehdi” kelimesini “Mesih” kavraminin Islamilestirilmis izahi

olarak tanimlamaktadir.*%®

Bir kisim arastirmaci ise dinlerde goriilen kurtarici
tasavvurundan bahsederken Misliiman toplumunda bulunan Mehdi fikri Hristiyanlik

ve Yahudilikteki Mesih disiincesinin karsiligi oldugunu izah etmekte, ¢ogu zaman

491 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 70.

492 Jludag, islam’da inan¢ Konular ve itikadi Mezhepler, 434.

493 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 110-111.
494 Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 53.

495 [bn Hazm, El-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, 442.

496 Yavuz, Mehdji, 372.

497 Ahmet Yasar Ocak, Selguklular, Osmanlilar ve islam: Tespitler, Problemler, Oneriler, 1.
Baski, istanbul: Timas Yayinlari, 2017, 35.

498 Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde islam’in Macerasi, 46.
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ise Miisliimanlarin Mehdi anlayisini Mesih anlayisina benzeterek yorumlamaktadir.
Mehdi fikri Ehl-i Beyt firkalarindan baska bazi islami firkalarda da goriilmekle
beraber Rec’at diisiincesi ile baglantili olarak Ehl-i Beyt’te ozellikle de Sia’da
merkezi bir konumdadir.**® “Gaybet ve Rec’at” 0 diisiinceleri ile diger dini
geleneklerde mevcut olan “Kurtarici diisiincesinin” Islam toplumlarinda tezahiir eden
sekliyle hem Mehdi hem de Mesih boyutuyla yakindan irtibatlidir. Bir yoniiyle

“Gaybet ve Rec’at inanc1” Kurtarici inancinin ilk iki basamagini tegkil etmektedir.>®

Miisliimanlardaki Kurtarici/Mehdi tasavvurunun; Yahudilik ve Hristiyanliktan islam

toplumuna tevariis etmis™"? olan Rec’at fikrinden ve eski Sark inanclarindan geldigi

diisiiniilmektedir. Rec’at diisiincesi eski ve yaygin Docetism™" inanciyla iliskilidir.>**

Docetism’de kurtarici, “gercek olmayan fakat sadece zahiri bir gériiniimle cismani ya

da beseri bir bedene biiriinmektedir.”®

506

Bu inang esasinda bir Yahudi ve Hristiyan
akidesidir.>™® Akideye gére Yahudiler Ilya (IlyAs)'nin goge yiikseldigine, diinyanin
sonunda adaletin bir timsali olarak geri dénecegine inanirlardi.>®” Yahudilerin bu
tesiri ilk once Hristiyanlikta filizlendi. Bu diisiince Hristiyanlarca Hz. Isa’nim ikinci
defa geri gelecegi inancina uygulandi. Sonra bu metalar Islam inancina sevk edildi.

Bu akide Sia’da goriilen “gizli imamlar’ inamisiyla biiyilk bir benzerlik

499 Simsek, Mehdilik ve Niizul-i isa Tartismalari, -islam’in Klasik Caginda Eskatolojik
Kurtarici inanci-, 33-34.

500 Gaybet ve Rec’at diisiincesi icin bkz., Simsek, Mehdilik ve Niizul-i isa Tartismalari, -
islam’in Klasik Caginda Eskatolojik Kurtarici inanc-, 36-37.; Ayrica bkz., Bulut, Sii
Firkalarda Gaybet ve Ric’at Inanci, 140.; Hakyemez, $ia’da Gaybet inana ve Gaip On ikinci
imam el-Mehdi, 28-32.; Dogan, Sii Mezheplerde Rec’at Anlayisi, 34.; Uziim, Recat, 504
Akkus, Gaybet, 409-410.

501 Simsek, Mehdilik ve Niizul-i isa Tartismalari, -Islam’in Klasik Caginda Eskatolojik
Kurtarici inanci-, 36.

502 Hazm, El-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, Cilt 3, 442.

503 Docetizm kelime manasi olarak sanidir. Docistlere gore “Mesthin beser niteligiyle, realitede
maddi bir varlig1 yoktur. Onun beseri hayati, dogumu, vaftiz edilmesi vs. hepsi insanlarin vehmi
olup onlara dyle goriinmiistiir. O hakikatte ¢armiha gerilmemistir. Carmiha gerilen Mesih’in
dismanlarindan biriydi. Mesth gizlenmistir ve gelecekte tekrar geri donecektir.” Bkz.,
Abdiilhamid, islamda itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 69.; Figlali, Mesih ve Mehdi inana
Uzerine, (Mezhepler Tarihi Ag¢isindan Bir Bakis), 293.; Simsek, Mehdilik ve Niizul-i isa
Tartismalari; islam’in Klasik Caginda Eskatolojik Kurtarici inanci, 37.; Docetizm igin ayrica
bkz., Michael Slusser, Docetism: a Historical Definition, The Second Century, Issue 1, 1981,
163-172.; Jerry McCant, The Gospel of Peter: Docetism Reconsidered, New Testament Studies,
Issue 30, 1984, 258-273.

504 Figlali, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, (Mezhepler Tarihi Acisindan Bir Bakis), 199.

505 Wach, Din ve Felsefede Kurtulus Diistincesi, 251.; Coskun, Osmanli Dénemi Dini “Kurtulus”
Hareketleri Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, 69.; Aydin, Dinlerde Kurtulus Anlayis1 (Teorik
Bir Giris Denemesi), 91.; Bulut, Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at inanci, 142.

506 Figlali, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, (Mezhepler Tarihi Acisindan Bir Bakis), 199.

507 Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 49.
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géstel°mektedir.508 Nitekim  Sii  firkalarindaki  “Rec’at  inancinin”  Mesih
diistincesinden kaynaklandigini, Docetism inancinin ozellikle asir1 Sii gevrelerde
benimsendigi veya bazen Ali b. Ebl Talib bazen de onun neslinden gelen imamlarin
sahislarinda kendi onderlerine mal edildigi goriilmektedir. Sia’nin asir1 firkalar
(gulat, extremists), Hristiyanliktaki Mesih’in yerine Ali b. Eba Talib’i ya da
imamlarmi ikame etmislerdir. Her iki diisiincede de zahiri bir 6liim s6z konusudur.
Mesih de Mehdi de aymi sekilde gizlenmistir. Bir giin geri dénecektir.”® islam
kiltiriinde goriilen Mehdi tasavvuru bu minvalde diisiiniilmiistiir. Mehdi’nin
yoklugu tipki Hz. Isa’min (Mesih) yoklugu gibidir.>*® Sonug olarak “tarih boyunca
zuhur eden kurtaric1 tipolojileri ve gelecege dair umutlar, toplumdan topluma

farkliliklar gosterse de ayni gaye ile bir bekleyisi isaret etmektedir.”**

Hristiyan ve Yahudi inancina gore goklere ¢ikmis olup tekrar geri gelecegi hakkinda
haber bulunan Hz. ilyas ve idris gibi peygamberlerin olmasi, Miisliimanlarda da
benzer inanglarin olusmasi dinler arasinda bazi etkilesimlerin olduguna delalet
etmektedir. Ilahi kitaplarin bazi peygamberler ile ilgili vermis oldugu malumatlar®*?
ile Isa, ilyas, Idris ve Hizir gibi baz1 peygamber veya sahsiyetlerin gaybete
gonderildikleri goriisleri ilk Mislimanlar tarafindan kabul gérmiistiir. Zamanla bu
tiir beklentilere odaklanan bazi Miisliimanlar, “bedenen c¢iirimezlikle ilgili efsaneler
ve Mi’rac Olayr” gibi hadiselerin de etkisi ile dikkatlerini Hz. Muhammed’in
ailesinden Kaurtarici olarak bekledikleri kisilerin tizerine yogunlastirmislardir.
Mehdi’nin alametleriyle Hristiyan Kurtarict (Mesih) alametlerinin benzemesi bu

etkilesim ihtimalini giiclendirmektedir.’

Gaybet diisiincesinin Islami firkalarda yer bulmasia sebep olan baska bir faktor ise
eski Iran inancidir. Giiniimiiz Iran cografyasinda yasayan insanlarm bircogunun
erken donemde Miisliiman olmasi sonucunda orada mevcut olan “eski dini, kiiltiirel

miras ve edebi eserler” vasitasiyla Islam’a girmistir. Netice olarak Siilerde gaybet

508 [lhan, Mehdilik, 37.

509 Simgek, Mehdilik ve Niizul-i isa Tartismalari; islam’in Klasik Caginda Eskatolojik
Kurtaric inana, 38.; Abdiilhamid, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 38.

510 Et-Tsi, Kitabii'l-Gaybe, 169-170.

511 Metin Ziya Kose ve Mihriban Artan, Miislimanlar Nezdinde Mehdi Tasavvuru: 610-765 Yillar1
Arasinda Koken ve Etkiye Dair Tespitler, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma
Dergisi, Say1 98, 2021, 175.

512 Kutsal kitaplarda bu hususta verilen bilgiler i¢cin asagidaki ayetlere bkz.,, Kur’an-1 Kerim,
Kehf Siiresi, 65.; Nisa Stresi, 156, 158, 159; A’raf Siiresi, 142, 143.; Kutsal Kitap (Tevrat,
Zebur, incil), Matta, 17/10-12; I1. Kirallar, 2/1-12; Malaki, 4/5-6; Tevkin, 5/24.

513 Hakyemez, $ia’da Gaybet inanci ve Gaip On ikinci imam el-Mehdi, 43-45.
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disiincesi her ne kadar kendine has birtakim unsurlardan tesekkiil etmisse de
“Hristiyanlik, Yahudilik ve eski Iran dinlerinin” bu fikrin olusum asamasim

destekledigi ileri siiriilebilir.>**

Kurtaric1 tasavvurunun mihenk tasi olan “Rec’at” diisiincesinin islam’1 benimsemis
bazi Yahudi asilli kisiler tarafindan islam’a intikal ettirildigi de iddia edilmektedir.
Bu savin savunuculart Abdullah b. Sebe’nin fikirlerini kanit gosterirler. Nitekim
Rec’at diislincesinin  Yahudi asilli Abdullah b. Sebe tarafindan ilk defa dile
getirildigini  donemin kaynaklarindan (Sii ve Siinni) izlerine rastlamak
miimkiindiir.>*> Ancak bu kaynaklardaki Abdullah b. Sebe ile ilgili anlatilarm
problemli oldugu da goriilmektedir.>*°

Sii ve Stinni kaynaklardaki rivayetlere gore Abdullah b. Sebe ilkin Rec’at fikrini Hz.
Muhammed’e tatbik ederek soyle demistir: “Hz. Isa yine cihana geri gelecektir.
Boylesi Miisliimanlara da gerektir. Nitekim Hz. Muhammed de geri donecektir.”
Abdullah b. Sebe taraftarlarma ilk olarak re’cat fikri asiladiktan sonra her
peygamberin bir veziri/yardimcisi vardir. Bizim Peygamberimizin veziri/yardimcisi
ise Ali b. Eba Talib’dir.>*” Yahudi diisiincesinde Hz. Musa’nin halifesi Yusa b. Nan;
Islam da ise Hz. Muhammed’in halifesi Ali b. Eba Talib’dir. Halifelik hep onunla

devam edecektir.>8

514 Hakyemez, $ia’da Gaybet inanci ve Gaip On ikinci imam el-Mehdi, 44-45

515 E]-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 1991, 177-179,; el-
Es’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri: Makalatii’l islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 46.; es-
Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’'n Nihal”, 145-146.; ibn Haldun,
Mukaddime, 435.; el-Kummi ve en-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’l-Firak, 95-
100.; Hazm, El-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, Cilt 3, 442, 448.

516 “Abdullah b. Sebe” arastirmacilari sasirtan bir sahsiyet olmustur. Donemin kaynaklarinda bu
sahsiyetin gercekten yasayip yasamadigi, ne zaman ve nerede yasadigl hakkinda cgeliskili bilgiler
bulunmaktadir. Kaynaklarda Yahudi asilli olup Halife Osman zamaninda Miisliman oldugu
kaydedilir. Ayrica baz1 kaynaklarda Ibnu’s-Sevda olarak gectigi de zikredilmektedir. Fakat gerek
Siinni ve gerekse Sii kaynaklarda, onun Ali b. EbG Talib hakkinda asin fikirler éne stirdiigi
hususunda kaydedilen bilgiler ittifak halindedir. Ayrintili bilgi icin bkz., el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 177-179. el-Es’ari, ilk Dénem Islam
Mezhepleri: Makalatii’l islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 46.; es-Sehristani, Dinler ve
Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’n Nihal”, 145-146.; ibn Haldun, Mukaddime, 435.; el-Kummi
ve en-Nevbahti, $ii Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’l-Firak, 95-100.; Hazm, El-Fasl: Dinler ve
Mezhepler Tarihi, Cilt 3, 442,448.; el-Cabiri, Arap-islﬁm Siyasal Akli, 273-285.; ilhan,
Mehdilik, 42.; Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 52.

517 Taberi, Tarih-i Tabert, Cilt 3, 555-556.

518 Abdiilhamid, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 33.; es-Sehristani, Dinler ve
Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’'n Nihal”, 145.; Welhaussen, Islamiyetin ilk Devrinde
Muhalefet Partileri, 151.
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Abdullah b. Sebe, sonralar ilkin Ali b. Eba Talib’in bir peygamber oldugunu iddia
etmig, sonra ise onun bir ilah oldugunu ileri siirecek kadar asiriya gitmistir.
Kife’deki Ali b. Eba Talib’in yandaslarin bu fikre davet etmistir.”*® Daha sonra Hz.
Muhammed’e tatbik ettigi gaybet fikrini Ali b. Ebx Talib’e intikal ettirmistir. Halife
Ali b. Ebt Talib’in oldiiriilme (661) haberi kendisine ulastiginda sdyle demistir:
“Sayet sizler, Ali b. Ebi Talib’in basin1 yetmis bohga igerisinde bize getirseniz de biz
onun Oldigiinii tasdik etmeyiz. O, yeryiizii zuliimle dolu oldugu gibi adaletle
doluncaya kadar 6lmeyecektir.”520 Oldiiriilenin Ali b. Eb Talib’in olmadigini, onun
ancak insanlara Ali b. Eba Télib suretinde gosterilen Seytan oldugunu iddia etmistir.
Ali b. Ebii Talib’in, Hz. Isa’nin gdge cikis gibi gdge ¢iktigini 6ne siirmiis ve soyle
demis: “Yahudiler ve Hristiyanlarin Isa’nin &ldiiriilmesi iddialarinda yalan
sOyleyisleri gibi Navasib ve Havaric de Ali b. EbG Talib’in dldiiriilmesi iddialarinda
yalan sdylemislerdir. Yahudiler ve Hristiyanlar, Isa’ya benzeyen ¢armiha gerilmis bir
sahis gormiisler. Ayn1 sekilde Ali b. Ebl Talib’in dldiiriildiigiinii soyleyenler de tipki
Isa gibi Ali b. Ebf Talib’e benzeyen birinin éldiiriildiigiinii gormiisler ve onun Ali b.
EbG Talib olduguna inanmiglardir. O ise goge c¢ikmustir. Diinyaya inecek ve

diismanlarindan intikam alacaktir.”>%*

Abdullah b. Sebe bu iddialarin1 Halife Ali b. Ebli Talib’in (6. 661) 6liimiinden sonra
dillendirmeye baslamis ve bir miiddet sonra kendisine inanan bir cemaat
olusturmustu. “Tevakkuf, Gaybet, Rec’at” gibi fikirler ilk olarak bu cemaatten

(;1km1$t1r.522

Ibn Haldun Halife Ali b. Eb0 Talib’in &liimiinii inkar eden gruplar
hakkinda ve yasanan hadislere binaen soyle der: “Sii taifelerin i¢inde bir grup vardir
ki ‘asirilar’ (gulat, extremists) diye isimlendirilirler. Bunlar s6z konusu imamlarin
ultihiyetine inanmak suretiyle akil ve imam sinirlarini agmiglar. Onlara gére imamlar
ultihiyet sifatlarini tasiyan insan ya da ilahtir. Bunlar imamin beseri zatina hulul

etmistir. Hulul diisiincesi ise Hristiyan inancindaki Hz. Isa hususundaki goriislere

519 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 177. Ayrica bkz,
Abdullah b. Sebe’nin Ali b. Ebli Talib icin “Sen sen! (Yani sen ilahsin) dedigini zikrederler.” el-
Es’ari, ilk Dénem Islam Mezhepleri: Makalatii’l islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, 46.;
“Abdullah b. Sebe, Ali'nin ilah oldugunu ima etmistir.” es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler
Tarihi: “el-Milel ve’'n Nihal”, 145.

520 Hazm, El-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, Cilt 3, 448. Ayrica bkz., el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 178.; el-Kummi ve en-Nevbahti, Sii Firkalar:
Kitibu'l Makalat ve’l-Firak, 99.

521 E]-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 177.

522 Es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’n Nihal”, 146.
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benzemektedir.”**® Rivayetlere gore Abdullah b. Sebe tarafindan rec’at fikrinin Sii
gruplara uyarlanmasi ve bunu her yerde dillendirmesi, Ali b. Ebl Talib taraftarlar

arasinda bu fikrin yayginlik kazanmasina neden olmustur.

Ethem Ruhi Figlali’ya gore “Rec’at akidesinin kaynagi eski Sark toplumlarinin
kurtaric1 bekleme akidesi ile yakindan ilgilidir.”*** Julius Wellhausen ise Abdullah b.
Sebe’ye atfedilen “Rec’at doktrinin eski Sark kiiltiiriinden degil de daha ¢ok Yahudi

menseli oldugu” yoniinde goriis beyan etmektedir.>?

Islam kiiltiirindeki Kurtarict (Mehdi) motifi, yukarida zikredilen bilgiler
dogrultusunda bu inancin Orta Dogu’da tezahiir eden din ve inanglardaki kurtarici
tasavvurunun bir uzantis1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Islam’in Orta Dogu
kiiltiirleri ile diyaloga gegctigi Hicri 1. yiizyildan itibaren Mehdi kavraminin literatiire
girmesi bunun en onemli kamitidir. Fakat Islam gelenegindeki Kurtarict Mehdi
inanciin diger inanglardaki Kurtarici figiirleri ile ayn1 oldugunu sdylemek oldukca
zordur. Orta Dogu mitoslariyla Islami unsurlar birleserek bir anlamda Islami bir

°26 Tim bu gorislere istinaden Islam toplumunda goriilen

hiiviyet kazanmuistir.
Kurtarici (Mehdi) inancinin tesekkiiliinde Orta Dogu dinlerinin etkisi hayli biiytiktiir.
Yine bu yorumlara gore ¢ogu kiiltiir ve medeniyet benzer kanaldan beslenerek dogal
bir etkilesimle “beklenen Kurtarici yargisina” varmistir. Kurtaric1 fikri etrafinda
yapilan degerlendirmelerin biiyiik ekseriyetle birbirine benzemesi bu savi destekler

mahiyettedir.>?’

1.3.2. Mehdi Tasavvurunun Olusmasinda Gnostik Diisiincesinin Etkisi

528

Gnostisizmin®” ilk olarak Hristiyanliktan dogmus bir dini akim oldugu ileri siiriilse

de yeni yapilan birtakim arasgtirmalar bunlarin Hristiyanlik’tan ¢ok 6nce mevcut

523 [bn Haldun, Mukaddime, 435.

524 Figlali, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, (Mezhepler Tarihi Acisindan Bir Bakis), 200.

525 Welhaussen, Islamiyetin ilk Devrinde Muhalefet Partileri, 149-150.

526 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 143-144.

527 Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 37.

528 Gnostisizme adini veren gnosis “bilgi” anlamina gelen Yunanca bir kelimedir. Buradaki bilgi;
akil ve iradeden ziyade bu bilgi kutsal bir mahiyet arz etmektedir, ayrica metafizik ve mistik bir
sezgi yoluyla Tanri’'nin iliskisel ve deneyimsel bilgisi kastedilmektedir. Kaynagi ve kokeni ilahi
nur alemidir. Gnostisizm, dogrudan kutsal ilhamin bir neticesi olarak secilen kisiye verilen
sezgisel bilgi ya da Gnosis’i elde etmeye vurgu yapan bilgi ve kurtulus 6gretisi anlamini ihtiva
etmektedir. Gnostisizmin karsiligt olarak modern Arapgada “irfanlyye” kelimesi
kullanilmaktadir. Bu kavram, tanriyi, dini, evreni ve diinyevi bakimdan meydana gelen her tiirli
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oldugunu ortaya koymustur. Bu akimin Helenistik Donemi’nin baslarindan itibaren
var oldugu diisiiniilmektedir. Batili dinler tarihi uzmanlari, “Gnostik/Irfani anlayisin”
Yahudilik ve Hristiyanlik basta olmak {izere Sabiilik, Budizm, Hinduizm,
Maniheizm, Islam ve Kathar kiiltiirinde karsilasilan genel bir fenomen oldugu
goriisiindedirler.”®® Gnostikler diger insanlardan farkli olarak kendilerinin “Gnosise”
ya da “gizli bilgiye” sahip olduklarin1 ve bu bilgiye sahip olmadan kurtulusun
miimkiin olmayacagina inanmaktadirlar.>*® Onlara gore “yaraticidan gelen bu gizli
bilgi ontolojik olarak maddi olmayan ilahi dlemden geldigi i¢in Batini/Ezoterik bir
mahiyet arz eder.”! Bu nedenledir ki onlar, ibadetler basta olmak iizere “dinin

Zahiri boyutunu Bétin{ bir yoruma tabi tutmusglardir.”>*

Gnostisizm, Diializm tlizerine temellendirilmis “kurtulus ideali” olan bir felsefi inang
veya diislince olarak da tanimlanabilir. Gnostikler, kendilerini kurtulmasi gereken bir
hapishanede mahkéim olarak goriirler.”*® Bu kurtulus ancak Gnostik kurtaric bilgi ile
miimkiin olacaktir.®®* Avcu’ya gore “Gnostik gruplar, kurtarici bilgiyi elde edip
kurtulabilecek olan bir orgiitlii yap1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Gnostik gruba dahil
olanlarin kutsiyeti ve secilmisligi iki a¢idan saglama alinmaktadir: Bir taraftan
onlarin kurtulus i¢in yaratici tarafindan 6zellikle secildiklerine vurgu yapilmaktadir.
Diger yandan ise Maniheizm’de oldugu gibi insanligin kurtarilmasi idealine vurgu
yapilarak kutsal bir gorev bilinci asilanmaktadir. Gnostik birey, kendisini kurtarict

tarafindan secilmis bir grubun liderleri Onciiligiinde 6zel bir misyonla

husus/vaka hakkinda elde edilen bilginin kaynaginin duyu ve akla dayanmaksizin kesif ve
ilhama dayandigini belirten hem mistik hem de felsefi akimi ifade etmektedir. Gnostisizm
kelimesi, Orta Cag’'da ortaya ¢ikmis ve belli bir dini-felsefl grubu tanimlamak {izere modern
doénemde ftiretilmistir. Ayrica Gnostisizm buglinden ge¢mise bakarak tarihin belli bir noktasini
anlama cabasinin iiriinii olan bir kavramdir. Bu kavram “Ozel bir elit grup icin rezerve edilmis
ilah? sirlarin bilgisi” olarak tanimlanmistir. Bkz. Harun Isik, Gnostisizmin Genel Teolojik Arka
Plani ve Tarihsel Gelisimi, Gnostik Akimlar ve OKkiiltizm Sempozyumu, Hulusi Arslan ve
Mustafa Bozkurt (ed.), Malatya: 25-27 Mayis 2012, 29-30.; Omer Mahir Alper, irfaniyye, TDV
islam Ansiklopedisi, Cilt 22, Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, 444-445.; Avcu, Gnostik
“Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayisi ve Ismaililik’teki Tezahiirleri, 324.

529 Alper, Irfaniyye, 445; Isik, Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plani ve Tarihsel Gelisimi, 33.

530 Sinasi Glindiiz, Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar, Dini Arastirmalar Dergisi, Ocak-
Nisan, 2000, Cilt 2, Say1 6, 59.; Isik, Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plani ve Tarihsel Gelisimi,
37.; Avcu, Gnostik “Kurtarial Bilgi” (Gnosis) Anlayisi ve ismaililik’teki Tezahiirleri, 325.

531 Floramo, Gnostisizm Tarihi, 270.; Avcu, Gnostik “Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayis1 ve
ismaililik’teki Tezahiirleri, 325.

532 Avcu, Gnostik “Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayis1 ve Ismaililik’teki Tezahiirleri, 325.

533 Aydin, Sir Dinlerinde Kurtulus, (Orfizim, Mitraizm ve Gnostizm), 196.

534 Avcu, Gnostik “Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayis1 ve ismaililik’teki Tezahiirleri, 325.
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gorevlendirilmis ve hem kendisinin hem de insanligin kurtulusunu gergeklestirecek

bir birey olarak gérmektedir.”>*

Gnostik, her tiirlii fiziki varligi anlamsiz ve bos gdérmesinin bir sonucu olarak
“kurtaric1 bilgi Gnosise” ihtiya¢ duyacaktir. Bu ihtiyag, Gnostige yaraticidan bir

>% lahi alemden gelen

Kurtarici lider (redeemer) gondermesi ile sonuglanacaktir.
kurtarict bilgi Gnosis’in mahiyeti, 6zii itibariyle ruha asli vatanini hatirlatacak
birtakim bilgi biitiinliigiinden baska bir sey degildir. Ruh, Gnosis sayesinde asli
vatanini ve “bu aleme nig¢in diistiiglinii idrak” ettiginde kurtulusu i¢in gerekli olan
bilgilere ulagmis olacaktir. Kisinin bu bilgilere kendi duyusal yetileri ile ulasmasi
miimkiin degildir. Bu nedenle ona bu bilgileri verecek bir kurtariciya gerek vardir.>®
Goriildigl iizere “Gnostisizm’de kurtulus ve kurtarict inanct mevcuttur. Gnostik
inanca sahip olan gruplar ve onlarin etkilesim halinde oldugu Orta Dogu dinlerinde
de bir kurtaric1 akidesi goriilmektedir. S6z konusu din ve inanglarin Orta Dogu
kokenli olmas1 gosteriyor ki buradaki toplumlar dini ve kiiltiirel agidan bu anlayzs ile
yakin temas halindedir. Bu kiiltiirel temas ve devralinan teolojik miras, Islam dini

i¢in de kaginilmaz etkilesim unsurlarini tegkil etmektedir.”®

Halife Omer b. Hattab Dénemi (634-644) ile islam hakimiyeti Arap yarimadasindan
cikarak Filistin, Misir, Iran, Irak, Suriye ve Afrika’ya kadar ulasmisti. Bu genis
cografyada bir¢ok etnik grup, din, mezhep, felsefi akim mevcuttu. Bunlarin tamami
Miislimanlarin  hakim oldugu cografyanin sinirlar1  dahilinde kalmist1.”*  Bu
cografyalarda bazi “Gnostik-Yar1 Gnostik din ve mezhepler” de mevcuttu.>*

“Islam’m niifuz ettigi cografi havzadaki dini, kiiltiirel, felsefi unsurlar zamanla Islam

gelenegiyle etkilesim i¢inde olmustur. Nitekim felsefi bir akim olan Gnostisizmin de

535 Avcu, Gnostik “Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayisi ve Ismaililik’teki Tezahiirleri, 328-329.

536 Eliade, Dinsel inan(;lar ve Diisiinceler Tarihi, 422.; Floramo, Gnostisizm Tarihi, 48.; Avcu,
Gnostik “Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayis1 ve ismaililik’teki Tezahiirleri, 329.

537 Avcu, Gnostik “Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayisi ve Ismaililik’teki Tezahiirleri, 329.; Floramo,
Gnostisizm Tarihi, 100.; Mehmet Alici, Nag Hammadi Literatiiriinde Gnostik Kozmogoni, Milel
ve Nihal 7/3, Eylil-Aralik 2010, 157.

538 Kose ve Artan, Mislimanlar Nezdinde Mehdi Tasavvuru: 610-765 Yillar1 Arasinda Koken ve
Etkiye Dair Tespitler, 178.

539 Avcu, Gnostik “Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayisi ve Ismaililik’teki Tezahiirleri, 321.

540 Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 94.
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Islam dinine etkisi olmus ve Islami firkalarda gériilen kurtarici inanci baglaminda

benzerlik gdstermistir.”>**

(13

Islam inancinda Gnostigin/irfaniligin tezahiir ettigi &nemli alanlardan biri “sGfi
irfanilikle” yakin iliski icinde bulunan “Sii ve Ismaili” diisiincedir.>** Gnostik
unsurlar asir1 Sii ¢evrelerde yer edinmisti. Asirt Siilerin gelistirdigi edebiyat Gnostik
ve senkretik bir yap1 arz etmekteydi. Ismaililik genel olarak asir1 Siilerin siyasi ve
kiiltiirel zemini tizerinde zuhur etti ve ilkin kullandigr ana unsurlar asir1 Siilerin
iirettikleri ile smirli oldu.®* Ancak Ismaililer, asir1 Siilerin daginik olan malzemesini
sistematik hale getirerek i¢ biitliinligiinii saglayip tutarli ve savunulabilir bir 6gretiye
doniistiirdiiler. Bu baglamda Ismaililerin 6gretisi, paradigmasi, epistemolojisi,
kavramlar1 ve genel hatlar1 asir1 Siflere dayaniyordu. Dogal olarak onlarin 6gretileri
de asir1 Siilerde oldugu gibi Gnostik bakis acismin tesiri altindaydi. ismaililerin
kurtarici bilgi olarak gordiikleri batin anlayislarina bakildiginda Gnostik bir
epistemolojinin ana hatlariyla kabul edildigi goriilmektedir. “Onlar Dtialist
anlayislarinin  bir geregi olarak Zahir-Batin ayrimi yapmislar ve iki farkh
gerceklikten hareket etmislerdir. Bu ayrimda Zahir, mutlak hakikat icermeyen bir
bilgi tiirti olarak tanimlanirken Batin kisiyi kurtulusa erdirecek olan kurtarict bilgi
seklinde takdim edilmistir. Gnostik epistemolojiye uygun olarak ismaililik’te Zahir,
bir bilgi kaynagi olarak yeterli goriilmemis ve Batin ikinci bir bilgi tiirii olarak kabul
edilmistir. Bu iki bilgi tiirli ontolojik ayrima tabi tutularak Batin, bu aleme ait
olmayan ilahi kaynakli bilgiyi, Zahir ise i¢inde yasadigimiz evrene ait bilgiyi

tanimlamak tizere kullanllmlstlr.”s44

Ismaililere gore bilginin iki 6nemli tiiriinden birisi olan Zahir ontolojik olarak maddi
aleme aittir. Insanlhig1 kurtaracak olan ilahi Alemin ilmine sadece bu bilgiyle ulasmak
miimkiin olmayacaktir. Oysa Batin, ilahi dlemden maddi aleme gonderilmis olan
kutsal ve kurtarict bir bilgidir. Ismaililer Gnostisizmde oldugu gibi Batini kurtaric
bir bilgi olarak goérmiisler ve kendilerinin de bu kurtarici bilgiye sahip olduklari

goriislinii ileri stirmiislerdir. Onlara gore kurtarici bilgi daima Batini bir karakter arz

541 K@se ve Artan, Misliumanlar Nezdinde Mehdi Tasavvuru: 610-765 Yillar1 Arasinda Koken ve
Etkiye Dair Tespitler, 179.

542 Alper, Irfaniyye, 445.

543 Avcu, Gnostik “Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayis1 ve Ismaililik'teki Tezahiirleri, 334-335.;
Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 138-152.

544 Avcu, Gnostik “Kurtaricl Bilgi” (Gnosis) Anlayisi ve Ismaililik'teki Tezahiirleri, 335.; Genis
bilgi i¢cin bkz., Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 138-152.
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eder ve bu bilgi Zahirde gizlenmis olarak yeryiiziine gonderilir.>* Ismaililer
kurtulusa ermenin yegane yolunun seckin Ismaili cemaatine katilmakla baslayacagini
One siirmiislerdir. Onlar kendilerini, kurtulusa erecek ve kurtarici Mehdi’nin
zuhurunu hizlandiracak, insanligin kurtulusu igin gerekli uygun ortami saglayacak

% Gnostik anlayista oldugu gibi

olan 6zel bir topluluk olarak gt')rmiislerdir.5
Ismaililik’te de kurtarict Batini bilgiye kisinin kendi basina ulasmasi miimkiin
degildir. Bu dogrultuda Ismaililerin imamet sistemi olarak adlandirabilecegimiz
teferruath bir anlayis1 gelistirdigi goriilmektedir. Gnostik diisiinceyle uyumlu olarak
kurtarict bilginin agiga ¢ikmasini saglayan imamlarin yaratic tarafindan segildigi ve
siradan Ismaili bireylerin kurtulabilmek igin onlara baglanmak zorunda olduklari

>" Tiim bunlar gosteriyor ki islami firkalarda goriilen kurtarici

karar1 alinmstir.
tasavvurunun kokenlerine ilahl ve milli dinlerin katkis1 oldugu gibi felsefi bir akim

olan Gnostik anlayisinin unsurlar1 da etki etmistir.

1.3.3. Islam’in Yayildign Cografi Havzadaki Dini, Kiiltiirel ve Mitolojik
Unsurlarin Etkileri

Mehdi tasavvurunun tesekkiiliinde bazi eski inan¢ ve felsefi akimlarin etkisinin

goriilmesi disinda bagka hususlara da dikkat ¢cekmek gerekmektedir. Diger pek cok

faktoriin yan1 siwra s6z konusu fikrin tesekkiiliinde sosyokiiltiirel ve mitolojik

unsurlarin etkisi de goriilmektedir. Oyleyse bu unsurlar Mehdi tasavvurunun tarihsel

arka planimi aydinlatmak acisindan 6nem arz etmektedir.

Mehdi tasavvuru Islam dinine belirli birtakim tarihsel saikler ile niifuz etmistir.

Bunda erken Islam tarihinde fetihlerle islam toplumuna entegre olan “Mevali’nin”,>*

545 Avcu, Gnostik “Kurtarici Bilgi” (Gnosis) Anlayis1 ve ismaililik’teki Tezahiirleri, 336-337.

546 Avcu, Gnostik “Kurtaricl Bilgi” (Gnosis) Anlayisi ve Ismaililik’teki Tezahiirleri, 338.; Genis
bilgi icin bkz., Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de ismaililik, 2. Baski, Istanbul: Marmara
Akademi Yayinlari, 2018, 284-290.

547 Avcu, Gnostik “Kurtaric Bilgi” (Gnosis) Anlayis1 ve ismaililik’teki Tezahiirleri, 340.

548 Arap olmayan Miisliiman halklar i¢in kullanilan bir terimdir. “Erken Siiligin ana merkezi olan
Giiney Irak’ta, Arap fethi sirasindaki niifus agirlikli olarak Arami idi, ancak Pers toprak agalar1 ve
memurlarindan olusan bir st tabaka vardi. Birkag¢ bolgede koyliiler, Miisliimanlara Perslere
karsi yardim etmislerdir. Dolayisiyla, bu boélgedeki pek ¢ok mevalinin Arami (ve ayrica
Hristiyan) kokenli oldugu varsayillmaktadir. Onde gelen pek ¢ok bilginin mevali olmasi, siiphesiz
Irak’taki 6nemli Hristiyan okullarinin varligiyla baglantilidir. Siflerin daha eski Hristiyanlik
oncesi fikirlere olan benzerligi, Sil mezheplerinin bir¢cok taraftarinin daha yakin zamandan
ziyade eski topraklardan (ve ona asimile edilen kisilerden) geldigini gosterir.” Watt, Shi'ism
under the Umayyads, 64.

87



mistik ve dini kiiltiirtiniin yakindan ilgilisi bulunmaktaydi. Siiligin teolojisi ve fikhi
tesekkiil ederken bunda Misirly, Suriyeli ve Iranli mevalinin varisi oldugu Orta Dogu,
Misir ve bilhassa Mezopotamya mitolojisinin etkileri mevcuttu. Nitekim ilk
Siilerdeki Mehdi akidesinin temeli bu mitolojik kiiltirden beslenmekteydi.’*® Bu
baglamda Mehdi tasavvurunda yabanci kiiltiirlerin yani disaridan gelen tesirlerin
etkisinin fazla oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.”®® Ancak bu durumun tek

basina yetersiz kalacagi da agiktir.

Dinlerdeki kurtaric1 akidesinin tarihsel gelisim seyrinde etkili olan dini-kiiltiirel ve
mitolojik unsurlar Islam tasavvufunda da etkili oldu. Tasavvuf sadece “Kur’an-1
Kerim ve Siinnet ahlaki ile yasayarak kendini masivadan (diinya ve ma-fiha) tecrid
edip yalmzca Allah’a ve Allah sevgisine adamak™ seklinde anlagilmamalidir.
Kurumsallasmis, teorilesmis tasavvuf Islam fetihlerinin sonucunda Islam dis1 mistik
kiiltiirtin kalintilarin1 barindirmaktaydi. Nitekim ilk biiyiik mutasavviflarin ¢ogu Arap
cografyasmnin, yani Islam’in klasik cografyasi Hicaz’in disinda ortaya ¢ikti. Yine
birgogu; birkag gobek Oncesinden Meciisi, Maniheist veya Budist ailelerden
gelmekteydi. Giiniimiizde Hicaz mintikasinda tasavvufu gérmek miimkiin degildir.
Ayrica pek cok tasavvufi teoriyi ve terimi yalnizca Kur’an-1 Kerim’e dayanarak
aciklamak olduk¢a zordur. Bu yiizden kurtarici tasavvuru hususundaki izahlari

anlayabilmek icin bir¢ok hadis uydurulmustur.551

Bu gercek, Mehdi tasavvurunun
kokenlerini sadece Islam’m ana topragi olan Arabistan cografyasinda degil fetihlerle
Islam toplumuna entegre olan mevalinin mistik ve mitolojik kiiltiirlerinde aranmasi
gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu ise bir “Islam Mitolojisi” daha dogrusu
“Islamilesmis mitoloji” kavramini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durum Araplasmis veya
etnik  kokenlerini  koruyabilmis tarihsel unsurlarin  bir hakikati olarak

degerlendirilmelidir.>*

Siilerin ilk ricali giineyli Yemen Araplariydi. Bu cografya ilk Siilerin ¢ekirdegini
teskil eden Arap kabilelerinden olugsmakta idi. Yemen hiikiimdarlig: tevariis yoluyla

elde edilen hiikiimdar stilalelerinin memleketidir. S6z konusu cografyanin hakimi

an

Mevali i¢in ayrica bkz., ismail Yigit, “Mevali” TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 29, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004, 424-426.

549 Ocak, Selcuklular, Osmanlilar ve islam: Tespitler, Problemler, Oneriler, 38.

550 Ayrintilar icin bkz., Yavuz, Mehdi, 372,; ilhan, Mehdilik, 37.

551 [lgili hadis ve degerlendirmeler icin bkz., Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 47-48.

552 Ocak, Selcuklular, Osmanlilar ve islam: Tespitler, Problemler, Oneriler, 38.
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olan Araplar, bin y1l boyunca krallarin bir hanedan ilkesine gore birbirini takip ettigi
ve insaniistii niteliklere sahip olduklar1 kabul edilen eski bir uygarlik iilkesinden
geliyorlardi. VII. yiizyil Araplar kisisel krallik deneyimine sahip olmasalar bile
karizmatik liderlere dayanan bir medeniyetin {ilkesinden gelmis ve bir sekilde devam

eden gelenekten etkilenmislerdi.”®

Bu donemde zuhur eden bir kurtarici ya da karizmatik bir lidere duyulan 6zlem
siyasetle baglantili olarak gelismistir.554 Watt bu hususla ilgili goriisiinii sdyle ifade
etmektedir: “Islam’in veraset yoluyla hiikiimdarligi/halifeligi desteklememis olmasi,
onlarin hiikiimdarligi mukaddes sayan giliney Araplarindan olusu, bizi bu hususta
gecmislerinin tesiri bulundugu inancina sevk etmektedir.”>>® Watt, Sii anlayislariin
Arap tastyicilardan Fars kiiltiiriine gecisini incelerken Islam 6ncesi dénemlerde
baslamis olan iki kiiltiirii dikkate almak gerektigini sdylemektedir. Nitekim Giineyli
Araplar ve Persler arasinda bir kiiltiirel etkilesim s6z konusudur. Giiney
Arabistan’daki Perslerin Araplagsmalar1 gibi oradaki Araplarin da Perslerden

etkilendigi sdylenebilir.>®

Siilerin Fars kiiltiiriinden O6nemli Olgiide etkilendigi
goriisiinii destekleyen bircok delil bulunmaktadir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri
Stiligin ilk doénem merkezi olan Kife’ye Yemen bolgesinden gelen ve Pers
kiiltiiriiniin etkisinde kalan Araplarin roliidiir. Ciinkii Yemen, Islam’dan &nce ¢ok
uzun yillar Perslilerin din ve kiiltiiriinlin etkisi altinda yasamistir. Bu nedenle
Yemenli Araplarin zihinlerinde ve kalplerinde eski Fars/Pers din ve diislincesinin
derin izleri bulunmaktadir. Kife’ye geldiklerinde de bunlar1 yeni dini anlayislariyla

birlestirerek Pers (Fars)-Sii inancindan olusan senkretik dini diisiinceler tesekkiil

etmislerdir.‘r"r’7 Bu diisiincelerden biri de Kurtarici inancidir.

553 Watt, Shi'ism under the Umayyads, 161.; Ayrintilar i¢in bkz., “Miisliiman fetihlerinin ilk
dalgasim1 izleyen kargasada, Araplarin belirli kesimleri arasinda, agirlikli olarak Giiney
Arabistanlilar arasinda, insan boyutundan daha biiyiik bir kurtarici i¢in derin bir 6zlem vardi.
Yasam bi¢imlerindeki hizli degisiklikleri izleyen bir giivensizlik ¢aginda, insanlarin yiizyillardir
Giiney Arabistan medeniyetine rehberlik etmis olan ilahi krallarin cagdas bir esdegerini
aramaya donmeleri dogal olacaktir. Déndiikleri ilk gercek kisi, Hz. Muhammed’'in kuzeni ve
damadi Ali b. Ebh Talib idi.” Watt, The Muslim Yearning for a Saviour: Aspects of Early Abbasid
Shi’'ism, 191.

554 Watt, The Muslim Yearning for a Saviour: Aspects of Early Abbasid Shi'ism, 191-192.

555 Abdiilhamid, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 36.

556 Watt, Shi’'ism under the Umayyads, 165.

557 Topaloglu, Sia'nin iran Kiiltiiriinden Etkilendigi Diisiincesi Uzerine Bir Degerlendirme, 37-38.
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Mehdi tasavvurunun Islami bir forma déniistiiriilme asamasini anlamak i¢in Kéfe nin
yerlesimcileri basta olmak iizere Islam toplumunda yasanan biiyiik dini ve sosyal

degisime kisaca deginmek faydali olacaktir.

Kife, Mezopotamya’daki eski kiiltiir merkezlerinden olan Hire ve Babil’e yakin bir
bolgede kurulmustur. 638 yilinda Sa’d b. Ebl Vakkas tarafindan sehir haline
getirilmis, kisa bir siire sonra da Halife Ali b. Ebl Talib’in tercihiyle 656’da bagsehir
yapilmistir. Sehrin kuruldugu cografya, Islam 6ncesi donemde karakterlerini biiyiik
oranda Meclsi, Yahudi ve Hristiyan gruplarin belirledigi kabilelerin yasadigi bir

yerdi.>®

Bunlar arasinda fikri olarak ¢atigmalar oluyordu. Kiife’de disaridan gelen
fikirlerin yayillmasina miisait bir ortam tesis edilmisti. Ayrica bu sehir mithim bir
kiiltiir merkezi idi. Yunan felsefi diisiinceleri aydin siniflar arasinda yayilms, felsefi
akimlarin etkisiyle itikAdi siiphe cogalmis, Islamiyet’e ait bazi dini goriisler bu
sehirde tenkide tabi tutulmustur. Kife muhiti ayn1 zamanda cehaletin, hurafelerin,
mitolojinin yayildigi, hatta bazi eski putperestlik inanglarinin halk arasinda yasadigi
goriilen kozmopolit bir kentti. Bu durum orada yasayanlar1 menfaatleri
dogrultusunda inanglarini bile terk edebilecek duruma getirmisti. Zira Kafe’de birgok
fikir ve goriis mevcuttu. Bunlar siirekli bir ¢ekisme i¢indeydiler.>® Nitekim Mehdi
tasavvurunun Islam kiiltiiriine yerlesmesinde ve yayilmasinda Siilerin merkezi olan
Kife’nin sosyal yapisimin rolii biiyiik oldugu ileri siiriilebilir. Kafeli gruplar
cogunlugu Yemen’den gelen diger dini azinliklarla birleserek bolgedeki iktidar
muhalifi hareketlerde bulundular. ilk olarak Halife Ali b. Ebd Talib ile Muaviye
arasindaki miicadelede (Siffin Savasi-657) Ali b. Ebl Talib’in yaninda yer alan bolge

sakinleri, daha sonra Emevi iktidarina muhalefetin 6nde gelenleri olarak bu

ozelliklerini 767’ye kadar devam ettirdiler.”®

Cogunlugu Ali b. Ebi Talib taraftar1 olan bu muhalif kitleler 6zellikle siyasal iktidara
karst kurtarici liderler olarak bekledikleri bazi kisilerin basarili olamamalarindan
kaynaklanan hayal kirikligiyla birlikte asir1 fikirlere yonelmeye bagladilar. Siilik adi
altinda ait olduklar1 din, felsefe ve kiiltiir havzalarma ait motifleri Islam’a sokarak

imamlarin1 mesrulagtirma yoluna gittiler. Boylece gaybet, vasilik, Mehdilik,

558 Hakyemez, $ia’da Gaybet Inanci ve Gaip On ikinci imam el-Mehdi, 39.

559 Abdiilhamid, islama Yénelen Yikic1 Haraketler (Babilik ve Bahailigin i¢yiizii), 48-49.

560 Abdiilhamid, IslAama Yénelen Yikic1 Haraketler (Babilik ve Bahailigin icyiizii), 48-49.;
Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci ve Gaip On ikinci imam el-Mehdi, 39-40.
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masumiyet, rec’at, beda, takiyye gibi bazi fikirler gelistirdiler.”®* Ilk Siiler olarak
adlandirilan bu kisiler, Halife Ali b. EbG Talib ve diger imamlara duyduklar1 asir1
sevgi ve muhaliflerine kars1 olumsuz diisiincelerinin etkisiyle onlar hakkinda ¢esitli
efsaneler gelistirerek neredeyse her birine ilahi dzellikler isnat ettiler.’®® Nitekim
Siiligin olusumu ve dogasi tam olarak kavrandigi zaman Mehdi 6zleminin ve Mehdi

tohumunun bu itikada uygun bir ortamda atildig1 gériilecektir.*®®

1.3.4. Dort Halife Donemindeki Siyasi Olaylarin ve Sosyopsikolojik Unsurlarin
Etkisi

Dinlerdeki kurtaric1 inancina bakildiginda hepsinin ortak 6zelligi ayni1 veya yakin
cografi havzada ortaya c¢ikmalaridir. Bu yakinliktan dolay kiiltiirel, dini ve felsefi
acidan bir etkilesim kag¢inilmazdi. Bazi Miisliimanlar tarafindan inamilan Mehdi
tasavvuru tipki diger dinlerdeki gibi birtakim i¢ ve dis etkilesim unsurlarinin neticesi
olarak zuhur etmistir. Mehdil tasavvurunun dis etkilesim unsurlarint yukarida
etraflica ele aldik. Bu baslik adi1 altinda i¢ faktorlerin bu tasavvurun olusmasindaki
etkisi lizerinde durulacaktir.

Islam tarihinde iktidar miicadeleleri sirasinda basarisiz olan ya da iktidarmin giiciinii
korumak isteyen gruplar tarafindan kurtarici inanci bir savunma mekanizmasr®®*
olarak zuhur eden bir i¢ faktér konumunda oldu. Tam bu noktada islam diinyasinda
siyasi olaylarin nasil toplumsal bir olaya doniistigii ve bu durumun insanlarin
psikolojisinde nasil bir kurtarici tasavvuru olusturdugu tizerine durulacaktir. Nitekim
Islam diinyasindaki Mehdi inancinin zuhur etmesinde etkili olan i¢ sebeplerden biri

hilafet sorununun dogurdugu sosyopsikolojik unsurlardi.

Hz. Muhammed hayatta iken dini ve diinyevi otoriteyi bizzat kendisi temsil etmistir.
Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Halife Ebu Bekir (632-634), Halife Omer b.
Hattab (634-644) ve Halife Osman b. Affan (644-656) donemlerinde izlenen siyaset,

Islam diinyasinda i¢ karigikliklarin ¢ikmasma neden olmustur. Ardindan Halife

561 Hakyemez, $ia’da Gaybet Inanci ve Gaip On ikinci imam el-Mehdi, 40.

562 Hakyemez, $ia’da Gaybet inanci ve Gaip On ikinci imam el-Mehdi, 45-46.
563 Goldziher, el-AKide ve's-seria fi'l-islam, 195.

564 Yavuz, Mehdi, 372.
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Osman b. Affan’in bir isyan hareketi sonunda 6ldiiriilmesi,”® o dénemde meydana
gelen savaslar,”® Halife Ali b. Eba Talib’in oldiirilmesi (656-661),>*" Hasan b.
Ali’nin akibeti (669),568 Islam tarihine dramatik bir vaka olarak gecen Kerbela Olay1
(680)569 ve nihayetinde Emevilerin baskici tutumu (661-750) Miisliimanlar arasinda
kabul gormeyip bir miiddet sonra onlarda hosnutsuzluga ve kirginliga neden
olmustur. Sosyal, siyasi ve toplumsal alanda meydana gelen buhranlarin yagsandigi bu
donemde Ehl-1 Beyt taraftarlar1 kurtulusu Mehdi tasavvuruna sarilmakta bulmustur.
Daha sonra Ehl-i Siinnet taraftarlar1 da bu tasavvuru gerek politik ve gerekse baska

sebeplerden otiirii degisik tiirleriyle benimsemistir.

Mehdi tasavvurunda, Islam toplumunda Hz. Muhammed’den sonra zuhur eden siyasi
kavga, cekismelerin ve iktidar miicadelelerinin etkisi oldukga fazladir.’™® Hz.

"L zuhur eden hilafet meselesinde Ehl-i Beyt

Muhammed’in 6liimiinden sonra
taraftarlar1 “Halife Ali b. Ebt Talib’in yol gosterici ve sonug¢ olarak mubhaliflerinin

hatali olduguna karar verdi.”*’? Halife Ali b. Eba Talib’in beklenmedik bir zamanda

565 Halife Osman’in 6ldiiriilmesine dair bkz., Taberi, Tarih-i Taberi, Cilt 3, 556-567.; Watt, islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 14.

566 Mu’aviye'nin Isyam, Hz. A'i§e, Talha ve Ziibeyir'in isyam, Cemel Harbi, Siffin Savasi, Hakem
Olay1 ve Harici Isyani icin bkz., Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi -Alevi Siinni
Ayrismasinin Arka Plani-, 7. Baski, Ankara: OTTO, 2019, 174-208.

567 Halife Ali b. Eb( Talib’in halifelik donemi ve oldiiriilmesine dair bkz., Taberi, Tarih-i Taberti,
Cilt 4, 65-72.; el-Kummi ve en-Nevbahti, $ii Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’l-Firak, 91-92.; ibn
Hazm, el-Fasl, Cilt 3, 448.; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’l-
Firak), 177.

568 Hz, Hasan’in akibeti icin bkz., Taberi, Tarih-i Taberi, Cilt 4, 79-80.; el-Kummi ve en-Nevbahti,
Sif Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’l-Firak, 93.; Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 33-
34,

569 Hz. Hiiseyin ve Kerbela hadisesi icin bkz., Taberi, Tarih-i Taberi, Cilt 4, 100-115.; el-Es’arfi,
ilk Dénem islam Mezhepleri: Makalatii’l islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, 91-92.; el-Kummi
ve en-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’'l Makalat ve’l-Firak, 108.; Watt, Shi'ism under the
Umayyads 158.; W. Montgomery Watt, The Conception of the Charismatic Community in Islam,
Numen 7, No 1, 1960, 77.; D. S. Margoliouth, Mahdi, Encycpedia of Religion and Ethics, James
Hastings (ed.), Vol. VIII, New York; T. & T. Clark, 1916, 336.; Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The
Just Leader of Humanity, 50.; Mehmet Azimli, Hz. Ali Neslinin isyanlari-X. YY’a Kadar Sii
Hareketler-, 2. Baski, Konya: Cizgi Yayinevi, 2013, 20.

570 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslar, 142.

571 Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra Halife Omer’in onun élmedigini Hz. Musa gibi Rabbi’ne
gittigini ve geri donecegini haykirmasi o donem halkinin kolektif hafizasinda Mehdi
tasavvurunun ne kadar canli oldugunun bir kanitidir. Halife Eb{i Bekir, Peygamberin Kur’an-1
Kerim’de buyuruldugu iizere beser oldugunu, hakikaten vefat ettigini, ancak Allah’'in ezeli ve
ebedi oldugunu belirten konusmasindan sonra Peygamberin 6ldiigii kabul edilmistir. Yiicesoy,
Ortagag islam’inda Mesih¢i Inanglar ve Imparatorluk Siyaseti -Dokuzuncu Yiizyilin
Baslarinda Abbasi Hilafeti-, 43-44. Ancak bu diisiince ¢ok gegmeden Ali b. Eb{i Talib’e intikal
edilmistir. Bunun temelinde yatan sebeplerde Gadir-i Hum’da Ali b. Eb{i Talib’in tayin edildigi ve
Ali b. Eb( Talib’in halifeliginin gaspedildigi diisiincesini miiteakiben yasanan siyasi ¢ekismeler,
iktidar miicadeleleri oldukga etkili olmustur.

572 Watt, Shi’'ism under the Umayyads, 160.
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oldiirtilmesi (661) haberi taraftarlarinca biiyiik bir saskinliga sebebiyet vermisti. Zira
Kife’den ¢ok uzakta bulunan bu insanlar, yeryiiziinde evrensel adaleti
gergeklestirecegini bekledikleri imamin oldiiriilmesi haberine dayanamamis, bu
sebeple realiteden uzak birtakim diisiincelere kapllmlslardlr.‘r’73 Yasanan hadiseler
sonucunda Ehl-i Beyt taraftarlar istedigi basarty1 elde edememis ve en 6nemlisi de
beklenmedik zamanda lider gordiikleri sahsiyetlerin 6lmesi onlarda “gizli imam”
anlayisini gelistirmisti.””* Peygamberin 6liimiinden sonra Ehl-i Beyt ve destekgileri
baski altinda kalmisti. Kerbela Olayi’ndan sonra bu baskici kosullar altinda Ehl-i
Beyt taraftarlarinin yasamlarinin zorlagsmasi neticesinde bir kurtulus umudu
dogmustur.575 Ehl-i Beyt taraftarlar1 karsilagtigt zor durumlar karsisinda boyun
egmeyip aksine sosyal gevrelerini degistirmeye calismis ve istenen degisikligi
basaramadiklarinda, ideal toplumsal diizenin hayalini ger¢eklestirmek i¢in kurtaric

bir figiir olan Mehdi’yi dort gozle beklemislerdi.>™

Hz. Hiiseyin’in aile efradiyla birlikte oldiiriilmesinden sonra Siilerin ileri gelenleri,
hilafetin elden gidisini ve biitiin bu olaylarin $ii taraftarlarin1 ye’se diislirdiiglini
gordiiler. Gruplarinin dagilmasindan ciddi sekilde endiselendiler. Bunun {izerine
idarenin tekrar kendi ellerine gecip Beni Umeyye’nin yikilacagini yaymaya
basladilar. Emevi Devleti’ni (661-750) zayiflatmak ve yikmak icin gizli gizli ¢alisip
taraftarlarim1  cogalttilar. Fakat bu gizli calismalar onlarn istenilen sonuca
ulagtirmayimca bu gruplar gizlice de olsa etrafinda toplanacak bir lidere ihtiyag
duydu. Bu liderin bir halife oldugu telkini ise yaramayinca o zaman liderlerine dini
bir sifat verdiler. Taraftarlarina “O imamdir, masumdur” dediler. “Emevilerin zaferi
gegicidir. Onlart mutlak bir yenilgi beklemektedir.” seklinde vaatlerde bulundular.
[k Siilerin ileri gelenleri hilafetin elden gidisini kabullenemediler. Daha sonra
hilafetin veya idarenin er ya da ge¢ kendilerine gececegine dair diisiinceleri onlarda
ileride gelecek bir kurtarici fikrine doniistii. Zira bu tarz bir diisiiniis avamin zihninde
var olan “karizmatik lider kavram1” anlayigina uygundur.577 Nitekim ¢ogu Halife Ali
b. EbG Talib’i karizmatik halef olarak goriiyordu ve ondaki karizma onun

torunlarindan bazilarina aktariliyordu. Ne yazik ki ilk giinlerde imam veya lider

573 E]-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi-SGra’dan Velayet-i Fakihe, 205.

574 Watt, The Muslim Yearning for a Saviour: Aspects of Early Abbasid Shi'ism, 193.

575 Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 50-51.

576 Saritoprak, The Mahdi Tradition in Islam: A Social-Cognitive Approach, 673.

577 Watt, The Conception of the Charismatic Community in Islam, 77.; ilhan, Mehdilik, 38.
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olarak segctikleri kisilerin neredeyse tamami biiyiik bir siyasi yeterlilige sahip degildi

ve Ehl-i Beyt gruplari bir¢ok pargaya béliindii.>"®

Sonug olarak Ehl-i Beyt taraftarlar1 kurtulus i¢in herhangi bir umut 15181 aradilar.
Acikgasi bu kosullar onlar1 ilahi olarak atanmis kurtariciya, Mehdi’ye olan inanci
tam olarak kabul etmeye hazirladi. Siddetli bir sekilde hayal kirikligina ugramis ve
iktidar giicleri altinda zulme ugradiklarina inanan ilk Siiler, son derece rahatlatici
oldugunu diisiindiikleri Mehd1 inancin1 buldular ve yiirekten kabul ettiler. Onu yavas

yavas siislediler ve fikir mevcut karmasikligina ulasana kadar ayrintilarini da

eklediler.’™

Islam’1 kabul eden bazi Yahudiler, ilahi olarak islenen Mesihlere olan inanglarimi
yaymak i¢in durumdan yaralrlandllar.580 Yukarida denildigi iizere ilk olarak Yahudi
asilli bir donme oldugu sdylenen Abdullah b. Sebe tarafindan ortaya atilan rec’at
fikri Ehl-i Beyt taraftarlarinca kabul edilmistir. Daha sonra bu fikir eskatolojik
kurtarict kisvesine biiriinmiis ve once Ehl-i Beyt taraftarlarinca, sonra toplumun

genelinde bir kurtarict umuduna doniismiistiir.

Bu konuda 6nemli olan baska bir figiir ise Islam dinini benimseyen ve Medine’de
yasayan Yahudi Ka’b al-Ahbar idi. Bu kisinin Mehdi ile ilgili eskatolojik olaylara
dayanan baz1 gelenekleri anlattig1 sdylenir. Ayrica Ka’b al-Ahbar’in Muhammed el-
Hanefiyye i¢in Mehdi dedigi de ifade edilir. Bu referans Mehdi inancinin tarihsel
kokenlerinin Ka’b al-Ahbar ve Islam dinini benimsemis olan diger baz1 Yahudi asill
kisiler aracilig1 ile Islam’a tagindigi hususundaki kaniy kuvvetlendirmektedir.”®" Bu
kanilardan yola c¢ikarak Emeviler ve Abbasiler doneminde Yahudilikten aktarilan
bazi metinlerde yer alan Mehdi’ye iliskin rivayetler hadis seklinde uydurulmustur.
Bu insanlar menkibevi Mehdi rivayetlerini Islam cografyasinda bir nakkas gibi ilmik
ilmik isleyip halkin zihinlerine adeta kazimuglardir,”®? Boylece Mehdi tasavvurunun

ilk temelleri bu donemde atilmakla beraber Mehdi tasavvuru zamanla dini/siyasi ve

578 Watt, The Conception of the Charismatic Community in Islam, 78.

579 Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 50-51.

580 Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 51.

581 Saritoprak, The Mahdi Tradition in Islam: A Social-Cognitive Approach, 664.

582 Durmus, Haberlerin Aginda Mehdi, 175.; Giin, Mehdilik inanc1 Uzerine Bir inceleme, 106.
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eskatolojik/apokaliptik bir kisveye biiriinerek c¢ergevesi degistirilmis ve muhkem bir

inang haline déniismiistiir.>®

Tiim bu yasananlar Islam diinyasmi biiyiik bir ¢ikmaza gotiirmiistii. Kimileri bu
durumdan yararlanarak arzularini gergeklestirmek i¢in ¢esitli girisimlerde bulunmus
kimileri ise yasananlar1 fevkalade bir sekilde kendi ihtiraslarina alet etmisti. Mehdi
tasavvurunda basat rol oynayan ve Mehdi kavramini kurtarici manasinda ilk kullanan
Muhtar es-Sekafi gibi sahsiyetler bu yasananlarda politik bir tavir sergileyerek ¢esitli

faaliyetlerde bulunmustur.

Bundan sonra ilk Siiler tarafindan bir¢ok iddia ortaya atilmistir. Mehdi inanci,
halifeligin Halife Ali b. Eba Talib’in soyundan gelenlerin hakki oldugunu savunan
gruplar arasinda yayillmistir. Muhtar es-Sekafi 685’te Kife’de isyan ettiginde
Muhammed el-Hanefiyye’nin halife olmas1 gerektigini ileri siirerek, Mehdi unvanini
ilk olarak onun i¢in kullanmigtir.>®*

Muhtér es-Sekafi liderlik arzusu ile degisik politikalar izledi.”® Tevvabin (tdvbe

edenler) Hareketine®®

katilan kimseleri ve Siileri toplayarak cesitli siyasi olaylar1 ve
yasananlar1 sebep goOstererek Emevilere karsi isyan1 baglatip Hz. Hiiseyin’i
Oldiirenlerden intikam almak istedi. Bunu yaparken fevkalade bir siyaset giittii.
Kendisinin Halife Ali b. Eba Talib’in oglu Muhammed el-Hanefiyye’nin adina
hareket ettigini, Muhammed el-Haneflyye’nin elgisi ve yardimcist oldugunu iddia
etti. Beraberinde getirdigi mektuplar1 halka gés‘[erdi.%7 Daha sonra halki bir gece
evinde topladi ve su konusmay1 yapti: “Mehdi ve vasi Muhammed el-Hanefiyye beni
size emin, vezir, se¢ici ve emir olarak gonderdi. Miilhidlerle savasmami, Ehl-i

Beyti’nin 6ciinii almam, zayiflar korumami emretti.”%

Es-Sakafi tiim bu hazirliklarindan sonra harekete gecti ve nihayet Emevilerin
elindeki Kife’yi ele ge¢irdi. Daha sonra Kife’de kurdugu orduyla Emevilerin

ordusunu yendi ve ordu komutani olan Hz. Hiiseyin’in katili, eski Kife wvalisi

583 Cinar, D.I.B. Din isleri Yiiksek Kurulu’'na Sorulan Sorular Baglaminda Mehdilik, 111.

584 )z, Imamiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdi inanci, 34.

585 Azimli, Hz. Ali Neslinin isyanlari-X. YY’a Kadar Sii Hareketler-, 21.

586 Tevvabin (tovbe edenler) Hareketi icin bkz, Ismail Yigit, Tevvabin, TDV islam
Ansiklopedisi, Cilt 41, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012, 49-50.

587 Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 25.; Azimli, Hz. Ali Neslinin
isyanlari-X. YY’a Kadar Sii Hareketler-, 22.

588 E]-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 338.
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Ubeydullah b. Ziyad’1 6ldiirdii.”® Es-Sakafi’nin de icinde oldugu Keysaniyye’ye
bagl bir grup, Halife Ali b. Eba Talib’in oglu Muhammed el-Hanefiyye’nin “Mehdi”
oldugunu,” binaenaleyh hakikatte imamin bu zat oldugunu ileri siiriip insanlari ona
cagirdi. Muhammed el-Hanefiyye (700) belirsiz bir sekilde vefat ettiginde ise onun
taraftarlarindan olan Keysaniyyeler; imam el-Mehdi’nin 6lmedigine, Mekke ile
Medine arasinda bulunan Radva Dagi’nda saklandigina, yaninda su ve bal pinarinin
aktigina ve rizkin1 onlardan aldigina inandilar. Saginda ve solunda ¢ikis, gelis ve
kiyam vaktine dek onu bekleyen iki aslan oldugunu ve zamani geldiginde ortaya

¢ikacagimi iddia ettiler.®

Muhammed el-Hanefiyye’nin oOldiirilmesinden korkuldugu igin kayboldugu
sOylenmistir. Bu kaybolus ile Allah onu Oldiirmekten kurtarmistir. “Hz.
Muhammed’in bir keresinde halktan gizlendigi gibi onun da gizlenmesi vacip oldu”
seklinde yorumlarla Muhammed el-Hanefiyye’nin kaybolusunu dini metalarla
aciklamaya calismislardi. Hz. Muhammed’in magarada saklanmasinin asil sebebi
onu korumak oldugu gibi Imam el-Mehdi’nin kaybolusu da bu minvalde
diisiiniilmiistiir.** Ayrica Peygamberin, Muhammed el-Haneflyye’nin yeryiiziinii
esitlik ve adaletle dolduracak olan kisi olarak miijdelendigine inanmaya

baslamuslardi.>®

589 Azimli, Hz. Ali Neslinin isyanlari1-X. YY’a Kadar Sii Hareketler-, 22.

590 Muhammed el-Haneflyye’'nin Keysaniyye firkasi tarafindan “Mehd1” olarak kabul edildigi
hususunda bkz., el-Kummi, Kemali’d-din ve temamii'n-ni‘me, 32.; es-Sehristani, Dinler ve
Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’'n Nihal”, 122, el-Es’ari, ilk Dé6nem islam Mezhepleri:
Makalatii’l islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 49-50.; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 31-40.; el-Kummi ve en-Nevbahti, $ii Firkalar: Kitabu’l
Makalat ve’l-Firak, 111-113.; Watt, The Muslim Yearning for a Saviour: Aspects of Early
Abbasid Shi’ism, 193.

591 Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 33.; el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 31, 32, 34.; Margoliouth, Mahdi 336.; el-Katib,
Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi-$ira’dan Velayet-i Fakihe, 205.; el-Cabiri, Arap-islam
Siyasal AKly, 369.; Goldziher, el-AKkide ve's-seria fi'l-islam, 184.

592 Et-Tsi, Kitabii'l-Gaybe, 90-91.

593 Ayrintilar icin bkz., et-Tisi, Kitabii'l-Gaybe, 17.; Goldziher, el-Akide ve's-seria fi'l-islam,
184.; Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 33.; Margoliouth, Mahdi 336.;
el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 31, 32, 34.; el-Katib,
Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi-$ira’dan Velayet-i Fakihe, 205.; el-Cabiri, Arap-islam
Siyasal Akl 369.

Peygamber tarafindan Mehdi'yi miijdeledigi soylenen bazi hadisler vardir. Bu hadislerden birine
drnek verecek olursak; Ebl Sald El-Hudrf’den rivayet edilmistir; dedi ki: “insan ona gelecek ve
“ey Mehdi! bana da ver, bana da ver!” diyecek; Mehdi de onun esvabin tasiya bildigi kadar
dolduracaktir.” gibi hadisleri delil gosterirler. Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Hadi Numarasi:
2333, Cilt 4, 92-93. Hz. Muhammed’in Mehd{’'nin kendi soyundan gelecegini s6yledigi rivayetler
icin bkz., et-Tlsi, Kitabii'l-Gaybe, 178-188.; Siileyman, Yevmii’'l-Halas fi Zilli'l-Ka’imi’l-Mehdi
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Dahast nasil ki Kur’an-1 Kerim, Mesih’i Yahudilerin 6ldiirmedigi ama onlara
benzettigini belirtmisse,”* nasil ki Abdullah b. Sebe, Halife Ali b. Ebd Talib’in
O0lmedigini, donecegini iddia etmisse Muhammed el-Hanefiyye’nin yandaslar1 da
boyle bir yol se¢mislerdir. Bu da gosteriyor ki “Mehdi tasavvuru”, dini bir
diisiinceden ziyade bozgun ve ¢okiisii reddetmenin, timide sarilmanin aract olmustur.
Bazi insanlar beklentilerini iimitlerini kisilere veyahut sembollere baglar. Cesitli
kabilelere mensup iimitsiz Araplara umut kapisim1 agan Muhtar es-Sekafi’nin
baslattigt hareket, bu gruplarda kendi beklentilerinin diirtiisiiyle Mehdi eliyle
kurtulus timidini gelistirmistir. Silah giiciiyle savasamayan bu kabileler sembol ve
mitoloji giiciiyle kaynag ister Yahudilik ister Hermetizm, isterse Putperestlik olsun
sarilmaya yardimci olan biitiin diisiince ve savlarin giiciiyle savasmislardi. Zulim
biitlin zamanlarda aynidir, kurtulus imidi biitiin ¢aglarda aynidir. Bu her zaman i¢in
bozguna ugrayan zayiflarin, muzaffer gigcliillerin akilciligiyla karsilasan
akildisihigidir.>® Nitekim tarih boyunca goriilen kurtarici tasavvuru her kesimden

insanin kalbinde ortak bir umut kaynagini olusturmay1 basarmustir.>%

Sonu¢ olarak Kerbela’dan 6nce dagmik halde bulunan Halife Ali b. EbG Talib
yanlilar1 bu olayla birlikte saflarin1 siklastirmis ve Siilik kalplere niifuz etmis ve

ruhlarda derin bir inan¢ haline déniismiistiir.>’

Bu inang¢ beraberinde kurtulus
umudunu da giiclendirmistir. Sii sairler tarafindan kaleme alinan siirlerde umudun

nasil filizlendigi net bir sekilde g(in'ilmektedilr.598 Ehl-i Beyt’in taraftarlari arasinda

aleyhisselam, 41-45, 281-284.; el-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamiti'l-Mehdi el-
Muntazar, 26-43.; ibn-i Hacer-i, Beklenen Mehdi'nin Alimetleri, El-kavlu’l muhtasar fi
alamat-il mehdiyy’il muntazar, 19-33.; el Muttaki, Celdleddin Suyuti'nin Tasnifinden
Hadisler, “Ahir Zaman Mehdisinin Alametleri”, 9-11. Bu hususta bircok hadis mevcuttur.
Calismamizin kapsami disina ¢ikmamak icin hadisler meselesine deginilmeyecektir. Bu husus
ayr1 bir ¢alismada ele alinmasi gereken mesakkatli ve bir o kadar da 6nemli bir konudur.

594 Kur’an-1 Kerim, Nisa Siiresi, 156, 158, 159.

595 E1-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl1, 367.

596 Babadi ve Rahmetabadi, Ayetullah Seyyid Ali Hamenei’nin Konusmalar1 imam Mehdi ve
Zuhur, 27.

597 Azimli, Hz. Ali Neslinin isyanlari1-X. YY’a Kadar Sii Hareketler-, 20.

598 Bir siirin ana konusu o toplumun duygu ve diislinceleri hakkinda bilgi vermektedir. Sii
sairleri Mehdi tasavvurunu siirlerinde sik¢a ele almislardir. S6z konusu tasavvurun toplumun
zihninde ve edebiyatinda nasil bir yer edindigini anlamiz i¢in birka¢ siirden 6rnek vermekte
fayda vardir. Seyyid b. Muhammed Himyari Mehdi tasavvurunu ve umudu siirlerinde konu
edinmistir. Ornegin;

“Ey Radva vadisi!

Oradaki neden goriinmiiyor?

Sen yakin olmana ragmen ne zamana kadar gizli kalacaksin?

Nuh'un yasina esit bir slire bizden uzak kalirsa déniisiinden iimitsiz kalmay1z.”

Bu husus ile ilgili diger siirler i¢in bkz., el-Kummi, Kemalii’d-din ve temamii’'n-ni‘me, 32-33.
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hakimiyeti ele gecirecekleri yoniindeki umutlar ve telkinler ileride gelecek bir
kurtaric1 fikrini giinden giine daha da giiglii kilmustir. ilk Siiler, Mehdi’yi ileride
gelecek bir Sii hiikiimetinin sembolii olarak kullanirken sonrakiler bunu gercek
manada anladilar. Béylece Mehdi’yi beklemek inang esasi haline geldi. Nihayetinde

Mehdi’ye bir¢ok vasiflar verildi. Hakkinda birgok rivayet aktarildi.®

Halife Ali b. Ebt Talib ve ailesinin karsilastig1 haksizliklar neticesinde ortaya ¢ikan
kurtaric1 inanci taraftarlarinin  zihinlerinde giiglenerek canlandi. Yasanan
hadiselerden sonra Mehdi tasavvuru Siiler tarafindan gelistirildi. Sii ilkelerinin

temeline oturtuldu.5®

Siiflere gore diinyadaki olaylarin esit bir sekilde yolunda
gitmesi icin gizli bir yardima ihtiya¢ vardir.*®* Eger dogruluk ve hakikat yok olursa
sdz konusu gizli el hakikati kurtarmak i¢in ortaya ¢ikacaktir.® Bu gizli el beklenen
kurtaricinin elinden bagka bir el degildir. “Bu ilahi/gizli sahsiyet, diinyanin dort bir
kosesine Islam’in dgretilerini yayacaktir. Cekismelerle pargalanmus, sefil, adaletsiz
ve zorba diinyayr barig, adalet ve huzur, erdem ve dogruluk bahgesine
dé')nijs‘a'irecek.”603 Onun doneminde baris, adalet ve sadakat; zuliim, baski ve
aldatmaca karsisinda nihal zafere ulasacaktir. Herkes yerylizii nimetlerinden
tamamen yararlanacaktir. Servet yoniinden insanlar esit olacaktir. Zina, faiz, igki,
hiyanet ve hirsizlik gibi ahlaki bozukluklar ortadan kalkacaktir. Insan ve tabiat

k604

arasinda tam bir uyum s6z konusu olaca seklindeki diisiinceler Siilerce Mehdi

tasavvurunun temeline oturtulmustur.

Sair Kuseyyir Mehdi icin soyle der;

“Dikkat! imamlar Kureys'tendir.

Hakk'in velileri dorttiir ve yekdigerine esittirler,

Alj, ¢ de ogluy,

Gizli degildir ki, bunlar torunlardir,

Birisi imanin ve ihsanin kokii olan torundur,

Digeri, Kerbela’'nin kaybettigi torundur,

Ugiinciisii 8liimii tatmaz, ta ki,

Oniinde bir sancak, orduyu komuta ede,

Kaybolmustur, bir siire insanlar i¢inde gorilmez,

Radva’da yaninda bal ve su vardir.”

Bu siir icin bkz, ibn Haldun, Mukaddime, 435.; el-Es’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri:
Makalatii’l islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, 50-51.

599 [lhan, Mehdilik, 39.

600 Goldziher, el-Akide ve's-seria fi'l-islam, 196.

601 Stizengl, Mehdevviyet ve Intizar der Endiseye Sehid Motehheri, 69.

602 Sfizencl, Mehdevviyet ve Intizar der Endiseye Sehid Motehheri, 71.

603 Poonawalla, Mahdism Doctrine, 16.

604 Sehid Ayetullah Murtaza Mutahhari, Tarih Felsefesi A¢cisindan Mehdi (a.s.) Kiyami, 1.
Baski, Muhammed Toprak (gev.), Tahran: islami Teblig Teskilati, 1985, 83-84.
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Peygamber tarafindan soylendigi iddia edilen bazi hadisler ileri siiriilerek toplumun
zihninde Mehdi tasavvurunun diri kalmasi da hedeflenmistir. Bir hadise gore
“Yeryiizii zulim ve diismanlikla dolduktan sonra mutlaka Ehl-i Beyt’imden birisi
cikar. Ve nasil daha once zulim ve diigmanlikla doluysa O diinyay1r adaletle
doldurur.”®® Hz. Fatima’dan nakledildigi sdylenen hadise gdre “Beni peygamber
olarak gonderen Allah’a yemin ederim ki su immetin Mehdisi, senin iki oglun olan
Hasan ve Hiiseyin’den olacaktir.”®® Ayrica bagka bir hadiste “Kaim Mehdi benim
evlatlarimdandir. Ismi, ismimdir. Kiinyesi, kiinyemdir. Yaratilis ve ahlak olarak

7807 oibi sdylemler Siiler tarafindan referans

insanlardan en ¢ok bana benzeyendir
gosterilerek bir kurtaricinin gelecegine inanilmig ve bu kurtaricinin Ehl-i Beyt’ten

olacag diisiincesi benimsenmistir.

VIL ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Mehdi tasavvuru ilkin Siiler olmak iizere
Stinni Miisliimanlar arasinda da goriilmeye baslamistir. Genel anlamda gilinahlar1 yok
edecek, Islam’m hakimiyetini yeniden tesis edecek, adaleti ve baris1 geri getirecek
olan Mehdi bekleyisi Miisliimanlarin inan¢ diinyasina yerlesmistir.608 Once Siiler
sonra Emeviler ve Abbasiler arasinda goriilen Mehdi inanci, IX. yiizyilda hadis
rivayetlerinin toplanip kayda gecirilmesi ile Siinniler arasinda da kabul gérmiistiir.
Erken donem Siinni kaynaklarinda Mehdi inancina hi¢ deginilmemis ancak geg
donemde fiten ve meldhim tiirii eserlerde Mehdilik konusuna az da olsa
deginilmistir.6og Boylece Mehdi tasavvuru sadece Siilerde degil Siinnilerde de

goriilen bir diisiince olmustur. Fakat aralarinda farkliliklar s6z konusudur.®*°

S6z konusu tasavvura inananlar Kur’an-1 Kerim’de Mehdi’nin gelecegine delalet
eden bir ayet bulamayinca hadise siginmak zorunda kaldilar. Bu yilizden bir¢ok hadis
uydurdular ve cemiyete yaydilar. Bu fikrin ortaya ¢ikmasi ile hadislerin baslamasi

arasinda iki asirlik bir zaman ge¢mistir. Yine de bu zaman zarfinda fikir adamakilli

605 Soz konusu hususta nakledilen hadis i¢in bkz, el Muttaki, Celadleddin Suyuti’nin
Tasnifinden Hadisler, “Ahir Zaman Mehdisinin Alimetleri”, 11.

606 E]-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 27.; ibn-i Hacer-i,
Beklenen Mehdi'nin Alametleri, El-kavlu’l muhtasar fi alamat-il mehdiyy’il muntazar, 19.
607 Stileyman, Yevmii’l-Halas fi Zilli'l-Ka’imi’l-Mehdi aleyhisselam, 42.

608 Poonawalla, Mahdism Doctrine, 16.; Yavuz, Mehdi, 371.

609 Yavuz, Mehdi, 371-372.

610 Babadi ve Rahmetabadi, Ayetullah Seyyid Ali Hamanei’nin Konusmalar1 imam Mehdi ve
Zuhur, 29.
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gelismis ve bazi hadis kitaplarina sizma imkani bulabilmistir. Ciinkii heniiz bu

devirde hadisler tam manastyla kritige tabi tutulup ayiklanmamugt1.®**

Gortldugi tizere Mehdilik, iktidar miicadelesinde yenilgiye ugrayan veya mevcut
iktidarlarin1 korumaya ¢alisan siyasi ziimreler tarafindan ortaya atilan 6nce asir1 Sia,
ardindan da mutedil Sia ve Siinni mezhepler tarafindan kabul edilen sonradan Islam

alemine mal edilen ve siyasi kokeni agir basan bir inangtir.®*?

1.4. Mehdi Tasavvurunun Islami Firkalarda Tezahiirii

1.4.1. Erken Sii Firkalarda ve Sia’da Mehdi Tasavvuru

Islam tarihinin ilk déneminde yasananlar Mehdi fikrinin 6nemini ve zuhurunu
anlamamiza yardimci olmaktadir. Yukarida bahsedildigi {izere Peygamberin
6limiinden sonra Hulefa-yi Rasidin Donemi ve sonraki siiregte yasananlar, ilk Sifleri
ye’se dislirmiistiir. Bu hazin durum onlarda, yasadiklari acilara son verecek bir
kurtaric1 fikrinin olusmasina sebep olmustu. Yasananlar Erken Sii firkalarda ve
Sia’da Mehdi tasavvurunun giiclii bir itikada donlismesine sebep olmustur. Bu
nedenle burada Mehdi disiincesinin Sii itikadina da nasil evirildigine ve Sii

firkalarda nasil farkli karakterler kazanarak zuhur ettigine kisaca deginilecektir.

Mehdi tasavvuru hemen her Sii firkada goriilmekle birlikte 6zellikle Mehdi’nin
kimligi hakkindaki diisiinceler farklilik gostermektedir. Siilikte Mehdi tasavvurunun
imamet, gaybet ve rec’at kavramlari etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Bu
kavramlarin Mehdi tasavvuru ile nasil iliskilendirildigini ve Mehdi fikrini nasil

sekillendigini donemin olaylariyla mukayeseli bir sekilde agiklamaya calisacagiz.

Tarihsel akis icerisinde, Gadir-i Hum ve bunu miiteakiben yasanan halifelik
cekismeleriyle donemin siyasi atmosferi, erken Sii firkalarinca velayetin yalnizca Ali
b. Ebl Talib’e ve O’nun soyundan gelen yani halifelik/imamlik haklar1 ellerinden

alinmis kisilere ait oldugu inancinin gelismesine yol agmlstlr.613 Sii gruplarca Hz.

611 Abdiilhamid, islaima Yonelen Yikic1 Haraketler (Babilik ve Bahailigin i¢yiizii), 49.

612 G{in, Mehdilik inanc1 Uzerine Bir inceleme, 107.

613 Abdulaziz Sachedina, Allah’'in Velisi ve Peygamber’in Vasisi: Oniki imama $if inancinda Ali b.
Ebi Talib, Tarihten Teolojiye: islam inanclarinda Hz. Ali, 1. Baski, Ahmet Yasar Ocak (haz.),
Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2005, 5-6. Peygamber’den Ali b. Eb Talib’e velayetin
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Peygamber Veda Hacci doniisii Ali b. Ebl Talib’i vasi tayin etmek i¢in Gadir-i Hum
denilen yerde konaklamistir. Bu baglamda Gadir-i Hum Ali b. Ebl Talib’in imameti

acisindan Sii gruplar nezdinde tarihi 6nem tagiyan bir yerdir.614

Siiler i¢in Iimadmin statiisii, her ikisini de Allah’in se¢mesi acisindan
Peygamberinkiyle aynidir. Allah, Muhammed’i peygamber olarak Ali’yi de imam
olarak se¢mistir. Ali ve Fatima’'nin soyundan imameti, yanilmaz siyasi, dini ve ilmi
otorite olarak kurmustur. ilahi ilhamla her imam, halefini seger. Bu &gretinin 1s181nda
Ashab’in (birkag1 harig), Peygamber’in Ali’yi resmen immetin basina seg¢mis
oldugunu gosteren vasiyetini (Gadir-i Hum Olay1) yerine getirmeyi reddetmesi

Siilere gore bunlarin Islam’1 inkér ettikleri sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.®

Yasanan olumsuz hadiseler Ali b. Eba Talib’in karizmatik bir lider/imam olarak
goriilmesine ve karizmanin ondan torunlarina gegecegini diistindiirmiistiir. Bu durum
karizmanin Hz. Muhammed’in torunlarina Ali b. EbG Talib vasitasiyla gegtigi
anlamma geliyordu. Bu inanca sahip olan halk kesimi ilk Sii gruplarini teskil
etmekteydi. Bunlarin imam veya lider olarak sectikleri kisilerin ¢cogunun siyasi
yeterlilige sahip olamamasi zamanla Siilerin bircok parcaya boliinmesine neden
oldu.®*® Pargalanan Sii gruplarina gére “imam, Peygamber’in gz ardi edemeyecegi
ve siradan insanlara emanet veya taahhiit edemeyecegi dinin dayanagidir.” Bu
nedenle ilk Siilerin 1srar ettigi husus topluluktaki en yiiksek otoritenin tek bir adamin
elinde olmasi gerekliydi."’ “imamet, avammn se¢imi ve atamasiyla belirlenecek

tirden sosyal maslahata dayali bir husus degil aksine dinin temel esaslarindan

biridir.”%*®

Goldziher, Siilikteki imamet meselesini soyle ifade etmektedir: Her donemin imamu,

ilahi hakikat ve Allah’in kendisine bahgsettigi olaganiistii yanilmazlik niteligine

gecisine dair ayrintili bilgi i¢in bkz., Sachedina, Allah’in Velisi ve Peygamber’in Vasisi: Oniki
imama Sif Inancinda Ali b. Ebf Talib, 3-23.

614 Ethem Ruhi Figlali, Gadir-i Hum, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 13, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1996, 279-280.; A. Cafer Siibhani, Veldyet Nuru imam Ali, 1. Bask;, Zeynep
Catar vd. (¢cev.), istanbul: Kevser Yayinlari, 2015, 121-128.; Sadullah Giilten, Tiirklerin Hz. Ali’si
Destanlar, Efsaneler, MenKibeler, 1. Baskj, Istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2020, 58-60.

615 Ayrintili bilgi igin bkz., Cumhur, islam’in Hicri ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, 200-
201.

616 Watt, The Conception of the Charismatic Community in Islam, 78.

617 Watt, Shi'ism under the Umayyads, 160.

618 Es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’n Nihal”, 121.; Sehristani, Milel ve
Nihal, islam Kelam ve Mezhepleri, 1. Baski, Mustafa Oz (cev.), istanbul: Litera Yayincilik,
2016, 201.
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sahiptir. Her ¢ag icin bir imadmin varlig1 gerekli ve vazgecilmez bir konudur ¢ilinkii
boyle bir hidayet ve bu ilahi ilimler i¢in miisaade edilen bir imam olmadan ilahi
kanun ve ilahi hidayete ulasilamaz. Bu niteliklere sahip Peygamber’in soyundan

%19 Siflere gore imamlik diinyevi ve ruhani

gelen iiyelere miras yoluyla aktarilir.
olarak iki alana boliinmiistiir. Imam’m diinyevi otoritesinin, iktidardaki hanedan
tarafindan gasp edildigi fakat ruhani-ahlaki otoritenin, Hiiccetullah (Allah’in
varliginin kanit1) olan ve Veliyyullah sifatiyla kendisine inananlara ruhani rehberlik

etmekle gorevlendirilmis Imam’da kaldig: kabul edilmistir.

Daha oOnce de bahsettigimiz iizere donemin siyasi olaylari ve Ehl-i Beyt
taraftarlarinin imam olarak gordiikleri kisilerin beklenmedik dliimleri onlarin
imamlarin 6lmedigi diislincesine yani Mehdi olduklarina inandirmistir. Mehdi
tasavvuru baglaminda gaybet fikriyle imamlarin 6lmedigine, bir siireligine gézden
kaybolduklarina, kiyamete yakin bir zamanda tekrar goriineceklerine inanilir.
Gaybet, kaybolan imamin gizliligini ifade ederken zamanla Kurtarici/Mehdi
tasavvuru i¢ ice ge¢mistir. Hemen her Sii firkanin gizli bir imami vardir. O da
beklenen Kurtarici olan Mehdi’dir. “Bu gizli imamlar, goriinen imamlarda bulunan
biitiin dini sifatlar1 kendilerinde bulundurmaktadirlar. Bu gizlilik bir giin mutlaka son
bulacaktir. O ilahi bir yardimla meydana ¢ikacaktir. Gizli imamin zuhuru sadece
diinyayr zuliim ve haksizliklardan kurtarip temizlemek manasimi tagimaz. O aym
zamanda muhtelif hiikiimdarlar eliyle ¢ok ¢esitli haksizliklara ugratilan Ehl-i Beyt’i

de zafere ulatstlracaktlr.”621 I

mamet meselesinin Mehdilik ile yakin ilgisinin yaninda
imamin konumu hakkinda Sii firkalar1 arasinda bir¢ok goriis ayriliginin yasanmasina
ve firkanin dogmasina neden olmustur.622 Gizli Imam’a inang, Siilerin tiim kollarina
hakim bir disiincedir ve son imamlar tarafindan degerlendirilen imamin
oliimsiizligiine inanmak esastir. $ii gruplar Mehdi tasavvurunu destekleyen uydurma

hadislerle gizli imamin bir giin yeniden ortaya ¢ikacagina da inanmaktadrlar.®?®

Sii firkalarinda Mehdi’yi bekleme inancinda ittifak, gelis sekillerinde ise ihtilaf

goriilmektedir. Mehdi bazilarina gore gelecekte bir sahsiyet iken bazilara gore ise

619 Goldziher, el-Akide ve's-seria fi'l-Islam, 176.

620 Sachedina, Allah’in Velisi ve Peygamber’in Vasisi: Oniki imama Sif Inancinda Ali b. Ebi Talib,
5-6.

621 {lhan, Mehdilik, 65.

622 Es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’n Nihal”, 122.; Sehristani, Milel ve
Nihal-islam Kelam ve Mezhepleri, 201.

623 Goldziher, el-Akide ve's-seria fi'l-islam, 191.
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rec’at ile yeniden gelecek bir tarihi sahsiyet ya da varligini beser bedenlerinde devam
ettiren ilahi bir ruhtur. Siilerde Mehdi’'nin zuhuru Ehl-i Siinnet’teki Mehdi
tasavvurunun aksine genellikle normal bir dogumla degil geri doniis (rec’at) seklinde
ortaya ¢ikmaktadir. Mehdi tasavvuru i¢in rec’at kavraminm1 bu baglamda anlamak
Oonem arz etmektedir. “Daha Once insanlar arasinda yasamis dini ve siyasi lider,
kendisine ihtiya¢ duyuldugu veya kendisine vaat edildigi zamanda diinyaya Mehdi
olarak tekrar gonderilecektir. Asir1 sevgi ile rec’att beklenen Mehdi’'nin insan
oldugu, onlarin da 6lecekleri unutulmus, 6liimlerine 6nce siiphe ile bakilmis daha

sonra ise tekrar donecekleri iddia edilmigtir.”®**

Bazi gruplarin liderlerinin aslinda
6lmedigi, insanlardan gizlendigi, bir miiddet sonra geri donecegi ve olumlu yonde
baz1 icraatler gerceklestirecegi seklinde Ozetlenebilecek bir paradigmaya sahip
oldugu goriilmektedir.®” Bunlardan birisi erken Siiler olan Gulat-1 Sia’dir. Gulat-1
Sia’nin en temel 6zelliklerinden birisi, imamet/Mehdi eksenli sosyopolitik bir anlayis
gelistirmesi ve bu anlayisin1 Ortadogu’nun senkretik kiiltiirliyle teolojik bir zemine
oturtmasidir.®® Nihayetinde Gulat-1 Sia mensuplari olusan imamet/Mehdi eksenli

sosyopolitik anlayisla Mehdi tasavvurunu olusturdular.

Erken Sii firkalarda (Gulat-1 Sia’da)®?” Mehdi olduklari iddia edilen bazi kisilerden
asagida kisaca bahsedilecektir. Sii tarihindeki ilk Mehdilik nazariyesinin Ali b. Eba
Talib ile ilgili oldugu sdylenmektedir. Sebeiyye denilen ve Abdullah b. Sebe’ye
mensup oldugu rivayet edilen bir grup asiricilar Allah’in ruhunun Hz. Muhammed’e
onun dliimiinden sonra da Ali b. EbGi Talib’e intikal ettigini iddia ederek, Ali b. Eba
Télib’in ilahligina hiikkmetmislerdir. Yine bunlar Ali b. EbaG Talib’in Mehdi
oldugunu, biitiin yeryiiziine sahip olmadan once 6lmeyecegi ve oldiiriilemeyecegini
ileri siirmiigtiir. Ayrica asasiyla Arab’t te’dib edinceye ve zulim ile haksizlikla

dolmus olan diinyay1 adalet ve iyilikle dolduruncaya kadar da 6lmeyecegini iddia

624 Onat, Emevi Devri Sii Hareketi ve Giiniimiiz Siiligi, 110-117.; Giin, Mehdilik inanc1 Uzerine
Bir Inceleme, 104.

625 Simgek, Mehdilik ve Niizul-i isa Tartigmalari, -islam’in Klasik Caginda Eskatolojik
Kurtarici inanci-, 36.

626 Avcu, Islam’1 ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 330.

627 “Gall, Gulat, Gulat-1 Sla ve GAll Sia” kavramlar giiniimiiz iran Devleti’'nin resmi dini olan
seriate¢l Sfa’dan farklidir. Bu kavramlardan olan “Gali” anlam olarak Ali b. Ebli Talib ve ¢ocuklar:
hakkinda abartili yorum ve diisiincelere sahip olan kisileri kastetmektedir. “Gulat” ise miilhit ve
batini olarak tanmimlanmaktadir. “Gali Sia” da Allah’in Ali b. EbG Talib, kimi imamlar ve
onderlerin viicudunda hulul etmesine inananlari ifade etmektedir. Daha ¢ok Sia’ya mensup olan
ve asir1 diisiinceler tasiyan gruplar i¢in bu kavramlar kullanmilmistir. Gali, Gulat, Gulat-1 Sia ve
Gall Sia kavramlari giiniimiiz kelami, fikhi ve seriatlandirilan Sia ile baklantili degildir. Ayrintili
bilgi igin bkz., Baharlu, Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 168-169.
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etmistir. Ilahi bir parcanin Ali b. Ebi Talib’de ve onun halefleri olan imamlarda

tecelli ettigine inanmistir.®®

Ikinci Mehdilik nazariyesi ise Muhammed b. el-Hanefiyye ile ilgiliydi. Muhammed
b. el-Hanefiyye’nin Mehdi oldugunu savunan lider Gulat-1 Sia’nin ilk 6nciilerinden
olan Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sakafi idi. O ve takipgileri olan Keysaniyye
mensuplarinin  diisiincelerine gére Muhammed b. el-Hanefiyye o6lmemistir. O
gizlenmistir ve bir gin yanliglar1 diizeltmek, adaleti tesis etmek igin Radva
Dagi’ndan Mehdi olarak geri dénecektir.® Boylece Mehdi kavrami Muhtar b. Ebu
Ubeyd es-Sakafi ile birlikte eskatolojik halaskarla (kurtarici) ozdeslesmeye
baslamustir.®®® Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sakafi hareketi ile imamet merkezli bir

anlayis daha net bir sekilde ortaya konulmustulr.631

Keysaniyye firkasi, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imamet miicadelesine
girismesinden sonra ihtilafa diismiis ve Keysaniyye’nin iginde olusan gruplar

%32 jlk olarak Muhammed b. el-Hanefiyye’den

kendine gore bir fikir gelistirmistir.
sonra oglu Ebli Hasim Abdullah’in Siilerin yeni bir lideri olarak ortaya ¢ikmasi
tizerine, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Mehdiligine bakis gerilemeye baslamis ve
babasinin gergeklestiremedigini EbG Hasim’in gerceklestirecegine dair biiyiik
umutlar dogmaya baslamistir. Ancak Ebl Hasim’in de basariya ulasamadan vefat
etmesiyle kriz tekrar ortaya c¢ikmistir. Onun taraftarlar1 olan Hasimiyye firkasina

mensup olanlar gesitli kollara ayrilmistir. Bir kismi onun 6liimiine iman ederken bir

628 Ayrintili bilgi icin bkz., el-Kummi ve en-Nevbahti, $ii Firkalar: Kitidbu’l Makalat ve’l-Firak,
98-99,; el-Es’ari, ilk Dénem Islam Mezhepleri (Makalatul-islamiyyin ve ihtilafu'l-musallin),
46.; Oz, imamiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdi inanci, 37.; Batuk, Tarihin Sonunu
Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 137.; Vloten, Emevi Devrinde Arab
Hakimiyeyi, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, 75-76.

629 Oz, imamiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdi inanci, 38.; Batuk, Tarihin Sonunu
Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 137.; Watt, The Muslim Yearning for a
Saviour: Aspects of Early Abbasid Shi'ism, 193.; Ayrica bkz., Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just
Leader of Humanity, 33.; el-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi-Stira’dan Velayet-i
Fakihe, 205.; Watt, The Muslim Yearning for a Saviour: Aspects of Early Abbasid Shi'ism, 194.;
el-Cabiri, Arap-islam Siyasal AKkli, 368.; Goldziher, el-Akide ve's-seria fi'l-Islim, 176.; es-
Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’'n Nihal”, 124.; Onat, Emeviler Devri Sii
Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 107-108.; el-Kummi ve en-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu'l
Makalat ve’l-Firak, 109-115,; Figlal, imamiyye Sias1i (Caferiyye Mezhebi) Dogusu,
Gelismesi ve Goriisleri, 141.; Watt, Shi'ism under the Umayyads, 162.

630 Yiicesoy, Ortagag Islam’'inda Mesihg¢i inanglar ve imparatorluk Siyaseti -Dokuzuncu
Yiizyilin Baslarinda Abbasi Hilafeti-, 46.

631 Avcu, Islam’1 ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 330.

632 Es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’n Nihal”, 124. Keysaniyye firkasi
icin bkz., es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’n Nihal”, 125-128.
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kism1 da onun Radva Dagi’nda gizlendigine, kaybolduguna, beklenen kurtarici
Mehdi olduguna ve 5lmedigine inanmistir.®®

634 taraftarlar1 da Ebu Hasim’in Mehdi olarak

Gulat-1 Sia’dan olan Beyan b. Seman
dénecegine inantyordu.®®® Ayrica Beyan b. Semén ile Mugire b. Said el-icli’ye®*® Al
b. Ebli Talib’den ciiz-i ilahi hulul etmis ve tenasiih yolu ile kendisine kadar geldigine

de inanmaktaydilar.®®’

Ebl Kerb’ed-Darir ve ona tabi olanlarin olusturdugu Keysaniyye’nin kollarindan ve
Gulat-1 Sia’dan olan bir firka Kerbiyye firkasi; Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
Mehdiliginin ana govdesini olusturan gruplar1 teskil etmektedir. Bunlara gore
imamet Ali b. Eba Talib’den Muhammed b. el-Hanefiyye intikal etmistir. O

O6lmemistir, gizlenmistir. Zamani gelince zuhur edecektir.®®

Zeydiyye’den® bir grup, Abdullah b. Hasan’in el-Mansir zamaninda ayaklanan ve
bu ayaklanma sonucunda sehit edilen iki oglu Muhammed ile Ibrahim’in
imametlerini kabul etmislerdir. Ayrica imamin iki ayr1 yere ayni anda hilkkmetmesi de

caiz gérﬁlmﬁstﬁr.640

633 El-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi-$iira’dan Velayet-i Fakihe, 206. Ayrica bkz.,
Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeyi, $ia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar,
78.; Yiicesoy, Ortacag Islam’inda Mesihci Inanglar ve Imparatorluk Siyaseti -Dokuzuncu
Yiizyilin Baslarinda Abbasi Hilafeti-, 52.

634 Asir1 Sil gruplarindan Beyaniyye’'nin kurucusu olan Beyan b. Seman (6.119/737) i¢in bkz.,
Serafettin Golciik, Beyan b. Seman, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 6, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1992, 28.

635 Yiicesoy, Ortagag Islam’'inda Mesihg¢i inanglar ve imparatorluk Siyaseti -Dokuzuncu
Yiizyilin Baslarinda Abbasi Hilafeti-, 53.

636 Asir1 Sif firkalarindan Mugiriyye’nin kurucusu olan Mugire Said el-icli (6.119/737) icin bkz.,
Serafettin Golciik, Beyan b. Seman, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 6, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1992, 29.

637 {lhan, Mehdilik, 50-51.

638 Avcu, Islam’1 ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 334.

639 Zeydiyye’de Imamlik s6z konusu olmakla beraber daha ilimh bir Sii firkasidir. Zeydiyye
firkasi icin bkz., Sehristani, Milel ve Nihal, islam Kelami ve Mezhepleri, 213-214.; es-
Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’n Nihal”, 128.; isa Dogan, Ali Evladi i¢in
Silaha Sarilan ilk Firka Zeydiyye'nin Dogusu ve Gériisleri, 1. Baski, Samsun: Kardes Matbasi,
1996, 49.; Yusuf Gokalp, Zeydiyye, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 44, istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013, 328.; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak),
26-30.; el-Kummi ve en-Nevbahti, Siif Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’l-Firak, 179-185.; el-Es’ari,
ilk Dénem islam Mezhepleri: Makalatii’l islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, 85-90.; ibrahim
Bayram, Zeydiyye Firkasi’'nin Mehdilik Anlayisi, Mezhep Arastirmalar1 Dergisi 10, Say1 2, Giiz
2017, 353-388.

640 Es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’'n Nihal”, 128. Zeyidiye icin bkz., es-
Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’n Nihal”, 128-134.

105



Mehdi tasavvuru daha sonra sirasiyla Isndaseriyye’nin 12 imamma ve Ismaililere mal
edildigini gérmekteyiz. Yine Isndaseriyye ve Ismailiyye nin imdmlar1 disinda bazi
gruplarca da onlarin gocuklar1 kayip imam olarak kabul edilmis ve beklenen Mehdi
iddia edilmistir.

Ornegin Muhammed Bakir’in 6liimiinden sonra iki gruba ayrilan Siilerin bir kismui,
Medine’de 145/762 de isyan eden ve Abbasiler tarafindan dldiiriilen Muhammed en-
Nefsli’z-Zekiyye’nin  imametini ve Mehdiligini kabul etmis, onun Mekke
civarlarinda el-Alemiyye denilen bir dagda ikamet ettigini, zamani1 gelince zuhur
edip yeryiiziine adaleti hakim kilacagma inanmislardir. Yine besinci Imam
Muhammed Bakir’in (6.53/731) tayiniyle imam olan oglu altinci imadm Ca’fer es-
Sadik’n (148/765) oliimiinden sonra alt1 gruba ayrilan mensuplari iginde Navisiyye
denilen bir ziimreye gore Ca’fer es-Sadik yasamaktadir. Ortaya ¢ikip iktidar sahibi
olana kadar dlmeyecektir. Insanlara, Ca’fer suretinde biri gosterilmis ve &len kisinin

0 olmadig séylenmistir.**!

Ismailiyye kolunun olusumunda da yine imadmin kim olacagi iizerine yasanan
ihtilaflar etkili olmustur. imam Ca’fer-i Sadik’mn (6. 765) taraftarlar1 onun soyu ile
imametin devam edecegini ileri siirdiiler. Onun oglu Ismail b. C4’fer’in de sonraki
(6. 755-56) imam olacagmi sdylediler. Ancak Ismail b. Ca’fer’in babasindan &nce
vefat etmesi nedeniyle bu kez Ismail b. Ca’fer’in en biiyiik oglu olan Muhammad b.
Ismail’i (6. 795) imamlar1 olarak tanidilar. Bu noktada Ismail b. C4’fer’in 6liimiinii
kabul edenlere “Miibarekiyye” denilmistir. Onlara gore Ismail b. Cafer dlmiistiir,
imamet onun oglu yedinci imdm olan Muhammed b. Ismail ile devam edecektir.
Imam Ca’fer-i Sadik’m vefatindan sonra Miibarekiyye mensuplari, Muhammed b.
Ismail’i kendilerine imam sectiler. Imamiyye Sia’sinm biiyiik cogunlugu tarafindan
imam olarak kabul edilen amcas1 imdm Musa Kazim’a tabi olmadilar. Miibarekiyye
mensuplari, Muhammed b. Ismail’in &liimiinden sonra iki kola ayrldilar.
Miibarekiyye gruplarinin ¢ogu, Muhammed b. Ismail’in Sliimiinii inkar etti ve
“Beklenen Mehdi” unvani ile onun geri doniisiinii beklemeye basladilar. Muhammed

b. Ismail’in Sliimiinii kabul edenlere ise “Kardmita” (Karmatiler) denildi. Bunlar

641 ()z, imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi inanci, 38.; el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 46.; es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi:
“el-Milel ve’n Nihal”, 138.; Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 33.
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imametin imamlar tarafindan devam edecegi kamsinda olanlardir.*** Bunlara karsi
olanlar ise Fatimi Devleti (Fatimi Ismailileri) idi. Bundan sonra olusan bir diger
Ismaili kol ise Hasan Sabbah’m énciiliigiinii yaptig1 Nizariler (Nizari ismailileri) ve

onlara tepki olarak ortaya ¢ikan Musta’iler (Musta’li 1sméilileri)’dir.643

Nizari Ismailileri, Hasan Sabbah liderliginde Fatimilerden siyasi, fikri ve doktrinel
bir kopusun sonucunda tesekkiil etmistir. Bu kopus neticesine Ismaililer yukarida
zikrettigimiz gibi artik Musta’iler ve Nizariler olarak iki kola boliinmistiir.
Musta’iler, Nizari Ismaililerden ayrilarak ayr1 bir grup olusturdular.®* Ismaililerdeki
bu ayriliklarin temelinde diger firkalar gibi siiphesiz imamin konumu ve gaybet

meselesi olmustur.

Vakifiyye gruplari nazarinda ise yedinci imam Musa el-Kazim (6. 799) Mehdi’dir.
Baglilar1 onun 6lmedigine, gizlenmis Mehdi olduguna, dogu-bati hdkimi olacagina

ve yeryiiziinii adaletle dolduracagima inanmistirlar.**

Bir kisim Sii gruplar1 da onuncu imam Ali en-Naki (6. 868) hayattayken 6len oglu
Muhammed b. Ali en-Naki’in imametini ve Mehdiligini iddia etmislerdir. Bir Sii
grubu olan en-Nefisiyye de Ali en-Naki hayatta iken 6len oglu Muhammed’in

imamet emanetlerini diger oglu Ca’fer’e vermek iizere bakicisi Nefis’e verdigini,

642 E]-Kumm1 ve en-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’l-Firak, 196-208. Ayrica bkz.,
el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 47. es-Sehristani,
Dinler ve Mezhepler Tarihi: “el-Milel ve’n Nihal”, 139-140.; Watt, The Muslim Yearning for a
Saviour: Aspects of Early Abbasid Shi'ism, 198.; Oz, imamiyye Siasinda Onikinci imam ve
Mehdi inanci, 39.; Amini, Al-lmam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 33.

643 Cesitli kollara ayrilan ilk Ismaililirin olusum siireci ve kollar i¢in bkz, Ayse Atici, Biiyiik
Selguklu imparatorlugu’nda Batini Hareketi (Hasan Sabbah ile ilk Halefleri ve iran Nizari
ismailileri ) (1090-1157), (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara Universitesi SBE, 2005.;
Arayancan, Hasan Sabbah ve Alamiit “Nizari ismailileri”.; Arayancan, Hashasiler Efsaneler
ve Gergekler.; Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri.; Daftary, Sii islam Tarihi.; Halm,
Hashasiler: Gizli Bir Orgiitiin Tarihi.; Lewis, Hashasiler islam’da Radikal Bir Tarikat,.; Ay,
Nasir-1 Hiisrev ve Sonrasinda Bedahsan ismailileri (10.-15. Yiizyillar).; Ay, Ortacag
iranr'nda ve Anadolusu’nda Siilik izlerinin Arka Plami: Alamut Sonrasi Nizari ismaililigi
(13-15. Yiizyillar).; Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci.; Mustafa 0z ve Mustafa
Muhammed es-Sek‘a, Ismailiyye, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 23, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2001, 128-133.; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-
Firak), 47.; Abdiilhamid, islamda itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 44-54.; Figlal,
Cagimizda ftikadi islam Mezhepleri, 97-107.; Haldun, Mukaddime, 438.

644 Arayancan, Hashagsiler Efsaneler ve Gergekler, 14.; Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve
Ogretileri, 372.

645 Ayrintih bilgi icin bkz., 0z, Imamiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdi inanci, 34-35, 39,;
Amini, Al-Imam Al-Mahdi: The Just Leader of Humanity, 33, el-Katib, Siada Siyasal
Diisiincenin Gelisimi-Stird’dan Veladyet-i Fakihe, 290.; Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek,
Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari, 138.
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onun da Ca’fer’e teslim ettigini iddia ederler. Bu grup, onuncu imamin diger oglunu

yani Ca’fer b. Ali en-Naki’nin el-Kaim el-Mehd1 oldugunu iddia etmistir.%*

Bir siire i¢in kaybolup zuhur edecegine inanilan On Birinci Imam Hasan el-Askeri de
bazi gruplar tarafindan Mehdi olarak kabul edilmistir.®*’ Siiler i¢in ilahi otoritenin
Ali b. Ebd Talib’den sirasiyla ikinci ve {i¢iincii Imam olan ogullar1 Hasan ve
Hiiseyin’e gectigine inanmaktalar. Bu ¢izgi bir dizi lider boyunca devam etmistir. Ve
nihayetinde On ikinci Imam Muhammed b. el-Hasen b. Ali b. Muhammed el-Mehdi
el-Muntazar (gaybeti 260/874) ile son bulmustur.®*®

Sii firkalarin her birinin Mehdisi i¢inde siliphesiz en meshliru ve tesirlisi ise
Isnaaseriyye kolunun Mehdisi Imam Hasan el-Askeri’nin bes yasindaki oglu On
Ikinci Imdm Muhammed b. el-Hasen b. Ali b. Muhammed el-Mehdi el-

9 Imamlar siddetli siyasi baskiya maruz kaldiklar1 i¢in, canlarim

Muntazar’dir.
korumay1 diistinmek zorunda kalmislardir. On birinci imdm da oglunu korumak
zorunda kalm1$tlr.650 Babasi Imam Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra evlerindeki

%1 Bu rivayetler, Imamiye

serdab’a girerek gozden kayboldugu sdylenmektedir.
taraftarlarinda gaybet fikri icin bir temel dayanak saglamaktadir. Imamiye
diisiincesine gdére On ikinci imama inanmak dinin esaslarindandir. Diinyanin
rehbersiz yani imansiz olamayacagina inanirlar. imamiye taraftarlarina gore son
imamu belirleyen de Allah’tir. %2 Onlara gore Mehdinin ¢ikisinin pek ¢ok alametleri

gerceklesmistir. Sadece Siifyani’nin (Islim Deccali) zuhuru ve giinesin batidan

646 )z, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi inana, 39.

647 Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi inanci, 39.

648 Nomani, The Teachings of Mahdism and Its Capability for Theorizing as a Doctrine, 101.

649 On {kinci imdm Muhammed b. el-Hasen b. Ali b. Muhammed el-Mehd3 el-Muntazar icin bkz.,
Halm, Siiler, 27-28.; Sachedina, Islamic Messianism “The Idea of Mahdi in Twelver Shi'ism”,
39-77.

650 Cevad Ali, el-Mehdi Muntazar inde’s-siatu’l-isneyn ‘aseriyye, 93.

651 Figlali, imamiyye Sias1 (Caferiyye Mezhebi) Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri, 171-172.;
Sachedina, Islamic Messianism “The Idea of Mahdi in Twelver Shi’ism”, 109-149.; ilhan,
Sia’da Usulu’d-Din, 424. imam Hasan el-Askeri 6ldiigiinde Abbasi idarecileri imamlarinin soyunu
ortadan kaldirmaya karar vermislerdir. Bunun {zerine biitiin Ehl-i Beyt kadinlarinin hamile
olup olmadiklarini arastirmak icin muayeneye tabi tutup, en ufak bir siiphe iizerine bazi
kadinlar1 iki sene hapis yatirmislardir. Bu durumda Imadm Muhammed b. el-Hasan'in ortaya
¢ikmas1 uygun degildi. Bu birinci gaybet yani (874-941) “kii¢lik gaybet” (el-gaybetii’s-sugra)
déneminde isler elciler-sefirler yolu ile yapilmistir. ikinci gaybet 941 yilindan bugiine kadar
devam eden “biiylik gaybet” (el-gaybe- tii'l-kiibrd) dénemidir. Allah Tedld'nin ¢ikisina yeniden
izin verecegi gline kadar siirecektir. Giin, Mehdilik inanci Uzerine Bir inceleme, 116.; ilhan,
Mehdilik, 70-75.; Oz, imamiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdi inanci, 40.; Halm, Siiler,
28.

652 Cevad Ali, el-Mehdi Muntazar inde’s-siatu’l-isneyn ‘aseriyye, 93.
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dogusu gibi baz1 alametler kalmistir. On Ikinci Imam zuhur ettiginde diinyanin
hiikiimdar1 olacak ve Allah’in gergek kralligin1 kuracaktir. Ancak o halen sagdir ve
kiyametten once Mehdi sifatiyla ortaya ¢ikacak zuliim ile dolmus diinyay:1 adaletle

dolduracaktir.®>

1.4.2. Ehl-i Siinnet Gruplar1 Arasinda Mehdi Tasavvuru

Ehl-i Stinnet gruplarma goére Mehdi tasavvuru Allah’a, peygambere, kadere iman
gibi Islam’in temel inang esaslar1 arasinda bulunmaz. Dolayisiyla Mehdi tasavvuru
Ehl-i Beyt firkalarinda dinin esasi olarak goriildiigii gibi Ehl-i Siinnet’te tecelli
etmemistir. Yani Mehdi’ye inanmayanlar dini dairenin disina ¢ikmis olmamaktadir.
Bu tasavvur, tartismalarin yogunlastigit V. ylizyildan itibaren Siinnilerce
konusulmaya, VIII. yiizyildan itibaren ise feri bir husus olarak kelam kitaplarinda yer

almaktadir.®**

“Sii Firkalarinda Mehdi Tasavvuru” adli baslikta s6z konusu inancin bazi kavramlar
cercevesinde sekillendigini etraflica ele almistik. Bu kavramlardan olan “Imam”
teorisi ile her firkanin imaminin nasil bir kurtariciya doniistiigiinii de zikretmistik. Sii
firkalarinda imam bir kurtarici iken olan Ehl-i Siinnet’te ise “imam, insanlarin din ve
diinyasini korumakla yiikiimlii kisidir. Diinyadan kastedilen insanlarin yararina olan
canlariin korunmasi gibi gorevlerin ifa edilmesi i¢in gerekli tedbirlerin alinmasidir.
Dinin korunmas ile de namaz, orug ve zekat gibi dini ritliellerin takibinin yani sira
olumsuz durumlarin engellenme ¢abasi amaglanmaktadir. Ehl-i Stinnet’te halife hata
yapmaya elverisli siradan bir insan iken Ehl-i Beyt firkalarinda durum farklilik arz

etmektedir. Onlara gére imam hata yapmaz, o bir kurtaricidir.”®

Islam’m ilk asirlarinda telif edilmis muteber, Siinni akaid ve kelam kitaplarinda
miispet veya menfl yoniiyle Mehdiligin ele alinmadigi goriilmektedir. Bir bakima bu
dogal bir siiregtir. Zira Mehdilik netice itibariyle “imam” ve “imamet” ile dogrudan
dogruya ilgili ve imdmet konusunun bir parcast oldugunu daha 6nce zikretmistik.

Ehl-i Beyt ve Ehl-i Siinnet’te imamin gorevleri farklilik arz ettigi gibi bu baglamda

653 Figlali, iImamiyye Sias1 (Caferiyye Mezhebi) Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri, 171-172,;
ilhan, Sia’da Usulu’d-Din, 424.; Giin, Mehdilik inanci Uzerine Bir inceleme, 116.; ilhan, Mehdilik,
70-75; Oz, imamiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdi inanc, 40.; Halm, Siiler, 28.; Cevad
Ali, el-Mehdi Muntazar inde’s-siatu’l-isneyn ‘aseriyye, 92.

654 E]-Zalitni, islam Akaidinde Mehdilik Fikri, 41.

655 Rami Mahmud, FAtimiler Déneminde Siyasi ve Ideolojik Bir Yapilanma: Kelami Acidan
Ismaili inang Sistemi, 1. Baski, istanbul: Post Yayinlari, 2020, 210.
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imamet meselesinde de farkliliklar goriilmektedir. Imamet; “Ehl-i Siinnet’e gore
firu’a (fikihla ilgili konulara) ait bir meseledir. Daha sonralar1 imamet konusunda
baz1 gruplar arasinda farkli inanglar ortaya ¢ikinca bilhassa Rafizi ve Harici firkalar
tarafindan asir1 iddialarda bulunulup Islam’in ana kaidelerinden uzaklasmaya
gotiirecek derecede saplantilar1 yayginlasinca kelamcilar imamet konusunu kelamin
konular1 arasina aldilar. Nitekim ayni sebepten dolayr sonralar1 akaid alimleri

eserlerinin son kisimlarina imamet ve Mehdilik konularini eklemislerdir.”®*

Gorildiugi tizere Ehl-i Beyt gruplarinda oldugunun aksine Ehl-i Siinnet gruplarinda
imamin konumu ve ondan beklenenler bir kurtarici fikrini ¢agristirmamaktadir. Bu
da Ehl-i Siinnet gruplarimin Mehdiligi bir inang esas1 olarak kabul etmediklerini
gostermektedir. Mehdiligi kabul eden gruplar ise ilgili hadis rivayetlerini baz alarak
ve bunlarin bir cemaat araciligiyla nakledildigini iddia ederek Mehdi’nin zuhurunu
“kiyamet alametlerinden” biri olarak kabul etmekteler. Mehdiligi reddedenler ise
Mehdilige dair Kur’an-1 Kerim’de dogrudan bir isaret olmadigini, zayif/uydurma
hadislerde bu tasavvurun oldugunu ve bu hadisler igerisinde de g¢eliskiler
bulundugunu ifade ederler.®®” Ehl-i Siinnet’te Mehdiligi kabul edenler Siinni Hadis
alimlerinin Mehdilik ile ilgili hadislerini referans gostermekteler. Bu hadislere
baktigimizda ise Siinni gruplar temelde Mehdi tasavvurunu Sii gruplarindan farkli bir
sekilde algilayip yorumladiklar1 goriilmektedir. Stinni Hadis alimlerinin yazdiklari
eserlerde Mehdi’nin zuhuru ve alametleri ile ilgili Ehl-i Beyt’ten farkli olarak bir¢cok

hadis mevcuttur.®®

Siinnilere gére “Islam toplumunda zulmiin ve baskinin giderek arttif1 ya da
inananlarin imani bir zaafa ugramaya basladig1 donemde ortaya ¢ikip ihya hareketini
baslatacak tiim sahsiyetler Mehdi’dir. Ayrica ahir zamanda kiyamet kopmadan 6nce
genellikle Hz. Isa ile dzdeslestirilen bir kimsenin ¢ikip yeryiiziinde adil bir diizen ve

yonetim kuracagina da Siinni ¢ogunluk tarafindan inanilmaktadir.”®° Bir diger fark

656 [lhan, Mehdilik, 85.; Orug, Mehdilik Diisiincesinin islam Mezheplerindeki Yansimasi, 41.
657 E]-Zalitni, islam Akaidinde Mehdilik Fikri, 41.

658 Kitaplarinda Mehdi hakkinda hadis tahric etmis ya da eser zikretmis olan imamlar ve konu
hakkinda miistakil kitap yazan alimler icin bkz, Muhammed Ahmet ismail El-Mukaddem,
Ehlisiinnette Beklenen Mehdi, 1. Baski, Ugur Pekcan (cev.), Istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari,
2010, 67-76.

659 E]-Zalitni, islam Akaidinde Mehdilik Fikri, 41.
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ise Mehdiligi kabul eden Siinnilerde olaylarin bas aktorii Hz. Isa iken Sii firkalarda

ozellikle Imamiyye’de oldugu gibi imam Mehdi figiirii 6n planda durmaktadir.®®

Baz1 Siinni hadis alimlerine gore ahir zamanda gelecegi diisiiniilen kurtarict Mehdi
figiiri  Kur’an-1  Kerim’de  ge¢memekte  ve  hadisler  cergevesinde
degerlendirilmektedir. Bununla birlikte bircogu da Mehdi’nin kavram olarak
Kur’an’da gectigi diislincesini savunmaktadir. Onlara goére Kur’an birgok
1slahat¢idan bahsetmektedir. Baska bir deyisle sembolize ettigi diisiince itibariyle
Kur’dn’da geg¢medigi sOylenebilir. Kur’an’da insanlar1 kotiiliiklerden Kurtaran
karanlik zamanlarda nur gotiiren birtakim sahislar ve gruplar mevzubahis
edilmistir.®®® Kur’an’da Mehdi kelimesi degil de anlam itibariyle hidayete ermek
baglaminda bir kurtulustan bahsetmek miimkiindiir. Ornegin Kur’an’m baz1 ayetleri
hidayete ermis kimselerden bahsetmektedir.°®® Kur’an’in bu ayetlerine istinat ederek
bu fikirlerini kuvvetlendirmeye c¢alismaktadirlar. Mehdi’nin  kavram olarak
Kur’an’da zikredildigini savunan bir kistm muasir yazarlar, “Her kavim iginde bir

59663

yol gosteren vardir.””>® ayetini emare gostermektedirler.

Hadis ve Kur’an-1 Kerim isiginda Ehl-i Siinnet Mehdisi ile ilgili yapilan
degerlendirmelerin yani sira ¢ogu ilahiyatgr da bu konu hakkinda arastirmalar
yapmig, Mehdi’nin tabiatin1 ve zuhurunu tanimlayan -hadislerden farksiz- ii¢ temel
ilke iizerinde hemfikir olmuslar. Birincisi pek ¢ok gelene§e gore yeryiiziinde kaos
hiikiim siirecek ve anarsi ile dolu olacaktir. Nihayetinde diinyanin sonu geldiginde
Mehdi zuhur edecektir. ikincisi Mehdi, Altin Cag’1t miijdelemektedir. Mehdi dini
Ogretileri yeniden canlandirarak diinyaya diizeni yeniden saglamay1 amaglamaktadir.
Ugiincii ilke ise geleneklerin Mehdi’nin spesifik olarak kim olduguna dair daha kesin
kavramsallastirmalar sagladigina dair kabul goren goriis etrafinda donmektedir.

Mehdi’nin nerede ¢ikacagi ve neye benzeyecegi gibi konularla ilgilidir.664

Ibn Haldun Mehdilik hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Ahir zamanda mutlaka Ehl-i

beyt’ten bir adam c¢ikar, dini te’yid eder, adaleti hakim kilar, Miisliimanlar kendisine

660 Hz. isa’nmin On ikinci imdmin arakasinda namaz kilacagi, ona tabi olacagina dair bkz., Seyh
Saduk Ebu Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyn, Risaletu’l-i’'tikadati’l-imamiyye, 1. Baski,
Ethem Ruhi Figlali (¢ev.), Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978, 112.

661 Orug, Mehdilik Diisiincesinin islam Mezheplerindeki Yansimasi, 43.

662 Hidayete ermis kisiler hakkinda su ayetlere bkz., Kur’an-1 Kerim Meali, Araf 7/178.; isra
17/97.; Kehf, 18/17.

663 Kur’an-1 Kerim Meali, Ra’'d 13/7.

664 Nomani, The Teachings of Mahdism and Its Capability for Theorizing as a Doctrine, 100-101.
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tabi olur, biitiin Islam memleketlerini hakimiyeti altina alir ve ona Mehdi ismi verilir.
Deccal’in ¢ikisi ve ondan sonra sahih bir hadisle sabit olan esrat-1 saatin (kiyamet
alametlerinin) vukuu, onu takiben meydana gelir. Mehdinin zuhurundan sonra Isa
iner ve Deccal’1 katleder veya Isa, Mehdi’nin zuhuru ile beraber iner ve Deccal’n

katli hususunda ona destek olur. Isa, namazda Mehdi’ye tabi olur.”®®

Nakledilen Siinni hadis alimlerine gore tasvir edilen Mehdi’nin ismi, Muhammed b.
Abdullah’tir. Kendisi Ehl-1 Beyt’ten ve Hz. Fatima’nin soyundandir. Kemerli, yumru
burunlu ve agik alinlidir. Allah, zuliim ve haksizlik ile dolan yeryiiziini Mehdi
vasitasiyla bir gecede 1slah eder. Nitekim yerylizii adalet ve hak ile dolar. Hilafeti
bes, yedi, dokuz sene siirer.’®® Bazi rivayetlerde Isa b. Meryem ona tabi olacak

667

bazisinda ise Isa ile Mehdi aym kisidir.”®" Mehdi ciktigi vakit yeryiiziindeki

665 {hn Haldun, Mukaddime, 581.

666 Eb(i Said El-Hudri’den rivayet edilmistir.; dedi ki: Peygamberimizden sonra bir hadise bas
gostermesinden korktuk ve Rasiliillah’a sorduk. Buyurdu ki: “Ummetimde Mehdi vardir;
cikacak ve bes veya yedi veya dokuz yasayacaktir.” Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Hadis
Numarast: 2333, Cilt 4, 92-93.; Ebu Said El Hudri’den rivayet edildigine gore, Resulullah soyle
buyurmustur: “Mehdi ben (im neslim) dendir. O ac¢ik alinli ve ince burunludur. Diinyay1 zuliimle
doldugu gibi adaletle dolduracak ve yedi sene hiikiim siirecektir.” (Ahmed, b. Hanbel 1I-291, III-
17) Ebl Davud, Siinen-i Ebd Davud -Ahir Zaman Hadisleri “Kitabii’l Mehdi”-, Hadis No:
4285, 149.; Ali b. Ebi Talib’den; Resulullah’in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir. “Diinyanin
omriinden sadece bir giin kalsa bile, Allah (c.c.) benim Ehl-i Beyt'imden bir adam gonderecektir.
O diinyayi, (daha 6nce) zuliimle oldugu gibi, Adaletle dolduracaktir.” Eb(i Davud, Siinen-i Ebii
Davud -Ahir Ziaman Hadisleri “Kitabii’l Mehdi”-, Hadis No: 4283, 146.; Resulullah’in hanimi
Ummii Seleme’den Resulullah’'in séyle buyurdugu rivayet edilmistir. “..Halife olan zat (Mehdi)
mali taksim edecek. insanlardan bir kismi, Peygamberlerinin Siinneti ile amel edecek, islamiyet
yeryliziine tamamen yerlesecek...” Ebu Davud derki: “Bazilar1 Hisam’dan rivayetle, “dokuz sene”
bazilari da “yedi sene” dedi. Ebli Davud, Siinen-i Ebli Davud -Ahir ZaAman Hadisleri “Kitabii'l
Mehdi”-, Hadis No: 4286, 151.

667 Kitaplarinda Mehdi hakkinda hadis tahric etmis bazi Siinni islam Alimlerine gore Hz. isa
figiirti hakkindaki hadislere bakiniz. Ebu Hureyre’den rivayete gére Resulullah: “Ibni Meryem
gokten sizin yaniniza indigi zaman devlet reisiniz kendinizden, namazda imaminiz oldugu (isa
da imaminiza iktida ettigi) halde bakalim nasil olursunuz?” buyurmustur. Buhari, Sahih-i
Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Hadis No: 1406, Cilt 9, 1993, 182.; Yine
Ebu Hureyre’den Resulullah séyle buyurdu dedigi rivayet edilmistir: “Hayatim yed inde olan
Allah’a yemin ederim ki, muhakkak yakinda ibn-i Meryem, Muhammed iimmeti arasinda
(Muhammedi) bir hakim-i adil olarak (gokten yere) inecektir. (O) salibi (Nasarayi) kiracak,
hinzir katl edecek, (zimmilerden) cizyeyi kaldiracak, mal ¢ogalacak hatta kimse mal kabul etmez
olacak.” Buhari, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Hadis No: 1018,
Cilt 6, 532.

Ahmed ibn-i Hacer-i Mekki de El-Kavlu’l Muhtasar fi Alamat-il Mehdiyy-il Muntazar adl
eserinde Hz. Isa hakkinda su bilgileri vermistir: “Isa, namazini Hz. Mehdi’nin arkasinda
kilacaktir. Isa, semidan niizul edecek ve onun emirligini itiraf edecektir. Isa’ya, ‘Bize namaz
kildir' denilecek, ancak O, ‘Emir sizin i¢inizdedir’ karsiligini vererek, ‘Bu, Allah’in immeti
Muhammed’e bir ikramudir’ diyecektir. Hz. Mehdi, bu iimmetin vasati, Hz. isa da ahiri olacaktir.
Vasattan Kkastedilen, Mehdi'nin Hz. isa’dan ¢ok az bir siire énce gelecegini ifade etmek icindir.
Hz. isa da ondan hemen sonra geldigi icin ahir olarak vasiflandirilmistir.” ibn-i Hacer-i
Beklenen Mehdi’'nin Alametleri, El-kavlu’l Muhtasar fi Alamat-il Mehdiyy’il Muntazar, 24.;
el-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 33-34.
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meyveler, sebzeler ve biitiin nebatat bolca biter. Allah bolca yagmur verir. Hayvan
siiriileri, koyun, sigir, deve vb. cogalir. Islam iimmeti muazzam bir sekilde biiyiir ve
cogalir. Mehdi’nin déoneminde hi¢bir zaman bulunmayan nimetler bulunur. Mal ve
miilk o kadar ¢ogalir ki saymaya basa ¢ikilmaz ve muktedir olunmaz.®®® Hadislerden
anlayacagimiz iizere s6z konusu Mehdi adil bir halifeyi miijdeler ve topluma refahi

vaat eder.

Sonug olarak Ehl-i Siinnete gore Mehdilik; “...yeryiliziinde yayginlasan diismanlik,
zulim ve haksizliklardan sonra selamet, emanet ve adaleti yayacak, ahir zamanda
¢ikacak, dogacak miiceddid ve rasit halifedir. Allah, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra hak ve adaleti ikame eden Hulefa-yi Rasidini daha sonra ise yine immet iginde
adaleti tesis eden halife ve emirler bahsetmistir. Bunlar dini desteklemis bidat ve
hurafeleri iptal, zulmii bertaraf etmislerdir.” Hadisler dogrultusunda Mehdi, Hz.
Muhammed’in de ifade ettigi gibi ahir zamanda Ehl-i Beyt’ten biri olarak ¢ikacaktir.
O, birgok iilkeye hiikkmedecek, yeryliziinde adaleti saglayacaktir. O, kiyametin biiytik

ve kiiciik alametlerinin arasindadir.®®

1.4.3. Diger Islami Akimlar Arasinda Mehdi Tasavvuru

Kurtaricr tasavvuru dinler tarihinin ortak paydasi olarak goriilmektedir. Cogu din ve
kiiltiirde goriilen bu inang, Islam kiiltiiriine de sirayet etmis ve zamanla giiclii bir
tasavvur haline gelerek Islami firkalarda kendine has liderler etrafinda tesekkiil eden
bir inang haline doniismiistiir. Sii firkalarinda temel bir inang haline gelmis iken Ehl-i

Stinnet gruplar1 arasinda da bir kiyamet alameti olarak algilanmistir. Bu inang,

“Hz. Mehdi, miiminlerle beraber Beytiil Mukaddes’te sabah namazi kilarken o sirada niizul eden
Isa’y1 takdim edecek ve Hz. isa, ellerini onun omuzlarina koyarak ‘Namazin kaameti senin icin
getirilmis, bu yiizden sen kildir’ diyecek ve nihayet Hz. Mehdi isa ve miiminlere imam olarak
namazi kildiracaktir. Peygamber Efendimiz Hz. Isa, saclarindan sanki sular damliyormus gibi bir
halde niizul edecek, Hz. Mehdi ona, ‘Ya isa, ge¢ de bize namaz kildir’ dediginde, Hz. Isa ‘Kaamet
senin icin getirilmis’ diyecek ve benim evlatlarimin birisinin arkasinda namaz kilacaktir”
buyurmustur. el-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi 'alamati'l-Mehdi el-Muntazar, 34.; ibn-i
Hacer-i, Beklenen Mehdi’'nin Alametleri, El-kavlu’l Muhtasar fi Alamat-il Mehdiyy’il
Muntazar, 25.

668 E]-Mukaddem, Ehli Siinnette Beklenen Mehdi, 40.; Mehdi'nin zuhuruyla birlikte gorilecek
bolluk ve bereket i¢in asagidaki hadise bkz., Ebu Said el-Hudri radiyallahu anh’in rivayet ettigi
bir hadiste Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem soyle buyuruyor: “Ummetimin son
zamanlarinda Mehdi ortaya ¢ikar. Allah, onu (n zamaninda) bol yagmurla (insanlari) sular ve
yeryiizii de bitkilerini ¢ikarir. O, mal esit olarak dagitir. Siiriiler cogalir. Ummet giiglenir. O, yedi
ya da sekiz y1l yasar.” el-Mukaddem, Mehdi Hurafe Degil, Gergek, 39.

669 E]-Zalitni, islam Akaidinde Mehdilik Fikri, 47.
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zamanla olusan diger islami firkalarda ve cemaatlerde de goriilmiistiir. Bu bashk ad

altinda diger Islami firkalardan birkag tanesine kisaca deginilecektir.

[lk Haricilerden®™ olan Ibadiyye hari¢ bir¢ogu yok olmus ve Ibadiyye ise giiniimiize
kadar varligini siirdiirmiistiir. Adin1, kurucusu oldugu varsayilan Beni Murra b. Ubey
b. Rahd el-Ehnef b. Kays ogullarindan olan Abdullah b. ibad b. Salebe et-
Temimi’den almustir. Ibadiyye diisiincesi Hakem Olayi’ndan giiniimiize kadar gelen
Islami bir firkadir. Haricilerden bir béliimiinii olustururlar. Ciinkii Ibadiyyeler de
Hariciler gibi Hakem Olayr’n1 kabul etmemistir. Ali b. Ebl Talib’in hiikmiinden
cikmiglar, Kureyslileri halife olarak kabul etmemisler ve sevmedikleri
hoslanmadiklar1 imama kars1 ¢ikmayi caiz gérmiislerdir. Ibadiyyelik konusunda en
onemli husus onlarin inancinda Mehdi’nin kim oldugudur?671 Ibadiyye, Abdullah b.
[bad’m imdmlig1 hakkinda goriis birligine varmugtir.®’? Goriildiigii iizere gogu Islami

firkalarda oldugu gibi ibadiyyelikte de bir kurtarici tasavvuru vardir.®”

Islami bir firka olan Seleﬁyye’nin,674 Mehdilige bakisi ise daha ¢ok “Kur’an-1 Kerim
ve hadis literatiirtindeki Mehdi ile ilgili bilgilere” istinat edilmektedir. Selefiyye
hadis alimleri, Siilerden farkli da olsa ahir zamanda bir Mehdi’nin gelecegine
inanmiglardir. “Onlarin telakkisine gore kiyametin biiyiilk aldmetlerinden biri olan
Mehdi, Hz. Hasan veya Hiiseyin’in soyundan gelen bir ailenin ¢ocugu olarak
Medine’de dogacak, Mekke’de Mehdiligini ilan edecektir. Adi Muhammed b.
Abdullah’tir. lahi emirleri hayata gegirecek, siinnetleri ihya edip bidatlar1 ortadan
kaldiracaktir. Mehdi basta Cebrail ve Mikail olmak iizere meleklerden olusan
ordularin da destegiyle diinyanin tamamina hakim olan bir devlet kuracak; Tevrat ve

Incil’in asillarin1 bulup Ehl-i Kitabin Miisliiman olmasini saglayacak, zulmii kaldirip

670 Din{ ve siyasi konulardaki asir1 goriisleri ve faaliyetleriyle taninan bir firka olan Hariciler icin
bkz., Ethem Ruhi Figlah, Hariciler, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 16, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997, 169-175.; Azmi M. S. al-Salihi ve Mustafa Oz, Haricller-Kiiltiir ve Edebiyat,
TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 16, [stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997, 175-178.

671 E]-Zalitni, islam Akaidinde Mehdilik Fikri, 38-39.

672 E]-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’el-Firak), 74.

673 Orug, Mehdilik Diisiincesinin islam Mezheplerindeki Yansimasi, 58-59.; el-Zalitni, islam
Akaidinde Mehdilik Fikri, 39-40.

674 ftikadi konularda Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in lafzina bagh olan ve te'vili kabul etmeyen ekol
olan Selefiyye icin bkz., M. Sait Ozervarl, Selefiyye, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 36, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009, 399-402.
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adaleti tesis edecek, devrinde herkes zenginlesecek, barig ortamini gergeklestirip

diismanliklar sona erdirecektir.”®"

Bahailik ve Babilik®”® XIX. yiizyllda Iran’da o6zellikle Sii gruplar1 arasinda
gelismistir. Mirza Ali Muhammed’in kurucusu oldugu Bahailigin arka planinda

" tarikati

Imamiyye firkasmin tasavvufi bir yorumu niteligindeki Seyhiyye67
yatmaktadir. Mirza Ali Muhammed, Seyhiyye tarikatinin O6nderi olan Kazim
Resti’nin vefatindan sonra gelecegini haber verdigi Mehdi goriisiinii merkeze alarak
iic asamal bir siirecte hareketini kurdu.®”® “Mirza Ali Muhammed 23 Mayis 1844
tarihinde; once kendisinin beklenen Mehdi’ye agilan bab, hemen arkasindan ayni
senenin sonbaharinda hac i¢in gittigi Mekke’de veya Maskat’ta sadece bab degil
bizzat ‘Beklenen Mehdi® (el- Mehdiyyii’l-muntazar) oldugunu ilan etmistir.”®"
Nihayet yeni bir dinle gonderilen bir peygamber oldugunu ileri siirmiistiir. Onun
vefati lizerine Babilik igerisinde boliinme yasanmistir. Ancak taraftarlarin pek ¢ogu
“Bahaullah™ olarak isimlendirilen Mirza Hiiseyin Ali’ye tabi olmus ve hareket
bundan sonra “Bahailik” olarak anilmaya ba@lanmlstlr.%o Mirza Hiiseyin Ali basa
gecince Mehdilik iddialarini ileri siirmiistiir. Kendisinin diinyadaki var olan tiim
kutsal kitaplarda vaat edilen yiice O6gretici, biitiin milletlere vaat edilen kimse
oldugunu, “Bab’in onceden haber verdigi ‘men yezirullah® yani Allah’in ortaya

c¢ikaracagi kimse” oldugunu iddia etmistir.%®

Kadiyanilik’te Mehdilik tasavvuru Mirza Gulam Ahmed’in, 1885 yilindan itibaren
birtakim ozelliklere sahip oldugunu, Allah tarafindan kendisinin bir takim ilahi
gorevler ile donatildigini ileri siirmesi ile baslamistir. Gulam Ahmed miiceddid,

Mesih, Mehdi oldugunu ileri siirmiistii. Gulam Ahmed, 2 Kasim 1904 tarihinde

675 Orug, Mehdilik Diisiincesinin islam Mezheplerindeki Yansimasi, 54.

676 “Bahailik iran’da Mirza Hiiseyin Ali (6. 1309/1892) tarafindan kurulan ve goriisleri itibariyle
[slam kiiltiirine dayanmakla beraber Islam dairesinden ¢ikmis bulunan bir mezheptir.
Bahailigin tarihi, Isniaseriyye firkas: icinde dogan ve Seyhiyye diye adlandirilan tasavvufi
hareketin mahsulii sayilan Babilik ile baslar.” Ethem Ruhi Figlali, Bahailik, TDV islam
Ansiklopedisi, Cilt 4, istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991, 464.; Bahailik ve Babilik
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz., Figlal, Bahailik, 464-468.

677 Ahmed el-Ahsai’'nin (6. 1241/1826) distinceleri etrafinda tesekkiil eden, sonralar1 Kesfiyye
olarak da anilan imami-isnaaseri temelli dini-kelami ekol olan Seyhiyye hakkinda bkz., Mustafa
Oz, Seyhiyye, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 39, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 84-
86.

678 Orug, Mehdilik Diigiincesinin islam Mezheplerindeki Yansimasi, 107.

679 Figlali, Bahatilik, 465.

680 Orug, Mehdilik Diigiincesinin islam Mezheplerindeki Yansimasi, 107.

681 F1glali, Bahailik, 465.
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Siyalkat’ta kendisinin Miisliman ve Hristiyanlar i¢in “Mehdi ve Mesih” oldugunu;
Hindular i¢in de Vedalar doneminde Tanrt Vishnu’nun iki sahsiyetinden biri ve

insanin Tanr1’y1 tanimanin araci olan “Krigsna-Avatar”’ oldugunu ilan etmigti.®®

1.5. Tasavvufta Mehdilik Anlayisi

Tasavvuf anlayisinda Mehdi’nin neden ahir zamanda gelecegini kavramak igin
“Zamanin gayeliligi” ve “Hatmiyyet fikrini” bilmek gerekir. Stafilere gére “Zaman”
dairevi/dongiisel bir gercekliktir. “Dongiisellik” bir noktadan baglayan hareketin
basladigi noktada bitmesi veya yeni bir doniise baslamasi demektir. Dolayisi ile
stfilere gore hareketin Ol¢iisii olan “zaman”, bir diiz ¢izgi sekli yerine bir daire
olusturacak sekilde basladigi nokta ile birlesir. “Gaye” ise zaman i¢inde hareket eden
varligin kemaline ulagsmasidir. Bu durumda hareket eksiklikten kemale dogru gider.
“Dairevi ve gayesel zaman anlayis1” sebebi ile kemal, son oldugu gibi ayn1 zamanda
da baslangictir. Ciinkii sonugta ortaya cikan sey baslangicta saklidir. Agag ve
¢ekirdek orneginde oldugu gibi igerisinde agacin gizli “batin” oldugu bir ¢ekirdek

baslangigtir, “zahir” olunca agag ortaya ¢ikar. Agactan murad ise zaten <;ekirdek‘[i1r.683

fbnii’l-Arabi bu durumu “Hatmiyyet” kavrami ile agiklar. Ibnii’l-Arabi’ye gore
diinyada varlik mertebelerinde bulunan tiim mevcidlarin bir nihai sonu vardir ki bu
onlarin bitisi yani “hatemidir”. Ciinkii diinyanin bir baglangic1 oldugu gibi sonu
vardir. Diinyada bulunan her sey de diinyanin niteligine gore yaratilmistir. Bu durum
tiirler igin de gecerlidir. “Alemdeki biitiin tiirlerin belirli bir siire hiikkmii gecerli olup
her biri bir hatem ile son bulur. Bu hatem, o tiiriin gayesi ve kemalini ifade eder.
Dolayisiyla da varligin ve hakikatin devri olmasinin sonucu olarak her mevcidun bir

hatemi vardir. Bu hatmiyyetle her varligin sonu, bagina varr.”%%

682 Orug, Mehdilik Diisiincesinin islam Mezheplerindeki Yansimasi, 115-119.; Ethem Ruhi
Figlali, Kadiyanilik, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 24, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2001, 138. Mirza Gulam Ahmed Kadiyani (6. 1908) tarafindan kurulan dini hareket olan
Kadiyanilik’te ki Mehdi tasavvuru i¢in bkz., Ethem Ruhi Figlali, Kadiyanilik, 1. Baski, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994, 47-58.; Ebiil A’la el-Mevdudji, islam Tarihinde ilk Defa
Resmen Din Dis1 ilan Edilen Mezhep- Kadiyanilik Nedir? 1. Baski, Ahsen Batur (gev.),
Istanbul: Thya Yayinlar, 1975, 155-167.; Ahmet Yéntem, Kadiyanilik Baglaminda Mehdilik,
Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 13, Say1 24, 2011, 175-191.

683 Demirli, islam Metafiziginde Tanr ve Insan: ibnii’l Arabi ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi,
32-33.; Oztiirk, Tasavvuf Kiiltiiriinde Beklenen Kurtarici inanci, 252.

684 Oztiirk, Tasavvuf Kiiltiiriinde Beklenen Kurtarici inanci, 252.
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Hz. Muhammed’in sahsinda hiikiim koyucu “niibiivvet mertebesi” son bulunca o

mertebenin altindaki “velayet mertebesi” dongiisel zaman i¢inde kemaline ulasir ve o

i”685

mertebenin dairevi hareketi bir “Vel ile tamamlanir. Niiblivvet, tarihin kemale

erdigi bir donemde son buldugu gibi velayet de marifetin kemali ile son bulur. Bu
sebeple nebiligin hatmi, nebinin batininda bulunan veldyetinin baglangicidir. Hz.
Muhammed’den sonra “marifet, velayet” seklinde devam edecektir.®®® Bu velayet ise
son veli yani “Hatmii’l-Evliya”®’ olan Mehdi ile sona erer. “Velayetin hatminden
sonra Muhammedi kapsayici velayete mazhar olacak baska bir veli gelmez. Sadece

baska nebilerin velayetinin izinde Hz. Muhammed’e tabi veliler gelebilir.”688

685 David el-Kayserl'ye gore Velinin tanimi, gorevleri ve mertebesi i¢in bkz., “Velilik, yakinlik
demek olan “velli”den tiiremistir. Deyim olarak velilik, Allah’a yakinlik ve ilahl ahlakla
ahldaklanma demektir. Genel ve 6z olarak iki kisma ayrilir. Genel velilik, Allah’in: “Allah,
inananlarin dostudur samildir. Ozel velilik, Allah’da yok olan ve O’nun ile yeniden var olan
kimseye ait bir dzelliktir. O halde veli, beseri sifatlar1 yok olmus ve ilahi sifatlarla sifatlanma ile
yeniden var olmus kimsedir. Niiblivvet (peygamberlik) Allah’in Zahir ismindendir. Velilik ise
Batin ismindendir. O halde velilik, niibiivvetin batini; niibtivvet de onun zahiridir. Bunun i¢in her
nebi, velidir; fakat her veli, nebi degildir. Nebi, batina taalluk eden veliligi yoniinden istidadinin
istedigini Allah’dan alici oldugu gibi, zahire taalluk eden niibiivveti yoniinden de timmetine
teblig edicidir. Nebi, niiblivveti olmayan veliden daha sereflidir. Eger nebinin velilik ciheti
niibiivvet cihetinden daha serefli ise, 0 zaman veliligin ciheti Hakk’a niiblivvetinin ciheti halka
yonelik demektir. Nebi ve velinin her biri vasitali veya vasitasiz olarak ilahi Hazrat'tan gizli
manalar1 alan ve kendisine inananlara onlardan haber verendir. Ancak velinin ziddina nebi
aldig1 haberleri teblig etmekle gorevli, emredilen ve yasaklanan her seyle hiikkmedicidir. Veli,
ister nebinin aldigin1 Allah’dan alabilen biiyiik velilerden olsun, ister olmasin, zahir yoniinden
nebiye tabi olmasi gerekir. Evliyalardan Kutb, iki imam, Dértler, yedi iklimi idareyle gorevli Yedi
Budela (Abdal) ve onlarin devam Ug yiiz altmiglar gibi zamana bagh olmayanlar vardir ki,
eksiksiz ve fazlasiz Kiyamet Gilinii'ne kadar (silsilevi olarak) devam ederler.” David el-Kayseri,
Vahdet-i Viiciid Felsefesi, (Felsefi ve Tasavvufi Risaleler), 290-291. Veli kavrami i¢in ayrica
bkz., Hucviri, Kesfu'l-mahciib Hakikat Bilgisi, 327.

686 Ahmet Yasar Ocak, “velayet teorisinin” Islam’in kendisinde olan bir inang olmadiginy, tarihsel
slire¢ icerisinde harmanlanan bir sentezin iiriinii oldugunu ve IX. yiizyilda goriildiigiinii, Kur’an-1
Kerim’de ki veli, evliya yani velayetten kasit ile tasavvuftaki veli, evliya ile higbir ilgisinin
olmadigini tarihsel kaynaklar isiginda ortaya koymaktadir. Ayrintili bilgi i¢cin bkz., Ocak,
Tasavvuf, Velayet ve Kiinatin Goriinmez Yoneticileri: Tarihsel-Sosyolojik ve Elestirel Bir
Yaklasim, 35-43, 101-103. Velayet kavramui i¢in ayrica bkz., Hucvirl Kesfu'l-mahciib Hakikat
Bilgisi, 326-327.

687 Hakim et-Tirmizl'nin (6. 320/932) tasavvuf tarihinde peygamberlik ve velilik konusunu ilk
defa genis olarak ele alip inceledigi eseri “Hatmii'l-Evliyd” da Hatemii'l-Evliya (son veli)
hakkinda bilgi ihtiva etmektedir. Bkz., Hakim et-Tirmizi, Hatmu’l Evliya Veliligin
Sonu/Velayet-Niibiivvet Tartismasi, 113-118, 141-146, 203-206.; “Hatemii’l-Evliya” icin
ayrica bkz., Yildiz, irfani Gelenekte Mehdilik Tasavvuru ve Mehdilik Kavraminin zdiisiimii
Olarak Kutup Kavrami, 476.; Yildiz, Tasavvufta Mehdilik, 653 - 667.; Sonmez Kutlu, Beklenen
Kurtaricl inanisina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri, Beklenen Kurtarici
inana Calistayl, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Istanbul: Kuramer, 2017, 323-324.; Seyyid Salih
Halhali, MAsumlar’in Batini Hakikatleri [Menakib-1 Eimme-i isna Aseriyye], Muhyiddin ibn
Arabi [Serh-i Menakib], 1. Baski, Aliye Sogiit (cev.), Istanbul: Revak Kitabevi, 2020, 153-155.
688 Ayrintili bilgi icin bkz., Yildiz, irfani Gelenekte Mehdilik Tasavvuru ve Mehdilik Kavraminin
[zdiisimii Olarak Kutup Kavrami, 476-477.; Yildiz, Tasavvufta Mehdilik, 660-661.; Oztiirk,
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Bursevi’ye gore velayeti tamamlayan Hatmii’l-Evliya (son veli) olan ti¢ kisi vardir.
Umumi hilafet (hilafet-i amme) ve kusatici velilik (velayet-i samile) onlarla sona
erer. “Biri kevni devrin sonu olan Hz. isa, digeri Muhammedi hilafetin hatemi olan
Mehdi, sonuncusu Muhammedi devrin ortasinda zuhfir etmis olan Ibnii’l-Arabi’dir.
Kainatin sonuna yaklastiginda varlik diizleminde hilafet, hidayet, velayet Hz. Isa ve
Mehdi’nin hatmiyyeti ile son bulacaktir.”®®® Mutasavviflar genelde Ali b. Ebi
Talib’i, Mehdi’yi ve Hz. isa’y1r Hatmii’l-Evliya (son veli) olarak gormekteler. Bazi
kamil mutasavviflara da hatmii’l-evliya yani son veli lakabiyla hitap edildigi

goriilmektedir.**

Ibnii’l Arabi’nin Mehdi yorumundan etkilenen, Vahdet-i Viicid diisiincesinin Ibnii’l-
Arabi’den sonraki en onemli temsilcisi olan Sadrettin Konevi’nin®® “Risaletii’l-
Mehdi” adli eserinde de Mehdi Muhammedi, Hasim1 olan zahiri halifelerin hatemi
olarak anilmistir. Mehdi, Ali b. EbQ Talib’den gelen velayet ve hilafete dair gevrimi
tamamlayacak ve bunu zamanin sonunda tekrar niibiivvetteki ilkelere baglayacak bir
koprii olarak degerlendirilmistir. Bu anlamda Mehdi, Ali b. Eba Talib ve Hz. Isa
arasini tekrar diigiimleyecek bir 6l¢iit olmustur. Velayete dair biitiin nispetler de Ali

b. Ebdi Talib’de gizli olarak degerlendirilmistir.®®

Tasavvuf geleneginin dnde gelen mutasavviflari, Mehdi tasavvuruyla ilgili goriis ve
diisiincelerinde konuyla baglantili hadis rivayetlerinin yaninda tasavvufi yontem ve
metotlarla Mehdilik tasavvurunu zenginlestirmis, bazi tasavvufi kavramlar
vasitasityla da bu konuda daha detayli goriis ve diislinceler beyan etmislerdir.®%

Ortaya ¢ikan bu kavramlardan biri olan “Kutup®®* kavramiyla Mehdi kavrami i¢ ice

Tasavvuf Kiiltiirtinde Beklenen Kurtarici inanci, 253.; Demirli, islam Metafiziginde Tanr1 ve
insan: ibnii’l Arabi ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi, 45-60.

689 Oztiirk, Tasavvuf Kiiltiiriinde Beklenen Kurtarici inanci, 254.

690 Ornegin Ibni'l Arabi’'ye “Hatemiil-Velayetil-Muhammediyye” denilmistir. Halhalj,
Masumlar’'in Batini Hakikatleri [Menakib-1 Eimme-i isna Aseriyye], Muhyiddin ibn Arabi
[Serh-i Menakib], 153.

691 Ayrintili bilgi icin bkz., Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 35,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008, 420-425.

692 Oztiirk, Tasavvuf Kiiltiiriinde Beklenen Kurtarici inanci, 253-254.

693 Y1ldiz, Irfani Gelenekte Mehdilik Tasavvuru ve Mehdilik Kavramimin izdiisiimii Olarak Kutup
Kavrami, 481.

694 Tasavvufta Kutub “veliler ziimresinin baskani, diinyanin ve alemin manevi ydneticisi
olduguna inanilan en biiyiik veli” manasinda kullanilmis, onun isgal ettigi makama da kutbiyyet
denilmistir. Ayrica kutbun y6netimi altinda bulunduguna inanilan ¢esitli vell gruplarinin her
birinin bagkanina da kutub adi verilir. Ayrintih bkz., Silleyman Ates, Kutub, TDV islam
Ansiklopedisi, Cilt 26, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2002, 498-499.; “Cok genel ve ylizeysel
bir tanimla kutup, bir piramide benzetebilecegimiz velayet sisteminde teorik olarak, tabandan
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gecmis, tasavvuf geleneginin en meshur kavramlarindan biridir. Zira misyonu geregi
Mehdi, tasvir edilen nitelikleri dogrultusunda “ahir zamanin Kutbu’l Aktab1”
misyonuyla gorev icra edecek ve “evliyalar/veliler zincirinin son halkasi” olarak

A%

“Hatmii’l-Evliya” kimligiyle bu silsile i¢inde zincirin son halkasi niteliginde yerini

% Mehdi’nin kabullenilir ve pesinden gidilir ilahi bir sahsiyet olarak

alacaktir.
goriilmesini ve ona karizmatik bir hiiviyet verilmesini saglayan durum tasavvufun
Velayet Teorisiyle ¢ok yakindan iliskilidir. Islam kiiltiirindeki Mehdilik meselesinin
tasavvuf sonras1 donemde Velayet Teorisi ve Kutup kavramiyla siki sikiya baglantili
oldugu miisahede edilmistir. Kutup unvani zamanla Mehdi’nin Kutup kimligine
isaret eden ve o0 kimligi fevkalade takviye eden inanilirhgmi, karizmasini
giiclendirecek kadar énemli bir kavram olmustur. Bu baglamda asirlardir Islam
toplumlarinda yasanan gercek diinyadan soyutlayip bir yoniiyle sanal bir diinyaya
yonlendiren Velayet Teorisinin bir iirlinii olarak tasavvufun neredeyse olmazsa
olmazi haline gelen ve aym1 zamanda Mehdi kavrami ile O6zdeslesen “Kutup
5,696

Teorisini kavramak tasavvufta Mehdi tasavvurunu dogru yorumlamamizi

saglayacaktir.

Tasavvufun temel doktrinini olusturan velayet teorisiyle siki sikiya baglantili olan
Kutup kavrami ilk olarak XI. ylizyilin stfi mielliflerinden Hucviri’nin Kesfii’l-
Mabhcib eserinde s6z konusu edilmistir. Hucviri eserinde Velayet/Vilayet Teorisini
tartisirken ve veli kavramimi agiklarken biiyilkk mutasavvif Hakim-i Tirmizi’nin
sozleri ile Kutup kavramindan da bahseder. Bazen “Gavs” (yardim) kelimesi ile ayni

anlamda kullanilmakta, bazen de “Sahibii’l-Vakt veya Sahibii’z-Zaman” (yahut

tepeye dogru sayilari orantili olarak azalan ve genel tanimiyla Ricali’l-gayb (Gayb Erenleri)
denilmekte olup, sahip olduklarina inanilan 6zel manevi gii¢clerden dolay1 degisik unvanlarla
(abdal, niiceba, nukaba vb.) anilan velilerin iistiinde, piramidin tepe noktasindaki tek biiyiik
vellinin unvanidir. Ama piramitteki her grubun basindaki veliye de zamanla kutup denmistir.
Kutb’un tasavvuf terminolojisinde diger iki karsilig1 da “ahlaken ve dinen olgun insan” diye saf¢a
anlamlandirilan Insan-1 kadmil ve Gavs (Yardim) dir. Kutup; Kutbu’l-vakt, Kutb-i alem, Kutb-i
cihan, Kutb-i zaman, Kutb-i evliya vb. neredeyse sayisiz terkipler halinde de kullanilir. Bu
unvanlar neden 6nemlidir? Cilinkii bunlarin her birinin kullanilis bigimi ve metin gercgevesi,
kullanildiklar1 cografyadaki eski mitolojik kiiltiire isaret ediyor. Zamanla velayet sistemi icinde
vell gruplarinin basindakiler kutb diye anilmaya baslayinca tepedeki biiytiik veli kutbii’'l-aktab
olarak vasiflandirilmistir. Bu, tarikatlarda, her tarikat seyhinin kutup olarak kabulii ile baslayan
bir siirectir. Boylece zamanla her tarikat kendi pirini veya seyhini kutbii’l-aktab olarak
nitelemeye baslamistir.” Ocak, Selguklular, Osmanhlar ve Islam Tespitler, Problemler,
Oneriler, 40.

695 Yildiz, Irfani Gelenekte Mehdilik Tasavvuru ve Mehdilik Kavraminin izdiisiimii Olarak Kutup
Kavrami, 479.

696 Ocak, Selcuklular, Osmanllar ve islam Tespitler, Problemler, Oneriler, 26-29, 39-40.
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Sahib-Zaman) kelimeleriyle ifade edilip “Insan-1 Kamil” kavramu ile de &zdes kabul
edilen bu terim, daha sonraki tasavvuf kaynaklarinda da wuzun wuzadiya
aciklanmistir.*®” Tarikatlarin yayilmasiyla Kutup anlayis1 degiserek zamanla her
tarikatin basindakine de Kutup denilmeye baslanmistir. Tarikatlarin XI. ylizyildan
itibaren Islam diinyasinda iyice yayginlasmasiyla Veldyet Sistemi icinde veli
gruplarinin basindakiler Kutup/Kutp; tepedeki biiyiik velilere ise “Kutbii’l-Aktab”
denilmigtir.®® Ayrica Hakim-i Tirmiz1’nin tek bir veli degil her donemde var olacak
Hatemii’l-Evliya dedigi kavramdan gelisen Kutup Teorisi, uzun bir gelisim siireci

sonunda onun gercek varisi olan ibnii’l-Arabi ile doruk noktasina ulagmugtr.®®

fbnii’l Arabi’ye gore “Kutub, Allah’in her dem alemdeki nazargahidir. O, Israfil’in
kalbi tlizeredir.” Muhakkik Serif Ciircani’ye gore ise “Kutup Allah’in her zamanda
nazargahi olan tek ferttir. Ona kendi katindan en biiyiik tilsim1 bahsetmistir. O aleme,
alemin batini ve zahiri ayanina, tipki ruhun bedene sirayeti gibi sirdyet etmistir.” En
bliyiik kutbiyet, “Kutbul-Aktab: Kutuplarin Kutpu” mertebesidir ve o, Hz.
Muhammed’in niibiivvetinin batinidir. Bu da ancak verasetle ve saglam bir
bagla/silsileyle miimkiindiir. Niibiivvet Hatemi’nin batin1 lizere olan kisi disinda hig

kimse veldyetin hatemi ve kutuplarin kutpu olamaz.”®

[bnii’l-Arabi ve bircok siff, Kutup’tan bahsederken onun velayet mertebelerinin
(Ricalii’l-Gayb) en tepesinde ve Allah’in isimlerini, sifatlarini temsil eden hatta
onlarin kendinde tecelli ettigi vellyi kastediyorlar. Insan-1 Kamil ise birden fazla
olabilir ama bunlar arasindan sadece “Kutup” mevkiine gegebilir. Kutup ayni
zamanda bir Insan-1 Kamil’dir fakat her Insan-1 Kamil bir Kutup olamaz. Yani
Ricalii’l-Gayb’in her mertebesindeki veliler birer Insan-1 Kamil’dir ancak Kutup

onlarin en tepesindeki tek velidir.” Kisaca “Kutup anlayis1, Velayet Teorisine gore

697 Ayrintil bilgi i¢in bkz., Ocak, Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar (15.-
17. Yizyillar), 339,; Hakim et-Tirmizi, Hatmu’l Evliya Veliligin Sonu/Velayet-Niibiivvet
Tartismasi, 105-122, 141-147, 203-206.; Hucviri, Kesfu'l-mahciib Hakikat Bilgisi, 326-327.
698 Qcak, Tasavvuf, Velayet ve Kainatin Goériinmez Yoneticileri: Tarihsel-Sosyolojik ve
Elestirel Bir Yaklasim, 258.; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar
(15.-17. Yiizyillar), 339-340.; Ocak, Selguklular, Osmanllar ve islam Tespitler, Problemler,
Oneriler, 40.

699 QOcak, Tasavvuf, Velayet ve Kainatin Goriinmez Yoéneticileri: Tarihsel-Sosyolojik ve
Elestirel Bir Yaklasim, 272.

700 Halhali, MAsumlar’in Batini Hakikatleri [Menakib-1 Eimme-i isna Aseriyye], Muhyiddin
ibn Arabi [Serh-i Menakib], 141-142.

701 Qcak, Tasavvuf, Velayet ve Kainatin Goriinmez Yoneticileri: Tarihsel-Sosyolojik ve
Elestirel Bir Yaklasim, 265-266.
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bu kéinatin yonetiminden sorumlu olup asagidan yukariya dogru, sayilar1 giderek
azalmak suretiyle bir mertebeler silsilesi meydana getiren veliler piramidinin tepe
noktasindaki sahsiyettir.” Kutup olan kisi, kidinatta maddi-manevi her tiirlii tasarruf

hakkina sahip ve Allah’n adina kainat1 yoneten en biiyiik velilerdir.”

Mutasavviflarin nazarinda Mehdi tasavvuru ile iligkili olan ve bu baglamda
derinlemesine incelenmesi gereken bir mertebe olan Kutup; manevi derecesi biiyiik,
veli bir kul ve alemin ruhu olarak degerlendirilir. Herkeste Kutup olabilme 6zelligi
vardir. Ama bunu gergeklestirebilmek ¢ok az kisiye nasip olur. “Mutlak, bagimsiz
yetki ve gii¢ sahibi yalnizca Allah’tir. Kutup da Hz. Muhammed gibi bir kuldur.
Allah degildir. Kisaca Kutup tasarruf sahibi ve bu tasarrufu kader-i ilahi disinda

kullanamayan bir Allah dostudur.”’®

Ayrica Kutup kavramiyla Hz. Muhammed’in sadece peygamber oldugu degil Allah
tarafindan kainatin diizenini saglayan gorevli oldugu da anlatilmak istenmektedir. O
veliler ziimresinin basi (Ricalii’l Gayb); kaainatin yonetici olan en biiyiik veliydi,
makami ise Kutbiyettir."* Bursevi bu hususta sdyle demistir: “Hz. Peygamberin biri
niibiivvet ve digeri de velayet nuru olmak iizere iki hakiki nuru vardir. Oldiikten
sonra birinci nurun zahire taalluk eden mertebesi seriatt mutahhare da kalmistir. Bu
anlamda o halen iimmet-i merhimesi arasinda yasamaktadir. Bu nedenle bagka nebi
gelmeyecektir. Zira O, diri ve seriati baki olandir. Batinla alakali mertebesi ise
Hakikat-i Muhammediyye iledir. Velayet nuru Niibiivvet nurunun batinidir ve
Kutbii’l Aktab hazretleri ile deveran eder. Kutuptan bagka evliyada bu nurdan
istifade eder. Zira kutup feyiz vasitasidir. Enbiya nuru asli nur, evliya nuru fer’i

nurdur.”’®

Sadrettin Konevi de Hz. Muhammed ahir zamanda gelecek olan Mehdi’nin

hilafetinin ve hiikkmiiniin genelligine, Allah’mn vasitasiz halifesi olduguna isaret

702 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar (15.-17. Yiizyillar), 339-
340.

703 Yildiz, irfani Gelenekte Mehdilik Tasavvuru ve Mehdilik Kavraminin izdiisiimii Olarak Kutup
Kavrami, 477.

704 Tasavvuf, Velayet ve Kiinatin Goriinmez Yoneticileri: Tarihsel-Sosyolojik ve Elestirel
Bir Yaklasim, 258.; Ocak, Selcuklular, Osmanlilar ve islam Tespitler, Problemler, Oneriler,
39-40.

705 Bursevi, Serhi Suabi’l-iman (imanin Subelerinin Serhi), 163-165.
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etmistir.”® Konevi’ye gore ahir zamanda Hz. Isa, Deccal ile savasacaktir. Ciinkii
Deccal, diinya hakikatinin ve Hakk’in ondaki hiikmiiniin mazharidir. Bu savasin
sonucunda Hz. Isa’nin Deccal’i helak edecek ve bu helak da Beytu’l-Makdis’de
“Lud” kapisinda gerg:eklesecek‘[ir.707 [bnii’l Arabi’yi takip eden mutasavviflar da
Mehdi tasavvuruyla ilgili benzer goriis ve yorumlar beyan etmistir. Yine ayni sekilde
Mehdilik ile ilgili hadislerin Sadreddin Konevi ve diger mutasavviflar1 da

etkiledigini sdylemek miimkiindiir.

Kutup-Mehdi 6zdesligi XII. yiizyildan sonra sifi ¢evrelerde islevsel hale biirlinmiis,
Mehdiler daima “Kutbii’l-Alem” ve “Kutbii’l-Aktab” gibi unvanlarla anilmislardir.
Ahmet Yasar Ocak’a gore bu donemden itibaren Mehdilerin karizmalarini olusturan
ana faktor bu “Kutbiyyet Statiisii”diir. Selguklu ve Osmanli Dénemi’nde zuhur eden
hareketlerin basindaki liderlerin ¢ogunun “sifi liderler” oldugu da bu ciimledendir.
Misalleri; Baba Ilyas-1 Horasani, Baba Ishak, Seyh Bedreddin, Torlak Kemal,
Borkliice Mustafa, Baba ZiinnGn, Sahkulu, Sah Kalender gibi sifi liderleri teskil
etmektedir. Bu hareketlerin liderlerinde Ocak’a goére Kutup kavraminin Mehdi
kavramiyla 6zdeslesmesi meselesi hi¢ siiphesiz onlarin iste bu sufi kimlikleri ile
alakalidir. Bu hareketlerin tarihi konusunda Kutup kavrami biiylik onem arz
etmektedir. Ciinkii gerek bu hareketlerin Mehdici ideolojik arka planindaki gerekse
sahneye konulup sevk ve idare edilmesindeki rolii 6nem arz etmektedir. Nitekim
onlar zamanla Allah’in mazhari, kainat nizamimin kendileriyle kaim oldugu kisaca
“Yar1 Tanr1” statiisiindeki sahsiyetlere doniismiislerdir. Bu algi onlarin miiridleri
tizerinde fevkalade etkili olmaktadir. O insanlar buna ¢ok kuvvetle iman ettiklerinden
dolay1 onlarm bir isareti ile kolaylikla harekete gecmektedirler.””® Mehdici
hareketlerin genel itibariyle sifi ¢evreler i¢inden zuhur ettigini hatta ayaklanmanin
tabaninin bu cevrelerce olusturuldugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla sz
konusu Mehdici hareketlerin liderleri de sifi kisveli kimseler olup biiyiik 6l¢iide bu

cevrelerin mensubu olmustur.

Yukarida bahsi gegen sifi liderlerin temsil ettigi kimlik, tasavvufun Velayet Teorisi

ve Kutup telakkisiyle yakin iligki i¢indedir. Mehdilik iddiasina yakindan bakildigi

706 Sadreddin Konevi, Fusisii’l-Hikem'in Sirlari, el-Filkik fi esrar1 miistenidati hikemi’l-
fusis, 138-139.

707 Konevi, Fusisii’'l-Hikem'in Sirlari, el-Fiikik fi esrar1 miistenidati hikemi’l-fusis, 105.

708 Ocak, Selcuklular, Osmanlilar ve islam Tespitler, Problemler, Oneriler, 42-43.

122



zaman bu telakki ile ¢ok yakindan ilgili oldugu goriilmektedir. Yani bir Mehdi
kimligiyle ve propagandasiyla ortaya atilan sft kisveli her hareket liderinin ayni
zamanda kendini “kutup” olarak gordiigii ve baglilar tarafindan da 6yle kabul edilip

inanildigi sé')ylenebilir.709

Ibnii’l Arabi’nin insan-1 Kamil temelli Ricalii’l-Gayb denilen “Insaniistii gdriinmez
veliler” kadrosunun en iist mertebesi olan Kutup Teorisi Anadolu Selguklu ve
Osmanli mutasavviflarinca benimsenmistir ve ayaklanmalarda merkezi bir rol
oynamistir. Bu anlayis daha sonra XVI. yiizyilda farkli bir boyut alarak Osmanl

sultanlarinin unvani olarak da kullamlmustir.”*

Tasavvuf anlayisinda Mehdi tasavvuru hakkinda son olarak sunlar sdylenebilir:
Mutasavviflarda goriilen kurtarict Mehdi fikri hadis rivayetleri c¢ercevesinde
sekillenmistir. Mutasavviflar bu noktada hadis rivayetlerinin tenkidi hususuna pek
deginmeden girmeden var olan hadis rivayetlerini tasavvufi agisindan yorumlama
gayreti icine girmislerdir. Mehdiyle ilgili hadis rivayetlerinin sembolik manalar ve
remizler icermesi, mutasavviflari ve Ozellikle Ibnii’l Arabi’nin bu konuda séz
sdylemesi sonraki mutasavviflar1 tesvik etmistir. Ibnii’l Arabi, “Mehdi’yi Vahdet-i
Viicud diisiincesi i¢cinde anlamlandirmaya c¢alismig ayrica Mehdi’nin sosyal islevi
yaninda Muhammedi hakikatleri kendisinde barindiran ve ahir zamanda onun bu
hakikatlerinin temsilcisi gérevini icra edecegini savunmustur.” Tasavvufta beklenen
Mehdi tasavvuru bu minvalde diisiiniilmiis ve mutasavviflar genelde Ibnii’l Arabi’nin
Mehdilik ile ilgili bu diisiincelerini takip etmislerdir.”* Ibnii’l Arabi ise Mehdilik ile
ilgili uzun uzun yazilar kaleme almis ve gelecek olan Mehdi’nin Siinni ve $ii
hadislerinin tasvir ettigi niteliklere sahip Mehdi’den farksiz oldugunu belirtmistir.
Ibnii’l Arabi’nin zihin diinyasinda beklenen Mehdi’nin &zellikleri, zuhuru ve
alametleri 6zetle soyledir: Mehdi’nin adi Hz. Muhammed’in adina benzer olacak ve
Mehdi, peygamberin soyundan yani Ehl-i Beyt’ten olacaktir. O; a¢ik alinli, kemerli
bir buruna sahiptir. Mali esit dagitacak, halka esit davranacaktir. 5, 7 veya 9 yil

709 Qcak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islamin Macerasi, 49.; Ocak, Kutb ve Isyan: Osmanh
Mehdici (Mesiyanik) Hareketlerinin ideolojik Arka Plam Uzerine Baz1 Diisiinceler, 54.; Ocak,
Selguklular, Osmanllar ve islam Tespitler, Problemler, Oneriler, 29-30.

710 Ayritili bilgiler i¢in bkz.,, Ocak, Tasavvuf, Velayet ve Kainatin Gériinmez Yoneticileri:
Tarihsel-Sosyolojik ve Elestirel Bir Yaklasim, 282-300, 400-415.

711 Oztiirk, Tasavvuf Kiiltiiriinde Beklenen Kurtarici inanci, 224.; Yildiz, irfani Gelenekte
Mehdilik Tasavvuru ve Mehdilik Kavraminin izdiigiimij Olarak Kutup Kavrami, 473.; Yildiz,
Tasavvufta Mehdilik, 659.

123



hikkiim siirecektir. Bu zaman zarfinda peygamberin izini siirecek ve hata
yapmayacaktir. Mehdi, Islam’a ruhunu yeniden iifleyecektir. Zilletten sonra Islam’1
yeniden izzete kavusturacaktir. Mehdi geldiginde cizyeyi kaldiracaktir. Zulmii
ortadan kaldirip dini ikame edecektir. Ibnii’l Arabi’ye gore Mehdi insanlar kilig ile
Allah’a, dogruluga, adalete davet edecektir. Mehdi soziinlin eri giivenilir bir kisi
olacaktir. Ne soz verdiyse onu yapacaktir. Mehdi diiskiin ve acizlere yardim
edecektir. Hak islerde zayiflara yardimci olacaktir. Mehdi kendisine gelen misafire
bolca ikramlarda bulunacaktir. Mehdi tiim hayvanlarin dilini bilecek, onun adaleti
insanlarin ve cinlerin hepsine sirayet edecektir. Mehdi’nin hakikat ve kesif ehlinden
ona yardim eden ve davasini ikame eden vezirleri olacaktir. Onlar Mehdi’nin
davetini uygulayip kendisine yardim eden ve memleketin yiiklerini tasiyan vezirler
olacaktir. Bu vezirler, Allah’in yiikledigi sorumlulukta Mehdi’ye yardim edecekler.
Hz. Isa, Sam’mn dogusunda Mehrudiyyin denilen bir noktada iki melege yaslanmis
bir halde inecektir. Meleklerden biri saginda digeri solunda olacaktir. Onun basindan
inci gibi su damlar, sanki hamamdan ¢ikmis gibi terledigi goriilecektir. Insanlar o
esnada ikindi namazi kilacaktir. imam Mehdi; Hz. isa’ya makamim verecek, Hz. isa
one gecerek insanlara Hz. Peygamber’in siinnetine gore namaz kildiracaktir. Hagt
kiracak ve domuzu oldiirecektir.”*? Goriilldigii iizere Mehdi ile ilgili hadislerdeki

rivayetlerin cogu ibnii’l Arabi tarafindan kabul gériilmiis ve derinden etkilenmistir.

Alevi distince ve tasavvufunda da Mehdi, belli donemlerde ortaya ¢ikan kisiler degil
bireylerin kendi tasavvufi seyrindeki Mehdi ile bulusmasi yani velayet nuruna
yetismesi anlamina gelir. Mehdi diisiincesi bu hususta don-ba-don yani yeniden

zuhur, devir nazariyesi, velayet nuru gergevesinde tesekkiil etmistir diyebiliriz.

Biilent Akin don-ba-don, devir nazariyesini soyle izah etmektedir: O’na gore
“Aleviligin batini yoniiniin ‘devir’ ve ‘zuhur’ anlayisi esasl bir yapiya sahip oldugu
gorlliir. Zuhur, devrin dogasinda vardir. Devreden her sey zuhur edecek, yani
yeniden ortaya c¢ikacaktir. Bu yeniden zuhur ise devreden varligin fiziki ya da fizik
Otesi olusuna bagli olarak somut ya da soyut olabilir. Zuhurun Alevi inancinda, devir
nazariyesi baglaminda yorumlanan ilk anlami, velilerin ete kemige biiriinmiis olarak
yeni bir donda (bedende) ortaya ¢ikislar1 seklinde karsimiza ¢ikar. ikinci olarak Hizir

ile ilgili anlatmalarda ¢okga karsilastigimiz gibi riiyada, batin aleminde ya da mana

712 {bn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye “Mehdi Risalesi”, 91-94.; Detayl bilgi icin bkz. ibn Arabi,
Fitiihat-1 Mekkiyye “Mehdi Risalesi”, 91-134.
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ile madde arasi seklinde tasvir edilen bir dlemde gergeklesen zuhur s6z konusudur.
Diger taraftan ritliellerde, mitin canlandirilmasi ve anlamlandirilmasi araciligiyla ilk
yaratilis ve olus anmmna donmek suretiyle lcilincii bir zuhurun gergeklestigiyle
karsilasilir. Aslinda bu iigiincii tiir zuhurda, gerceklestirilen cem ritiieli araciligiyla
ilk icracilar olan Kirklar’in gelip ritliele istirak etmesi s6z konusudur. Mit
tanimlarinda yer alan ‘mitin icra edildigi ilk &na doénme’ kurali, ilk &anda
gergeklestirilen kutsal icranin ve icracilarin igerisinde bulunulan zaman ve mekanda
ortaya ¢ikmalari, yani zuhur etmeleri seklinde karsimiza c¢ikar. Burada her iki
kosulda da ritiiel icracilarinin igerisinde bulunduklari zaman ve mekan ile ilk icranin
gerceklestigi kutsal zaman ve mekanin birlestigi bir an s6z konusu olur ki, bu da ilk
icranin ve icracilarin batini olarak zuhur ettigi anlamini tasir. Ete Kemige Biirlinen
Kirklar bashigi altinda, kimlikleri hakkinda tespitlerde bulundugumuz Kirklar Cemi
mensubu olduguna inanilan Peygamber yakinlar1 ve sahabelerin, cem ritiielinde belli
hizmetlerin pirleri olarak kabul gormelerinin yaninda, baz1 yore ve ocaklarda bu
hizmet pirlerinin On Iki Imamlar ya da baska veliler olarak farklilik gdsterdiklerine
tanik olunur. Ilk bakista geliski gibi gériinen bu durum, Alevi inang sistemi igerisinde
‘don-ba-don’ yani ‘yeniden zuhur’ kavramiyla agiklanir. Mirag’ta Peygamber’in
iclerine dahil oldugu Kirklar’in varlhigi, aslinda Ali b. EbG Talib’in varlifindan
ibarettir. Ali b. EbG Talib’in varlig1 ise zahir bir bedenden ziyade velayet nurudur.

Bu nurun her devirde, ¢esitli suretlerde zuhur ettigine inamlir.”"*®

Akin’a gore “Alevi inancinda, niiblivvet ve velayet nurunun yeryiiziinde birlikte
zuhur etmesinden sonra, niiblivvet tamamlanmis ve veldyetin devamlilig
miijdelenmistir. Bundan sonra velayet nurunu tasiyan velilerin zuhur edecegi kabul
edilir. Bu velilerin sayis1 ve simirt belirtilmemistir. Ancak velilerin birinin kirk,
kirkinin bir ya da sonraki donemlerdeki metinlerde birinin bin, binin bir olduguna
yonelik sOylem, velayet nurunun kudretiyle ilgilidir. Veldyet nurunun vahdette
kesreti, kesrette vahdeti yansitan bu yapis1 degisime ve doniisiime, dolayisiyla da
giincellemeye agik siireklilik arz eden bir sisteme isaret eder. Bu nedenle mutasavvif
alimlerin Ricalii’l- Gayb hiyerarsisini veldyet anlayisi iizerine insa ettikleri gortliir.
Gaib, yani bilinmeyen ya da gizli olan bu velilerin goriinmez oluslari cismani

varliklarinin, yani bedenlerinin olmadigir anlamina gelmez. Aksine veldyet nurunun

713 Biilent Akin, Mitten Tasavvufa Alevi Ritiiellerinin Sir Dili Kirklar, 1. Baski, Istanbul:
Kitabevi, 2020, 211-212.
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her devirde c¢esitli donlarda (bedenlerde) zuhurlar1 s6z konusudur. Alevilikte Haci
Bektas Veli’nin, Ali b. Eba Talib’in yeniden zuhuru oldugu inanci tam da bununla
ilgilidir. Aslinda zuhur eden Ali b. EbG Talib’in fiziksel varligir degil, temsil ettigi
velayet nurudur. Velayetname’de tipki Ali b. Ebl Talib’in etrafinda toplanan Kirklar
gibi Haci Bektas Veli’nin etrafinda da yasadigi donemdeki erenlerin (velilerin)
toplandigia tanik olunur. Alevi literatiiriinde bu zuhurlarin gizli ya da acik farkl
zaman ve farkli mekanlarda tekrarlarini ¢okca goérmek miimkiindiir.”™** Yine “tas-
kaya-duvar yiiriitme” gibi keramet motifi etrafinda sekillenen anlatilarin Alevilik
baglaminda anlam ¢6ziimlenmesi velayet nuru ve devir nazariyesi hususunda

oldukga 6nemli ve iizerinde durulmas: gereken konulardir.”*

714 Akin, Mitten Tasavvufa Alevi Ritiiellerinin Sir Dili Kirklar, 213.

715 Ayrintih bilgi icin bkz., Biillent Akin, Alevi-Bektasi inancinda Tas-Kaya-Duvar Yiiriitme Motifi
Etrafinda Olusan Anlatilar Uzerine Bir Anlam Céziimlemesi, Ritiielleri ve Anlatilariyla Kutsal
Mekanlar (Giineydogu Anadolu Bélgesi Ornegi) -1, Biilent Akin (ed.), Canakkale: Paradigma
Yayinlari, 2020, 187-229.
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IKiINCi BOLUM

OSMANLI DEVLETI’NDE MEHDi TASAVVURUNUN
TARIHSEL ARKA PLANI VE KIZILBAS MEHDILiIGININ
TESEKKULU

2.1.0smanhlarin Devraldig1 Miras ve Tarihsel Unsurlar/Olaylar

2.1.1. XI-XIV. Yiizylllarn Arasinda Anadolu’nun Tiirk-Islam Kiiltiiriiyle

Sentezlenmesi

2.1.1.1.Mogol istilasindan Onceki Siirec

Anadolu topraklar1 eski ¢aglardan beri siyasal, toplumsal, etnik, demografik, dini ve
kiiltiirel baglamda c¢ok onemli ve koklii degisimlere maruz kalmistir. Yogun bir
Helenistik kiiltiir ¢aginin arkasindan Roma hakimiyetini tanimis, pesinden III.
yiizyildan itibaren baslayan bir Hristiyanlagma donemine girmis, nihayet Dogu Roma
(Bizans) Imparatorlugu’nun hakimiyeti baslamisti. XII. yiizyila kadar tamamiyla bu

imparatorlugun topraklari olmustu.”®

Anadolu’ya ilk Tiirk akinlart Cagr1 Bey’in yeni bir yurt bulma amaciyla 1029-1045
yillar1 arasinda Dogu Anadolu’ya yaptig1 kesif seferiyle basladi. Bu kesifleri, 1028
yilinda Gazneli Mahmud’a maglup olan Arslan Yabgu’ya bagli Oguzlarin 1029’da

tarini Azerbaycan cografyasi iizerinden Bizans sinirlarina girmeleri ve Diyarbakir

716 Ocak, Ortacag Anadolu’sunda iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizatér) Dervis Yahut Vefaiyye
ve Yeseviyye Gercegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil), 26.
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717

havalisine kadar gelmeleri takip etti.”*" Anadolu, Arslan Yabgu i¢in ¢ok daha farkli

bir anlam tasiyordu. Zira Anadolu topraklari onlar i¢in siyasi hakimiyetin merkezi

olan yurt konumunda idi."*®

[lk Tiirkmen akinlarindan sonra Selguklularm artik diizenli olarak Anadolu’nun
fethine giristikleri miisahede edilmektedir.”*® Tugrul Bey, Alp Arslan ve Melik Sah
zamaninda Tiirkistan’dan tarihi Horasan, iran, Irak ve tarihi Azerbaycan cografyasi
istikametinde ilerleyen go¢ dalgalar1 Anadolu’ya sevk edilmis ve bu Bizans beldesi

yurt haline getirilmisti.”*

Biiyiik Selguklu Devleti’nin kurulusundan Malazgirt Savasi’na kadar siiren otuz
yillik donem (1040-1071) Tirklerin Anadolu’ya kesif yapmasi ve buranin yurt
edilmesi hususunda 6nemli bir zaman dilimini teskil etmektedir. Oncesinde yapilan
kesifler g6z ardi edilmemekle birlikte bu doénem gibi tarihi bir mana
tasimamaktadir.’”? 1071 yilindan itibaren Tiirkmenler i¢in son derece cazip olan
Anadolu cografyasma yapacaklarn akinlarin 6niindeki son engel artik kalkmustir.”??
Nitekim Malazgirt Meydan Savasi (26 Agustos 1071) ile Anadolu’nun kapilar
tamamiyla Tiirklere agilmis ve bdylece Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi
icin bir déniim noktast olmustur.”?® Artik XIL yiizy1l baslarindan itibaren Anadolu
cografyasimin daha sistematik bir sekilde yeni bir sosyokiiltiirel, dini, siyasal ve etnik
degisime tanmik oldugunu, Tiirklesme ve Miisliimanlagsma siirecine girdigini

sOyleyebiliriz.

Degisim siirecinin aktorleri, Orta Asya’daki yogun siyasal ¢alkantilarin yerlerinden

oynattig1 ve cogunlugu heniiz Miisliiman olmus, Anadolu’ya gelen Tiirkmen denilen

717 Ali Ongiil, Selguklular Tarihi 1 -Biiyiik SelguKlular, Irak, Kirman ve Suriye Selguklulari-,
3. Baski, istanbul: Camlica, 2016, 19.

718 Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler “Erken Osmanli Doneminde Dini Ziimreler (1300-
1400)”, 52.

719 Ongiil, Selcuklular Tarihi 1 -Biiyiik Selcuklular, Irak, Kirman ve Suriye Selguklulari-,
22.

720 Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, 119.

721 Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, 278.

722 Lindner, Ortacag Anadolu’sunda Gdégebeler ve Osmanlilar, 47-48.

723 Ongiil, Selcuklular Tarihi 1 -Biiyiik Selcuklular, Irak, Kirman ve Suriye Selguklulari-,
58-68.; Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, 178-187.; Tobias Niinlist,
Sufismus und Futuwwa, Schutz und Andacht im Islam: Dokumente in Rollenform aus dem
14.-19. Jh, Series: Islamic History and Civilization, Vol. 175, Brill, 2020, 68.
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Oguz Tirkleriydi.”** 1071 Malazgirt savasindan sonra bu topraklara énce iran
Selcuklu yonetimiyle geginemeyen Tiirkmenler geldiler ve burada yeni baz1 kiigiik

devletler/beylikler kurdular.’®

Anadolu’nun farkli cografyalarindaki bu devletlerin en giicliisii ve devamlisi, Biiyiik
Selcuklu hanedaninin akrabasi Kutalmis oglu Siileyman Sah’in kurdugu Anadolu
Selcuklu Devleti (1075-1308) idi. Anadolu Selguklu Devleti Anadolu’nun yiizlerce
yildan beri siiregelen etnik, dini ve mistik ¢ehresini ¢ok derinden degistiren bir
dénemin siyasal hakimiyet simgesi oldu.”?® Tiirkmenlerin pes pese bu yeni topraklara
gelip yerlesmeleri, Anadolu’nun hem etnik yapisina yeni unsurlar ekledi, hem de bu
cografyada IIl. ylizyildan beri var olan Hristiyan niifus yapisini 6nemli Olgiide
degistirecek yeni bir dini (Misliimanlig1) getirdi. Bu dinin yayilmasinda onayak
olanlar ise Islam dininin &nciileri ve propagandacilari olan “Abdal”, “Sultan”,
“Baba”, “Dede” lakapl “Yerlesimci (kolonizator) Tiirckmen Seyhleri ve Dervisleri”

olrnustur.727

2.1.1.2.Mogol istilasindan Sonraki Siire¢

Mogol istilas1 1218’lerden itibaren ilk etkilerini Maverailinnehir, takiben Harezm ve
[ran’da gostermis, XIII. yiizyila kadar bu alanlara iyice yayilan ve gelisen cesitli
tarikat ziimrelerine mensup, Tirkmen dervislerin de i¢inde bulundugu pek cok dini
ve etnik grubun yer degistirmesine sebep olmustu. Bunlardan bazilari Hindistan
istikametine giderken bazilar1 Azerbaycan, Harezm ve Horasan iizerinden Siriye,
Irak, Misir ve nihayetinde Anadolu topraklara geldiler.””® Anadolu’da Tiirkmen
niifusunun yogunlagmasimin temel sebebi bu cografyanin ganimete ve yerlesmeye

cok miisait olmasiydi. Diger bir sebep ise Biiylik Sel¢uklu Devleti’nin sayilar

724 Siimer, Anadolu’ya Yalmiz Gogebe Tiirkler mi Geldi?, 571-572.; Ocak, Ortagag
Anadolu’sunda iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizatoér) Dervis Yahut Vefaiyye ve Yeseviyye
Gercegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil), 26.

725 Ocak, Ortacag Anadolu’sunda iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizatér) Dervis Yahut Vefaiyye
ve Yeseviyye Gercegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil), 26.

726 Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, 280-281.; Ocak, Ortacag
Anadolu’sunda iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizatér) Dervis Yahut Vefiiyye ve Yeseviyye
Gercegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil), 26.

727 Ocak, Ortacag Anadolu’sunda iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizatér) Dervis Yahut Vefaiyye
ve Yeseviyye Gercegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil), 27.

728 Ocak, Osmanli iImparatorlugu’nda Marjinal Sifilik Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyillar),
57.
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giderek artan Tirkmen niifusu karsisinda endiseye kapilmast nedeniyle bu kitleleri
planli bir sekilde devlet merkezinden uzak olan Anadolu cografyasina gondermek
istemesiydi.””® Bu durum siireklilik kazanmis ve Selcuklular Tirkmenlerin go¢
akisini tesvik edici faaliyetlerde bulunmustur. Béylece XIII. yiizyil boyunca Anadolu
cografyast hiz kesmeyen bir goce ev sahipligi etmistir.”*® Kosedag Savasi’ndan
(1243) sonra Mogollarin Anadolu’ya girmesi sonucunda Tirkmen dervisleri
Anadolu’nun batistna  dogru hareket ederek bolgenin  Tiirklesmesi ve

Islamlasmasinda éncii rol oynamlstlr.731

Dervislerden ve faaliyetlerinden ilk defa Fuat Kopriili ayrintili bir sekilde
bahsetmistir.”*? Omer Liitfi Barkan ise s6z konusu dervisleri “Kolonizatér Tiirk
Dervigleri” ismiyle kavramlastirmustir. Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk
Dervigleri ve Zaviyeler” adli ¢galismasinda bu kavrama yogunlagmaktadir. Osmanl
Devleti’'nin kurulusunun sosyal, siyasi ve iktisadi niteliklerinin anlagilmasi
hususunda bu ¢alisma oldukea dnemlidir.”

Tiirkmen dervislerinin XII ve XIII. yiizyi1lda Anadolu topraklarina gelmesiyle burada

gelisen tasavvuf, Tiirkmenler arasinda kuvvetli taraftarlar buldu.”*

Dervis gruplart Tiitkmen oymaklarmin hem dini lideri hem yoneticisi olan ve
yerlestikleri yerlerdeki hayatlarimi tanzim etmekteydiler. Ayn1 zamanda heniiz yeni
yurt edindikleri topraklarda, beraberlerindeki Tirkmenlerin diizenli bir hayat
kurmasinda basat rol oynamaktaydilar. Onlarin karizmasi, yonetme ve teskilatlanma
yetenekleri sayesindedir ki bu kalabaliklar yeni hayatlarina kisa siirede ayak
uydurabildiler. Giinliik yasantidaki dikkate deger toplumsal rollerinin yaninda etkili

olan bir diger vasiflari ise dini sifatlariydi. Ahmet Yasar Ocak’in ifade ettigi gibi

729 Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler “Erken Osmanli Doneminde Dini Ziimreler (1300-
1400)”, 53-54.

730 Madelung, The Westward Migration of Hanefi Scholars from Central Asia in the 11th to 13th
Centruies, 43.

731 Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, 235-283.; Niinlist, Sufismus und Futuwwa, 73.;
Mogollarin Anadolu’ya gelmesi ve Mogol dénemi hakkinda detayli olarak bkz., Cahen,
Osmanlilardan Once Anadolu, 2020.

732 Ayrintili bilgi icin bkz., Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar.

733 Ayrintili bilgi icin bkz., Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler, 5-
37.

734 Niinlist, Sufismus und Futuwwa, 73.
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“Onlar Anadolu’ya hi¢ siiphesiz geldikleri yerlerdeki birtakim safi tarikatlarin

temsilcileri olarak geldiler.”®

Gocler neticesinde Anadolu’da faaliyet gosteren dervis gruplari tarikat ve mesrep
itibariyle ¢ok fazla gesitlilik géstermis ve bunun sonucunda Anadolu’da birgok tekke
kurulmustur. Yerlesik dervisler, giiglii bir tasavvuf cereyani uyandirmaya muvaffak
olmustur. Bunlar arasinda iran, Misir, Irak ve Suriye’den gelmis birtakim
mutasavviflar oldugu gibi Maveraiinnehir ve Horasan Tiirkleri arasinda yetismis
birgok dervis de vardi. Mogol Istilasindan sonra Tiirkistan ve Iran’dan, Harizm’den
bircok mutasavvif batidaki Islom memleketlerine ve Anadolu’ya yerlesmis, bircok
tarikat kurmuslardi.”®® Tarikatlarin serpilip gelismesi, agirhkli olarak XIII. yiizyildan
itibaren tarikat temsilcilerinin, halifelerinin ya da yeni tarikat kurucusu olarak zuhur
eden seyhlerin karizmatik sahsiyetleri etrafinda kisisel ve gonilliilik esasina dayal
ziimrelesme siireci ile yakindan iligkilidir. Zaman zaman tarikat kimliginin 6tesinde
dogrudan seyhe bagli bir ziimrelesme hali de mevcuttu. Dolayisiyla Anadolu’da
tarikat mensubiyetinden ¢ok, miintesibi oldugu seyhin adiyla anilan ¢ok sayida dervis

737

grubuna rastlanir. Bu gruplarin ¢ogunun Fuad Kopriili'niin g¢alismalarinin

etkisiyle Yeseviler, Kalenderiler ve Haydariler oldugu kabul edildi.

Anadolu’ya gelen dervigler arasinda en biiyiik ekseriyeti Kalenderiyye ziimresine ve
onun Haydariyye gibi baslica subelerine mensup Haydari denilen dervisler
olusturmaktaydi. Ancak Kopriilii daha ¢ok Yeseviler iizerinde durdu ve Horasan
Erenlerini Ahmed Yesevi gelenegini Anadolu’ya tasiyan sifiler olarak tanimladi.
Haci1 Bektas Veli’nin de bu sifilerden olup Ahmed Yesevi’nin izinden giden ve XIIL.

yiizyilda Anadolu’da yetisen mutasavviflardan biri olabilecegini ifade etti.”®®

Vilayetname’de Haci Bektas-1 Veli’nin, Ahmed Yesevi’nin miirid ve halifelerinden

ya da Ahmed Yesevi’nin talebesi oldugu ileri siiriilen Lokman Perende’nin miiridi

735 Ocak, Ortacag Anadolu’sunda iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizatér) Dervis yahut Vefaiyye
ve Yeseviyye Gercegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil), 33-34.

736 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 200. Ayrica bkz, Babinger ve Kopriili,
Anadolu’da islﬁmiyet, 49-50.; “Turkistan’dan, Harizm’den, Horasan’dan, Suriye ve Irak’tan
Anadolu’ya gelen dervisler arasinda Yesevi'ye tarikatina mensup bir¢cok kimseler
bulunmaktadir.” Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 205.

737 Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum: 13-15. Yiizyillar, 16.

738 Ayrintili bilgi i¢in bkz., Képrilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwviflar, 48-54, 110-113, 203,
337-338.; Babinger ve Kopriilii, Anadolu’da islamiyet, 49-50.
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oldugu bahsi mevcuttur.”®® Ancak kaynaklarda Haci Bektag Veli’nin Horasan’dan
geldigini fakat Yesevi tarikati degil de Vefai gelenegi ¢ercevesinde degerlendirmesi

gerektigini belirtmektedir.”*°

Asikpasazade, Eflaki ve Elvan Celebi de yer alan bu sdylem bazi arastirmacilar1 Haci
Bektas-1 Veli’nin Horasan’li oldugu ancak Vefailerden geldigi diislincesine sevk
etmigtir. Ayfer Karakaya-Stump Haci Bektas-1 Veli’yi bu baglamda Vefailige
dayandlrmalktadlr.741 Baba Resul’un has halifesi olarak kabul goriilen Hac1 Bektag’in
Babai Isyan1 sonrasinda Vefai ve Babai dervislerinin takibata ugramalar1 nedeniyle
Yesevi gelenek icinde gosterilen, Baba Ilyas Horasani’ye bagli bir Vefai dervisi
oldugu da ileri siiriilmektedir.”** Gerek Irak merkezli gerek Horasan merkezli olan ve
Anadolu’ya gelen bu dervigler vasitasiyla Anadolu’da senkretik unsurlarla

karakterize edilmis bir Islam tesekkiil etmis‘[ir.m3

Cogunlukla Koprili’nlin ¢aligmalarinin etkisiyle bir¢ok bilim insan1i Anadolu’ya
gelen Horasan Erenlerinin Yesevi, Haydari Vefaiyye, Bektasi ve Kalenderi oldugunu
ve bunlarin heterodoks denilen sifi gruplarini teskil ettigini kabul ettiler. lgar
Baharlu bu topluluklarin Kizilbaslarin olusum siirecindeki gruplar oldugunu ifade

ederek onlar i¢in semsiye bir kavram olan On-Kizilbag"** kavramini kullanmaktadir.

Baharlu’'nun ifadesiyle On-Kizilbas gruplar1 diger Tiirk asiretleriyle birlikte

Anadolu’nun iicra koselerine kadar yayillmis ve Anadolu’ya gelerek o bolgelerin

739 Anonim, Vildyet-name: Manakib-1 Hiinkar Haci1 Bektas-1 Vels, 16, 19.

740 Vilayetname'ye gore daha once yazilmis eski ve miiteber kaynaklari kalame alan
Asikpasazdde Haci Bektas-1 Veli ve kardesi Mentese'nin Horasan’dan geldigini ancak Baba
flyas’a intisap ettigini, onun miiridi olduklarim1 ve kardesi Mentes’in isyanda &ldiiriildiigiinii
séylemektedir. Ayrintili bilgi icin bkz., Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, 204.

Eflaki ise Hac1 Bektas Veli'yi, Baba Ilyas-1 Horasani’nin haslarindan olup Rum iilkesinde yasayan
keramet sahibi olan bir sahsiyet olarak tamimlar. Ayrintih bilgi icin bkz., Eflaki, Ariflerin
Menkibeleri, Cilt 1,411-412, 539-540.

Ayni sekilde Elvan Celebi de Haci Bektas Vel'nin Baba ilyas-1 Horasani zaviyesine gidip
gelenlerden biri oldugundan bahsetmektedir. Ancak onun miiridi ve halifesi olduguna dair net
bilgi vermemektedir. Ayrintili bilgi icin bkz., Celebi, Name-i Kudsi (Kutsal Kitap) &
Menakibu’l-Kudsiyye (Kutsal Menkabeler), 113b-114a.

741 Ayfer Karakaya Haci Bektas-1 Veli’'nin Irak merkezli bir ekolden geldigi diisiincesindedir.
Ayrintil bilgi i¢in bkz., Karakaya-Stump, Vefailik, Bektasilik, Kizilbaslik “Alevi Kaynaklarini,
Tarihini ve Tarihyaziminm1 Yeniden Diisiinmek”.; Karakaya-Stump, The Kizilbash-Alevis in
Ottoman Anatolia: Sufism, Politics and Community (Edinburgh Studies on the Ottoman
Empire), 149, 151-155.

742 Sahin, Dervisler ve Sufi Cevreler, “Klasik Cag Osmanli Toplumunda Tasavvufi
Sahsiyetler”, 73.; Nejdet Tosun, Y(inus Emre Rifai, Hac1 Bektas Vefai, Tasavvuf flmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Say1 31, 2013, 113.

743 Nunlist, Sufismus und Futuwwa, 69-70.

744 Baharlu, Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 181.
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yurtlagmasina 6nemli katki saglamislardir. Ayrica tasavvufun zihni olusumunun -
mistik ve metafizik diisiincenin- temellerini de atmislardir. Bazi miintesipleri ise
miistakil olarak sehirlerde ikamet etmislerdir. Anadolu Sel¢uklu ve Beylikler
Donemi’nde ylizyillarin birikimi Horasan ekoliiniin tasavvuf anlayisi, bunlar arasinda

sekillenmis ve nihayetinde Osmanli Devleti’ne tevariis etmistir.”*

Dervislerin Miislimanlik anlayislar1 Fuad Kopriili’ye gore soyledir: Tiirk asiretleri
umumiyet ile Misliman olmakla beraber her tiirlii taassuptan bagimsiz ve eski
kavmi ananelerinin zahiri Miisliimanlik cildsina boyanmis bir Misliimanlik s6z
konusudur. Tiirk asiretleri Alevi ve heterodoks Tirkmen babalarinin manevi niifuzu
altinda idiler. Gogebe asiretlerin yerlesik halk ile aralarindaki iktisadi ve igtimail

farkliliklardan dolayi dini zihniyetleri de onlardan ¢ok farklidir.”*®

Omer Liitfi Barkan’in ifadesine gére dervisler, Islami anlayislarmin yaninda eski
inanglariyla birlikte yeni birtakim dini cereyanlar1 Anadolu’ya getirmiglerdir. Eski
dini adap ve erkanini, orf ve adetlerini de unutmamislardi. Dervisler, yerlestikleri
yerlerde hanedan tesis etmis soy ve mevki sahibi miithim sahsiyetler haline
gelmiglerdi. Din ve cihan teldkkileri, eski Tiirk devletlerinden gelen gd¢men
kitlelerinin getirdigi din ve cihan telakkileriyle aymidir. Bu unsurlar sayesinde
Anadolu’da ayr bir tegkilat ve an’aneye Sahip insan yiginlariyla beraber onlarin
getirdigi dinl ve mistik cereyanlarin kaynasmasiyla bir Tiirk-Islam sentezi

olusmustur.™’

Ahmet Yasar Ocak ise IX. ve X. yiizyilda Orta Asya’da farkli bolgelerdeki Tiirk
ziimreleri arasinda kabul gérmeye basladigi zaman Islamiyyet’in birbirinden farkli
sosyokiiltiirel ortama gore nitelikler kazandigini agiklar. Sehirli ahali medreselerde
ogretilen ve islenen kitabi esaslara dayali bir Islam anlayigmi yani devletin resmi
destegini saglayan Siinni Miislimanligi benimsemisti. Gogebe Tiirkmenler ise

kendilerine Iranli ve Tiirk stfiler tarafindan getirilen, eski inanglariyla benzesen

745 Yildirim, Hac1 Bektas Veli’den Balim Sultana Bektasiligin Dogusu, 82-94.; Faik Bulut,
Horasan’'dan Nasil Geldik? Alevilerin Yol Hiayesi, 4. Baski, i{stanbul: Kor Kitap, 2018, 273-
285.; Eyiip Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda ibnu’s-Serriac'in Goéziinden Muvelleh
Dervisler, 2. Bask, Istanbul: Kitap Yayinevi, 2016, 88-97.; Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum:
13-15. Yiizyillar, 19, 53-67.; Mustafa Altunkaya, Horasan Tasavvuf Ekolii ve Ozellikleri,
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
Vol. 11/2 Winter 2016, 127-128, 131.

746 Kopriilii, Osmanlh imparatorlugu’nun Kurulusu, 47-48.

747 Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler, 12.

133



mistik bir Miisliimanlik anlayisini kabul etmislerdi. Kisa zamanda geleneksel inang
yapilarinin rengini alan bu yaklagim, Siinni Miisliimanliktan bir¢ok bakimlardan
farkliydi. Bu tarz, Tiirk gocleri ile beraber XI. yiizyildan itibaren Anadolu’ya da
girmis ve birtakim popiiler sifi ¢evreleri temsil eden Tiirkmen babalar1 etrafinda
inkisaf etmeye baslamist1. “Tiirkmenler, bircok y&niiyle Siinni Isldim’a, dolayisiyla
sehirli ve bir kisim koylii yerlesik halkin islam anlayisina uymayan bir Miisliimanlik

anlayigini taslyorlardl.”748

Tiirkmen babalarina bagli gbcebe halkla yerlesik halk arasinda dinsel anlayis
farklilig1 net bir sekilde kendini gostermistir. Konar-goger Tiirkmenler ile yerlesik
hayata ge¢mis Tiirklerin farkli hayat tarzlari ve sebep oldugu sosyal zitlagma dogal
olarak iki ziimre arasinda karsilikli bir horlanma ve diismanliga yol agmistir. Dinsel,
kiiltirel ve yasam tarzindaki farklar, ekonomik farklarin ortaya ¢ikmasina da
sebebiyet vermistir. Ayni vaziyet heterodoks gruplarin basinda bulunan Tiirkmen
babalarinin, gdgebe ve yari gocebe yasam tarzinin dogal sonucu olarak birer asiret

reisi olma dzelliklerini de kuvvetlendirmisti.’

Asiretlerin hem dini hem siyasi reisleri olan muhtelif tarikat ¢evrelerine mensup
Tiirkmen babalar1 (Kolonizator Tiirk Dervisleri), miinasip gordiikleri noktalara kendi
aileleri ve kabileleri, halkindan olusan miiridleriyle yerlesiyor ve zaviyeler
kuruyorlardi. Bu tiir dervisler, sehirlerdeki zaviye ve tekkelerde zikir ile ve diger
tasavvufi uygulamalarla mesgul olan veya “elinde asa, belinde teber siirekli dolasan
seyyah ve dilenci dervislerden farkli olarak, bir cemaatin ya da oymagin reisi
sifatiyla kdyler kurar, evlatlari ve akrabalariyla birlikte yasam siirerlerdi.” Onlarin
giinlik yasantidaki toplumsal rollerinin yaninda, etkili olmalarmni saglayan temel
faktor siiphesiz sahip olduklari dini kimlikleri ve karizmalart idi. Dede Garkin, Haci
Bektas, Emirci Sultan ve daha bir¢oklar1 boyle idiler. Bu vaziyet, Tiirkmen baba ve
dedelerinin, o kadar kalabalik kitleleri nasil kolayca harekete gecirebildiklerinin
cevabini da vermektedir. Seyhler, kabilelerinin iistiindeki gii¢lerini hem diinyevi hem
de dini islerindeki konumlarina bor¢luydular. Agtiklar1 zaviyelerde, ¢evrelerindeki

hayatin maddi ve manevi yonleri ile mesgul oluyorlardi. Zaviyeleri, Anadolu

748 Ocak, Babatiler isyani -Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi-, 66-67.

749 Qcak, Babailer Isyam -Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi-, 62-65; Ocak, Ortagag
Anadolu’sunda Iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizatér) Dervis Yahut Vefiiyye ve Yeseviyye
Gercegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil), 37.; Ay, 13. Yiizyilda Anadolu’nun
Islamlagma Siirecindeki ismaili Etkiler ve Bu Etkilerdeki Vefailik Boyutu, 5.
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Selguklu Devleti tarafindan resmen tescil edilmis vakif arazileri {izerinde bulunuyor,
bizzat kendileri tarafindan ekilip bigiliyordu. Selguklu vezirleri, devlet adamlar1 ve
zenginlerin yaptirdiklar bir¢ok zaviye oldugu gibi devlet tarafindan belli miktarlarda
maas baglaniyordu. Yeni fethedilen bos ve uygun arazilerin iskdnin1 temin ig¢in
devlet onlara ayrica her tiirlii vergiden muafiyet gibi 6nemli bir imtiyaz da

750
tantyordu.

Bu dervis ve seyhler disinda gerek Mogol istilasinin zorlamasi gerekse Anadolu’nun
siyasi ve sosyal sartlarinin cazibesi nedeniyle gesitli bolgelerden pek ¢ok tasavvuf
erbabt Anadolu’ya gelip yerlesmistir. XIII. yiizy1l baglarindan itibaren Anadolu’ya
ozellikle degisik tasavvuf mekteplerine bagli bazi Siinni gruplar da gelmislerdi.
Bunlar fethedilen topraklara yerlesip miiritleriyle beraber zaviyeler ag¢mislardi.
Harzem, Horasan, Maveraiinehr, Azerbaycan ve Suriye’den go¢ eden bu dervis ve
seyhler biiyiik ekseriyetle Tiirk olmakla beraber aralarinda Fars veya Arap asilli
olanlar da mevcuttu. Bunlar arasinda, tasavvuf tarihine abide isimler halinde mal
olmus biiyiik sahsiyetler de bulunmaktadir. Konya’da, “Vahdet-i Viicd” felsefesinin
zirve ismi Ibniil Arabi; onun dnde gelen dgrencisi Sadreddin-i Konevi, Evhadiiddin-i
Kirmani, Sa'deddin-i Fergani, Miieyyidiiddin-i Cendi ve Mevlana Celaleddin-i Rimf;
Tokat’ta Lemeat sahibi Fahreddin-i Iraki; Sivas’ta Mirsadii’l-ibad sahibi Necmeddin-
1 Daye ve yine Suluca Karahoyiik’te Hac1 Bektas-1 Veli XIII. yiizyilda Anadolu’da
yetisen 6nemli mutasavviflardi. Anadolu cografyasinda sadece gogerlerin degil de
gelismis yerlesik kiiltiir ¢evrelerden gelen gruplarin oldugunu da gormekteyiz.
Bunlar tabiatiyla kendilerine uygun olan sehirlerde yerlesmekteydiler. Sihabeddin
Stihreverdi mensuplari, Necmeddin Kiibré taraftarlari olan bu seyhlerin muhataplari

daha ¢ok ytiksek biirokratlar, aydin kesimler ve 6zellikle esnaf-tiiccar taklmlydl.751

750 Ocak, Ortagag Anadolu’sunda iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizator) Dervis Yahut Vefaiyye
ve Yeseviyye Gercegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil), 37-38.; Ocak, Zaviyeler:
Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarih Acisindan Bir Deneme, 254-255.; Ay, Anadolu’da Dervis ve
Toplum: 13-15. Yiizyillar, 17.; Barkan, istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeler, 11-12.

751 Anadolu Sel¢uklu sahsinda XIII. ylizyilda yetisen dnemli mutasavviflar hakkinda ayrintili bilgi
icin bkz., Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler “Erken Osmanli Doneminde Dini Ziimreler
(1300-1400)”, 57-82.; Képriili, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 200-203.; Osman
Tiirer, Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi, Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve
Sufiler: Kaynaklar-Doktrin-Ayin ve Erkan-Tarikatlar-Edebiyat-Mimari-ikonografi-
Modernizm, Ahmet Yasar Ocak (ed.), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2005, 220.; Ocak, Zaviyeler:
Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarih Agisindan Bir Deneme, 254-255.; Ocak, Ortagag Anadolu’sunda
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Bunlar Siinni teolojik, kiiltiirel ve kurumsal gelenegin kentlerde kuvvetlenmesine
katkida bulunmuslardir. Yine Anadolu Selguklu Devleti’nin ihtiyag duydugu
yetismis insan potansiyelini karsilamaya biiyiik oranda katki saglamislardir.”>?
Stihreverdilik, Kiibrevilik ve Melamilik gibi yiiksek zlimre tarikatlarina mensup olan
seyhler Kayseri, Konya, Tokat ve Amasya’y1 kapsayacak sekilde Orta Anadolu’nun
6nemli kiiltir merkezlerine yerleserek zaviyelerinde faaliyetlerini siirdiirmiistii.”>®

(13

Ocak’a gore “...bunlarin her biri geldigi yerin fikir cereyanlarinin etkisi altinda

oldugundan XIII. yilizyilda Anadolu degisik tasavvuf akimlarinin kaynastigi ve yeni

sistemlerin ortaya ¢iktig1 renkli bir cografya olmustu.”™*

Mogol istilas1 baslayinca Iran, Azerbaycan ve Tiirkistan sehirlerinden pek ¢ok esnaf
ve sanatkar Harezm, Horasan, Rey, Buhara ve Hoy gibi sehirlerden Anadolu’ya go¢
etmislerdi. Bunlardan biri olan “Ahi Evran”, Ahi ziimrelerini organize ederek

™ jdare teskilatimin heniiz inkisaf etmemis

teskilath hale getiren isim olmustur.
oldugu o devirlerde, kiigiik kasabalarda mahalli halk idaresini temsil etmislerdir.
Biiyiik bir ihtimalle, Sultan I. Izzettin Keykavus’un fiitiivvet teskilatina girmesinden

sonra Anadolu’nun merkezlerinde kuvvetlenmislerdir.”®

Anadolu’da fiitiivvet teskilatt Ahilik adi1 altinda yayilmis ve bilhassa esnaf arasinda
cok itibar ve ragbet gormistiir. Yine alimler, zanaatkarlar, mutasavviflar ve halktan
pek ¢ok kimse bunlara dahil olmustur. Ahiler, Sultan Alaeddin Keykubad’in
vefatindan kisa bir siire sonra baslayan Mogollar ile miicadelede aktif bir rol
tistlenmistir. Bir anlamda toplumsal direnisin sembolii haline gelmislerdi. Mogol

istilas1 sirasinda kaybolan nizam Abhi reisleri tarafindan yeniden saglanmlstlr.757

Ahilerin ileri gelenleri arasinda Osman Gazi’nin kaym pederi Seyh Edebali de

bulunmaktaydi. Osmanli Beyliginin devletinin temeli atilirken kurucular1 Ahilik’ten

iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizator) Dervis Yahut Vefiiyye ve Yeseviyye Gergegi: Dede
Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil), 38.

752 Ay, 13. Yiizyillda Anadolu'nun Islamlasma Siirecindeki ismaili Etkiler ve Bu Etkilerdeki
Vefailik Boyutu, 4.; Ayrica bkz., Madelung, The Westward Migration of Hanefi Scholars from
Central Asia in the 11th to 13th Centruies, 41-55.; Stimer, Anadolu’ya Yalniz G6¢ebe Tiirkler mi
Geldi?, 567-594.; Ali Ertugrul, imam Ebii Hamid el-Gazzalinin Anadolu’daki Torunlari,
Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt, XVI, Say1 2, 2012, 667-688.

753 Ocak, Ortagag Anadolu’sunda iki Biiyiik Yerlesimci (Kolonizator) Dervis Yahut Vefaiyye
ve Yeseviyye Gercegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizy1l), 38-39.; Ocak, Zaviyeler:
Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarih A¢gisindan Bir Deneme, 254-255.

754 Ocak, Zaviyeler: Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarih A¢isindan Bir Deneme, 255.

755 Sahin, Adalet, Diiriistliik ve Bereketin Temsilcisi Ahiler, 20.

756 Kopriilii, Osmanl imparatorlugu’nun Kurulusu, 91.

757 Sahin, Adalet, Diiriistliik ve Bereketin Temsilcisi Ahiler, 19.
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ve “Seyh Edebali, Ahi Hasan, Ahi Mahmtd, Candarli Kara Halil” gibi Ahi reislerinin
niifuzundan yararlanmlstlr.758 Ahiler, Osmanlilarin kuruldugu Kuzey Anadolu
topraklarina yayilip buralarda kurduklari zaviyelerde topluma hizmet etmekteydiler.
Sahin’e gore “Osmanli Beyligi’nin Bizans Devleti’nin tam sinirinda kurulmasi, gaza
anlayisinin  ¢ok giiclii olmasi, yeni ele gegirilen yerlerin Tiirklestirilmesi ve
Islamlastiriimas1 fikri, Ahilerin bu bolgede yogun olarak toplanmasinin baslica
nedeniydi. Koylerde, kasabalarda, 1ss1z dag baslarinda veya bliyiik sehirlerde kurulan
Ahi zaviyeleri, halihazirdaki yerlesmelerin gelisimine 6nemli katki sagladigi gibi
kurduklar1 yeni zaviyeler vasitasiyla yeni kdylerin meydana getirilmesinde de

55759

basroldeydi.

Asikpasazade’nin  Ahiyan-1 Rim (Anadolu Ahileri)760 dedigi bu teskilat, XIII.
yiizyilin ikinci yarisindan XV. yiizyilin ortalarina kadar Anadolu’nun kiiltiirel ve
sosyal yasaminda Onemli bir fonksiyon icra etmistir. Ahilik; ustl, adab ve
erkanlarinda ¢esitli agilardan Mevlevilik, Bektasilik ve Halvetilik gibi tarikatlarla

alakasi olan bir teskilétt1r.761

Asikpasazade Ahiyan-1 Ram teskilatindan baska Gaziyan-1 Rim (Anadolu Gazileri
veya Alperenler), Baciydn-1 Rim ve Abdalan-1 Rim (Anadolu Abdallar1) adl
ziimrelerden de bahsetmektedir.”®? Bu dini-tasavvufi ziimreleri XIIL. ve XIV. yiizyil
Anadolu’sunda faaliyet gosteren tasavvuf akimlari arasinda zikretmek gerekir.
Abdalan-1 Rim Anadolu’nun kirsal kesimlerindeki Tiirkmen kabileleri arasinda
faaliyet gosteren ve Haydari, Kalenderi, Hur(fi vb. mesreblere mensup heterodoks
dervislerin olusturdugu bir teskilattir. Baba ilyas-1 Horasani’ye nisbetle “Babailer”
diye de meshur olmustular. “Abdal” veya “Baba” ismini tasiyan bu dervislere

“Horasan Erenleri” de denilmektedir.”®

Bu ziimreye mensup olan ve Osmanli’nin
kurulusunda oncii rol oynayan Osman ve Orhan Bey doneminde yasayan Seyh
Edebali, Kumral Abdal ve Bursa fethine katilan Geyikli Baba, Diglu Baba, Abdal

Misa ve Abdal Murad gibi dervislere sultanlar tarafindan biiyiikk 6nem verilmigtir.”®*

758 Tiirer, Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi, 221.

759 Sahin, Adalet, Diiriistliik ve Bereketin Temsilcisi Ahiler, 36-37.

760 Asikpagazade, Tevarih-i Al-i Osman, 204.

761 T{irer, Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi, 221.

762 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, 204.

763 Tiirer, Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi, 221-222.

764 Ayrintili bilgi icin bkz., Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler “Erken Osmanli Déneminde
Dini Ziimreler (1300-1400)", 96-116.

137



Osmanli doneminden Once faaliyetlerini yiiriiten bu dini ziimreler ve tarikatlar,
Osmanli tasavvufu flizerinde derin bir etki yaratmigs ve onun bel kemigini
olusturmustur. Gorildigi tizere Osmanli tasavvufu, esas itibariyle Anadolu
Selguklulart ve Beylikler Doénemi’nden tevariis etmistir.’®  Safi gb¢ dalgalar
arasinda bircok tasavvuf mektebine ve mesrebine mensup muhtelif ziimreler, yeni

yerlestikleri yerlerdeki tasavvufi ve dini yapiy1 biiyiik 6l¢iide etkilemistir.”®

Sonu¢ olarak XI-XIV. vyiizyillar1 arasinda Anadolu’nun Tiirk-Islam kiiltiiriiyle
sentezlenmesi buraya yapilan goglerin bir neticesidir. Gogler Anadolu’nun dini ve
etnik ¢ehresini biiyiikk Olgiide degistirmis ve senkretik bir yapiya evirilmesini
saglamistir. Koprili’ye gore XIII. yiizyildan XVI. yiizyilin sonlarina kadar
Anadolu’nun dini hayati ¢ok miihim bir tedkik sahasi mertebesindedir. Yunus
Emre’den baglayarak birgok biiylik mutasavvif ve mutasavvif-gdir yetistiren bu
mubhitte; Kizilbashk, Kalenderilik, Haydarilik, Bektasilik, HurGfilik, Babailik,
Abdallik ad1 altinda birgok mezhep ve tarikat tesekkiil etmis ve yayilmistir. Osmanli
Devleti’'nde Babailer hadisesinin tekerriirii seklinde, Seyh Bedreddin taraftarlari
ayaklanmistir. Sonraki zamanlarda yine ayn1 mahiyette dini-siyasi ayaklanmalar ile
minferit ayaklanmalar ¢ikmistir. Sahkulu Ayaklanmasi bu ayaklanmalara
gosterilebilecek bir 6rnektir. XI-XIV. yiizyillar arasinda Anadolu ve Anadolu’nun
yeni sakinleri olan dervisler/Tiirkler zaman zaman buhranli bir hayat gegirmislerdir.
Anadolu’da yeni itikadlar, kurtaricilar (Mehdiler) ve onlar ugrunda canini vermeyi
goze alacak bircok miirid ye‘[ismistir.767 Anadolu’nun Tiirk-Islam kiiltiiriiyle
sentezlenmesi sonucunda ortaya ¢ikan yeni itikadi anlayis merkez ile tasra arasinda
stirekli ¢ekisme sebebi olmustur. Bu durum birgok ayaklanmayi beraberinde

getirmistir.

2.1.2. Babailer Ayaklanmasi ve Mehdilik: Anadolu’da Yansimalar:

Babailer Isyani, i¢inde kismen yerli halktan bir kesim bulunmakla beraber, biiyiik
cogunlugu Anadolu’da yasayan Selguklu tebaasi olan heterodoks Islam anlayisina

mensup Tirkmen kitlesinin gergeklestirecegi biiyiik bir toplumsal harekettir. Adin1

765 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar (15.-17. Yuzyillar), 174.

766 Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyillar),
57.; Niinlist, Sufismus und Futuwwa, 73.

767 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 337-338.
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isyana liderlik eden Amasya’da bulunan Baba Ilyas-1 Horasani ve Kefersud’da onun
halifesi olan Baba Ishak isimli iki seyhten almaktadir. Her ikisi de XIII. yiizy1l Orta

Dogu’sunda ozellikle Irak, Iran ve Anadolu’da biiyiik bir yayginliga sahip “Vefaiye

59768

tarikatina” ® mensup idiler.”® Baba Ilyas-1 Horasani, Anadolu’ya go¢ yoluyla gelen,

Amasya yakininda Cat kdyiine yerlesmis ilk heterodoks cereyanlarin temelini atan

7 Baba ishak ise Babai Isyan’mi, Baba ilyas-1

771

Tiirkmen seyhlerinden biriydi.

Horaséani adina yoneten Tiirkmen seyhi idi.

Anadolu tarihinde olduk¢a miihim bir hadise olan Babailer isyani, II. Giyaseddin
Keyhusrev zamaninda Tiirkmen seyhlerin telkin ve propagandalariyla birgok taraftar
toplayarak Selguklu Devleti’ne kars tertip edilmisti. Kalenderi, Haydari gibi adlarla
zahiri bir tasavvuf kisvesi altinda Tiirkmen boylar1 arasinda fikirlerini nesreden bu
babalarin Anadolu’da yaptiklar1 ilk dini-siyasi hareket bu idi. Selguklularin o

zamanki siyasi zaafindan faydalanarak ziyadesiyle niifuz kazanmuslardi.”"

II. Giyaseddin Keyhusrev idaresinin yarattigi ciddi toplumsal ve ekonomik
rahatsizliklar yukarida zikredilen kitleleri ¢cok zor durumda birakmisti. Horlanmus,
ezilmis bu kimseler zamani gelince kendilerini bu durumdan kurtarmak ile
gorevlendirilmis, ilahi yetki sahibi, karizmatik bir sahsiyetin zuhuruna kuvvetle
inanip bir “Ilahi kurtaric1” beklemislerdi. Bu kitleler arasinda yaygm ve giiglii bir
olgu olan Mehdi tasavvuru Babai Ayaklanmasi’nda ideolojik bir arag olarak

kullamilmistir. Baski altinda kalmis ve gesitli sosyal-iktisadi zorluklar iginde

768 Anadolu’daki bazi sosyal-dini hareketlerde 6nemli rol oynayan Vefaiyye tarikatinin kurucusu
Ebii’'l-Vefa el-Bagdadi’dir. Vefailigin Anadolu’daki temsilcisi ise Dede Garkin’dir. Ondan sonraki
Anadolu’daki en énemli temsilcisi Baba Ilyas-1 Horasan?'dir. Vefaiyye tarikati i¢in bkz., Ahmet
Yasar Ocak, Ebi'l-Vefa el-Bagdadi, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 10, Istanbul: 1994, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 347-348.

769 Ocak, Babailer Isyanindan Kizilbashga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim
Tarihine Kisa Bir Bakis, 136.; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Selcuklu
Donemi, 76.

770 Celebi, Name-i Kudsi (Kutsal Kitap) & Menakibu’l-Kudsiyye (Kutsal Menkabeler), 9a,
21a, 34b.; Ocak, Babailer isyanl: Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi, 117-138.; Ahmet Yasar Ocak,
Baba ilyas, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 4, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991,
368.; Ocak, La Revolte De Baba Resul Ou La Formation De L’'Heterrodoxie Musulmane En
Anatolie Au XIII Siecle, 50-51.; Hamza Aksiit, Mezopotamya’dan Anadolu’ya Alevi Erenlerin
ilk Savag1 (1240), 1. Baski, Ankara: Yurt Kitap Yayinlari, 2006, 49-65.

771 Celebi, Name-i Kudsi (Kutsal Kitap) & Menakibu’'l-Kudsiyye (Kutsal Menkabeler), 30b-
33b.; Ocak, Babailer isyanl: Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi, 109-116, 146-149.; Ahmet Yasar
Ocak, Baba ishak, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 4, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1991, 368-369.; Aksiit, Mezopotamya’dan Anadolu’ya Alevi Erenlerin ilk Savas1 (1240), 66-
75.

772 Koprili, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 207.; Babinger ve Koprilii, Anadolu’da
islamiyet, 51.; Kopriilii, Osmanh imparatorlugu’nun Kurulusu, 48.
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bunalmig Tirkmen kitleleri, kendisini bir Mehdi hiiviyetiyle onlara tanitan Baba
Ilyas-1 Horasani’yi Mehdi olarak gérmeye baslamiglardir. Bu yiizden ona “Baba
Resul” de denilmistir. Baba ilyas-1 Horasani Tanri tarafindan gonderilmis, ilahi
yetkilerle donatilmis kurtarici (Mehdi) kimligiyle bu gruplara bir diinya cenneti vaat
etmisti. O’nun yaptig1 bu propagandaya birgok kisi biiyiik bir istekle katilmis ve

ayaklanmuslardi.””

Halife Baba Ishak’m dogrudan yonettigi bu isyan hareketi, Giiney Dogu ve Orta
Anadolu’da hizlica gelismistir. Kefersud’dan Adiyaman, Malatya ve civarina,
Amasya’dan Corum, Tokat, Sivas ve bugiinkii Yozgat muhitine, oradan da Kirsehir
yakinlarina kadar yayilmistir. Babailer Selguklu gii¢lerini tam on iki defa yenilgiye
ugratmigtir. Nihayetinde ancak parali Frank askerleri kullanilarak Kirgehir
yakinlarindaki Malya Ovasi’'nda Babailer agir bir yenilgiye ugratilmig ve katliama
tabi tutulmuslardir. Sag kalip yakalanabilenler, Konya’ya gotiiriilmiis; kacabilenler
ise etrafa, uzak mintikalara dagilip saklanmistir. Ayaklanmada basat rol oynayan
Baba Ilyas-1 Horasini Amasya’da, Baba Ishak ise Malya Savasi’nda

oldiiriilmistiir.”"

Malya Savasi’nin akabinde 6liimden kurtulabilen Babai dervisleri, 1246’daki Mogol
isgaliyle beraber baski altinda kalmadan, daha rahat bir ortamda yasayabilmek timidi
ile 6zellikle Bizans sinir mintikalarinda kurulan Aydinoglu, Menteseoglu ve Osmanli
Beylikleri gibi uc beyliklerine gittiler ve oralarda hem fetihlere katildilar hem de dini
goriislerini yaydilar. Miiridleri ile birlikte XIV. ve XV. yiizyillarda Rumeli’deki

fetihlere katilarak bizzat Osmanli Devleti’nin yayilmasina katkida bulundular. Bunun

773 Ayrintil bilgi icin bkz., Ocak, Babailer isyani: Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi, 150-165.;
Ocak, Babailer Isyanindan Kizilbashiga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim
Tarihine Kisa Bir Bakis, 136.; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Selcuklu
Donemi, 76.; Ahmet Yasar Ocak, Babailik, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 4, istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991, 373.

774 Ocak, Babailer Isyam: Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi, 150-165.; Ocak, Babailer Isyanindan
Kizilbaghga: Anadolu’da islAm Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim Tarihine Kisa Bir Bakis, 136-
137.; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Selguklu Dénemi, 76-77.; Ahmet
Yasar Ocak, Babailik, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 4, stanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1991, 373.; Malya Savasi icin bkz., Celebi, Name-i Kudsi (Kutsal Kitap) & Menakibu'l-
Kudsiyye (Kutsal Menkabeler), 35b-39a.
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karsiliginda kendilerine Osmanli sultanlari tarafindan toprak bagislandi, vergi

muafiyeti tanindi, vakiflar tesis edilip zaviye ve tekkeler yap‘urlldl.775

XIV. yiizyilin baslarina rastlayan bu zaman zarfinda Babai dervisleri artik halk
arasinda “Rum Abdallar1” olarak anilmaktaydilar. Onlar kim olduklarin1 soranlara
“Baba Ilyas miiridiyim, Seyyid Ebu’l-Vefa tarikinden” cevabmi veriyorlardi.
Boylece Baba Ilyas-1 Horasani’nin adini heniiz unutmadiklarmi gdsteriyorlardi. Bu
dervisler, XIV. vyiizy:l Anadolu’sunda giiglii bir heterodoks Islam cereyam
olusturdular. Baska bir deyisle bugiiniin ¢ogu “Alevi dedesi”, “Rum Abdallar1”
denilen bu seyhlerin ve dervislerin torunlaridir.””® Omer Liitfi Barkan “Kolonizator
Tiirk Dervisleri” isimli makalesinde bu seyhlerin ve dervislerin Osmanli
topraklarinin hemen her yerinde olduklarini ve zaviyeler kurduklarini arsiv kayitlari

dogrultusunda ortaya koymaktadir.””’

Ocak’a gore “her ne kadar Baba Ilyas-1 Horasani’nin ¢evresinde toplanan Vefai,
Yesevi, Kalenderi ve Haydarl Tirkmen dervislerinden pek cogunun katildigr bu
isyan hedefine ulasamadi ise de bu basarisizlik, kurtulabilen taraftarlar1 siki bir
dayanismanin igine soktu. Baba Ilyas-1 Horasani’nin daha hayattayken kutsallasan
sahsiyeti zamanla farkli dini inang ve telakkileri birlestirici hale koyarak bir senkretik
dini-tasavvufi hareketin merkezi oldu. Babailik adi verilen bu akim Tiirkmenler
arasinda dogdugu ve onlara hitap ettigi i¢in sosyal, dini ve kiiltiirel yapilarina uygun
bir mahiyet ortaya koymustur. Bu mahiyet, Tlirkmenler heniiz Miisliiman olduklari,
yeni dini Ozlimseyecek yeterli zamana sahip bulunmadiklari, eski inang ve
geleneklerinin tesiri biiylik 6lclide devam ettigi icin genellikle Stinnilige uymayan bir

yapiy1 yansitryordu.”’"®

Babailer Ayaklanmasi’ndan itibaren Osmanli Devleti’ne kadar Anadolu’da ortaya
cikan biitin dini-siyasi kiyamlarda/isyanlarda daima bu Tirkmen seyhleri

(dervisler/babalar) 6n planda bulundular.””® Babailer isyan: daha sonraki siirecte

775 Ocak, Babailer Isyanindan Kizilbashga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim
Tarihine Kisa Bir Bakis, 138, 140.; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri:
Selguklu D6nemi, 78, 80.

776 Ocak, Babailer Isyanindan Kizilbashga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim
Tarihine Kisa Bir Bakis, 138, 140.; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri:
Sel¢uklu Dénemi, 78, 80.

777 Barkan, istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler, 5-37.

778 Qcak, Babalilik, 374.

779 Babinger ve Kopriilii, Anadolu’da islamiyet, 49.
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Seyh Bedrettin Ayaklanmasi’nin toplumsal tabaninin olusmasinda, Kizilbaslik ve

Bektasilik gibi taifelerin tesekkiiliinde olduk¢a énemli rol oynadi.”®

Selguklu ve Osmanli donemlerinde merkezi yonetime kars1 birgok toplumsal hareket
yahut isyan zuhur etmistir. Ancak bahsi gecen iki tanesi, Siinni Islam dis1 ¢evreleri
toparlayarak kendilerinden sonra uzantilar1 glinlimiize kadar siiren biiyiik kitlesel
inan¢ hareketlerine doniisebilmislerdir. Bunlardan ilki, Anadolu Selguklu Devleti
zamaninda, 1239-1240 yilinda Anadolu’da vuku bulan Babailer isyam idi. Ikinci ise
Osmanli Devleti zamaninda, 1416 yilinda Balkanlar’da zuhur eden Seyh Bedreddin
Ayaklanmasi olmustur. Her iki hadise Aleviligin olusmasi i¢in gerekli altyapiyi
hazirlamigtir. Ocak’a gore Anadolu’da ortaya ¢ikan Kizilbaslik olgusunu harekete
geciren ilk bilyiik ve miihim olay olan Babailer Isyanmin mahiyet ve niteligini iyi
kavramak, Kizilbasligin anlasilmast i¢in oldukca énemlidir.”®* Kopriili’ye gore bu
isyanin “Anadolu fikir tarihinde ¢ok mithim bir yeri vardir.”® Nitekim Babailer
Isyani1 asil fonksiyonunu ayaklanma bastirildiktan sonra icra etmis, isyanin harekete
gecirdigi gruplar, Anadolu’da bundan sonraki mezhebi ve tasavvufl biitiin Siinni
Islam dis1 hareketler igin en elverisli sosyal Kitleyi teskil etmistir. Ocak’in ifadesiyle

“Alevilik ve Bektasilik bu miras iizerinde dogup gelisecektir.”’®

Tekke yoresinde biiyiik bir isyan ¢ikaran Tiirkmen babasi olan Sahkulu Baba Teke-
ili’nin baglattigi hareket de Babailer Ayaklanmasi’nin bir uzantis1 mahiyetindedir.
Ozellikle ayaklanmanin tabanini ayni kitlelerin olusturmasi ve ayaklanmaya destek
veren kisilerin genis bir cografi dagilim gostermesi bu durumu kanitlar niteliktedir.’®*
Zira Tirkmenler arasinda eski ananelerine bagimliliklarindan dolayr kuvvetle
yerlesmis olan batiniye itikadlar1 Baba Ishak’in idamindan sonra basta Hac1 Bektas-1

Veli olmak iizere Tirkmen babalar1 tarafindan nesr ve tamim edilerek asirlarca

devam etmistir. Seyh Bedreddin Ayaklanmasi’nin ve diger Kizilbas gruplarin

780 Kopriili, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 208-209.

781 Ocak, Babailer Isyanindan Kizilbashga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim
Tarihine Kisa Bir Bakis, 135.; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Selcuklu
Donemi, 75-76.

782 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwviflar, 207.; Babinger ve Kopriilii, Anadolu’da
islamiyet, 51.; Kopriilii, Osmanh imparatorlugu’nun Kurulusu, 48.

783 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Sel¢uklu D6énemi, 77-78.; Ocak,
Babailer isyanindan Kizilbaghga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim Tarihine
Kisa Bir Bakis, 137.

784 Ayrintilar icin bkz., Artan, Osmanli Arsiv Kaynaklar1 Cercevesinde Sahkulu Ayaklanmasi’'nin
Sebepleri, 285-312.; Tekindag, Sah Kulu Baba Tekeli isyam, 34-39.; Emecen, Sahkulu Baba
Tekeli, 284-286.; Erkan, 16. Yiizy1lda Osmanli’da Kizilbas Ayaklanmalari, 102-143.
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tabaninin Babai gruplardan olusmasi da bundandir. Fuad Koépriili’niin ifade ettigi
gibi “bugiinkii Tahtacilar, Cepniler yani Anadolu Kizilbaslar1 da bunlardan ibarettir.
Karaman beylerinin siyasi sebeplerden baska bu Tiirkmenlerle samimi miinasebetleri
ve ayaklanmalara destek vermesi de Babai isyanina kadar dayanmakla birlikte ‘bir

alaka-i mezhebiyenin oldugu ihtimalini ortaya koymaktadir.””"®

Baba Ilyas-1 Horasini’nin denemis oldugu Mehdi propagandasi daha sonra Seyh
Bedreddin’den baslamak iizere ¢ogu Kizilbas hareketlerine ve ele alacagimiz
Sahkulu Ayaklanmasina sirayet eden dini goriinimlii siyasi bir ara¢ olarak

kullantlmistir.

Daha once bahsedildigi lizere Ocak, Kizilbag Tiirkmen seyhlerinin temsil ettigi
Mehdi kimligi tasavvufun “Veldyet Teorisi” ve “Kutp” telakkisiyle yakindan
iliskilendirmistir. Ona gore Mehdilik iddias1 bu telakki ile ¢ok yakindan ilgilidir.
Yani bir Mehdi kimligi ve propagandasi ile ortaya atilan sifi kisveli her hareket
lideri ayn1 zamanda kendini “Kutp” olarak goriirler. Baglilari arasinda da 6yle kabul
edilir ve ona inanilir.”® Yine Ocak’a gore Tirkmen seyleri bu kimlikleri ile ilging bir
propaganda yontemi uygulamis ve bu sayede taraftarlari tizerindeki karizmatik etkiyi
arttirarak onlar1 ikna etmeyi basarabilmislerdir. “Bu seyhlerin, isyan veya kiyam
hareketine girismeden Once bir magaraya cekilerek uzunca bir siire inziva hayati
yasayip riyazetla mesgul olduklari, bu esnada Tanri’dan aldiklarini iddia ettikleri
mesajla harekete gec¢ip propaganda baglattiklar1 ve taraftarlarmi siyasal iktidar
aleyhine ayaklanmaya ¢agirdiklar1 degismez bir siire¢ olarak goze g:arpmaktadlr.”787
Ibni Bibi, Elvan Celebi ve Fuad Kopriilii Babailer Isyani’ndan bahsederken Baba
[lyas-1 Horasani’nin nasil rgiitlendigini, magaraya nasil cgekildigini ve karizmasini

giiclendirmek i¢cin Mehdi propagandasini nasil kullandigindan bahsederler.”®® Daha

785 Babinger ve Kopriilii, Anadolu’da islamiyet, 52.

786 Qcak, Kutb ve Isyan: Osmanlh Mehdici (Mesiyanik) Hareketlerinin Ideolojik Arka Plani
Uzerine Baz1 Diisiinceler, 51-52.; Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde islamin Macerasi, 49.

787 QOcak, Kutb ve Isyan: Osmanli Mehdici (Mesiyanik) Hareketlerinin ideolojik Arka Plani
Uzerine Bazi Diistinceler, 51.; Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde islamin Macerasi, 49.

788 Ayrintili bilgi i¢in bkz., Selcukname’sinde Babailer isyan1 soyle gegmektedir: “bir takim cahil
koyliileri basina toplayarak dervislik ve dindarlik yolu ile onlar telkin ederlerdi. Bir miiddet
gectikten sonra etrafinda birgok kalabalik toplandi, ona murid oldular, kerametlerine inandilar.
Bir giin halk arasindan ansizin gaip oldu.” isyandan once koylere, sehirlere, miiritler
gonderilmis, halka Sultan Giyasettin’in yasam tarzi ve hareketleri kotillenmisti. Bu gibi
telkinlerle halki kendine 1sindirmis, goniillerde kendisine yliksek sevgi ve saygi kazanmisti.
Miiritlerinden birini Kefersud tarafina, bir baskasini da Maras cihetine géndermisti. Bunlara
“falan gilin ve falan saatte kendisine sevgi ve baglilik gdsterenlerin atlarina binerek sultan
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sonra benzer siiregler, imgeler ve propagandalar Anadolu’da zuhur edecek cogu

Kizilbag ayaklanmasinda goriilecektir.

2.1.3. Hurifiligin Osmanh Cografyasinda Yansimalari

Timur’un saltanati doneminde (1370-1405) Harizm, Azerbaycan, Iran ve lrak
bolgeleri gesitli tarikat ve seyhleri yaygin sekilde faaliyet gostermekteydiler. ilim ve
tarikat ehline deger veren Emir Timur’un hosgoriisii bunlarin faaliyetini
kolaylastirmaktaydi. Boyle bir kiiltiir atmosferinde Fazlullah-1 Hurdfi,”®® batini
seyhlerinden olan ve Serbedarilerle birlikte Horasan’da isyanlara karisan Seyh
Hasan-1 Cari (6. 743/1342-43) ve onun halifelerinin tesiri ile sistemini kurmaya,
akidesini yaymaya ¢alismistir.”®® Zamanla Hurdfilik, Fazlullah-1 Hurifi’nin batini
diisince temeliyle sistemlestirdigi firkanin 6zel ismi haline gelmistir. Fazlullah-1
HurGfi’nin eski Iran dinlerinin kalintilarini, Misevilik, Hristiyanlik, Kabbalizm ve
Neoplatonizm’e ait inang ve anlayislar1 Islami bir cila altinda harmanlayarak merkezi
Esterabad olmak iizere Iran’da kurdugu Hurdfilik, taraftarlarinca senkretik mistik bir
mezhep veya din olarak gérﬁlmﬁstﬁr.7gl Kisaca Hurafilik, “eski ¢aglardan gelen ve

harflerle sayilarin kutsalligin1 kabul edip bunlara ¢esitli sembolik anlamlar yiikleyen

Giyasettin iilkesindeki sehir ve kasabalarin fethine ytiriimeleri i¢in emir vermelerini tembih
etti.” Bu iki miirit, o iki vilayete gitmis, telkinlerini biitiin asiretlere, kéylere, Tiirk hanlarina
yaymislardir. Babanin adini isiten ve kendisiyle birlikle hareket edenler bir¢cok ganimetlere
konacak, ona uymak istemeyenler ise hi¢ aman verilmeden éldiiriilecekti. ibn Bibi, Anadolu
Selguki Devleti Tarihi: ibni Bibi'nin Farsca Muhtasar Selguknamesinden, 207-208;
“Amasya civarinda bir magarada bir veli hayat-1 i'tikdfi gecirmekte ve halki Sultan Giyaseddin-i
Selguki aleyhine tesvik etmekte idi.” Babinger ve Koprili, Anadolu’da islﬁmiyet, 51.; Celebi,
Name-i Kudsi (Kutsal Kitap) & Menakibu’l-Kudsiyye (Kutsal Menkabeler), 12b-17a, 18b-
20b, 29a-32b.

789 Fazlullah-1 Hurff (6. 796/1394) icin bkz., Hiisamettin Aksu, Fazlullah-1 Hur@fi, TDV islam
Ansiklopedisi, Cilt 12, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1995, 277-279.; Bashir,
Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik.; Hasan Hiiseyin Balli, Hurifiligin Dogusu ve Fazlullah
Hurifi, 1. Baski, istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2013.; Usluer, Hurufilik: iflk Elden Kaynaklarla
Dogusundan itibaren.

790 Aksu, Hurtfilik, 408.

791 Bashir, Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik, 12-15. Abdiilbaki Golpmarli, Hurifilik
Metinleri Katalogu, 1. Baski, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1973, 18-20.; Ahmet Yasar
Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar (15. -
17. Yiizyillar), 7. Baski, Istanbul: Timas Yaymlari, 2016, 184.; Ahmet Cihat Haksever ve
Giilsemin Kiitiik, Tasavvufta ilm-i Hurdf ve 14. Asirda Hurdfilik, Uluslararasi 14. ve 15. Yiizyil
islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri II, Murat
Demirkol vd. (ed.), Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari, 2020, 19.; Ocak,
Ortagaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Selguklu Dénemi, 83.
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anlayisa dayanmaktadir.” Ayrica Islam diinyasinda batini diisiincelerin 1s131nda
Fazlullah-1 Hurtfi tarafindan bir firka haline de getirilmistir.

Fazlullah-1 Hurdfi 6nce riiyalar1 yorumlamasiyla sohret kazanmustir. Sonra bir
magarada inzivaya cekilmistir.”* Kiyameti, Mehdi’nin zuhurunu, Hz. Isa’nin inisini,
giinesin batidan dogmasini, cenneti ve cehennemi te’vil edip bunu harflere tatbik
etmistir. Hurdfilerce kdinatin devri, ii¢ esas iizerindedir: “Niibiivvet, imamet ve
Uldhiyet”. Niibiivvet, Adem Peygamber ile baglamis, kemalini Hz. Muhammed’de
bulmustur. Peygamberden sonra Ali b. Eb Talib ile Imamet Devri baslamis, On
birinci Imam Hasan el-Askeri ile bu devir de bitmistir. Mehdi olan Fazlullah-1
HurGfi’nin zuhuruyla Ulthiyyet Devri baglamustir.

Biitiin peygamberler, Fazlullah-1 Hurdfi’nin sahidi, yani tamigi ve miijdecisidir.
Fazlullah-1 Hur(ifi son Zuhlr olacaktir. imamet ise Ali b. Eb(i Talib’de kemalini
bulmus, onun soyundan gelen imamlarda bu kemal zahir olmustur. Ali ve soyundan
gelen imamlardan Imam Hasan el-Askeri ile “Imamet Devri” bitmis, “Gaybet Devri”
baslamistir. Son Imdm olan Mehdi ile “Ulhiyet Devri” baslamistir. Mehds,
Fazlullah-1 HurGfi’dir ve ondan sonra baska bir zuhur olmayacagina gore her kemal
sahibi ona uymakla kemale erebilir. Musevilerin bekledikleri Mesih, Hristiyanlarin
gokten inecegini soyledikleri Isa Mesih ve Islam Kkiiltiiriinde goriilen Mehdi,
Fazlullah-1 Hurafi’dir.”®® Fazlullah-1 HurGfi hem Mehdi’nin hem de Mesih’in ayni
kisi oldugunu “Isa aleyhi’s-selamin zuhurunda ki Mehdi’dir.” ciimlesiyle

% Boylece hem Islam hem Yahudi hem de Hristiyan kiiltiiriinde

belirtmektedir.
goriilen kurtaric1 figiiriiniin ¢ikarlarima uyan Ozelliklerini kendine uyarlayabilme
imkaninin zeminini de olusturmustur.

Senkretik bir anlayis olan Hurdfilik, bir yandan Yahudilikten, Hristiyanliktan, bir
yandan da Miislimanliktan faydalanmis, mistik inanglarindan beslenmistir. HurGfiler
imameti ve bilhassa Ali b. Ebii Talib’den imam Hasan el-Askeri’ye kadar olanlari
tanimaktadir. Mehdi’nin gaybetine ve zuhuruna inanmakla S$ia’dan miiteessir olan

HurGfilik, Mehdi’nin &hir zamanda dogacagini kabul etmekle Siinnilikten de

faydalanmustir.”*® Fazlullah ile baslayan ve takipgileriyle devam eden Hurdfilik, Ehl-i

792 Golpinarh, Hurtfilik Metinleri Katalogu, 7.

793 Golpinarl,, Hurafilik Metinleri Katalogu, 19-20.

794 Esterabadi, Cividan-Name “Diirr-i Yetim isim Tercimesi”, 490.; Hur(filikte Mehdi-Mesih
inanci icin bkz., Usluer, Hurufilik: ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, 363-374.

795 Golpinarly, Hurdfilik Metinleri Katalogu, 19-20.; Balli, Huriifiligin Dogusu ve Fazlullah
Hurifi, 131-132,; Usluer, Hurufilik: ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, 162.
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Siinnet ve Sia’dan miilhem bazi unsurlari yapisinda barindiran giicli itikadi bir
ziimre olmay1 basarmistir.

HurGfiligin temel akidesini Fazlullah-1 HurGfi’nin Allah’in mazhar1 oldugu, yani
Allah’in onun bedeninde goriintiilendigi ve kiyamet giinline yakin bir zamanda
Miisliimanlari, Hristiyanlar1 ve Misevileri kurtaracak Mehdi oldugu seklinde
zetlemek miimkiindiir.”*®

Timur imparatorlugu’nun en ihtisamli déneminde ortaya ¢ikan Fazlullah-1 HurGfi’nin
(6.1394) faaliyetleri yasaklanip Timur’un oglu Miransah tarafindan idam edilince,
Hur(fl diye anilan taraftarlart siki bir takibata ug“gra‘ulmlg‘u.m7 Hurifilerin 6nemli
liderlerinden olan Ahmed Lir, 1427°de Timur Sultan1 Sahruh Mirza’ya (6.1447)
kars1 giristigi basarisiz suikast hareketinden sonra 6ldiriilmiistii. Bu hadiseden sonra
pek ¢ok Hurlfi miiridi yakalanip 6ldiiriilmiis ve cesetleri yakilmisti. 1467°de ise
Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihansah’a kars1 Tebriz’de bizzat Fazlullah’in kizinin ve
Yusuf adli hurtifinin basini ¢ektigi bir kiyam hareketi siddetle bastirilmis ve bes yiiz
yakin taraftari ile birlikte yakalanip idam edilerek cesetleri yakllmls‘u.798

Hurtfiler s6z konusu cografyada tutunamayinca Fazlullah’in diisiince mirasi daha
genis simirlara ulasmistir. Hindistan, Iran ve Osmanli cografyasinda, ozellikle de

Balkanlarda ve Anadolu’da hizlica yayilmaya imkam bulmustur.’®

Hurtfilere karst
baglatilan takibat ve katliamdan sonra onlarin biiyiikk cogunlugunun Anadolu
topraklarma sigindiklar1 bilinmektedir. Hurafiler buradan Rumeli topraklarina
gecerek Balkanlardaki 6nemli sehirlerinde faaliyetlerini siirdiirdiiler. Baz1 siifi tarikat
ve cemaatlere intisap ederek kendilerini gizlemeyi, inanglarini da yaymay1 basardilar.
XV-XVIII. yizyillarda HurGfilerin faaliyet gosterdikleri merkezler: Rumeli’de
Tatarpazarcigl, Varna, Arnavutluk, Filibe, Ahyolu ve Ergirikasri; Anadolu’da
Akcahisar, Eskisehir, Sivas, Istanbul, Tire ve daha bazi Orta ve Bati Anadolu’nun

sehir ve kasabalar1 ve Misir’da Iskenderiye olmustur. Bu bélgeler kisa zamanda

796 QOcak, Osmanlhh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar
(15.-17. Yiizyillar), 187.; Fazlullah-1 HurGfi'nin Mehdiligi bir siyasi hirs olarak kullandigina dair
bkz., Bashir, Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik, 35-36.

797 Usluer, Hurufilik: ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, 20.

798 Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar
(15.-17. Yiizyillar), 184.; Golpinarl, Hurafilik Metinleri Katalogu, 26-27.; Bashir, Fazlullah
Esterabadi ve Hurufilik, 45.; Usluer, Hurufilik: ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren,
21-23.

799 Bashir, Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik, 99-110.
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hiiviyetlerini ¢ok iyi gizleyen Hurdfi propagandacilarla dolmustu.’® Abdilbaki
Golpmarli’ya gore Iran’dan uzaklasan Hurifiler Anadolu ve Rumeli’yi kendilerine
bir s1igiak goriip oralara hicret etmislerdi.®

HurGfi akidesi Anadolu’da o6zellikle Bektasiler, Kizilbaglar arasinda yayginlik
kazanmigtir. Bu diislinceyi Anadolu’ya tastyan Hur(fi halifeler olmustur. Fazlullah-1
HurGfi’nin bas halifesi olan Aliyyu’l A’l1a (6.1419) bunlardan biridir. Aliyyu’l A’l4,
Anadolu’ya gec¢ip Hac1 Bektas Tekke’sinde Bektasilere Hurlfiligi telkin ettigi
s<'5ylenmek‘[edir.802 Hurufiligin Anadolu’da yayilmasinda, Rumeli’ye ge¢cmesinde,
Mir Serif’in (6.?) ve Nesimi’nin (6. 1417[?]) tesiri ise olduk¢a Onemlidir. Mir
Serif’in ve kardesinin Anadolu’ya Fazlullah-1 Hur(ifi’nin eserleri basta olmak {izere
pek ¢ok Hurifi kitaplari getirdigi, Fazlullah’in 6nde gelen halifelerinden Nesimi’nin
ise ¢ok genis boyutlu bir propaganda yiiriittiigii, hatta bir ara Ankara’ya gelerek Hac1
Bayram-1 Veli ile goriismeye calistigi sdylenmektedir. Hurtfilik, Bektasilere de
benzer suretle ve bunlar vasitasiyla sirayet etmistir. Nitekim Nesimi’nin Bektasilerce
kendilerinden sayilmasi Alevilerce de yedi biiyiik sairden biri olarak goriilmesi de
Hurtfilerle bir etkilesimin olduguna 11k tutmaktadir.®%

Anadolu’da daha ¢ok divani ile taninan Nesimi, Mukaddimetii’l-Hakayik eseriyle
Hurdfiligin Anadolu’ya yayilmasinda 6nemli bir rol oynamustir.®** Anadolu’da uzun
zaman kalan ve birgok yeri ziyaret eden Nesimi’nin orada birgok halife yetistirdigi
muhakkaktir. Bu halifeler ¢ok sistemli ve basarili propaganda faaliyetleri
yurtitmiislerdir.

Hurdfiler o kadar giiclenmis ki XV. yiizyilda saraya kadar niifuz edecek bir kudret

kazanmuslardi.’® Hurdfilerin Fatih Sultan Mehmed devrinde saraya kadar girmis

olmalar1 onlarin ¢ok sistemli ve basarili bir propaganda faaliyeti yiiriittiiklerini

800 Aksu, Hurifilik, 410-411.; Golpinarl, Hurafilik Metinleri Katalogu, 31-32.; Ocak, Osmanh
Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar (15.-17. Yiizyillar),
184.

801 Golpinarli, Hurfilik Metinleri Katalogu, 27.

802 Usluer, Hurufilik: i1k Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, 24.

803 Golpinarli, Hurifilik Metinleri Katalogu, 27-28.

Hurdfiligi ile taninan mutasavvif sair Nesimi icin bkz., A. Azmi Bilgin, Nesimi, TDV islam
Ansiklopedisi, Cilt 33, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007, 3-5.; ilyas Uziim, Nesimi,
TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 33, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007, 5-6.; Ozer
Senddeyici, Nesimi ve Hurufilik Kitab1 -Makaleler, Siir Serhleri, Orijinal Metin Ornekleri-,
1. Baski, istanbul: Kesit Yayinlari, 2015.

804 Nesimi, Hakikatlere Giris (Mukaddimetii’'l-Hakayik), 3-57.

805 Usluer, Hurufilik: ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, 24-25.; Gélpmarli,
Hurifilik Metinleri Katalogu, 28.
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gostermektedir. Dénemin miiftiisii ile Sadrazam Mahmud Pasa, HurGf1 liderinin hulil
inancina sahip oldugu hususunda Il. Mehmed’i bilgilendirmislerdir. Hurafilerin
gercek niyetleri agiga ¢ikmis ve ikna edilen sultanin emri ile Hurtfiler yakalanmustir.
Fahreddin-i Acemi Edirne’de o zaman Yeni Cami diye bilinen Ug Serefeli Cami’de
ahaliyi toplayarak Hurdfilerin diisiincelerini, inanglarimi ve yaptiklarini anlatmaisti.
Camide yapilan muhakemede Hurdfilerin “zindik ve miilhid” olduklari, bu yiizden
siyaset edilmeleri, cesetlerinin ise yakilmasina karar verilmistir.2%

Bu olay, Osmanli cografyasinda Hurifilerin XVI. Yiizyildan itibaren siirecek olan
stk takibatlarinin ve 6liim cezasina muhatap tutulmalariin baslangict olmustur.
“Muhtelif kayitlardan, XVI. yiizyllda Anadolu ve Rumeli’deki sehir ve kasabalarda
‘Isik’ (Taife-1 Isikiyan) adi verilen Hurtfilerin sik sik takibatinin yapildigini, zendeka
ve ilhadi sabit goriilen pek ¢ok Hurlfinin idam olunarak cesetlerinin yakildigina
dair” emirnameler gonderilmistir.%"’

Hurdfilerin ¢abalariin ¢ogu basarisizlikla sonuglansa da Karakoyunlu Cihangah ve
Osmanli Sultan1 II. Mehmet doénemlerinde faaliyetleri dikkatlice diisiiniilmesi
gereken bir ayrintidir. Bu durum HurGfilerin ne kadar etkili oldugunu ve birgok
kisiye tesir etmeyi basardigini, onlarin iist kademeden kisilerce bilinmesinden
anlasilmaktadir.®®

XVI. yiizyilda Hurtfiler arasinda 6zellikle Kalenderilerin basi ¢gektigi goriilmektedir.
Bunlar arasinda, Varna merkez olmak {izere Rumeli’de olduk¢a genis bir mintikada
faaliyet gosteren, Fatih Sultan Mehmed déneminin bilinen Kalenderi seyhi Otman
Baba, tipik bir 6rnek olarak mutlaka zikredilmelidir. Otman Baba; Abdal Musa,
Kaygusuz Abdal ve Sultan Siicaaddin gibi bir Kalenderi seyhidir. O; Melam1, HurGfi
ve Sii diislincelere de yabanci degildir. Rumeli’deki fetihlere gazilerle birlikte
katilmis, onlardan ¢ogu kendisine miirid olmustur. “Tiim takibat ve cezalara ragmen
mubhtelif safi ¢evrelere mensup olup Hurtfilik inanglarinin propagandasini yapan pek

¢ok kimsenin bulundugu, bunlar arasinda 6zellikle Balkanlar’da faaliyet gosteren

806 Ocak, Osmanhi Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar
(15.-17. Yiizyillar), 185-186.; Senddeyici, Nesimi ve Hurufilik Kitab1 -Makaleler, Siir
Serhleri, Orijinal Metin Ornekleri-, 201.; Fazlullah-1 Hurdfi'nin diisiince mirasinin Sultan
Mehmed {iizerindeki etkisi ve ulemanin buna tepki hakkinda ayrica bkz., Bashir, Fazlullah
Esterabadi ve Hurufilik, 97-98.

807 Baki Oz, Alevilik ile ilgili Osmanl Belgeleri, 3. Baski, istanbul: Can Yayinlari, 1997, 54, 62.;
Refik, On Altinc1 Asirda Rafizilik ve Bektasilik, 62.; Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar
ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar (15.-17. Yiizyillar), 186.; Golpinarli, Hurifilik
Metinleri Katalogu, 32.

808 Bashir, Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik, 98.
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Rafi’t ve Uslli gibi XVI. yiizyilin taninmig bazi sairlerinin mevcudiyeti dikkati
cekmektedir.”®%°

Hurdfilik biitiin tenkil hareketlerine ragmen XVI-XVII. yiizyillarda Bektasiligin
icinde varligmi devam ettirmistir. Bir yandan yayilmaya bir yandan da taraftar
yetistirmeye calismistir.®® Osmanl kiiltiirii, sanat, siyasi ve i¢timai hayat1 lizerinde
de Hurifilerin 6nemli tesirleri olmustur. Hurifl inanglari bir yandan Bektasiler
araciligi ile Yenigeriler tizerinde etkili iken 6te yandan Bektasiler ve Kalenderiler
aracihigiyla halk arasinda taraftar bulmustur. Hurfilik, bilhassa Islamiyet’i yeni
kabul eden Balkanlar’daki yerli halk arasinda yayilma egilimi gdstermistir.®**
Hurifiligin XV ve XVI. yiizyillar boyunca Anadolu ve Rumeli dahil Osmanh
topraklarindaki etkisi olduk¢a miihimdir. Ciinkii bizzat Seyh Bedreddin’den
baslayarak gerek wulema arasinda gerekse birtakim shfi cevrelerde degisik
tezahtirlerde ortaya ¢ikan “zindiklik ve miilhidlik” egilimlerinin inan¢ boyutunun,
Hurtfiligin hem “Ulthiyyet” kavramiyla hem de “Mehdilik” anlayisiyla siki sikiya
baglantisi mevcuttur.?*?

Hurtfilikteki Allah’in insan bedenine “Huldl ettigine” dair bu kuvvetli inang,
Anadolu ve Rumeli’de bir kisim Bayrami Melamileri’ni, Kalenderileri -bu kanalla
Bektasiligi- ve bazi Halvetiyye cevrelerini etkiledigi gibi konumuz agisindan 6nemli
olan Kizilbaslik teolojisinde zaten var olan bu inanci1 daha da kuvvetlendirmistir. Bir
kistm ulema gevrelerine -Molla Kabiz ve Hakim Ishak benzeri ulemaya- gok biiyiik
tesirleri olmustur. Yukarida belirtildigi lizere bu derin etki Osmanli cografyasinda
cok gizli ve fakat yaygin bir sekilde yiizyillar boyunca siiriip gidecektir.813
Kizilbaslarda Mehdi tasavvuru hulul ve tenasiih ¢er¢evesinde sekil almis bir inang
halinde goriilmekteydi. Hurlfilikte de yogun bir sekilde goriilen bu iki bakis agis1
Kizilbaglarin bekledigi Mehdi ile ayni kisi degildir. Hurifilere gore ahir zamanda

809 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar
(15.-17. Yiizyillar), 186-187.; Ocak, Alevi ve Bektasi inanclarinin islim Oncesi Temelleri -
Bektasi Menidkibnamelerinde islam Oncesi inan¢ Motifleri-, 44-45.

810 Bektasi geleneginde Hurifilige yakin olan halifeler icin bkz., Golpinarli, Hurifilik Metinleri
Katalogu, 29-30.

811 Aksu, Hur(filik, 411.; Hur(filik ve Bektasilik arasindaki benzerlikler ve farklar i¢in bkz.,
Vicdani, Hurufilik ve Bektasilik Ne idiler ve Nasil Kaynastilar?, 2017.; Rifki, Bektasi Sirr1 I-
II, 40-45.

812 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler yahut Dairenin Disina Cikanlar
(15.-17. Yizyillar), 183-184.

813 Ayrintili bilgi i¢cin bkz., Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler yahut
Dairenin Disina Cikanlar (15.-17. Yiizyillar), 187-188; Ocak, Babailer Isyanindan
Kizilbaghga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim Tarihine Kisa Bir Bakis, 144.

149



gelecek olan Mehdi Fazlullah-1 HurGfi’dir. Kizilbaslar ise Sah Ismail’in tarihi
sahneye cikisindan itibaren onu Mehdi olarak gdérmiistiir. Miiritlerinin gozlerinde
Fazlullah ve Sah Ismail’in konumlar1 birbirine bir hayli benzerlik gdstermekteydi.
Sah Ismail gii¢lii askeri ve dini lider vasiflariyla takipcilerinin sarsilmaz sadakatini
saglamisti. O yalnizca bir sGft miirsit degildi. Emrindeki Kizilbaslar i¢in O, Allah’in
yeryiiziindeki tecessiimiiydii. Bu baglamda Sah Ismail muhtemelen Fazlullah’in bazi
goriislerine asinaydi. Sah Ismail’in siirleri her seyden once kendi dini ve siyasi
iddialarinin  disa  vurumu oldugu icin onu Fazlullah’in takipgisi olarak
degerlendirmek pek miimkiin degildir. Yine de Sah Ismail’in kendi dini-siyasi
kimligini olustururken cografi ve fikrl yakinliktan dolayr Fazlullah’in bazi

gortislerinden etkilenmis olabilecegi ihtimali oldukga kuvvetlidir.?*

2.1.4. On-Kizilbas Gruplarda ismaili Tesirler, izler veyahut Varsayimlar

Ismaililik’te Mehdi tasavvurunun tesekkiil asamasinda ortaya ¢ikan ve gesitli kollara
ayrilan ilk Ismaililigin tesekkiil asamasindan sonra yayilma siireci iki sekilde
gerceklesmistir. Birincisi Karmati hareketi (Karmatiler) ve Fatimi Ismailileri (Fatimi
Devleti); ikincisi ise Hasan Sabbah’in énciiliigiinii yaptig1 Nizari Ismailileri ve Nizari
Ismaililerine bir tepki olarak zuhur eden Musta’li ismailileri’dir.*"

Nizari Ismaililigi, Hasan Sabbah liderliginde Fatimilerden siyasi, fikri ve doktrinel
bir kopusun sonucunda tesekkiil etmis ve Ismaililer; Musta’iler ve Nizariler olarak

816 By baslik adi altinda On-Kizilbas gruplar ve Anadolu’yu

iki kola boliinmistiir.
tesiri altina alan veya etkiledigi tahmin edilen Nizari Ismailileri {izerinde

durulacaktir.

814 Bashir, Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik, 101.

815 Cesitli kollara ayrilan ilk ismaililerin olusum siireci ve kollar1 i¢in bkz., Atici, Biiyiik Selguklu
imparatorlugu’'nda Batini Hareketi (Hasan Sabbah ile ilk Halefleri ve iran Nizari
ismailileri ) (1090-1157).; Arayancan, Hasan Sabbah ve Alamit “Nizari ismailileri”,;
Arayancan, Hashasiler Efsaneler ve Gergekler.; Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri.;
Daftary, $ii Islam Tarihi.; Halm, Hashasiler: Gizli Bir Orgiitiin Tarihi.; Lewis, Hashasiler:
islam’da Radikal Bir Tarikat.; Ay, Nasir-1 Hiisrev ve Sonrasinda Bedahsan ismailileri (10.-
15. Yiizyillar).; Ay, Ortacag iranr’'nda ve Anadolusu’nda S$iilik izlerinin Arka Plani: Alamut
Sonrasi Nizari Ismaililigi (13-15. Yiizyillar).; Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci.;
Oz ve es-Sek‘a, Ismailiyye, 128-133,; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark
Beyne’el-Firak), 47.; Abdiilhamid, islamda itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 44-54.;
Figlali, Cagimizda ftikadi islam Mezhepleri, 7-107.; Haldun, Mukaddime, 438.

816 Arayancan, Hashagiler Efsaneler ve Gergekler, 14.; Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve
Ogretileri, 372.
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Nizari Ismaililerin Anadolu’ya etkilerine deginmeden &nce tarihsel siire¢ icerisinde
bir dini olusum olarak karsimiza c¢ikan Nizari Ismaililer ile ilgili kisaca sunlari
soylemek miimkiindiir: Hasan Sabbah, Iran’da Ismaili bir dai olarak faaliyet
gostermistir. Alamut Kalesi’nin alinmasiyla iran ve Suriye’de Nizari Ismaililigin
temeli atilmistir. Kisa bir siire zarfinda Iran ve Suriye cografyasinda gelisip énemli
bir siyasi giic haline gelmislerdir. Nizari Ismailileri, dailer vasitasiyla
propagandalarini yaparlardi. Bir yandan saglam kaleler ele gecirmeye calismislar bir
yandan da gesitli bolge yoneticileriyle is birligi yapma girisiminde bulunmuglard.’
fran’da Nizari Ismailileri giiclii askeri potansiyele sahip olsa da uzun siiren
miicadelelerin neticesinde zayiflamisti. Ciinkii Mogol istilasi belirirken Nizari
Ismailileri Iran’da onlar ile miicadele etmek zorunda kalmisti. Bu miicadele Nizari
Ismaililerinin sonunu getirmisti. Suriye’deki Ismaililer de Eyyubiler, Hagllar,
Tapinak Sovalyeleri ve Hospitaller ile miicadele etmek zorunda kalmust1.®® Mogol
saldirilarindan sonra kiigiilen ve dagilan Nizari Ismailileri, birgok farkli cografyada
dinsel azmlik olarak varligim siirdiirmek zorunda kalmisti. Suriye, Iran, Afganistan,
Orta Asya ve Giiney Asya bolgesinde gizlice yasamlarini devam ettirmislerdi.®'®
Burada dikkat ¢eken husus Tiirk-Islam niifusunun bu cografyalarda yogun bir sekilde
mevcut olmasidir. Daftary’e gore Nizari Ismailileri farkli zamanlarda ve farklh
bigimlerde takiyye yapmak zorunda kalmislardir. Inanglarini gizlemelerinin yan1 sira
Siinni, tasavvufi, On iki imamec1 ve Hindu kisvesine de bﬁn’jnmiislerdir.szo Boylece
farkli bicimlerde ifa edilen takiyye, Anadolu’ya gégler yoluyla intikal eden dini
tasavvuru ve tasavvufu etkiledigi veyahut onlardan etkilendigi ihtimalini ortaya
cikarmaktadir.

Alamit sonras1 Nizari Ismaililerinin imamlik silsilesini devam ettiren Semseddin
Muhammed’in 1310 yilinda &liimiinden sonra Iran Nizari Ismailileri onun kiigiik
oglu Kasim Sah’1 imam olarak kabul ederken, Suriye Nizari Ismailileri biiyiik oglu

Miimin Sah’1 imam olarak kabul etmistir. Bu durum Nizari Ismaililerin i¢inde ciddi

bir kopusa neden olmustur. Sonug¢ olarak imam ailesi i¢indeki veraset anlasmazligi

817 Daftary, ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 397, 459-460.; Arayancan, Hasan Sabbah ve
Alamiit “Nizari ismailileri”, 113.

818 Arayancan, Hasan Sabbah ve Alamit “Nizari ismailileri”, 129.; Ayrica bkz., Daftary,
ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 460-461, 608.; Daftary, Sii islam Tarihi, Halm, Haghasiler:
Gizli Bir Orgiitiin Tarihi, 84-92.

819 Daftary, ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 161.; Arayancan, Hasan Sabbah ve Alamiit
“Nizari ismailileri”, 109.

820 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 610.; Daftary, Sii islam Tarihi, 174.
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Nizarileri iki rakip hizbe bolmiistii: Muhammedsahiler (Miimini) ve Kasimsahiler.
Ihtilafa diisen Nizariler arasinda ¢ogunlugu teskil eden Kasimsahi imamlari, tarihi
Azerbaycan cografyasinda faaliyet gosterdiler. 1426 yilinda onun 6liimiinden sonra
imam olan Muhammed b. Islam Sah, Nizari merkezini Kum sehrine yeniden
tagimistir. 1464 yilindan sonra ise merkezlerini Enducan’a®" tagiyarak bolgeye kesin
bir sekilde yerlesmistir. Alamit’un disiisiinden sonra olusan bu farkli kollar
(Muhammedsahiler ve Kasimsahiler) Akkoyunlu ve Safevi cografyasinda da faaliyet
gostermislerdir. Ancak eskisi gibi agik bir sekilde davranma imkani bulamamuslardir.
Hayatta kalma miicadelesi verirken ¢Oziimii yasadiklart bolgedeki tasavvufl
ziimrelere karismakta bulmuslardir.®#

Nizari Ismaililigin tarihsel siire¢ icerindeki seyri yukarida izah ettigimiz gibi
olmustur. Bununla baglantili olarak tasavvufi acidan etkili olduklar1 sahada Nizari
Ismaililerinin etkilesim iginde olduklar1 olusumlarin neler oldugunu ortaya koymak
yararl olacaktir. Ayrica Nizari Ismaililerin Anadolu tasavvufu ve Kizilbaslarlarla bir
yakinliginin olup olmadigina bakmakta fayda vardir.

[ran’da yasayan Nizari Ismailileriyle tasavvuf arasindaki kaynasma Alamut sonrasi
erken déneme dayanir.’”® fran’da yasayan Nizériler Alamut sonrasi faaliyetlerini
Deyleman’a, Lahican’in giineyine ve Gilan’in en biiyiikk ydrelerinden biri olan
Sefidrud’un dogusuna diisen daglik bolgeye yogunlastirdi.?* Bu bélge, tasavvuf
acisindan olduk¢a 6nemli olmakla birlikte ayn1 zamanda Kizilbas teolojisinin
olusumunda basat rol oynayan Safeviyye Tarikati ve bu tarikat seyhlerinin,
stfilerinin de faaliyet alaniydi.

[ran’da bircok tarikat Alamut sonrasi erken dénemde kurulmustu. Bu siire¢ igerisinde
[ran cografyasinda Nizarilerilerin yakin iliski gelistirdigi baz1 tarikatlar sunlardir:
Nimetullahiyye, Hurifiyye, Noktaviye ve Safeviyye’dir. Ismaililer bu tasavvufi
ziimreleri dogrudan tesiri alta almistir. Nizari Ismailileri gibi Batini tevil yontemini

kullanan stfi seyhleri giderek artan bigimde genel olarak Ismaililere atfedilen

821 Nizari Ismaililerin tekrar tarih sahnesine c¢iktigi, “Enciidan dirilisi” diye de adlandirilan
onemli bir dénemdir. Ayrintilar icin bkz., Daftary, ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 611-612.;
Daftary, Sii islam Tarihi, 177-180.

822 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 611-612, 626.; Daftary, Sii islam Tarihi, 175-
176.; Arayancan, Hasan Sabbah ve Alamiit “Nizari ismailileri”, 129, 135-137.; Mustafa Oz,
Nizariyye, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 33, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2007,
200.

823 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 632.

824 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 626.
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diisiinceleri benimsemeye baslamistir.?”® Tasavvufi ziimrelerle yakin iliskiler icinde
olan Nizari Ismaililerin Kasimsahi imamlari, Safevi Devleti’nin kurulusuyla davet
faaliyetlerini daha agik bir sekilde yiiriitmiislerdir.3%°

Nizari Ismaililerin meskin oldugu Horasan ve Iran bolgeleri uzun dénemde hem
Biiyiik Selcuklu Devleti hem de kiigiik Tiirk beyliklerin hiikiim stirdiigii bir yerdir.
Dolayistyla bu bolge Anadolu’ya yerlesecek Tiirkmenlerin birkag asir boyunca
stirecek olan go¢ yolu tizerinde olmasi nedeniyle bir etkilesimin olmasini kaginilmaz
kilmistir. Hakikaten Ismaililer “Kuzey Iran’da, Tiirkistan, Maveraiinnehir ve Horasan
bolgelerinde Tiirkmenler arasinda bulunmuslar; kendi inanglarini bu kitleler arasinda
yaymuglardir. Tlirkmenler, Batiniligi basit ve uygulanabilir prensipler itibariyle seriat
hiiklimlerinden daha uygun bulduklarindan, kabulde fazla zorlanmamaislardir.
Boylece batiya dogru gelen (Anadolu’ya) Tiirkmen kitleleri arasinda batini inanglar
yayilmaya basglamis bu vesileyle Anadolu’ya intikal etmistir.”®*" Yine Anadolu
Tiirkmenlerinin Safeviye tarikatina bagliligi, uzun yillar boyunca Erdebil Tekkesine
gidip gelmeleri®® gerek Anadolu’daki gerekse de Iran cografyasindaki dini akimlarin
ve tasavvufun birbiriyle tanigmasina ve bir etkilesim igerisinde olmalarina olanak
saglamugtir.®°

Batiniye (Ismaililer) akideleri Islam diinyasinda ve bilhassa Anadolu ile ¢ok sik1
maddi ve manevi baglari olan Suriye’de de etkili olmustur.®*® Nizari Ismaililerin
yerlesim bolgelerinden biri olan Suriye, Tiirkmenlerin de yurdu durumundaydi.

Ozellikle “Samlu Tiirkleri” kigmn Suriye bolgesini kislak olarak, yazin da

825 Nizari Ismaililerin Alamut’'tan sonra hangi tasavvufl ziimrelerle iliskileri oldugu ve hangi
akimlan tesiri altina aldigina dair ayrintili bilgi icin bkz, Daftary, ismaililer: Tarihleri ve
Ogretileri, 618-638.; Ay, Ortacag iran’'nda ve Anadolusu’nda Siilik izlerinin Arka Plani:
Alamut Sonrasi Nizari ismaililigi (13-15. Yiizyillar), 81-120.; Yilmaz, Nizari ismaililigi ve
Alevilik: iki Farkli Dinf idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine Degerlendirmeler, 126.

826 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 612.

827 Yilmaz, Nizari Ismaililigi ve Alevilik: iki Farkli Dini idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine
Degerlendirmeler, 125.

828 Ayrintil bilgi icin bkz., Baharlu, Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi
Kizilbaslik, 98-115.

829 Safevi Devleti’nin kurulmasindan sonra Sah Ismail'in “beklenen Kurtarici”, “Mehdi” gibi
sifatlarla ortaya cikmasi Ismaililigin en temel prensiplerinden olan “hulul” ve “tenasiih”
anlayisim cagristiran “Mehdi” anlayisiyla értiismektedir. Bu anlayis On ki imama Siilik’ten
ziyade Ismaililigin kabul ettigi bir inan¢ bigcimidir. Anadolu’daki Kizilbaslar, bu inanglara siki siki
baghdirlar. Ocak’a gére bu durum Sah ismail’in ismaililigin tesiri alinda kalmasi seklinde izah
edilmelidir. Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Osmanli Donmemi, 31-
33.; Ay, Ortagag iranrnda ve Anadolusu’nda Siilik izlerinin Arka Plani: Alamut Sonrasi
Nizari Ismaililigi (13-15. Yiizyillar), 133, 110-111; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda
islam’in Ayak izler: Selcuklu Dénemi, Makaleler-Arastirmalar, 351.

830 Kopriild, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwviflar, 205, 206, 207.
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Anadolu’nun Kizilirmaga kadar olan bélgeleri yaylak olarak kullanmaktaydilar,®**
Bu bolgeyi, Tiirkmenlerin sadece sosyal hayat alanlar1 degil, siyasi olarak da var
olma miicadelesine girdikleri bir muhit olarak diisiinecek olursak; Ismaililigin On-
Kizilbaslar etkilemesi kagimilmaz bir tarihi vakia olarak degerlendirebiliriz. Nizari
Ismailileri siyasi varliklarmi 160 yildan fazla bir siire Biiyiik Selguklu Devleti’nin
topraklarinda miistakil bir gii¢ olarak siirdiirmiis ve bir ¢esit misyonerlik yontemi ile
bunu yayma gayretinde olmuslardir.®*?

Yilmaz, Nizari Ismaililerin merkezlerinin Kuzey Iran olmasina ragmen pek ¢ok
yerde ozellikle de Suriye, Iran ve Azerbaycan cografyasinda etkili propagandalar
yapmis olduklarini belirtir. Anadolu’nun bu propagandalardan muaf oldugunu

diisinmenin anlamsiz oldugunu ifade eder.®*®

Ayrica Anadolu Kizilbas ve Bektasi
gruplarindaki “hulul, tenasiih, ahiret inanglar1 ve kadm-erkek toplu ibadet”
bigimlerindeki benzerlige dikkat geker. Tevhid ve ahiret inancinin Ismaililikten
gecen “Hulul” ve “Tenasiih” inamslariyla sekillendigini de ilave eder. Ozellikle
Babagan Bektasilerinin hem inan¢ hem de daha belirgin bir bigimde namazla ilgili
yorumlari, Nizari Ismaililiginin etkisini net bir sekilde gostermektedir. Nizari
Ismaililerin namaz yorumu ile Babagan Bektasilerinin namaz yorumu arasindaki
benzerlikler vakit, sekil ve icerik olarak da benzesmektedir. Nizari Ismailileri ve
Anadolu Kizilbaglari iki farkli cografyada yasamalarina ragmen inang ve itikatlarinda
sasirtict benzerlikler bulunmaktadir. Yilmaz’a gore bu benzerlik, Tiirkler ile Nizari
Ismaililerin Horasan, Suriye, iran gibi bolgelerde birlikte yasamalarindan ileri
gelmektedir.®*

Ahmet Yasar Ocak Suriye bdlgesinde teden beri yaygin bulunan Nizari Ismaililerin
Anadolu’yu derinden etkileyen Vefiiyye tarikatina etkilerini vurgulamaktadir.
Nitekim Nizari Ismailileri bu kanalla Anadolu’daki tasavvuf ziimrelerine tesir

PR

etmiglerdir. Vefailigin merkez yayilma alanimin Irak ve Suriye oldugu gibi burada

831 “Samlular yazin Sivas’in glineyindeki Uzun-Yayla’da, kisin Haleb-Ayntab (Gaziantep) arasinda
yasayan ve Osmanli devrinde Halep Tiirkmenleri denilen oymaklarin umumi adidir.” Siimer,
Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii (Sah Ismail ile
Halefleri ve Anadolu Tiirkleri), 47-48.

832Y1lmaz, Nizari Ismaililigi ve Alevilik: Iki Farkli Dini idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine
Degerlendirmeler, 125-126.

833 Yilmaz, Nizari Ismaililigi ve Alevilik: iki Farkli Dini Idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine
Degerlendirmeler, 126.

834 Yilmaz, Nizari Ismailileri, Hurufi ve Bektasi iliskisi Baglaminda Anadolu Aleviligine iliskin
Yeni Bir Degerlendirme, 63.; Yilmaz, Nizari Ismaililigi ve Alevilik: iki Farkh Dini Idrakte
Benzesen Yorumlar Uzerine Degerlendirmeler, 130-132.
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eskiden beri Miisliiman olmus Kiirtler ile XI. ylizyildan itibaren Tiirkmen gruplari da
mevcuttu. Buralarda Nizari Ismaililiginin ¢ok faal oldugu bilinmektedir. Ocak,
bilhassa XIII. yiizyildan itibaren Kiirt ve Tirkmen gruplar1 arasinda yaygin olan
Vefiiligin Ismaililikle temas1 olabilecegi diisiincesindedir. Alamut’un diisiisiinden
sonra Nizari Ismailileri siginak olarak kendilerine kirsal kesimlerde yasayan sifi
cevreleri se¢mislerdi. Vefiiligin de onlar igin bu sigmak yerlerinden biri oldugunu,
dolayis1 ile boyle bir temasin hi¢ de uzak bir ihtimal olmadigin1 agiklamaktadir.
Vefailik, XIII. yiizyilda Baba Ilyas ve Baba Ishak ile beraber “Ihtilalci bir Mehdilik
ideolojisiyle” ortaya atilmis ve Anadolu tarihinin en biiylik, en kapsamli ve daha
sonra zuhur eden diger ayaklanmalara tesir edecek kadar biiyiik neme sahiptir.®®®
Burada dikkatli olunmas1 gereken husus ise Ismaililikte de “Ihtilalci Mehdilik” gibi
bir yaninin olmasidir. Babailer Ayaklanmasinda “Ihtilalci Mehdilik” ideolojisinin
olmas1 ve Baba Ilyas’in bir Vefai seyhi olmasi, sz konusu etkilerin hangi kanalla
Tiirkmenler arasinda yayildig1 konusunda ipucu sunmaktadir.2*® Ocak gibi Yilmaz ve
Ay da Ismaili etkilerin Vefaiyye koluyla Anadolu’ya sirayet ettigi goriisiinii
desteklemektedirler.®*’

Nizari Ismailileri’nin Tiirkmenlere ve Anadolu’ya tesir ettigine dair bir diger kanal
ise Ay’ vurguladigi Hurtfiliktir. Ismaililikten genis olgiide etkilenen bir tarikat
olan Hurifiligin kurucusu Fazlullah-1 Hurlifi’nin idaminin ardindan, hayatta kalan
yandaslarinin 6nemli bir kism1 Anadolu’ya siginmisti ve Nesimi sayesinde HurGfilik

838

Anadolu’daki popiiler tasavvufi ziimreler arasina niifuz etmisti.” Yakin iligki i¢inde

835 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Selcuklular1 Doneminde ve Sonrasinda Vefai Tarikati (Vefaiyye)
(Tirkiye Popiiler Tasavvuf Tarihine Farkli Bir Yaklasim), Belleten, Cilt 70, Say1 257, 2006, 147-
148. Ocak’a gore Babailer ayaklanmasindan sonra Osmanli Devleti'nde ihtilalci Mehdilik
ideolojisiyle goriilen ilk bilyiikk ayaklanma olan Seyh Bedreddin Isyami gelmektedir. Bu
problemin Osmanli dénemindeki uzantisi, XVI. yiizyilda, II. Bayezid, Yavuz Selim ve Kanuni
Sultan Siileyman dénemlerinde Anadolu’daki Kizilbas Tirkmen cevrelerinde Osmanli merkezi
yonetimine Kkarsi girisilen bir yarim diizine kadar ayaklanmalar1 teskil etmektedir.
Hazirlamisindan tatbik sahasina konulmasina kadar, bu isyanlarin da ayni sekilde ihtilalci bir
Mehdilik ideolojisi etrafinda olgunlagmistir. Bu tiir bir ihtilalci Mehdi ideolojisi, Imamiyye
Sifligi'nden cok Nizari ismaililigi ile bagdagmaktadir. Ocak, Tiirkiye Selcuklular1 Déneminde ve
Sonrasinda Vefai Tarikat1 (Vefaiyye) (Tiirkiye Popiiler Tasavvuf Tarihine Farkli Bir Yaklasim),
148.

836 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Sel¢uklu Donemi, 349-350.; Ocak,
Yenicaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Osmanh Dénemi, 29.

837 Ay, 13. Yiizyllda Anadolu’nun islamlasma Siirecindeki Ismaili Etkiler ve Bu Etkilerdeki
Vefailik Boyutu, 12, 17-18.; Yilmaz, Nizari Ismailileri, Hurufi ve Bektasi iliskisi Baglaminda
Anadolu Aleviligine iliskin Yeni Bir Degerlendirme, 63.

838 Ay, Ortacag Iranrnda ve Anadolusu’'nda Siilik izlerinin Arka Plami: Alamut Sonrasi
Nizari Ismaililigi (13-15. Yiizyillar), 131-132.; Ayrica bkz, Yilmaz, Nizari Ismaililigi ve
Alevilik: Iki Farkli Dinf idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine Degerlendirmeler, 126-127.
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olan Nizari Ismaililerin Anadolu sahasmna sizmasmin Hurdfilik kanaliyla olma
ihtimali yiiksektir. Nitekim tasavvufi ziimrelerle iliskisi a¢isindan olduk¢a 6nemli bir
yer isgal eden Hurifilik, Iran’da etkisiz hale geldikten sonra bile Anadolu’da ve
Rumeli’de kendine yeni destek¢iler bulacak, hatta Osmanli Devleti’nin kurulus ve
devletlesme donemi heterodoks hareketlerin birgoguna da kaynaklik edecektir.®*
Alamut sonras1 Iran ve Anadolu’da goriilen her tiirlii heterodoks hareketin dziinde
“Vahdet-i viicudun vahdet-i mevcuda” (panteizme) evirilen bir yorum goriilmektedir.
Bu Ismaili teolojisinin temel tast olan “imam” kavrammmn tasavvufi yorumu
sayabilecegimiz “Kutup” yahut “Insan-1 KAmil” kavrami, “Vahdet-i viicudun vahdet-
1 mevcuda” (panteizm) doniismiis bigimiyle birlesti. Popiiler tasavvuf ziimrelerince
derinden benimsenen bu Ismaili yorum, Hurdfiler kanaliyla XIII. yiizy1l sonrasi
Anadolu’ya aktarilmistir. Nitekim bu bakis agis1 Anadolu cografyasindaki
heterodoks hareketlerin mahiyetini daha iyi anlamamiza yardimci olacaktir.
Hurdfiligin panteist bir tanrisallik iddias1 giitmesi ise Ismaililikte énemli dlgiide yer
alan ¢evrimsel tarih, tenasith ve hulul gibi inanglar1 biinyesinde tasidigini
gt')stermektedir.840

Son olarak On-Kizilbas gruplarinda ve Anadolu cografyasinda Ismaili tesirlerin
hangi kanalla ve hangi benzerliklerin oldugu hususunda sunlari sdylemek
miimkiindiir. Ocak, Nizari Ismaililerin propagandasi olan “Davet” yontemiyle Safevi
Devleti’nin Osmanli cografyasinda uyguladig: “Davet” ya da “Da’ilik” propagandasi
arasindaki benzerlige dikkat ¢cekmekte ve bu husus iizerinde durulmasi gerektigini
séylemektedir.841

“Hulul” ve “Tenasiih” inanglar1 Kizilbaslarda mevcut oldugu gibi Nizari Ismaililerin
de inang anlayiglarinin temellerindendir. On iki Imameci bir anlayisa sahip olan
Kizilbaslarda hulul ve tenasiih inancinin Nizari Ismaililerden ge¢mis olma ihtimali
yiiksektir.®*? Nizari ismailileri ile Safeviyye tarikati mensuplar1 ayni cografi havzada
yasadilar. Sah Ismail déneminde aym devlet ¢atis1 altinda olmalarindan &tiirii

inangsal olarak iki tarikatin karsilikli etkilesim halinde olmasi kaginilmazdi. Ayni

839 Ay, Ortagag iranrnda ve Anadolusu’nda Siilik izlerinin Arka Plani: Alamut Sonrasi
Nizari Ismaililigi (13-15. Yiizyillar), 93.

840 Ay, Ortagag iranrnda ve Anadolusu’'nda S$iilik izlerinin Arka Plani: Alamut Sonrasi
Nizari ismaililigi (13-15. Yiizyillar), 130, 157.

841 Qcak, Yenicaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Osmanli Dénemi, 31.; Ocak,
Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Selcuklu Dénemi, 351.

842 Qcak, Yenicaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Osmanli Dénemi, 31.; Ocak,
Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Selguklu Dénemi, 352.
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anlayisin Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmenler vasitasiyla tevariis ettirilmis olmasi ¢ogu
din ve kiltiiriin arasindaki  etkilesimden farksiz bir durum olarak
degerlendirilmelidir.

Osmanli Devleti’nde Mehdi tasavvurunun tarihsel arka plani1 Babailer ile birlikte
baslaylp Seyh Bedreddin ile sekillenmistir. Takip eden siiregte ise HurGfi-ismaili
etkileri ile senkretik bir boyut kazanmistir. Bu tarihsel siirecin 6nemli bir aktorii olan
Hurafiler ve Ismaililer, Osmanli sahasinda etkili bir propaganda gerceklestirmislerdi.
Kurtarict tasavvuru Babailerde, Hurifilerde, Ismaililerde ortak o6ge olarak
goriilmektedir. Bu gruplarin Osmanli toplumunun, kiiltiirliniin ve nihayetinde
inancmin tesekkiiliinde etkisi sanilandan fazla olmustur. Nitekim ayni cografyada
yasamalari ve Osmanli’nin bu inang silsilesinin yer aldigi bir muhitte kurulmasi,
gelismesi neticesinde Osmanli toplumunda kurtarici inancina yonelik bir anlayigin
belirmesi sasirtict degildir. Osmanli toplumunda 6zellikle Tiirkmenler arasinda ¢okca
kabul goren Mehdi tasavvuru bu tarihsel etkisini artirarak Kizilbas ayaklanmalarinda
onemli bir kaynak olmustur. Ayrica Siinni kesimde de bu inancin bir takim dini-

siyasi karsilig1 ortaya ¢ikmustir.

2.2.Anadolu Tiirkmenlerinin Erdebil Tekkesiyle iliskisi
Zahid-i Geylani’in vefatindan sonra Seyh Safi (5. 735/1334)%* tarafindan Zahidiyye

844 olarak isimlendirilmis ve onun tarafindan

Tarikat1 “Safeviyye Tarikati
yonetilmeye baslamlstlr.845 Tarikatin temelleri Seyh Safi tarafindan atilmistir. XIV.
yiizyillin baglarinda hizlica biliyliyen Safeviyye Tarikati, yayildigi sahalar biiyiik

destekgiler bulmustur.

843 Safevi tarihcisi Kazvini’ye gore Seyh Safi’nin soyu Imam Musa Kazim’a dayanmaktadir. Bu
vasita ile “velayet silsilesi, bu tabakanin ytice dedeleri, Sifilik miirsidi, tarikat sultani, hakikatin
delili, hakikatin kutbu ve diinyanin temeli olan Seyh Safiyii'l-hakki ve’d-din Ebu Ishak’a
baglanir.” Kazvini, Seyh Safi’yi zamanin gavsi (Allah’in velisi) ve kutbu, halkin ve miiritlerinin
miirsidi Kamili olarak tanimliyor. Seyh Zahid'in silsilesi ise biiylik seyhler araciligi ile Ali b. Ebii
Talib’e dayandirilir. Kazvini, Safevi Tarihi, 19-20.

844 Seyh Safl 1276-77 yilinda 25 yasinda iken Geylan bolgesinde bulunan 60 yasindaki Seyh
Zahid'in miridi olmustur. Seyh Zahid vefatindan 6nce Seyh Safi’yi Zahidiyye tarikatinin énderi
olarak se¢mis ve Seyh Safl bu tarikatta Seyh Zahid’in manevi rehberligini yapmaya baslamistir.
Seyh Zahid'in (6.1301) oliimiiyle Zahidiyye tarikati artik Safeviyye Tarikati olarak
isimlendirilmeye baslanmistir. Savory, Iran Under The Safavids, 6, 8.; Hinz, Uzun Hasan ve
Seyh Ciineyd: XV. yiizyillda iran’in Milli Bir Devlet Haline Yiikselisi, 6.; Baharlu, $ah’in
Bahcesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 98.

845 Resat Ongoren, Safeviyye, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 35, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2008 460-462.
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Tarikatin Tirkmen gruplarla iligkisi baglaminda Anadolu cografyasiyla kurulan
temas olduk¢a Onemlidir. Zira bu temas, Anadolu Tiirkmenlerinin Safeviyye
Tarikati’nin miintesipleri olmasina vesile olacaktir. Tarikatin halifeleri sistemli ve
diizenli bir sekilde Erdebil’den civar bolgelere, Anadolu, Suriye ve Azerbaycan’in
ise cesitli bolgelerine gdnderilmistir. Islam’1 heniiz kabul eden Suriye ve Dogu
Anadolu’daki Tiirkmenlerin biiyilk ¢ogunlugu Safeviyye Tarikati’na baglanmis ve
bunlar gelecekte Safevi ordusunu teskil etmistir. Safeviyye Tarikati’nin
Anadolu’daki Tiirkmen miiritleriyle temas1 boylece Seyh Safi ile baslamistir. Seyh
doneminde Anadolu diginda tarikatin baska cografyalara yayildigi goriilmektedir.
Bunun en iyi kamti ise Seyh Safi doneminde ilhanli emirlerinden olan Emir Coban
ile Seyh arasinda gecen diyalogda Emir Coban’in, Seyhin miiritlerinin sayica fazla
oldugunu, miiritlerin Amuderya’dan (Ceyhun) Misir’a, Hiirmiiz’den Babii’l-ebvab’a
(Derbend) kadar yayildigini sdylemesidir. Miiritler Seyhlerinin sesini yaymak igin
ugrasmis ve nihayetinde bu cabalar1 karsiliksiz kalmamig, Seyh Safi kisa siirede

{inlenmis Ilhanlilar tarafinda da hiirmet goren bir zat olmustur.846

Anadolu Tiirkmenleriyle Safeviyye Tarikati arasinda baslayan temas ve tarikatin
miirit sayisindan Handmir sOyle bahseder: “Seyh Safi dort tarafta bulunan taifelerin
(oymaklarin) daveti igin halifeler gonderdi. Kisa bir zaman igerisinde Seyh’in
kerametleri haberi dogu ve batiya yayildi ve meshur oldu. Biitiin bolgelerden insanlar
Erdebil’e akin ettiler. Oyle ki gelenler Erdebil’e sigmiyorlardi.” Irak-1 Arap ve
Acem, Azerbaycan ve Anadolu’dan gelen insan sayisinin ¢oklugundan Erdebil’de
cami ve ibadet yerlerinde yer bulunmaz olmus.®*’ Kisa siirede biiyiiyen bu tarikat

Tirkmenler i¢in cazibeli bir dini merkez haline gelmistir.

Baharlu’ya gore Anadolu’daki Tiirkmenlerin Seyh Safi doneminde her y1l diizenli bir
sekilde Erdebil Tekkesi’ne gitmeleri sonucunda Osmanli-Safevi arasindaki

¢ekismenin ilk tohumlar1 atilmig oluyordu.848

Seyh Safi’den sonra Seyh Sadreddin tarikatin basina ge¢mistir. Bu donemin kargasa
ve zorluklarina ragmen Safeviyye Tarikati’nin miiritleri ¢ogalmaya devam etmistir.

Seyh Sadreddin (1390) vefatindan 6nce yerini Hace Ali’ye birakmistir. Hace Ali

846 Savory, Iran Under The Safavids, 10-11.; Baharlu, Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve
Sonrasi Kizilbashk, 100.

847 Ayrintili bilgi i¢in bkz.,, Handmir, Tarih-i Habib'iis-Siyer, Vol. IV, 418.; Baharlu, Sah’in
Bahcesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 99.

848 Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 100.
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1391-92’den 1427’ye kadar tekkenin basinda bulunmustur. Hace Ali doneminde
Safeviyye Tarikati’nin miiritleri olduk¢a artmistir. Yine bu donemde tarikat
ekonomik agidan oldukga gii¢lenmistir. Bunun temel sebebi ise Emir Timur ile Hace
Ali arasindaki miinasebetler ve yapilan {i¢ goriismedir. Timur’un Ankara
Savasi’ndan sonra 1404 yilinda Erdebil’de gerceklestirdigi {igiincii goriisme
sonugclari itibariyle daha miithimdir. Bu goériisme Anadolu Tiirkmenlerinin Safeviyye

Tarikat: ile iligkisi agisindan bazi sonuclar dogurdugundan oldukea dnemlidir.3*°

Emir Timur, ilkin Hace Ali’nin kerametlerine inanmamaktaydi. Ancak zamanla
Seyhin kerametlerine taniklik edince kendisinden bir talepte bulunmasini istemistir.
Hace Ali bu talebe karsilik Timur’un Ankara Savasi’nda Anadolu’dan esir olarak
Tiirkistan’a gotiirmek istedigi Tiirkmenlerin serbest birakilmasini ve kendisine
verilmesini istemistir. Emir Timur, seyhin bu talebini kabul edip beraberinde
getirdigi Tiirkmenleri Erdebil’de “Gence Beyiil” mezarinin yakinina iskan etmistir.
Boylece “Rumlu Sifileri” olarak tanimlanan bu esirler artik serbest olup Safeviyye

Tarikati’nin stfi ve miiritlerini teskil etmistir.850

Savory, Anonim Tarih-i Ismail eserine atifta bulunarak Timur’un bu esir Tiirkmenler
hakkinda Anadolu emirlerine bir mektup yazdigini ifade eder. Mektupta; Emir
Timur, seyhe verdigi Rumlularin Safeviyye stfileri oldugunu, nerede olurlarsa olsun
bunlarim ezilmemesini ve miirsitlerini ziyaret etmelerinin engellenmemesini
istemekteydi. Ayrica bunlarin vergiden muaf tutulmasi da emredilmekteydi. Yine bu
donemde Timur; Erdebil, Hemedan ve Isfahan civarindaki birgok tarlayr ve koyii
satin alip, Erdebil Tekkesi’ne vakif olarak tahsis etmistir. Gortildiigii lizere Safeviyye
Tarikati, Hace Ali zamaninda Anadolu Tiirkmenleri ile miirit iligkisi agisindan
oldukca onem arz etmektedir. Ayrica zikredilmesi kaginilmaz olan bir diger gelisme
ise Kizilbas teolojisinin olusumu icin en 6nemli olaylarindan biri olan “On IkKi

Imamilik diisiincesinin” belirgin bir sekilde Kizilbaslarda gt’>1‘1'ilmesidir.851

849 Mazzaoui, Peydayis-i Devlet-i Safevi, 129.; Savory, Iran Under The Safavids, 13.; Baharlu,
Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 101-102.

850 Abdal, Silsilet'iin-Neseb, 48, Tiirkeman, Alem Ara-y1 Abbasi, 16.; Baharlu, $ah’in
Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashik, 102.; Ayrica bak., Savory, Iran Under
The Safavids, 14.; Hinz, Uzun Hasan ve $eyh Ciineyd: XV. yiizyilda iran’in Milli Bir Devlet
Haline Yiikselisi, 9.

851 Savory, Iran Under The Safavids, 13-14.; Baharlu, Sah’in Bah¢esinde Sah ismail Oncesi ve
Sonrasi Kizilbashk, 102-103.
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Hace Ali’nin 1427°de vefatindan sonra Seyh Ibrahim (Seyh Sah) Safeviyye
Tarikati’nin bagina gecmistir. Seyh Ibrahim déneminde halifeler araciligiyla etraftaki
miiritlerin faaliyetleri ve propaganda hareketleri devam etmistir. Bu dénemde Erdebil

Tekkesi’ne insanlarin akin akin gelisleri devam etmistir.®*?

Seyh Ciineyd doneminde Safeviyye Tarikati yeni bir doniisiim yasamistir. Seyh
Ciineyd’in silahlanarak “Gaza” ve “Cihad” anlayisiyla hareket etmeye baglamistir.
S6z konusu seyh doneminde tarikatin miiritleri “Gaza” ve “Cihad” diislincesiyle
savaseilik ruhuna sahip olmustur.853 Karakoyunlu Sultan1 Cihan Sah, Ciineyd’in
Erdebil’de yirmi bin kisilik bir ordu topladigin1 ve batidan Belh ve Buhara’ya kadar
yayilan cografyada miiritlerinin oldugu duyunca bundan rahatsiz olup Ciineyd’den
Erdebil’i terk etmesini istemistir.** Ayrica Seyh Ibrahim’in oglu Seyh Ciineyd’e

kars1 Clineyd’in amcas1 Cafer’1 desteklemistir.855

Erdebil’i terk etmek zorunda kalan Seyh Ciineyd Anadolu’ya girmistir. Osmanl
Sultani II. Murad’a hediyeler géndermistir. Ancak Sultan Vezir Halil Pasa ile istisare
ettikten sonra hediyeleri getiren miiride; Ciineyd’e verilmek tizere 200 duka altini,
kendisiyle birlikte gelen dervislere de 1000 akce vererek seyhin ve miiritlerin kendi
devletinin sinirlart igerisinde bulunmamalar1 kararini bildirmistir. Asikpasazade bu
gelismeyi II. Murad’in “Bir tahta iki padisah sigmaz.” diyerek Seyh Ciineyd’i
reddettigi seklinde kaydetmistir. Bu muvaffakiyetsizlik iizerine Seyh Ciineyd,
Osmanli iilkesini terk ederek Anadolu’da Konya merkezli olan Karamanogullari ile
irtibata gegmistir. Bir miiddet burada kaldiysa da kendisini kabul etmis olan tekkenin
seyhi Siinni mezhebindeki Abdiillatif ile yaptigi dini miinakasalar neticesinde
Konya’y1 terk etmek zorunda kalmistir. Toros daglarinda yasayan Varsak
Tirkmenleri arasinda taraftar edinmek maksadiyla buraya dogru hareket etmistir.
Karamanoglu Ibrahim Bey, Seyh Ciineyd’i tehdit olarak gdrmiis olmali ki Varsak

asiret reisinden onu tutuklamasini istemistir.®® Seyh Ciineyd Anadolu’daki bu

852 Tiirkeman, Alem Ara-y1 Abbasi, 17.; Baharlu, Sah’in Bahcesinde $ah ismail Oncesi ve
Sonrasi Kizilbashk, 103.

853 Savory, Iran Under The Safavids, 16.; Baharlu, Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve
Sonrasi Kizilbashk, 103.

854 Anonim, Alem Ara-y1 Sah ismail, 22-24.; Baharlu, $ah’in Bahgesinde $ah ismail Oncesi ve
Sonrasi Kizilbashk, 103.

855 Hasan-1 Rumlu, Ahsenii’t-Tevarih, 393-394.

856 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, 264-267.; Ayrica bkz, Hinz, Uzun Hasan ve Seyh
Ciineyd: XV. Yiizyilda iran’in Milli Bir Devlet Haline Yiikselisi, 17-18.
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faaliyetleri esnasinda bir¢cok miirit toplamistir. Safevi Devleti kurulunca bu kisiler

devletin insan kaynagim teskil etmistir.®’

Seyh Ciineyd Anadolu’dan siyasi bir destek alamayinca Suriye’ye gitmistir. Suriye
hakimleri seyhi bir tehdit olarak gérmelerinden dolay1 ona sicak davranmamislardir.
Bu sirada Cihangah ile arasi koti olan Akkoyunlu Sultan1 Uzun Hasan, Seyh
Ciineyd’e mektup gondererek onu Diyarbakir’a davet etmistir. Seyh bu davet tizerine
Diyarbakir’a gitmistir. Uzun Hasan seyhi kabul etmistir. Seyh, Akkoyunlu Sultaninin
8

kiz kardesi Hatice Beglim ile evlenmistir.85

Ciineyd, 1460 yilinda on bin kisilik miiridinden meydana gelmis olan bir orduyla®®

Gircistan Cerkezleri ve Sirvan iizerine diizenledigi seferde atilan ok ile oliince
Anadolu Tiirkmenleri seyhlerinin 6liimiinii kabul etmeyip ona birtakim ulthiyetler
atfetmislerdir. Ciineyd’e “Ilah”, ogluna ise “Ibn-i Allah” derlerdi. Gozleriyle
Ciineyd’in oldiigiinii gordiigii halde “Hiive’l-hay la ilahe illa hiive” (O diri ve

canlidir. Oda baska ilah yoktur.) diyerek onun lmedigini ileri siirmiislerdir.®®

Ciineyd’in savas meydaninda oliimii Safeviyye Tarikati’nin ve bu tarikata bagh
miiritlerinin yolunu degistirmedi. Tarihi Azerbaycan, Anadolu ve Suriye’de bulunan
miritler ve bunlarin baginda yer alan halifeler Ciineyd’in oglu ve Uzun Hasan’in
yegeni olan yeni seyh olarak gordiikkleri Haydar’in etrafina ‘[oplandﬂa.r.861
Kazvini’nin ifadesiyle “Sultan Haydar Hazretleri, yiice pederinin yerine velayet ve
irsad postuna oturdu. Inananlar ve miiridler ziimresi o Hazretin kutlu yonetimini

benimsediler’’®%?

“Her taraftan babasinin halifeleri etrafina toplandilar ve onun ulihiyet mertebesinde

olduguna sahadet verdiler. Ayrica Anadolu’daki miiritlerin kesafetini ve itaatini

857 Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi (1501-1736), 31.

858 Honci Isfahani, Tarih-i Alem Ara-y1 Emini: Serh-i Hiikmrani-yi Selatin-i Akkoyunlu ve
Zuhur-i Safeviyan, 259.; Abdal, Silsilet'iin-Neseb, 67.; Hasan-1 Rumlu, Ahsenii’t-Tevarih, 394-
395.; Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd: XV. Yiizyillda iran’in Milli Bir Devlet Haline
Yiikselisi, 26-27.; Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi (1501-1736), 29.; Baharlu, Sah’in
Bahcesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 104.

859 Hasan-1 Rumlu 12.000 kisilik bir ordu ile hareket ettigini sdyler. Ayrintilar i¢in bkz.,
Ahsenii’t-Tevarih, 395.

860 Hasan-1 Rumlu, Ahsenii’t-Tevarih, 395.; Savory, Iran Under The Safavids, 17.; Baharlu,
Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 104. Ayrica bkz., Honci isfahani,
Tarih-i Alem Ara-y1 Emini: Serh-i Hiikmrani-yi Selatin-i Akkoyunlu ve Zuhur-i Safeviyan,
265.; Baharlu, Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 104-105.

861 Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 105.

862 Kazvini, Safevi Tarihi, 26.
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goren Haydar mektebi birakip merkebe bindi, kalemi birakip hangere sarildi. Her
taraftan cahil insanlar Erdebil’e akin ettiler ve sonug¢ olarak Seyh de babasi gibi
Sirvan memleketini ele gegirmeyi kafasma koydu.”®®® Hasan-1 Rumlu da benzer
sekilde Seyh Haydar’in Sirvan’a giderek o diyar1 almay1 kafasina taktigini ve her
taraftan toplanan miiritlerle harekete gegtigini belirtmektedir. Gergekten de Seyh

Haydar Sirvan memleketine ii¢ sefer diizenlemistir.®**

Seyh Haydar doneminde gerceklesen ve Safeviyye Tarikati’nin tarihi gelisimini
onemli bir olgiide etkileyen olaylardan bir digeri ise Seyh Haydar’in Akkoyunlu

sultanmin kiz1 ‘Alemsah Begiim (Halime Begiim-Marta) ile evlenmesidir.®®

Seyh Haydar zamaninda gergeklesen ve ayni zamanda Safevi Devleti’nin bir simgesi
haline gelerek tarikatin yiiceltilmesinde 6nemli rol oynayan bir diger gelisme de
“Seyh Haydar tarafindan miiritlerin diger cografyalarda taninmalarini saglayacak ve
ayni zamanda ideolojilerini temsil edecek ‘On iki dilimli tacin’ icadidir.” Seyh
Haydar’in gordiigii riiya tizerine sifilere “Tac-1 Haydari” diye anilan on iki dilimli
tacit baslarina koymalarini istedi ve bundan s6z konusu sifiler “Klzﬂbas”866

denildi.®®’

Seyh Haydar’in vefatindan sonra sufiler Erdebil’de toplanip ve Sultan Ali’yi yeni
seyh ona biat ettiler. Seyh Haydar’in 6liimiinii duyan sufiler ise onun intikamini
almak igin her taraftan Erdebil’e geldiler. Bu gelismeler lizere Akkoyunlu Sultan
Yakub kisa siire iginde ¢ok sayida stfinin toplanmasini ve intikama kalkigmalarindan
cekindigi i¢in Sultan Ali’yi, kardeslerini (Ibrahim ile ismail) ve anneleri Halime
Beglim’ii tutuklayip Siraz’a génderdi. Sultan Ali Mirza dort bucuk yil tutsak kaldi ve

sonra Akkoyunlu sehzadesi Riistem Mirza tarafindan kurtarildi. Azerbaycan’a

863 Honcf Isfahani, Tarih-i Alem Ara-y1 Emini: Serh-i Hilkmrani-yi Selatin-i Akkoyunlu ve
Zuhur-i Safeviyan, 265-266.; Baharlu, Sah’in Bahcesinde $ah ismail Oncesi ve Sonrasi
Kizilbaslhik, 105.

864 Hasan-1 Rumlu, Ahsenii’t-Tevarih, 579, 582, 583-585.

865 Orug Bey, El¢ilik Katibinin Kaleminden Safeviler, 125.; Baharlu, Sah’in Bahg¢esinde Sah
ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 108.; Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd: XV. Yiizyilda
fran’in Milli Bir Devlet Haline Yiikselisi, 63.

866 Safevi Devleti'nin kurulmasiyla birlikte Kizilbas ismi, devlet biinyesinde kurucu unsuru tegkil
etmesi bakimindan “Tiirk yahut Tirkmen” ve daha sonralar1 miilki idarede agirlikli olarak
muharip giicii teskil etmesi bakimindan “askeri aristokrasi” anlaminda kullanilmistir. Béylece
Kizilbas oymaklari, “tavaif-i Kizilbas”, emirler “Gmera-yi Kizilbas”, ordu “lesker-i Kizilbas”,
hiikiimdar “padisah-1 Kizilbas”, devlet “devlet-i Kizilbas”, hakim olunan iilke ise “llke-i Kizilbas”
adlariyla anilmistir. Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi (1501-1736), 33.

867 Anonim, Alem Ara-y1 $Sah ismail, 26.; Baharlu, $ah’in Bahcesinde $ah ismail Oncesi ve
Sonrasi Kizilbashk, 109.
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getirilerek Sultan Yakub’un oglu Baysungur aleyhine kiskirtildi. Sultan Ali’nin

taraftarlari yapilan savastan galip ¢ikt1.%%®

Sultan Ali, Erdebil’e giderck tekkeyi yeniden canlandirdi. Sufiler tekrardan Erdebil’e
toplandilar. Bir araya gelen kalabaligin haberini alan Riistem Mirza, Sultan Ali’nin
isyanindan ¢ekinerek Safevi miiritleriyle irtibatlarin1 kisitlamak amact ile tekrar
Haydar’in ii¢ oglunu yaninda alikoydu. Sultan Ali gdézetim altina alindi. Kizilbas
stifilerden kimsenin onun yaninda kalmasina izin verilmedi. Buna ragmen stfiler
yine seyhlerini gérmeye gelirlerdi. Bu durumdan karsisinda endiseye kapilan Riistem
Mirza, Sultan Ali’yi 6ldiirmeye karar verdi. Oldiiriilecegini bilen Sultan Ali, Kizilbas
stfileri yanina ¢agirarak tacini ve hirkasini ismail Mirza’ya giydirdi. Miiritlerinden
yedi kisiyi secerek Ismail ile birlikte Erdebil’e gitmelerini istedi. Kendisi de Riistem

Mirza’nin gonderdigi ordu ile girdigi ¢atisma sonucunda hayatini kaybetti.869

Boylece Kizilbaslar iktidar yolunda iiglincii defa olarak seyhlerini kaybetmis oldular.
Bu durumda onlarm dagilmalar1 beklenirken tam aksine kiigiik yastaki Ismail’in
etrafina toplanip ona biat edip ve onu seyhleri olarak benimsediler. Daha dnce Seyh
Ciineyd ve Seyh Haydar’da oldugu gibi onun viicudunu da kutsal kabul ettiler. Bu
durum onlardaki, Ehl-i Beyt’ten gelen imametin Safevi seyhlerinin ¢ocuklarina

tevariis ettigi inancindan kaynaklaniyordu.®”

Mirza Ismail’in hurucuna kadar Tiirkmenlerden olusan siifiyye biiyiikleri (iimera-y1
sifiyye) onu ve kardesi Mirza Ibrahim’i Geylan eyaleti871 Lahican sehrinde Mirza
Ali Karkiya’nin korumasi altina verdiler. Orada dort buguk yil koruma altinda
kaldilar. Mirza Ali Karkiya, Ismail’i korumanin yani sira ayn1 zamanda onun egitim
ve talimiyle de ilgilenmistir. Mirza Ismail bu zaman zarfinda Farsca, Arapga ve

Kur’dn ogrenmistir. Akkoyunlu sehzadeleri arasindaki savaglar devlete giic

868 Handmir, Tarih-i Habib'iis-Siyer, Vol. IV, 435-436, 439-440.; Baharlu, Sah’in Bahg¢esinde
Sah Ismail Oncesi ve Sonras1 Kizilbashk, 110-111. Ayrica bkz., Hasan-1 Rumlu, Ahsenii’t-
Tevarih, 585.

869 Handmir, Tarih-i Habib'iis-Siyer, Vol. IV, 440-441.; Tiirkeman, Alem Ara-y1 Abbasi, 23-24).
Baharlu, $ah’in Bahgesinde $ah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 111.

870 Tufan Giindiiz, Son Kizilbas $ah Ismail, istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2013, 38.

871 Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 115.
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kaybettirince Ismail’e firsat dogmustur. Bu miisait ortam Ismail’in taarruzunu

kolaylastiracak bir firsat olmustur.®’

Mirza Ismail, Mirza Ali Karkiyd’nin yaninda aldig1 egitim sonrasinda Geylan’dan
ayirilarak Erdebil tarafina gelmis ve oradan da Azerbaycan ve Erzincan’a hareket
etmistir. Orada miiritlerini toplamis ve ordusunu teskil etmistir. Bu orduyu
olusturmak i¢in Ustaclu, Samlu, Tekeli, Kacar, Karacadag, Dulkadirli, Varsak,
Rumlu, Afsar, Musullu®” agiretlerinden ve bagka yerden de miiritler toplamls‘ur.874
Nihayetinde bilyiikk ekseriyetle Tiirkmenlerden miitesekkil olan bir ordu

olusturmustur.

Tiirkmenlerden olusan yaklasik yedi bin kisilik olan bu ordu ayn1 zamanda Safevi
Tarikat’nin miirit kitlesinin bel kemigini olusturmaktadir. Sarikaya Kurultayi’nda
(1500) olusan bu ordunun Tiirkmenleri bir yil sonra (1501) kurulacak olan devletin
cekirdegini olusturmaktaydi. Anonim bir Sah Ismail Tarihi’nde Erzincan’daki bu

kurultayda Kizilbaglarin nasil toplandigin1 sdyle anlatir:

“Ismail Erzincan’a vardiktan sonra kabile sefleri ve Imam’in [Imam Ali] ailesinin
Suriye’den, Anadolu’dan, Karaman’dan ve Erzincan civarindaki bolgelerden 6nde
gelen suifileri ve halifeleri sahin yanma gelmisti. Giin gectikge gazilerin sayisi
artiyordu. Farkli bolgelerden sufiler geldiginde, asiretler topland: ve Samlu, Ustaclu,
Rumlu, Tekelu, Dulkadir, Afsar, Varsak kabileleri ve Karacadag’dan sufiler,
obasindan 200 adamiyla Muhammed Bey Ustaclu ve klanindan 300 adamiyla Abdi
Bey Samlu soylu ayaklar1 6pme serefine sahip olmuslardi. Sahip-kiran onlarin

arasinda ayni1 duyguya ve amaca sahip yedi bin geng stfiyi secti.”®"

Hanivaldanus Anonimi Ismail’in takipgilerinin etnik yapisi ve inanglar1 hakkinda su
detaylar1 vermektedir: Ona gore gocebe Anadolu Tirkmenleri ve diger baska
gruplarin hepsi kitleler halinde Ismail’in bayragi altinda toplanmisti. Anonim

yazarimiz Ismail’in taraftarlarinin Anadolu Tiirkmenlerinin arasinda bu kadar

872 Yildirim, Aleviligin Dogusu: Kizilbas Sufiliginin Toplumsal ve Siyasal Temelleri (1300-
1501), 231.; Cengiz Yildim, Sah ismail Safevi Kizilbas Devleti, Ankara: Dorlion Yayinlari,
2020, 93.

873 Safevi Devleti'nin kurulusunda rolii olan Tirkmenler i¢in bakiniz.,, Anonim, Kizilbashgin
Tarihi (Tarih-i Kizilbasiyye), 19-25, 37-47, 65-78.; Anonim, Kizilbaslar Tarihi -Tarih-i
Kizilbasan-, 21-27, 41-54, 75-94.; Gilindiiz, Anadolu’da Tiirkmen Asiretleri, “Bozulus
Tiirkmenleri 1540-1640”, 148, 158, 170.

874 Kazvini, Safevi Tarihi, 29-30, 31.

875 Yildirim, Aleviligin Dogusu: Kizilbas Sufiliginin Toplumsal ve Siyasal Temelleri (1300-
1501), 260-261.
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yayginlagmasinin nedenini itikadi agidan onun Ogretileri olduguna isaret eder. Ona
gbre gdcebe bir hayat yasayan bu insanlarin Ismail’e destek vermesinin nedeni yeni
dinin rahat kurallarina karst kayitsiz olmus olmalariydi. Anadolu Tirkmenleri
arasinda dinin kat1 kurallaria kars1 kayitsizlik dyle bir dereceye ulasmisti ki namaz
ve orucu bile terk etmislerdi. Bu sebepten dolayr Osmanli vilayetlerinden ¢ok sayida

insanin Sah Ismail’in etrafinda toplandigim soylemektedir.2”®

Anonim yazarimizin isaret ettigi dini hususlardan once Anadolu Tiirkmenlerinin
Safeviyye Tarikat1 ile ilk temasi ve tarikatin bel kemigini olusturan miirit Kitlesini
nasil ve hangi donemde teskil ettigine bakmak lazim gelir. Bu baga yukarida etraflica
deginilmistir. Ancak Tiirkmenlerin Safeviyye Tarikati ile yakin iligki iginde
olmasinda elbette dini yakihigin bir etkisinin oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Fakat bu bagin Sah Ismail’den ¢ok &nce kuruldugunu da unutmamak
gerekir. Sah Ismail’in hurucu biriken bu insan potansiyelini aciga ¢ikarmis ve bir

devlet ile taclandirilmistir.

Kurulan Safevi Devleti’nin Sahi Sah Ismail, Tiirkmen bir oymak olan Musullu
oymaginin kizi Taclu Hanim ile evlenmistir. Kendisine destek veren yetenekli Tiirk
boy ve asiretlerinin mensuplarina devlet kademesinde birtakim mevkilere getirmistir.
Hulasaten kurulan Safevi Devleti’nin ordusunun temelini onu destekleyen Kizilbas
Tilirkmenlerin oymaklarindaki yetenekli siivarilerden olusmas1 Tiirkmenler ile
Safeviyye Tarikati arasindaki ge¢misten beri siiregelen iliskinin bir g(istelrgesidir.877
Sah Ismail Safevi Devleti’ni kurdugunda yapti§1 en biiyiik icraati ise bu donemde On

iki imamlig1 resmi mezhep olarak ilan etmis olmasidir.®’®

Son olarak Buharlu’nun ifadesiyle “Seyh Safi’den Sah Ismail’e kadar giin gectikce
biiyliyen ve giiclenen bir tarikat s6z konusudur. Bu tarikat zaman igerisinde
Suriye’den Kafkasya’ya Horasan’dan Anadolu ve Irak’a kadar biiylik bir cografyada
kalabalik bir miirit kitlesine ulagsmistir. Ancak s6z konusu tarikat i¢inde seyh ve
miiritler arasindaki iliski ilerleyen zamanlarda sadece manevi ve inangsal bir iligki
olmakla kalmayip ayni zamanda diinyevi ve siyasi amaglar etrafinda olusan ve

biiyliyen bir iligki haline gelmistir. Dahasi organize bir askeri hareket mahiyetine

876 Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne Gore Sultan Bayezid-i Velj, 45.
877 Aydogmusoglu, Safevi Devleti Tarihi (1501-1736), 48.
878 Orug Bey, El¢ilik Katibinin Kaleminden Safeviler, 127-128.; Kazvini, Safevi Tarihi, 34.
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biirlinmiistiir. Nitekim bu miirit kitlesi Safevi Devleti’nin ortaya ¢ikisinda esas rolii

Oynamlstlr.”879

2.3.Kizilbas Mehdiliginin Olusumu: Sah Ismail’in Mehdiligi

Cok eski tarihlere dayanan kurtarici fikrinin toplumdan topluma, inangtan inanca
tevarlis etmis kadim bir tasavvur oldugunu giriste etraflica incelenmis ve birinci
boliimde ise bu fikrin Islam’a hangi vasitalarla intikal ettigine dair tespitler
yapilmistir. Islam kiiltiirinde var olan kurtarict tasavvurunun Mehdi figiiriiyle
tezahiir ettigi goriilmistiir. Ancak kurtarici olan Mehdi’nin kim olacagi hususunda
Islami firkalarda farkliliklar mevcuttur. Ozellikle erken Sii firkalarda (Gulat-1 Sia)
envai ¢esit Mehdi tasavvurunun nitelikleri birinci bolimde ayrintili bir bigimde

tartisilmastir.

Safeviyye Tarikati’ndaki Mehdi diisiincesi tarikatin Sii firkasi olan Isniaseriyye’deki
Mehdi diisiincesine yakinligindan dolay1 benzer 6zellikler etrafinda sekillenmistir.
Tarikatin Isndaseriyye diisiincesine temayiilii tarikat iiyelerinin Mehdi tasavvuruna
yabanci olmadigim1 géstermektedir. Burada daha once iizerinde pek durulmayan bir
husus olan Kizilbag gruplarda beklenen kurtarici Mehdi’nin kim oldugu ve bu
diisiincenin Kizilbaglarda nasil tesekkiil ettigi ele alinacaktir. Kizilbaglarda Mehdi
tasavvurunu ele alirken Sah Ismail’den dnceki tarikatin seyhlerinde bu diisiincenin
bulunup bulunmadigina ve Kizilbaslarin zihin diinyasindaki kurtaricinin/Mehdi’nin
Sah Ismail’in sahsinda nasil birlestifine bakilacaktir. ilaveten Sah Ismail’in bu

tasavvuru mesruiyet kaynagi olarak kullanip kullanmadig: da irdelenecektir.

XVI. yiizyilda Sah Ismail’e atfedilmeden dnce Safeviyye Tarikati’nin kurucusu Seyh
Safi doneminde Mehdi tasavvurunun izlerine rastlanmaktadir. Seyh Safl buyrugunda
beklenen Mehdi’nin On ikinci Imdm Muhammed b. el-Hasen b. Ali b. Muhammed

el-Mehdi el-Muntazar olduguna inamlmaktaydi.*®* Yine Héace Ali zamaninda da On

879 Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbaghk, 111-112.

880 Asagidaki dortlikte goriildigi tizere Seyh Safi beklenen Mehdi'nin Muhammed Mehdi
oldugunu soyle ifade etmektedir.

“Mehdi-i sahib-i zamansin Hadi-i ins u melek

Hatm-i ciimle evliyasin Sdh-1 Dehmaz pir-i sah

Nam ile el-Has behram Ya Muhammed Mehdi sen

Hic fark-1 al-i abasin Sah-1 Dehmaz pir-i sah.”

Seyh Safi, Alevi-Bektasi Klasikleri-Seyh Safi Buyrugu, 217.
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iki imamilik diisiincesi belirgin bir sekilde mevcuttu.®®" Seyh Haydar ile de On iki
Imami diisiincesi, tarikatin dini ideolojisinin olusumu agisindan olduk¢a &nemlidir.
Zira Seyh Haydar tarafindan ideolojilerini temsil edecek on iki dilimli tac (Tac-1
Haydarf) icat edilmistir.%®? Tacin on iki dilimli olmasi inanglarinin gerekliligindendir.
Sah Ismail ile birlikte daha dnceden olgunlasmaya baslayan On iki imami diisiincesi

yeni devletin resmi mezhebi olmustur.®®®

On iki imamilik diisiincesine sahip olan Safeviyye Tarikati’nin zihin diinyasinda bir
Mehdi tasavvurunun varlhigi ve yakin zamanda onun gelmesini beklemeleri netice
itibartyla benimsedikleri inancin sonucudur. Bu diisiincenin olusumunda Safevilerin
kuruldugu cografyadaki Mehdi tasavvurunun gerek eski dinler/inanglar gerekse
Islami firkalarindan etkilenmesi dogal bir siirece isaret etmektedir. Yukarida
bahsedildigi iizere On Iki Imami diisiincesi etrafinda bir ideoloji olusturan Safevi
Seyhleri Muhammed el-Mehdi el-Muntazar’1 kurtarici olarak goérmiislerdir. Ancak
Safeviyye Tarikati’nin miritleri zamanla kendi Seyhlerini (Sehy Haydar, Seyh
Ciineyd ve Sah Ismail’i) birer Kurtarict/Mehdi/Tanr1 olarak benimsemislerdir. Bu
hususta Akkoyunlu sarayinda yetisen donemin tarihgisi olan Honci ile yabanci
seyyah ve elgilerin kaleme aldiklar1 dikkate deger bilgiler icermektedir. Nitekim

kaydedilenler, tarikatin miiritlerinin seyhlerine bakislarina dair ipuglar1 vermektedir.

Tiirkmen miiritler Seyh Ciineyd’e ilahi bir varlik goziiyle bakmaktaydi. Ciineyd’in
oliimiinden sonra Haydar’in etrafina bircok Rumlu toplandi. Onlar Ciineyd’e “Ilah”,
ogluna ise “Ibn-i Allah” derlerdi. Ciineyd’in 6ldiigiinii gdrmelerine ragmen “Hiive’l-
hay la ilahe illa hiive” demekteydiler. Kimse Ciineyd’in 6ldiigiinii kabul etmemisti.
Tiirkmen miiritlere gore Cilineyd 6liimsiiz idi ve 6liimiiyle hi¢bir noksana ugramazda.

Seyh Haydar eger miiritlerinin canini isteseydi derhal verirlerdi.®®

Venedikli el¢i Caterino Zeno da Seyh Haydar i¢in su ifadeleri kullanmaktadir: “Seyh
Haydar’in etrafinda toplanan taraftarlari Oylesine umutluydular ki herkes onu

‘Evliyaullah’ ve neredeyse ilahi bir varlik olarak tasavvur ediyorlardi.” Zeno Seyh

881 Savory, Iran Under The Safavids, 13.; Baharlu, Sah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve
Sonrasi Kizilbashk, 103.

882 Anonim, Alem Ara-y1 Sah ismail, 26.; Baharlu, $ah’in Bahgesinde $ah ismail Oncesi ve
Sonrasi Kizilbashk, 109.

883 Orug Bey, Elcilik Katibinin Kaleminden Safeviler, 127-128.; Kazvini, Safevi Tarihi, 34.

884 Honci, Tarih-i Alem Ara-y1 Emini: Serh-i Hilkmrani-yi Selatin-i Akkoyunlu ve Zuhur-i
Safeviyan, 264-265.; Baharlu, Sah’in Bahcesinde Sah Ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk,
105.
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Haydar’a Tirkmenlerin atfedilen bu ulihiyetten etkilenmis olmali ki onu
“Islamiyet’te Ali’nin Omer’den daha makul oldugu esasma dayali yeni bir akimin
tebligi ile “Veli’, ‘Hoca’ veya ‘Peygamber’ diye anmak” gerektigini

s<'5ylemektedir.885

Mazzaoui’nin ifadelerine gore Safeviyye Tarikati’nin takipgileri “Seyh Ciineyd’i
Tanr (ilah) ve oglu Haydar’1t Tanri’nin Oglu (ibn-Allah) olarak adlandirildilar.” ve
seyhlerinin 6liimiinii kabul etmediler. Sah Ismail ile bu diisiince muhkemleserek,
onun i¢in “Kendisi Allah’a bagliydi, ama simdi diinyada ortaya ¢ikt1 (zuhur etti).”
seklinde ifadeler kullandilar. Tiirkmenlerin seyhlerine atfettikleri bu kutsal konumu
daha sonra On iki Imam diisiincesindeki gayb imama dayandirdilar.®® Sah Ismail’in
“Mehdilik iddiast ve Tanrilik” meselesini Seyh Ciineyd ve Haydar doneminde

Kizilbas stfilerce baslayan tutumun dogal bir sonucudur.®®’

Baharlu’nun ifade ettigi
gibi Safeviyye Tarikati’nin sGfi miiritlerinin nezdinde onlarin sah ve seyhleri
ulGhiyet mertebesine yiikselmis varliklar olarak kabul edilmistir. Dogal olarak bu
bakis acis1 bilahare sahlarin masumiyet meselesini sekillendirecektir.888 Gortldigi
lizere Tiirkmenler Sah Ismail’den 6nce de Safeviyye Tarikati’nin seyhlerini “Tanr

ve Kurtaric1” olarak gormiistiir. Sah Ismail ile seyhlerine atfettikleri bu ulihiyet

anlayigini giiclii bir sekilde devam ettirmislerdir.

Venedikli tiiccarlar Tebriz’de bulunduklarinda Tiirkmenlerin Sah Ismail’e birtakim
ulthiyetler atfettiklerini s0yle kaydetmislerdir: Sah’m miiritleri ona tapiyordu. Pek
cogu zirh ve cevsen olmadan savasiyorlar ve onderlerinin yolunda O6lmekten
memnunlar. Yari ¢iplak viicutla savas meydanina gidiyorlar ve “Seyh!.. Seyh!” diye
bagiriyorlar. Onu peygamber olarak goriip onun dlmeyecegine inanirlard:.®® Diger
bir Venedikli seyyah da Sah Ismail icin sunlar1 kaleme almistir: “Bu Safi’yi
iilkesinin halki 6zellikle pek ¢cogu zirhi olmadan savasa giden ve Ismail’in kendilerini
koruyacag1 beklentisi i¢inde olan sipahileri sanki Tanr1 gibi seviyor, yliceltiyor ve
sayg1 gosteriyor. Aymi sekilde zirhsiz ve cevsensiz savasa giden baskalari da var.

Onlar ismail’in yolunda 6lmekten memnunlar. Bu yiizden bagirlar1 acik bir sekilde

885 Uzun Hasan- Fatih Miicadelesi Doneminde Dogu’da Venedik Elgileri: Caterino Zeno ve
Ambrogio Contarini’nin Seyahatnamleri, 48-49.

886 Mazzaoui, The Origins of Safawids; Shi'ism, Stfism and the Gulat, 73.

887 Mazzaoui, Peydayis-i Devlet-i Safevi, 152.

888 Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 113.

889 Seyyahlarin Goéziiyle Sultanlar ve Sahlar: Giovanni Maria Angiolello, Venedikli Bir
Tiiccar ve Vincenzo D’Allessandri’'nin Seyahatnameleri, 93-94.
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en &ne cikarlar ve ‘Seyh!... Seyh!” diye bagirirlar. Tanrmin adini biitiin iran’da
unutmus ve sadece Ismail’in adin1 akillarma koymuslardir. Eger birisi bindigi attan
yere diisse veya yaya olsa Seyh’ten baska higbir Tanri’dan yardim istemiyorlar.
Onun adini iki tiirlt yad ediyorlar (Tanr1 ve Peygamber). Miisliimanlar (Stinni): ‘La
ilahe illd Allah Muhammeden resulullah’ derken onlar ‘Lau ilahe illA Allah Ismail
veliyyullah® diyorlar. Bundan baska biitiin ahali dzellikle sipahileri Ismail’i ‘Ebedi’

saymak‘[aldlr.”890

Sah Ismail dénemine ve Safevi Devleti’nin kurulusuna taniklik eden Abdii’l-latif
Kazvin ise Sah Ismail ve dedelerinden sdyle bahseder: O, “sahlar sahi, Allah’in nuru
ve burhanidir. Sah Ismail’in dedeleri de velayet, keramet ve hidayet sahibiydiler.
Alem halki daima onlarmn irsad nuruyla ve terbiyesiyle aydinlaniyor ve dogru yolu
buluyordu.”891 Safevi Sahlar1 ve 6zellikle Sah Ismail’e atfedilen tanrisallik, kutsallik
ve kurtaricilik gibi misyonlar haliyle birtakim siyasi hedeflerle sekil almustir.
Nihayetinde Sah Ismail bu tasavvuru fevkalade bir sekilde mesruiyet kaynagi haline
getirerek kullanmistir. Bu baglamda Sah Ismail’in mesruiyetinin kaynagi olarak
bilinen Safevi Tarikati’nin “Seyhligi” ve devletin “Sah’1” olma faktoriiniin disinda
karizmasini olusturan giiclii bir diger 6zellik de Mehdilik olmustur. Yani Safevi
Seyhi olan Sah Ismail, Isndaseri diisiincesindeki Mehdi’nin temsilcisi ve “Imam-1

Zahir” olarak g(iriilmiistiir.g(‘)2

Sah Ismail’in Mehdiligi siyasi hedefleri igin kullanmasi birgok arastirmacinin
dikkatini ¢ekmistir. Genel olarak c¢agdas arastirmacilar (Minorski’nin goriisleri
lizerine) Sah Ismail’in Kizilbaslar nezdindeki dinsel konumunu insa etmistir. O’na
gore Kizilbas tasavvurunda Allah’in zat1 Ali b. Eb(i Talib’de zuhur etmis (Ali b. EbG
Talib Allah’in nurudur.) ve Sah Ismail’de yeryiiziine ilahi bir nur (Ali’nin &zii)
olarak inmistir. Bdylece bu ilahi nur imamet ile Sah Ismail’in sahsinda birlestirilir ve
Ismail Tanri’nm nuru, miihrii olarak diinyaya gelir. Minorski “I. Sah Ismail’in

Siirleri” adli makalesinde Sah Ismail’in kendisini bdyle tanimladigini, kendisine

890 Seyyahlarin Goéziiyle Sultanlar ve Sahlar: Giovanni Maria Angiolello, Venedikli Bir
Tiiccar ve Vincenzo D’Allessandri’'nin Seyahatnameleri, 214-215.

891 Kazvini, Safevi Tarihi, 22-23.

892 Savory, Iran Under The Safavids, 2.; Newman, iran-1 asr-1 Safevi, Nevzai-yi iImparatori-yi
iran, 39.; Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbaslhk, 86-87.
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“Veli Sah/Sah-1 Velayet” dedigini ve Ali’nin soyundan geldigi i¢in de gurur
duydugunu kaydeder.®*®

Sah Ismail’in ilahi nuru, velayeti ve Mehdiligi iki yolla aldigina dair baz1 goriisler
vardir. Ispanak¢1 Pasazdde imametin Imam Musa el Kazim vasitayla Sah Ismail’e

3

intikal ettigini belirtip onun tarikatindan bahsederken soyle demistir: “...Bunlarin
itikadina gore Allah’in ulGhiyetinin bir par¢ast Ali b. Eba Talib’de huldl etmistir ve
bu sebepten o, Hayber’in kapisini kaldirmay1 basarmistir. Ali b. Eba Talib’den sonra
ayni kuvvet Seyyid’iis-Sitheda’ya (Hz. Hiiseyin’e) ondan da Zeynii’l- Abidin’e,
Imam Muhammed Bakir’a ve imam Cafer Sadik’a ve Ebii’l-Sadat imam Musa el
Kazim’a ve ondan sonra Seyh Safi’iid-Din’in yiice dedesi olan Imam Ebu-
Muhammed el-Kasim Hamza’ya ulasmustir. Ancak Imam Ebu-Muhammed el-Kasim
Hamza’dan sonra imamet kesilmis ve seyhlige doniiserek Ahmed el-Arabi’ye ve
ondan ise Celalii’l-Hak Haydar-1 Sani’de huldl etmistir. Celalii’l-Hak bu giicii zahir
etsin istemis ancak Hakk tarafindan o seviyede icazeti olmadigi i¢in bu isi
yapamamustir. Hazret-i Sah Ismail zuhur edince giizel tanrinin izni ile 6ncelikle ata
ve babalarinin katillerinden intikam almis ve sonra hak mezhebini yayginlastirmistir.
Ancak o biiyiik insandan sonra din alimlerinin hilesi sonucu insanlar yine karanliga

diismiisler” der.®*

Sah Ismail’in ilahi nuru, velayeti ve Mehdiligi aldigina ikinci yol ise genel kabul
géren ve Sah Ismail’in deyislerinde gorebildigimiz On Ikinci Imam’a
dayandirilmaktadir. Ancak bu hususta yazarlar ihtilaf halindedirler. Kimisi On Ikinci
Imdm’in Sah Ismail’de zuhur ettigini yani Sah Ismail’in On Ikinci Imadm adina
yeryiiziine geldigini kimisi ise Sah Ismail’in beklenen Mehdi/Tanr1 oldugunu ileri
sirmektedir. Hangi goriis kabul edilirse edilsin; Sah Ismail’in Tiirkmenlerin
(Kizilbaglarin) zihin diinyasinda bir kurtarict Mehdi oldugu gercegini ortaya
koymaktadir.

Erika Glassen, anonim bir kaynaga atifta bulunarak Sah Ismail’in dini konumunu
(Mehdilik meselesini) soyle aciklamaya calismustir: Sdylendigi gibi Sah Ismail ne
Tanr1 ne peygamber ne de Mehdi; O sadece On ikinci Imam Mehdi’nin zuhuruna

kadar belli donemlerde kaos zamanlarinda ortaya c¢ikan ve haksizliga ugrayan

893 Minorsky, The Poetry of Shah Isma'il [, 1025a -1026a.
894 M. A. Ispanakg1 Pasazade, Inkilab-1 Islam Beyn'el-Havas ve'l-Avam, 1. Baski, Kum: Delil,
2001, 36.; Baharlu, Sah’in Bah¢esinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbaghk, 195.
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mazlumlarin haklarmi koruyan kurtaricilardan sadece biridir. Yani Sah Ismail On
Ikinci Imam degil, onun yeryiiziindeki temsilcisidir. O, On Ikinci imam Mehdi adina
harekete gecmis ve giiclinii de bu baglantidan almistir. Ona gore bir kurtarici
bekleyen Tiirkmenler (Kizilbaslar) Sah Ismail’i zulme son verecek “Imam Mehdi’nin
kilic1 olarak gérmekte” ve bu yiizden destek vermektedirler. Bu da Sahlarinin On
Ikinci Imam’1n vekili konumuna geldiginin bir gdstergesidir. Ancak nihai kurtulus en
sonunda Imam Mehdi’nin bizzat zuhuru ile ger(;eklesecek‘[ir.895 S6z konusu Anonim
kaynakta gectigi iizere Hasan Halife Teke-ili’nin miiridi Dede Muhammed’in
Sahkulu tarafindan haca gonderilmesi, yolda yasadiklar1 ve anlattigi hikayede On
Ikinci Imam’1n Sah ismail’e “Ey Ismail, senin hurucunun zamani geldi” diyerek, ona

kendi kilicin1 kusatmis, Sah Ismail’in hancerini de dervise Vermistir.896

XVI. yiizyilda yazildig1 s6ylenen bu Anonim kaynagin yazari ve buradaki hikayeye
inanan Kizilbas Tiirkmenlerin kolektif hafizasinin bir yansimasi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Bu minvalde diisiiniildiigiinde kili¢ kusanma ve On Ikinci Iimam’in Sah
Ismail’e “Ey Ismail, senin hurucunun zamani geldi” diyerek onu miijdelemesi, onun
miiridleri nezdinde On Ikinci ImAmin habercisi ve gegici vekili olduguna inanildigin

gostermektedir.

Bu hususta Sah Ismail’in deyisleri olduk¢a dnem arz etmektedir. Zira Sah’in kendi
konumunu nasil tanimladigini onun deyislerinde gérmek miimkiindiir.%%’ Sah Ismail
asagidaki nefeste s6z konusu hikdyede de gectigi iizere On Ikinci Imam’dan aldig

emanetleri ve misyonunu soyle 6zetlemistir:
“Bu sah-1 piir-kerem sahib-nazardur/Velayetdiir yakin nur-1 basardur
Kusansa gaziler seyf ii silahi/Miinafik canina havf u hatardur

Yezidiin leskeri yliz min olursa/Velayet leskerinden bir yeterdiir

895 Glassen, Schah Isma‘il, Ein Mahdi Der Anatolischen Turkmenen? 69.
896 Glassen, Schah Isma‘il, Ein Mahdi Der Anatolischen Turkmenen? 68.
897 Sah Ismail agagidaki deyiste nesebinden ve imamlarin ézellikle de On kinci Iimamin yolunda
oldugunu soyle ifade etmistir:

“Yakin bil kim Hiidaldir Hatayl/Muhammed Mustafaidiir Hatayi

Safi nesli Clineyd @i Haydar oglu/Aliyyii'l-Murtazaidiir Hatayi

Hasan 1skina meydana geliipdiir/Hiiseyn-i Kerbelaldir Hatayi

Imam Zeynii’l-‘ibad Bakir u Cafer/Kazim Musa Rizaldiir Hatayi
Muhammed Takidiir Ali Naki hem/Hasan Asker likaidiir Hatayi
Muhammed Mehdi-i sahib-zamanun/ Isigiinde gedaidiir Hatayi
Velikin ad ile Sah ismaildiir/Tahallus1 Hatayidiir Hatayi”

Sah Ismail, Hatayi Divani, 556.
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Miinafik leskeri bir gazi gorse/Koyun kim gordi kurd andan beterdiir
Isaret kilduginca bir nazar sah/Oninde Semr {i Mervan der-be-derdiir

Nisani ol giines tal‘atlu sahun/Basinda tac u belinde kemerdiir

Olar kim ¢ihl tendiir sirr-1 kudret/An1 arif biliir ince haberdiir®®

Sah Ismail kendisini Hz. Muhammed’in dinini yeniden ihya etmek i¢in geldigini ve

bu dinin gizli sirlarini tastyan Ali b. EbG Talib’in esrarina sahip olarak gormektedir.

“Acgaram din-i Muhammed mezheb-i Ca‘fer yakin

La feta illa Ali bu sirr-1 pinhan mendediir”®®

Sah Ismail’in siirlerinde Ali b. Ebd Talib ideal bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ali b. Ebl Talib adeta Sah Ismail’in suretinde yeryiiziine tekrar inmistir. Sah Ismail

bir¢ok siirinde Ali b. Ebl Talib’in soyundan gelmenin dviinciinii dile getirmistir:

“Server-i Merdan Aliniin aliyem evladiyam

Ziv’l-fekar u tac u Diildiil Kanberem san mendediir”®®

Sah Ismail’in Divan’inda satir aralarinda Sah’m kendisini Muhammed Mehdi’nin
vekili, Islam dinini ihya edecek kisi ve yer yer Mehdi oldugunu belirten ifadeler
gérmekteyiz. Iran Safevi tarihgilerinden olan Mansur Sifatgiil ise Sah Ismail’in On
Ikinci Imam’in yeryiiziindeki vekili oldugu diisiincesini reddetmistir. Ona gore
Safevi sahlar1 Mehdi’nin temsilcisi/vekili konumunu higbir zaman istememisler ya
da elde edememislerdi. Sifatgiil, Sah Tahmasb ile Isndaseri fakihi Seyh Ebii’l-Hasen
Noriiddin Ali bin el-Hiiseyn bin Ali el-Kereki el-Amili’nin (6. 940/1534)°™
gdriismesinde Tahmasb’m O’na “Kayrp Imamin Temsilcisi” seklinde hitap etmesine
isaret ederek Safeviler’de bu makamin din adamlari i¢in kullanildigini iddia etmistir.
Sifatgiil’e gore Safeviler saltanatini hicbir zaman Mehdi’nin vekalet meselesine

dayandirmamuislar, aksine baska yollarla yiikseltmeye (;ahsmlslardlr.go2

898 Sah Ismail, Hatayi Divani, 292.

899 Sah [smail, Hatayi Divam, 299.

900 Sah {smail, Hatayi Divani, 299

901 Muhakkik-1 Sani Kereki, imamiyye mezhebinin miiceddidlerinden sayilan Sii alimidir.
Ayrintil bilgi i¢in bkz., Cengiz Kallek, Muhakkik-1 Sani Kereki, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 25,
Ankara: 2002, 280-282.

902 Sifatgiil, Sahtar-1 Nihat ve Endise-yi Dini der iran-1 Asr-1 Safevi (Tarih-i Tahavviilat-1
Dini-yi faran der Sedeha-y1 Dehiim ta Devazdehiim-i Kameri, 78.; Baharlu, Sah’in
Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbaslhk, 87.
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Sifatgiil’tin bu fikrini kabul etmeyen Baharlu, bu konunun aydinliga kavusmasi igin
Arap diinyasindan Safevi sarayma giren ilk Isndaseri fakihi olan Kereki’nin saraya
gelisi ve Sah Ismail ile miinasebetinin dikkatli bir sekilde ele alinmasinin gerektigini
soylemektedir. Bdylece bir taraftan devleti kuran Sah Ismail’in mesruiyet meselesi
aydinliga kavusacak diger taraftan ise Birinci Dénem® Safevi Devleti’nin dini
atmosferi ve bu atmosferin daha sonraki siiregte gecirdigi doniisiimleri gdrmenin

miimkiin olacagini ifade etmektedir.®*

Newman, Muhakkik-1 Sani Kereki’nin Safevi sarayinda bulunan ilk fakih oldugunu
ve Safevi sarayr ile irtibatinin 1504-1505 yillarindan baglamis oldugunu

%5 By irtibat Kereki’nin Sah Ismail’in davetinden once Safevilerle

belirtmektedir.
baglantis1 oldugunu agik bir sekilde gostermektedir. Kereki, 1510-1515 yillan
arasinda Sah Ismail’in davetiyle Safevi sarayina gelmis ve Sah Ismail O’na yillik
yetmis bin dinar tahsis etmistir.906 Kereki Birinci Donem Safevi Devleti
sarayindayken, Sah Ismail icin “Imam el- Kamil” (Zahir imam) ve “Sultan’iil-Adil”
stfatin1 kullanilmasini onaylamis ve bu unvanlar1 kendisi de kullanmistir. Benzer

unvanlarn kullanimi Sah Ismail’in “On ikinci Imam” olarak tanitilmasiyla paralel

olarak devam etmistir.>”’

Baharlu, Sifatgiil’in “Safevi sultanlarinin hi¢bir zaman Mehdi’nin naipligini
istememis veya elde edememisler” seklindeki iddiasin1 kabul etmemekte ve Safevi
Devleti’nin kurucusu olan Sah Ismail i¢in gecerli olmadigini ileri siirmektedir. Ona
gore Sifatgiil’iin, delil olarak gdsterdigi Tahmasb ile Ali Kereki’nin arasinda gegen
diyalog, Tahmasb’in hiikiimdarliginin II. Déneminde, Tahmasb tarafindan yapilan
birtakim reformlardan sonra gergeklesmistir.®®® Yine Sifatgiil’iin ortaya attig: fikir,
Sah Ismail déneminin tamami, Tahmasb déneminin yaklasik 1530 yillarina kadarki
donemi i¢in gecerli olmayip, Safevi tarihinin ikinci donemini i¢in gegerlidir. Ayrica

Sah Ismail, “Mehdilik makami” veya “On Ikinci Zahir Imam” konumunu mesruiyet

903 Safevilerin birinci dénemi 1501-1532 tarihleri arasini1 kapsamaktadir. Bu donemde Sia -en
azindan Safevi cografyasinda- fikhi temelleri oturmus bir mezhep durumunda degildir. Sla’nin
fikhi temellerini kurma gayretleri Safevilerin “ikinci Déneminden” itibaren baslayacaktir.
Safevilerin “Ikici Dénemi” ise 1532 yilinda sonra baglamaktadir. Ayritili bilgi icin bkz., Baharlu,
Sah’in Bahgesinde $ah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbaslik, 83.

904 Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 87.

905 Newman, Iran-1 asr-1Safevi, Nevzai-yi imparatori-yi iran, 51.

906 Hiiseyni-zade, Muhakkik Kereki ve Devlet-i Safevi, 83.; Kallek, Muhakkik-1 Sani Kereki, 280.
907 Newman, Iran-1 asr-1Safevi, Nevzaii-yi imparatori-yi iran, 51-52.

908 Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 177.
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kaynagi olarak kullanmigtir. Hatta Safevilerin seyyidlik iddiasinda bulunmalari,
kendileriyle imamlar arasindaki kan bagmi gostermek ve bunun sonucunda
imamlarinin mirasgis1 olarak goriiniip Mehdilik iddiasin1 giiglendirmeye yonelik bir
tutumdur. Bu suretle Sah Ismail, Tiirkmen tarikatlarinda goriilen vaat edilmis bir
karakterin yani sira daha genis kapsamli olan ve biitiin inan¢ ve dini sistemleri i¢ine

alan kurtaricilik vasfina Mehdilik sayesinde sahip olmustur.*®

Baharlu’nun ayrintili bir sekilde iizerinde durdugu Sah Ismail’in mesruiyet
kaynaklar1, onun giiclii bir karizmaya sahip olmasini saglamistir. Sah Ismail bu iic
(Mehdilik, seyyidlik ve miirsid-i kamillik) Ogeyi bir arada kullanarak kendi
mesruiyetini rakip giigler karsisinda ispatlamak istemistir. Ornegin; Musasaiyye
tarikatinin  kurucusu  Muhammed bin Fellah, Mehdilik, ulthiyet ve seyyidlik
iddiasinda bulunarak bolgede silah ve savasa dayali otorite elde etmeyi basarmistir.
Ayrica giiniimiiz iran’in dogusunda, Horasan ve Maveraiinnehir’de énemli bir gii¢ ve
niifuz sahibi olan Nurbahsiyye tarikatinin Mehdilik ve seyyidlik kavramlari etrafinda

uldhiyet icerikli bir Gali Sia tarikat: oldugu bilinmektedir.**°

Yine bolgede faaliyet gosteren Hurlfilik, Kiibreviyye ve Nimetiillahi tarikatlarinin
da var olmasi o cografyada Mehdilik sdyleminin ne denli 6nemli bir siyasi arag
olarak kullanildiginin bir yansimadir. Sah Ismail’in devletine rakip mahiyette ve ayni
sOylemler iizerinden hareket eden bu olusumlar karsisinda “Mehdilik” ve “Seyyidlik”
meselesine yaklagimi bu hususa ne kadar dnem verdigini gostermektedir. Nitekim
Sah Ismail aym soylemleri kullanarak bir taraftan kendi miiritleri {izerindeki
hakimiyetini siirdiirmek, diger taraftan karsi tarafin miirit kitleleri iginde niifuz
kazanmak amacini giiderken, nihai olarak rakiplerini siyasi alandan temizleyebilmek
icin bir mesruiyet zemini hazirlamak niyetinde olmustur. Biitiin bu sdylenenlerden
yola cikarak Sah Ismail, Mehdilik ve seyyidlik anlayisim rakip tarikatlara karsi
kullanmistir. Ayrica miirsid-i kamillik faktoriinii ise kendi miiritleri ve hatta Osmanli

topraklarina bulunan miirit kitleler arasinda yaymaya caligmigtir. ™

Osmanli kaynaklarinda da Sah Ismail’in taraftarlarinca Mehdi olarak goriildiigii

zikredilir. Ornegin Liitfi Pasa, Sah Ismail’e “Mehdi-i Sahib-Zamén” denildigini

909 Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbaghk, 90-91.

910 Baharlu, $ah’in Bahgesinde Sah ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk, 97.

911 Ayrintih bilgi icin bkz, Baharlu, Sah’in Bahcesinde $ah ismail Oncesi ve Sonrasi
Kizilbashik, 97-98.
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%12 Fakat Sah Ismail’in bu unvani kullanmasi yalniz Anadolu’daki

kaydetmistir.
Kizilbag Tirkmenlerin inancina yonelik bir iddia olmanin o6tesinde Flemming,
Fleischer, Blake ve Ocak’in tespit ettikleri gibi o dénem Islam kamuoyu iginde gok
yaygin bin yil beklentisi psikolojisi i¢inde Islam diinyasmna yénelik bir meydan

okumanin tezahiiriinden baska bir sey degildi.

Ocak’a gore Sah Ismail’in Anadolu’daki propagandasi, ideolojik muhtevasi baslica
su esaslar iizerine olusturmustur: Cok giicli Mehdi tasavvuruna sahip
propagandasinin muhatab1 olan kitlelere ¢ok basarili bir bigimde mesajini
ulagtirmistir. Beklenen Mehdi’nin kendisi oldugunu, onlart Osmanli’nin zulmiinden
kurtarmak iizere geldigini beyan etmistir.’*® Yine Sah Ismail’in propaganda icin
kullandig1r yontemlere gelince, onun bu propagandasinin gerek ideolojik muhteva
gerekse yontem itibariyle bir zamanlar Baba Ilyas-1 Horasani’nin Babailer isyani’nda
kullanilan propagandaya ¢ok benzedigini ifade etmistir. Ayrica tipki Baba ilyas’in
Anadolu Selguklu yonetimini dogru yoldan ve adalet esaslarindan ¢ikmak ve zulme
sapmakla sucladigr ve kendisinin bu haksiz diizeni dogru yola sokmakla gorevli
oldugunu da acgiklanmustir. Son olarak Sah Ismail’in Osmanli diizenini kendince
mahkiim etmis oldugunu ve yalnizca kendisinin adaleti getirecegi diisiincesinde

oldugunu da belirtmistir. ™

2.4. XVLI. Yiizyilin ilk Ceyreginde Osmanh Sultanlarinin Dini-Siyasi Kimliginin
Olusumu ve Mehdilik

Osmanli padisahlar1 dini-siyasi karizmalarin1 artirmak igin kokleri ¢ok eskiye

dayanan ve Islam ile sekillenen “Zillu’llahi fi’l-Arz, el-Miieyyed min Indillah,

Miiceddid, Sahib-Kiran, Mehdi-i Sahib-Zaman ve Kutup” gibi unvanlar

kullanmuslardir.®*® Ocak’a gére bunlar sultanlarin otoritesini halk nazarinda ki

mesruiyetini tasdik eden unvanlardir.”*® Séz konusu kavramlar sultanlarin dini-siyasi

karizmasini artiran ve bir kurtariciya atfedilen anlamlar ihtiva ettigi gibi gerek halk

912 Liitfi Pasa, Tevarih-i Al-i Osman, 12.

913 Ocak, Babailer Isyanindan Kizilbaghga: Anadolu’da Islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim
Tarihine Kisa Bir Bakis, 149.

914 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Selcuklu Dénemi, 88.

915 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli padisahlarinin siyasi-dini karizmalarin1 artiran kavramlari
“Zillu’llahi fi'l-Arz, el-Miieyyed min indillah, Sahib-Kiran, Mehdi-i Sahib-Zaman ve Kutup” olarak
belirlemistir. Ocak, Osmanh Imparatorlugu ve islam “Bir imparatorluk Bir Din”, 115-1309.
916 Ocak, Osmanh imparatorlugu ve islam “Bir imparatorluk Bir Din”, 124.
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gerekse donemin kaynaklar1 nezdinde bir kurtarict vasfina sahip oldugunu

gostermektedir.

Osmanli Sultanlarimin daha ziyade dini-siyasi otoritesini simgeleyen bu kavramlar
XVI. yiizyil kaynaklarinda siklikla gegmektedir. Mesela Osmanli Devleti’nin kurulus
dénemi sultanlart i¢in bile “Sahib-Kiran” ve “Kutup” gibi unvanlar kullamlmigtir.*’
Buna mukabil bahsi gecen unvanlar XVI. yiizyilla birlikte 1. Bayezid, Yavuz Sultan
Selim ve Kanuni Sultan Siileyman i¢in daha siklikla yer almistir. XVI. yiizyilda
Mehdi, Kutup, Sahib-Kiran gibi unvanlarin padisahlara verilmesi bu dsnemde islam
kamuoyunu etkisi altina alan kiyamet ve bin yil beklentisi ortamindan da

kaynaklanmaktadir.%*®

Osmanli Sultanlari arasinda “Kutup”®*®

unvaninin ilk olarak II. Bayezid icin
kullanildigi kabul edilmektedir. Daha sonra bu kavram Yavuz Sultan Selim ve
Kanlni Sultan Siilleyman i¢in de kullanilmistir. II. Bayezid i¢in ilk kullanan kisi
donemin sairlerinden olan Firdevsi-i Rumi’dir. Sair “Kutb-Name” adli eserinde
sultana biiyiik bir manevi deger atfederek onu donemin “Kutbu” ve “Kutbu’l-Aktab”
olarak gérmﬁstﬁr.gzo Yine Ahmed Pasa Divan’inda II. Bayezid i¢in su beyitleri
kaleme almustir:**! “Zill-1 Yezdén afitab-1 taht Sultdn Bayezid/ Mehdi-i devr-i zamén

ii daver-i riy-i zemin”.”” Bu beyitlerden de anlasilacag: iizere Ahmed Pasa, II.

917 XVI. Yiizyilda ibn-i Kemal'in kaleme aldig1 Tevarih-i Al-i Osman, II. Defter'inde Osman Gazi
icin “sahib-kiran-1 zaman”, “kutb”, III. Defter'inde 1. Murad, Yildirim Bayezid ve Fatih Mehmed
icin “Hazret-i Sahib-kiran,” “Sahib-kiran-1 zaman”, IV. Defter’inde ise Yildirim Bayezid’e “Sahib-
kiran-1 Kayis- sevket,” “Sahib-kiran-1 cihan,” “Sahib-kiran-1 kdAm-kar Yildirim Han”, VII. Defter’de
Fatih Mehmed i¢in “sdhib-kiran-i zaman Sultan Mehmed Han” kavramlarini kullanmilmistir.
Ayrintili bilgi i¢cin bkz., ibn-i Kemal, Tevarih-i Al-i Osman, II. Defter, 1.; ibn-i Kemal, Tevarih-i
Al-i Osman, III. Defter, 8, 54, 58.; ibn-i Kemal, Tevarih-i Al-i Osman, IV. Defter, 19, 165, 179.:
ibn-i Kemal, Tevarih-i Al-i Osman, VIL Defter, 1, 61.

918 Qcak, Osmanli imparatorlugu ve islam “Bir Imparatorluk Bir Din”, 132.

919 Kutup kavrami Osmanl tasavvuf diinyasinda ve 6zellikle de Ibnii’l Arabi geleneginde ¢okca
vurgulanan ve siyasi literatiirde ideal sultan profilinin temelini olusturan ve siyaset diisiincesine
dair meselelerde devamli tedaviilde bulunan bir kavramdir. Ozellikle Osmanl tasavvufi siyaset
anlayisinda zahirf sultanin mertebe olarak {izerinde bulunan ve varlik, bilgi ve fiiller alaninin
gercek hakimi sayilan kutup, siyaset alaninda da mutlak tasarrufu sembolize eden en ist ara-
varlik durumudur. Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf Osmanh Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun
Tezahiirleri, 208-209.

920 “Bu zemanun kutbuni anla cedid

Sah Sultan Al-i Osman Bayezid”

Bu beyitlerden de goriildigi tizere II. Beyazid donemin kutbu olarak goriilmistir. Firdevsi-i
Rumi, Kutb-Name, 29, 33.

921 Giinay Kut, Bursali Ahmed Pasa, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 2, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1989, 111-112.

922 Ahmed Pasa, Ahmed Pasa Divani, 76.

176



Bayezid’i Allah’in yeryiiziindeki golgesi, diinyanin hiikiimdari, tahtin giinesi ve

zamanin Mehdisi olarak zikre‘[mistir.923

Yine Ahmed-i Ridvan,*** 1508/1509 yilinda tamamladigi dénemin dini ve ahlaki
yapisini anlatan “Ridvaniyye” adli mesnevisinin kirk doérdiincii bolimiinde II.
Bayezid’in adaletli yonetimine vurgu yaparak onun koéhne diinyayr yenileyerek
Mehdi’nin Oniine gegtigine isaret etmektedir.*? Ayrica Mehdi’nin Islam dininin
hiikiimlerini diinyada yeniden hakim kilacagi inancina gonderme yaparak II.
Bayezid’in dini ihya ettigini belirtmistir.”?®

ibn-i Kemal’in Tevarih-i Al-i Osman VIII. Defter’inde ise II. Bayezid i¢in “Sahib-
Kiran-1 Cihan/Sahib-Kiran”%%’ denilmistir. Yine ibn-i Kemal, X. Defter’inde Yavuz

Sultan Selim igin de “Sahib-Kiran-1 Alem” unvanin kullanmlstlr.928

Liitfi Pasa ise Tevarih-i Al-i Osman eserinin girisinde I. Selim’i bir miiceddid (din
ithyacisi) olarak tanimlamistir. Semerkant ulamasinin Caldiran Savasi’ndan sonra |.
Selim’i tebrik etmek i¢in yazdigi iki mektuba da yer vermistir. Mektuplarda 1. Selim
icin “Mehdi-i Sahib Zaman ve Mehdi-i Ahir Zaman” sifatlari kullanllmlstlr.929
Ocak’a gore Sah Ismail’in kendisini Mehdi ve Kutbu’l-Aktab ilan etmesi ayni
donemde Osmanli sultant olan Yavuz Selim’e de yakistirilan benzeri unvanlar ile

misliyle karsilik bulmustur.*®

Mevlana Isa, Kanuni Sultan Siileyman’in tahta ¢ikisimi anlatirken onun igin bu kez
“Zamanun Hiisrev-i Sahib-Kiran1”®*" der, devamindaki beyitlerde onun efsanevi

hiikiimdarlar olan Hiisrev, Nusirevan, Kubad, Tahmuras, Isfendiyar ve iskender’den

923 Girbiiz; Osmanl Metinlerinde Mehdi Tasavvurlari, 31.

924 ]I. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kan{ni Sultan Stileyman devirlerinde yasamis, defterdarlik
ve sancak beyligi yapmis olan Ahmed-i Ridvan icin bkz., Ismail Unver, Ahmed Ridvan, TDV
islam Ansiklopedisi, Cilt 2, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989, 123-124.

925 Nebi Yilmaz, Ahmed-i Ridvan ve Ridvaniyyesi, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara
Universitesi SBE, 2006, 2, 7.

926 “Adl ile kohne ribati kildi nev/Mehdi-i devrana oldi pis-rev

Mustafa’nuii kild1 ihya dinini/Alemi adliyle kild1 nev-bahar”

Yilmaz, Ahmed-i Ridvan ve Ridvaniyyesi, vrk. 80b., beyit 1703-1704/ vrk. 81a., beyit 1705.

927 {hn-i Kemal, Tevarih-i Al-i Osman, VIIL Defter, 2, 110, 118.

928 [bn-i Kemal, Tevarih-i Al-i Osman, X. Defter, 10.

929 Liitfi Pasa, Tevarih-i Al-i Osman, 12-13.

930 Qcak, Osmanli imparatorlugu ve islam “Bir Imparatorluk Bir Din”, 131.

931 Mevlana isa, Kitdbu Cami’u’l-Mekniinat (45b), vrk. 90a., beyit 2493.
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daha biyiik oldugunu soyler.”®® Ayrica Mehdi, Kutup, Mehdi-i Séhib-i Zaman,

Mehdi-i Sahib-Kiran unvanlarini da ona atfeder.”®

XVI. yiizyilla birlikte Osmanli sultanlarina atfedilen s6z konusu kavramlar, onlarin
dini-siyasi karizmasini artirmistir. Bununla birlikte unvanlarin kullanilmasi dikkat
edilirse bir tesadiiften ziyade daha ¢ok hicri bin yilinin yaklagmasi ile yakindan
iliskiliydi. Bu sebepten olsa gerek Osmanlilar bu dénemde devletin ideolojisinin
gelisimi  ¢ergevesinde diinyanin sonu ve Mehdi beklentisiyle bir baglanti
kurmustur.®®* islam devletlerinin liderlerinin Mehdi olarak goriilmesi, biiyiik
kavusum ve hicri bin yilda beklenen kiyamet alametleriyle zamansal olarak
ortligmesi halk nezdinde bir Mehdi’nin gelecegine dair diigiinceyi her daim canli

tutmustur.

Bir diger onemli sebep ise Islam diinyasinda XVI. yiizyilin kronolojik bir déniim
noktasi olmasiydi. Bu donemde bir yandan Biiyiikk Kavusum (Jipiter ve Saturn
gezegenleri) 1583’te meydana gelirken diger yandan ilk bin yil Hicret Devri bu
yiizyilda yani 1 Muharrem 1000/19 Ekim 1591°de sona erecekti. Nadir goriilen bu
birlesim haliyle XVI. yiizyilda kiyamet diisiincesini diri tuttu. Islami gelenege gére
kiyametin kopacagina dair inanis bir kurtarici beklentisine sebep olmustur. Kurtarici
tasavvurunun temelinde yatan temel diisiince eski diizenin ¢okecegine, yeni bir adalet
diinyasina ve refahin yakinda ortaya c¢ikacagma inanilmasiydi. Kurtaricinin
gelecegine dair kronolojik ya da astronomik tahminler ve isaretler XVI. ylizyil isaret
etmekteydi. Bu yiizyilin beklenen figiirli ise Miiceddid (Yenileyici) idi. Miiceddid,
esasen yozlagsmis gelenegi 1slah etmeye veya yenilemeye cagrilan dini bir figiirdii.

Yiizyillar boyunca bu unvan ¢esitli hak sahipleri tarafindan kullanmugtir. >

Mehdi/kurtaric1 diisiincesi XVI. yiizyilin diger islam devletlerinde de sikga goriilen

ve tartigilan bir mesele olmustur. Bu donemde Babiirliiler ve Safevi Devletleri’nde

932 Detayh bilgi icin bkz.,, Mevlana Isa, Kitibu Cami’u’l-Mekn{inat, v. 90a., 2493-2498 arasi
beyitler.

933 Ayrintili bilgi icin bkz., Mevlana isa, Kitabu CAmi’uw’l-Mekn{inat.

934 [slam’da milenyum zaman algisini calisan arastirmaci Stephen P. Blake bu hususu ayrintil
olarak ele almistir. Ona gore iktidara giden yolda kullanilan Mehdi figlirii Osmanlilar, Safeviler
ve Babiirliilerde es zamanlh Kurtarici fikrini yaygin bir metafor olarak kullanmasinin astronomik
(bliyiik kavusum) ve H.1000 yil kiyamet beklentisinin de etkisi olmustur. Osmanli, Safevi ve
Babiirliillerde Mehdi tasavvuruna dair ayrintili bilgi i¢in bkz., Blake, Erken Modern islamda
Zaman., Blake, Time as Apocalypse: Millenarian Movements in the Safavid, Mughal, and
Ottoman Empires, 19-36.

935 Blake, Time as Apocalypse: Millenarian Movements in the Safavid, Mughal, and Ottoman
Empires, 20.
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bin yil kargasasi donemi tartismalar1 yasannmustir. Iki bin yillik olayin uyusmasi
nedeniyle -Jiipiter ve Satiirn’tin Biiyiik Kavusumu doniisii ve ilk milenyumun sonu-
Safevi ve Babiirliilerde bir kiyamet atmosferi tasavvuruyla hizlica yayildi. Blake’ye
gore her imparatorluk bu olaylara kendi siyasi ¢ikarlart dogrultusunda bakti ve bu
durumu kullandi. Ancak Anadolu’da XVI. yiizyilin ilk yarisinda birgok
milenyum/Mehdici/ihtilalci denilecek isyanlar da goriilmistiir. Sahkulu Ayaklanmasi
biiyiik ekseriyetle siyasi ¢ikarlar dogrultusunda zuhur eden bu vakalardan sadece
birisiydi.**®

Ocak, Sahib-Kiran, Kutup ve Mehdi’den olusan ii¢ unvanin kullanilisina Osmanli,
Safevi ve Babiirlii sahasinda XVI. ylizy1l baslarindan itibaren rastlanmasinin bir
tesadiiften ibaret olmayacagm ifade etmektedir. Onemli birtakim siyasal gelismelere
dikkat ¢ekerek “Sahib-Kiran, Mehdi-i Sahib-Zaman ve Kutup” unvanlarini kullanan
ve birbirine komsu ii¢ ayr1 devletin hiikiimdarlar: tarafindan ortaya atilmasinin ve
donemlerinin  entelektiiellerinin  metinlerinde seslendirilmesinin  bir  tesadiif
olamayacagini tartismaktadir.**” Ona gore XVI. yiizyilda giiclenen egemenliklerini
yaymak ve birbiriyle rekabet etme durumunda bulunan Osmanli padisahlarinin, Sah
Ismail’in ve Ekber Sah’in sdz konusu unvanlar1 kullanmalar1 tamamiyla etraflarina
kars1 bir meydan okuma, iistlinliik iddia etme psikolojilerinden kaynaklanmaktadir.
Bu ti¢ devletin hiikiimdarlarinda eszamanli olarak kullanilmaya baslayan bu unvanlar
sliphesiz her birinin kendi hakimiyet alanlarinda ve ¢evrelerindeki yeni gelismelerin
tesiriyle hiikiimdarlik anlayislarinda meydana gelen evrensellik (cihangirlik ve
cthansiimulliik) iddia ve idealleriyle ¢ok yakindan ilgilidir. Yanlarindaki miiverrihler,
onlarin iddia ve ideallerini besleyici ve gelistirici bu unvanlar1 kullanmalari, s6z

konusu hiikiimdarlarin psikolojilerine ¢ok uygun diismekte ve hiikiimdarlarca

936 Blake, Time as Apocalypse: Millenarian Movements in the Safavid, Mughal, and Ottoman
Empires, 28, 32.

937 Ona gore Sahib-Kiran, Kutup ve Mehd{'den olusan ii¢ unvanin kullanilisina Osmanli, Safevi ve
Babiirliilerin sahasinda XVI. ytlizy1l baslarindan itibaren rastlanmasinin sebeplerini soyle izah
etmektedir: “1) Bu yiizy1l basinda iran'da yeni kurulan Safevi devleti, batida Siinni Osmanllar,
doguda Siinni Ozbek Seyban Hanlig: arasinda Sii ideolojiyi tercih etmis geng bir devlet olarak
kendine bir hayat ve egemenlik alani agmaya ¢alismaktadir. 2) Bu geng Sii devletin gii¢li bir dini
ideolojiye dayanan meydan okumalarina karsi Osmanli devleti ise, Anadolu topraklarinda
Kizilbas Tirkmenler tarafindan cikarilan bir seri ayaklanmayla bas etme ¢abasindadir. 3)
Hindistan'da Ekber Sah kurmayi hayal ettigi yeni Din-i ilahi'yi basariya ulastirmak icin
cabalamaktadir.” Ocak, Osmanlh imparatorlugu ve islam “Bir imparatorluk Bir Din”, 124.
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benimsenmekteydi. Bu unvanlar devletlerarasi yazismalarda bol bol kullanilarak bir

mesruiyet kaynagi olmustur.**®

XVI. yiizy1l, Islam diinyasinin gecirmekte oldugu degisim siirecine, bu degisimin
toplumda hasil ettigi diinyanin sonu beklentisine ve dzellikle Osmanli imparatorlugu
ile Safevi Devleti arasindaki karsilikli siyasal ve ideolojik meydan okuma zamanina
rastlamas1 da dikkate degerdir.®®® Nitekim Osmanli Sultanlar1 bu kavramlari tipki
diger Islam devletlerinin (Safeviler ve Babiirliiler) liderleri gibi mesruiyet kaynag

olarak kullanacaktir.

Osmanli Sultanlarinin  Mehdiligi 6zellikle batili arastirmacilarin  da  dikkatini
¢cekmistir. Bu hususta Barbara Flemming ve Cornell H. Fleischer’in ¢alismalari
olduk¢a dikkate degerdir.940 Ancak bu konuda yapilan bazi arastirmalar disinda

41 Fleischer, Miislimanlarin Istanbul’u

nedense fazla egilim gé')sterilmemistir.9
(Roma) fethi Miisliiman apokaliptik geleneklerinden biriydi. Istanbul’un fethinden
sonra Osmanli Devleti’nin XVI. yiizyilda doguda ve batida biiyiik basarilar elde
etmesi, biiylikk bir cografyaya yayilmasi halkin zihin diinyasinda kiyametin ve

Mehdi’nin zuhurunun yakin oldugu diisiincesi iyice belirdigini ifade etmektedir.”*?

Bu yiizyilda Islam cografyasinda hicri bin yilinin neden oldugu karisikliga ve halkin
beklentilerine cevaben birtakim risaleler kaleme alinmistir. Halkin hicri bin yilda
kiyametin kopacagma dair diisiincelerine, sorunlarina ¢éziim ve cevap bulma
cabastyla Sty(ti (1445-1505) Mehdilik {izerine risale yazmistir. Onun yasadig

donem Mehdi beklentisinin yogun oldugu bir zaman dilimine denk gelmektedir. Bu

938 Ocak, Osmanh imparatorlugu ve islam “Bir imparatorluk Bir Din”, 125

939 Ocak, Osmanli imparatorlugu ve islam “Bir Iimparatorluk Bir Din”, 115.

940 Flemming, Sahib-kiran und Mahdi: Tiirkische Endzeiterwartungen im ersten Jahrzehnt der
Regierung Suleymans, 43-62.; Fleischer, A Mediterranean Apocalypse: Prophecies of Empire in
the Fifteenth and Sixteenth Centuries, 18-90.; Fleischer, Mehdi ve Binyil: Osmanli Emperyal
Ideolojisinin Gelisimi, 149-161.

941 Bas, Binyilcilik ve Osmanh Toplumunda Hicri Milenyum Kiyamet Beklentisi ile Ilgili Bazi
Veriler, 163 - 178.; Oztiirk, Osmanli Mehdilik Literatiirii, 375-407.; Giirbiiz, Osmanl
Metinlerinde Mehdi Tasavvurlari, 11-41.; Cinar, Osmanli Halklarinin Mehdilik Algis1 ve
Miisliman Tebaa Tarafindan Bu Alanda Yazilan Eserler Baglaminda Kurtarici Beklentisinin
Sosyo-Politik Baglantilari, 216-239.; Coskun, Osmanli Dénemi Dini Kurtulus Hareketlerinin
Sosyolojisi, 115-143.

942 Fleischer, Mehdi ve Binyil: Osmanli Emperyal ideolojisinin Gelisimi, 151.
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yiizden halkin sorularina cevap mahiyetinde Mehdilik ile ilgili daha birgok eser de

yazmlstlr.943

Osmanli Devleti’nin en parlak donemi olarak bilinen Kanuni Sultan Siileyman
doneminde bu diislince daha da belirginlesecektir. Fleischer’e gére Kanuni Sultan
Siileyman’in tahta gecisiyle kendisinin hukuk konusundaki miikemmelligi ve
evrensel gecerlilie sahip olmasi gerektigi iizerine durmasinin diinyanin sonu
diisiincesiyle ilgisi vardir. Kanuni bu yonetim tavriyla “Diinyay1 adaletle dolu hale
getiren Mehdi yonetici oldugunu” gostermeyi hedeflemistir.®** Kanuni Sultan
Siileyman’in donemine tanmiklik eden kadi Mevlana Isa “Cami‘ii’l-Mekn(inat” adli
eserinde O’na “Mehdi” yakistirmasi yapacak kadar 6nem atfetmistir. Eserin bir
bolimi, Padisah’in Mehdiligi iddias1 etrafinda sekillenmistir ve kiyametin

yaklastigina dair mesajlarla doludur.**

Hicri bininci yilin yaklagmasi ve birtakim siyasi c¢ekismelerden otiirii gerek
miiverrihler gerekse halk tarafindan sultanlara birtakim dini-siyasi kavramlari
yakistirmak zor olmamustir. Ayrica XVI. yiizyilda Islam devletlerinde gériilen Mehdi
beklentisini doguran etkenler sadece toplumsal anlamdaki sikintilardan
kaynaklanmamis ayni zamanda bu ylizyili isaret eden dini metinlerde gegen

kiyametin kopacagi beklentisiyle de alakaliydi.

Sonug¢ olarak Orta Dogu’da zuhur eden Kurtaric1 tasavvuru yiizyillarca siiren bir
gelenek haline geldigini s6ylemek miimkiindiir. Bu diisiince etrafinda birtakim
hikayeler olusturulmus ve caresiz olan insanlara sunulmustur. Gelecege dair umut
besleyenler bu diisiinceyi diri tutmus ve kendinden sonrakilere aktarmistir. Hangi

dinde, kiiltiirde, etnik yapida olursa olsun beklenen Kurtarici onlar i¢in umut

943 SiiyGti H. 1000 yilda kiyametin kopup kopmayacagina dair sorulan sorulara cevap olarak
Mehd?'nin zuhuruyla meydana gelecek olan alametlerin heniiz gerceklesmemis olmasindan
dinyanin émriiniin uzatildigini séylemektedir. Ama diinyanin émri 1500 yili agmayacaktir.
O’na gore kiisuratlar ayni bin yila yuvarlanabilir ama bir yil bile fazla olamaz. Ayrintili bilgi i¢in
bkz., Ebi’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebl Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(Gti es-
Safii, el-Kesfii an mucavezeti’'l-ummeti’l-elfi fi huriici’l-Mehdi, Silleymaniye Kiitiiphanesi,
Hact Mahmut Efendi: 594.; vrk. 2a-5b.; Oztiirk, Osmanli Mehdilik Literatiirii, 385-386.; Bas,
Binyilailik ve Osmanli Toplumunda Hicri Milenyum Kiyamet Beklentisi ile flgili Baz1 Veriler,
172.; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti es-
Safitnin Mehdilik ile ilgili eserlerine bkz., el-Arfu’l-verdi fi'l-ahbari’l-Mehdi, Siileymaniye
Kitiiphanesi, Reisulkiittab:1157.; el-Kesfii an mucavezeti’l-ummeti’l-elfi fi hurici’l-Mehdj,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi: 594.; Risale fi Mecii’l-Mehdji, Milli Kiitiiphane,
Koleksiyon: Adana il Halk Kiitiiphanesi, No: 10127 /4.

944 Fleischer, Mehdi ve Binyil: Osmanli Emperyal ideolojisinin Gelisimi, 153.

945 Ayrintil bilgi igin bkz., Mevlana isa, Kitibu CAmi’u’l-Mekniinat (45b).
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kaynagini teskil etmistir. En eski dinlerden XVI. yiizyilda Islam devletlerine kadar
durum hep ayni olmustur. Bir takim eskatolojik diisiinceler c¢ercevesinde gelisen
Islami Kurtaric1 (Mehdi) diisiincesi zuhurundan itibaren mazlumlar igin bir kurtulus
kapist; liderler i¢in ise menfi amacina hizmet eden bir siyasi ara¢ olmustur. Ozellikle
hicri bin yilin yaklasmasiyla XVI. yiizy1l Islam devletlerinde bu tasavvur halkin
zihninde belirginlesmis; ayrica karizmasini artmak, iktidarini gliglendirmek, karsi
dini/siyasi giicleri bertaraf etmek isteyenlerin de vazgecilmezi olmustur. iktidarini
elde tutmak isteyenler igin siyasi bir ara¢ olan Mehdilik anlayisinin kullanilmasi, bu
diistincenin halkin kolektif hafizasinda ne denli diri olduguna da kaynaklik
etmektedir.
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UCUNCU BOLUM

SAHKULU AYAKLANMASI VE BiR SLOGAN OLARAK
“MEHDILIiK”

3.1.Sahkulu’nun Kimligi ve Safevilerle Iliskisi

Sahkulu, Kizilbas Hasan Halife’nin ogludur. Hasan Halife ise Safevilerin miiridi idi.
Hasan Halife bir defa Seyh Ciineyd’e iki defa da Seyh Haydar’a hizmet etmistir.
Anlatiya gore Sehy Haydar onu kirk dervisle birlikte ¢ilehaneye gondermis ve kirk
giiniin sonunda diger dervisler erzaklarini bitirmis ancak Hasan Halife hig
dokunmadan seyhe geri vermistir. Bunun iizerine Seyh Haydar onu Teke-ili’ne
gondermistir. Hasan Halife Teke-ili’ne gittiginde orada birgok keramet gostermis ve
etrafina bir¢cok miirit toplamistir. Hasan Halife vefat edince onun yerine ilahi sirlara

vakif, harikulade hallere sahip olduguna inanilan oglu “Baba Sahkulu” ge(;mistir.M6

Sahkulu ve babast hakkinda verilen bilgilerin aynisint Rumlu Hasan da
zikretmektedir.®*” O, Sahkulu icin “Baba” ifadesini kullanmaktadir.®*® Bu énemli bir
ayrintidir. Ciinki Sahkulu taraftarlarinca “Baba” olarak goriilmesi taraftarlar

nezdinde giiclii bir karizmaya sahip oldugunun gostergesidir.

Anonim Osmanli Kronigi benzer sekilde Sahkulu’nun Hasan Halife’nin oglu
oldugunu kaydetmektedir. Sahkulu ve babasi Teke-ili’nde bir magarada ibadetle
mesgul olup iinlendigi yazmaktadir. Kaynaga gore; Sahkulu ve Seyh Hasan

Halife’nin iiniinii duyan II. Bayezid, onlara her sene 6-7 bin akge sadaka

946 Ayrintili bilgi icin bkz., Ross, The Early Years of Shah Isma'll, Founder of the Safavi Dynasty,
328.; Glassen, Schah Isma‘il, Ein Mahdi Der Anatolischen Turkmenen?, 66.

947 Rumlu Hasan, $ah Ismail Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 157-158.

948 Rumlu Hasan, $ah ismail Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 154.
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vermekteydi.**®

Bu bilgi baska kaynaklarda mevcut degilse de Safevi Devleti’nin
Osmanli Devleti i¢in dini bir tehdit unsuru olarak ortaya c¢ikmasindan once II.
Bayezid’in biitlin tarikatlara esit mesafede durdugu ve onlara destek oldugu

950

bilinmektedir.”™" Nitekim II. Bayezid; tasavvufi yonii agir basan, seyhlerle arasi iyi

olan “Veli, Sofu” gibi vasiflarla anilan bir padisah idi.***

Osmanli miiellifleri Sahkulu’ndan bahsederken benzer ifadeler kullanirlar,
Sahkulu’nu ve ayaklanmay1 devlet yanlisi bir bakis acisiyla degerlendirdiler.

Osmanli miielliflerinin Sahkulu hakkinda kaleme aldig1 bilgiler asagidaki gibidir.

Celalzade Mustafa, Sahkulu’nu anlatirken onun “Teke-ili vildyetinden bir bedbaht-1
sernigiin bir dalaletsiar miifsid-i fesadmeshun var imis ismine Seytan Kulu dirlermis
bir magarada sakin, tarik-i serre salik, bir kuhsar-1 mezelletmedarda mutavattin
hizane-i fesada malik” oldugunu sdylemistir. Celalzade Mustafa’nin bu ifadelerinden
anlasilacagi iizere bir magarada kalan Sahkulu kotii bahtli sansiz, bozgunculuk
¢ikaran, sapik ve kotiilik yolunda giden biri olarak tasvir edilmistir.®* Hoca
Sadeddin Celalzade Mustafa gibi Sahkulu’nu “Seytan Kulu” denilen bir eskiya
olarak nitelemistir.®® Gelibolulu Mustafa Ali, Sahkulu’nun “Karabiyikoglu” diye
anildigii, Teke-ili sancaginin Elmali kdyiiniin sakini, Hasan Halife’nin oglu ve
sahib-zuhdr olarak goriilen Sah Ismail’in halifesi oldugunu séylemektedir.™* Celebi
Hadidi, Sahkulu’dan sdyle bahsetmektedir: “Teke-ili'nde meger kim Seh-kuli
nam/Varimis bir harami zist-i fercam/Kizilbas ehline ol bas olmis/Harami, rafizi
evbas olmis.” ifadeleriyle Sahkulu’nu Teke-ili’nden ¢ikan Kizilbaslara bas olan bir

955

harami olarak tanimlamaktadir.”™ Idris-i Bidlisi Sahkulu’nu sapik ve ¢irkin Kizilbas

Sahi’na bagl Teke-ili’nde zuhur eden biri oldugunu kaydeder.%6 Anonim Osmanlt
Kronigi’'nde ise Sahkulu, Kizilbas Hasan Halife’nin oglu olup Teke-ili’ne baglh

Kizilkaya mevkiinde yasayan Sah Ismail’in bir halifesiydi.957

949 Anonim Osmanl Kronigi (1299-1512), 139.

950 Emecen, Sahkulu Baba Tekeli, 284.

951 Ongoren, Osmanhlar’da Tasavvuf Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
245-247, 256-260.

952 Celal-zade Mustafa, Selim-name, 297-298.

953 Hoca Sadeddin Efendi, Tacii’t-Tevarih, vrk. 405b-406a.

954 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-AhbAr, vrk. 198a.

955 Celebi Hadidi, Hadidi Tarihi (1285-1523), vrk. 170a.

956 {dris-i Bidlisi, Selim $ah-Name, 120.

957 Anonim Osmanli Kronigi (1299-1512), 139.

184



Miineccimbagi onu Miilhid,*® Solakzade ise Teke-ili sancaginda Elmalu kdyiiniin
sakinlerinden olup “Karabryikoglu” ve “Seytankulu” lakabiyla bilinen bir seyh

oldugunu aciklar.”®

Osmanli miielliflerinin Sahkulu i¢in vermis oldugu benzer bilgiler arsiv vesikalarinda
da gegmektedir. Vesikalarda Sahkulu’nun sahsiyetinden veya ona nispet edilen
adlandirmalarin yaninda hangi bolgede yasadigina dair de bilgiler verilmektedir. Bir
vesikaya gore “Erdebil Tekkesi’nin halifelerinden Seyh Hasan Halife’nin oglu
oldugu ve Antalya’ya bagl Diidenbasi’nda ikamet ettiginden” bahsedilmektedir.*®°
Yine bagka bir vesikada ise “Sahkulu’nun Antalya yakinlarinda Yalinlu adli bir

kéyde dogdugundan ve orada yasadigindan” sz edilmektedir.**

Goriildigu tizere Sahkulu ve Hasan Halife’nin Safeviyye Tarikati’na bagliligindan
dolayr Osmanli kaynaklar:1 onlarla ilgili genel bir kani olarak olumsuz ve kat1 bir
yaklagim sergilemektedirler. Ne var ki bu isyanin boyutu ve istirak¢ilart goz ontinde
bulunduruldugu zaman bilhassa konargdger Tiirkmen ziimrelerin nezdinde soz
konusu kisilerin “Baba, Halife” gibi manevi payelere sahip olan kisiler olarak
goriilmelerinden dolayr da onlara biiylik bir saygi duyulmakta ve deger
verilmekteydi.

Sahkulu’nun soy silsilesine, egitim ve yasam tarzina ve ailesine dair yukarida
zikrettigimiz birkag¢ genel bilginin haricinde detayli bir bilgiye sahip degiliz. Ancak
misterek kaynaklar Sahkulu’nun Antalya yakinlarinda bir mevkide, cogunlukla
Teke-ili’nin Korkuteli ilgesine bagli olan Yalinlikdy civarinda bir magarada inzivaya
cekildigine isaret edilmektedir.’®® Ayrica Sahkulu, ailesinin gdzetiminde, kendi

koytindeki Erdebil miiritleri arasinda kalarak, cocuklugundan itibaren Kizilbas

958 Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii'l-Asar, vrk. 436a.

959 Solak-zade, Solak-zade Tarihi, 445.

960 “ _.Simdiye degin bu civarda olan Erdebil halifelerinden Hasan Halife nam kimesnenin
Sahkulu nam bir oglu zuhur bulunup Antalya kurbunda Dudenbasi nam mevzide temekkiin
ediib ve bu diyarda olan Erdebil halki ona etba’ ediib emirane bir ali divanhane ve evler ve
matbahunu verub ittifakla memlekete hilkmetmege kasd eyleyicek...” Ayrinti bilgi i¢in bkz.,
TSMA, E 6321.

961 “ __Filibe Sancag1 Beyi Sofi Sahkulu'nun casusu Pir Ahmed namin ettigi ikrarin beyamdir ki
zikr olunur ve Sahkulu Antalya kurbunda Yalinlu nam karyenin yaninda bir magarada olurdu ve
mevludu dahi ol karyedeydi...” Detayl bilgi icin bkz., TSMA, E 6636.

962 Donemin kaynaklarina gore Sahkulu’'nun Antalya’da (Teke-ili bolgesinde) yasadigi kesin
olarak bilinmekle birlikte hangi mevkide yasadigi konusunda bir netlik yoktur. Kaynaklarda
Sahkulu Yalinlu, Diidenbasi, Kizilkaya veya Elmalu’da yasayan bir seyhtir.

963 Emecen, Sahkulu Baba Tekeli, 284.
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kiiltiiriyle biliylimiis, Kizilbag inancinit benimsemis, cesur ve zeki biri olduguna dair

genel rivayetler de mevcuttur.®*

3.2. Sahkulu Ayaklanmasi’nin Sebepleri

Sahkulu Ayaklanmasi’nin ortaya ¢ikmasinda birgok sebep etkili olmustur.
Cogunlukla dini mezhepsel nedenlere dayandirilmakla birlikte bu ayaklanmanin
ortaya ¢ikisinda belirleyici olan bagka faktorler de mevcuttur. Bu tarz ayaklanmalar
siyasi sorunlardan, ekonomik nedenlerden ve kaotik ortamdan beslenmistir. Bu
sebepler ayaklanmalara uygun ortam saglamis ve biiyiikk kitleleri etrafinda
toplamistir.

Doénemin  kaynaklarindan ve arsiv  belgelerinden yararlanarak  Sahkulu
Ayaklanmasi’nin sebepleri tespit edilmeye calisilacaktir. Zira 1511 yilinin Mart
ayindan Temmuz sonlarina kadar siiren, Teke-ili sancaginda baglayan Osmanli
giiclerini ugrattig1 hezimetin ve halk tizerinde yarattig1 tahribatin boyutlari, Sahkulu
Ayaklanmasi’nin genislemesinin rastlantisal olmadigini ve birgok nedenin bir araya

gelmesinden kaynaklandigini ortaya koymaktadir.

3.2.1. Otorite Boslugundan Kaynaklanan Sebepler

Flemming, XVI. ylizyilda ortaya c¢ikan kurtarici tasavvurlu ayaklanmalar ve
ayaklanma tabanini olusturan kitleler, kendilerini dini ayaklanmalar olarak sunsalar
bile bunlarin otorite boslugunun bir neticesi ve biiyiik 6l¢iide ard1 arkasi kesilmeyen
savaglarin bir sonucu oldugunu vurgulanmaktadir. Osmanli Devleti’nde Anadolu
cografyasinda vuku bulan diger Kizilbas ayaklanmalar1 gibi Sahkulu kiyami da bu
ayaklanmalardan biri hatta ilki idi. Flemming’e gore tarih boyunca yasanan savaglar
ve savaglarin beraberinde getirdigi siddet, zuliim eski c¢aglarda oldugu gibi Islam
diinyas1 ve Osmanli Imparatorlugu’nda da gelecege dair kurtarict beklentilerinin
ireme alanini olusturmustu. Kaos ortami, diizensizlik ve iktidarsizlik gibi sorunlar
diinyanin sonunun yakin oldugu diisiincesini dogurmus ve bu da kurtarici tasavvurlu

965

ayaklanmalarin sebeplerinden birini tegkil etmistir.”™ XVI. ylizyilin baslarinda

964 Danismend, izahli Osmanh Tarihi Kronolojisi: m. 1258-1512: h. 656-918, 413.

965 Barbara Flemming, “Sahib-kiran und Mahdi: Tiirkische Endzeiterwartungen im ersten
Jahrzehnt der Regierung Suleymans”, In Between the Danube and the Caucasus, Gyorgy Kara
(ed.), Budapest: Akadémiai Kiad6: 1987, 44.
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ortaya ¢ikan Sahkulu Ayaklanmasi’nin nispeten diizensizligin, iktidarsizligin ve
kaotik bir ortamin oldugu dénemde zuhur etmesi Flemming’in s6ylemlerini dogrular

niteliktedir.

XVI. ylizyilin baslarinda Anadolu halki dogal afetlerden, kithiklardan ve salgin
hastaliklardan oldukg¢a etkilenmisti. Bu durum toplumda bir huzursuzlugu
dogurmustu. Giivensizlik ve kotii yonetim, yaslanan Sultan II. Bayezid’in hastaligi,
sehzadelerinin taht kavgalari, vezirlerinin basarisizligr ve keyfi tutumlar1 gerilimi
daha da atrtlrrmstl.966 Iste bdyle bir ortamda zuhur eden Sahkulu, mevcut siyasi
vaziyetin miisait olmasini firsat bilip harekete gec¢mistir. Nitekim Osmanh
Devleti’nde goriilen otorite boslugunun s6z konusu ayaklanmanin zuhurunda biiyiik

bir etkiye sahip oldugunu Osmanli kroniklerinde net bir sekilde gorebilmekteyiz.

Osmanli miielliflerinden Miineccimbasi, “Sehzadeler arasindaki taht kavgalari, II.
Bayezid’in sagliginin yerinde olmamasi, devlet islerinin vezirlerin elinde olmasi,
idareyi ellerinde bulunduran vezirlerin ve devlet adamlarinin reayaya (halka) karsi
adaletsizce bir tutum sergileyip riigvet almalari, timarlarin riigvetle ve gelisigiizel
dagitilmas1 sonucunda merkezi otoritenin zayifladigini ve bu durumun Sahkulu

%7 Yine Osmanli miielliflerinden

Ayaklanmasi’na zemin hazirladigini1” iddia etmistir.
olan Solakzade, “Iktidar miicadelesinden kaynakli olusan otorite boslugunun Sahkulu

Ayaklanmasi’na zemin olusturdugunu” kaydetmistir.968

Sahkulu Ayaklanmasindan bahseden Gelibolulu Mustafa Ali ve Celal-zade Mustafa
ise Bayezid’in sehzadelerinin sancaklarimi terk etmesi ve taht miicadelesine
girismeleri neticesinde Sahkulu’na uygun ortamin olustugunu ve bu durumun
ayaklanmanm zuhuruna neden oldugunu vurgulamislardir. Ozellikle Teke-ili
bolgesinde bulunan Sehzade Korkud’un sancagini terk ederek Saruhan’a gitmesiyle
ayaklanmanin patlak vermesi s6z konusu hadisenin otorite boslugunun bir sonucu

olarak degerlendirmemize vesile olacak énemli bir etken olmusgtur.®®

Gelibolulu Mustafa Ali otorite boslugundan kaynaklanan iktidar miicadelesi ve

sehzadelerin sancagini terk etmesini soyle ifade eder: “Sehzade Sultan Korkud haffet

966 Flemming, “Sahib-kiran und Mahdr: Tiirkische Endzeiterwartungen im ersten Jahrzehnt der
Regierung Suleymans”, 44.

967 Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii'l-Asar, vrk. 436a.

968 Ayrintili bilgi icin bkz., Solak-zade, Solak-zade Tarihi, 444-445.

969 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhit’'l-Ahbar, vrk. 198a.; Celal-zide Mustafa, Selim-name, 297-
298.; Tekindag, Sah Kulu Baba Tekeli Isyan, 38.
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akilla ibn-i vakit olanlar gibi hareka-1 na-mahdad idiip Hazret-i Hudavendigar’un
Sultin Ahmed canibine meyl-1 tdmimi ve biraderi Sultan Selim’in Kefe sahilinden
Rumili’ne gegiip nasb-1 a’lam ittiigiini isitti, haffet-1 dimag peyda eyleyiip bir gice
Antalya’dan go¢dii Saruhan Sancagi’na varup sadr-1 hiikiimete geg¢di etrafinda olan
fesad miyan-1 sebbde sefer etmesini bazi naseza ahvale duyurdular.”®”® Ozellikle
Sehzade Korkud’un sancagindan aniden ayrilmasi toplumda II. Bayezid’in 6ldigi
diistincesini dogurmustur. Sahkulu ve taraftarlar1 bu durumu firsat bilip harekete

gegmisler.971

Sahkulu’nun mevcut durumdan faydalanmak istedigini donemin diger bir kaynaginin
su ifadelerinden anlamaktayiz. “...Sultan Bayezid nikris hastaligindan yatiyor, biitiin
bedenini ve uzuvlarini kullanmaktan mahrumdur. Ogullari, kardes sevgisi gelenegine
aykir1 olarak birbirlerine karsi1 diigmanlik yapmaktadirlar. Bu arada devletin giicii
nifak ve i¢ savaslar yiizinden sarsildi ve onlarin saltanati daha uzun siire devam
edemez. Allah diinyada yeni bir devlet kurmak i¢in elime gokten bir kili¢ verdi. Bu
yiizden buraya gelin ve hiikiimdariniz olarak beni (Sahkulu) takip edin. Size biiyiik
bir servet ve refah saglayacak ve sizi mutlu ede:cegim.”972 Goriildigi tizere Osmanlt
sehzadelerin taht kavgasi ve II. Beyazid’in saglik problemlerinden dolay:r devlet
islerinden epeyce uzaklasmasi Sahkulu’nu harekete geciren Onemli bir faktor

olmustur.

II. Bayezid, saltanatinin son donemlerinde devlet idaresinde etkisiz kalip, iradesini
vezirlere teslim etmistir. Bunun neticesinde de devlet adamlarinin merkezi yonetimin
giiclinii zayif diisliren koti tutumlart ve II. Bayezid’in ogullar1 arasindaki taht
kavgalar1 gibi meydana gelen bir¢ok hadise, devletin Ozellikle de tasra
eyaletlerindeki kontrol mekanizmasini ve merkezi otoritenin bu eyaletler tizerindeki
yonetim etkisini zayiflatmistir. Dolayisiyla II. Bayezid, bahsi edilen vezirlerce adeta
“psikolojik bir seranin” igerisine hapsedilmis, merkezi otoritenin giderek bozulmasi
ve llkenin bir yonetim zaafina siiriiklenmesi gibi idari isleyisi ve diizeni bozan

973

gelismelerden bihaber birakilmisti.” Nitekim ayaklanmanin zuhur ettigi donem

Osmanlilar igin son derece calkantili bir donemi teskil etmektedir. Bu donemde

970 Ayrintili bilgi i¢in bkz., Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-AhbAr, vrk. 198a.

971 Cipa, Yavuz'u Yaratmak Osmanl Diinyasinda Saltanat Veraseti Mesruiyet ve Tarihi
Hafiza, 71.; Cipa, Yavuz’'un Kavgasi I. Selim’in Saltanat Miicadelesi, 47.

972 Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne gore Sultan Bayezid-i Veli (1481-1512), 49.

973 Artan, Osmanli Arsiv Kaynaklari1 Cercevesinde Sahkulu Ayaklanmasi’nin Sebepleri, 297.
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hiiklimdar, devlet islerini ikinci planda tuttu. Buna mukabil din ve kiiltiir
hareketlerine ¢ok 6nem verdi. Devlet islerini sadrazama ve divana birakti. Bu hal,
devlet adamlarinin liyakatsizlikleri nedeniyle adaletsizlik ve haksizliklara yol acti.
Bilhassa padisahin yonetiminin son yillarinda haksizliklar ve zuliimler gézle goriiliir;

elle tutulur hale geldi.®

Merkezi otoritenin gii¢c kaybetmesi toplumsal, ekonomik, siyasi ve diger alanlara da
menfi olarak sirayet etmistir. II. Bayezid’in devlet islerinden elini ¢ekmesi
sonucunda toplumda bir¢ok olumsuz hadise yasanmistir. Reayanin sosyal hayatinda
geriye dogru ve siireklilik arz eden bir gidisat yasanmistir. Ahlaki agidan bir ¢okiisiin

ve yozlagmanin da bu donemde yasandigi ifade edilmektedir.®”

Osmanli Devleti’nin merkezilesme stratejisinin sonucu olarak eski Tiirk-Miisliiman
ailelerinden gelen tasrali sipahiler; timarlarin1 resmi gorevlilere, onlarin
mahiyetindekilere veya baska Hristiyan asilli sipahilere kaptirmistir.?”® Bu dénemde
goriilen merkezi otorite boslugu timar sistemindeki bozulmay:r iyice arttirmistir.
Timarlarin gelisi giizel ve rilisvetle verilmesi sonucunda timarli sipahilerin ¢ogu
timarsiz kalmis ve karinlarini doyurabilmek icin bagka yollara basvurmuslard1.977
Nitekim timarsiz kalan sipahiler, sikintilarini dinleyen ve bu sikintilar1 giderecek
yonde ¢ozlim iiretecek resmi muhataplar bulamayinca, Sahkulu Ayaklanmasi’na

biiyiik kitleler (Siinni-Kizilbas) halinde katilip ayaklanmanin daha genis toplumsal

tabakalara yayilmasina ve kaotik bir ortamin dogmasina neden olmuslardir.”®

Merkezi idarenin zayiflamasina paralel olarak devletin tasradaki otoritesi de giin
gectikce zayiflamis ve merkezi yonetim itibar kaybina ugramistir. Donemin miisterek
kaynaklarima yansidigr kadariyla merkezdeki kaos eyaletlere de sirayet etmistir.
Kiitahya Beylerbeyi’nin rahat igerisinde olup islerini yapmamasi, eyalet askerlerinin
beyler gibi davranmasi Osmanli Devleti’nde yasanan otorite boslugunun ve yonetim
zaafinin en biiyiikk gostergelerindendir. Celebi Hadidi, “Kiitahya bdlgesindeki

idarecilerin ve askerlerin tutumlarini sevmeyen reayanin, isyan eden Kizilbag

974 Ulugay, Yavuz Sultan Selim Nasil Padisah Oldu? 54.

975 Tansel, Yavuz Sultan Selim, 21-29.

976 Cipa, Yavuz'u Yaratmak Osmanl Diinyasinda Saltanat Veraseti Mesruiyet ve Tarihi
Hafiza, 69-70.

977 Ayrintili bilgi i¢in bkz., Tansel, Yavuz Sultan Selim, 21-29.

978 Artan, Osmanli Arsiv Kaynaklari1 Cercevesinde Sahkulu Ayaklanmasi’nin Sebepleri, 297.
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kitlelerine karst herhangi bir direnme gostermeyip onlara destek oldugu” °°

goriigsiindedir. Bu davranis bi¢imi de “toplumsal memnuniyetsizligin” halk arasinda

nasil yayginlagtiginin ve karsilik buldugunun bir isareti olarak yorumlanabilir.

Osmanli tarihgilerinin ortak sdylemlerinden anlasildigina gore “taht miicadelesi ve
otorite boslugu” Sahkulu Ayaklanmasi’nin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan en
giiclii sebeplerden biri olmustur. Sahkulu isyaninin otorite boslugunun ve taht
kavgalariin yasandigi bir ddonemde meydana gelmesi, “isyan i¢in uygun bir sosyal
zeminin olugsmasinin beklendigi” seklinde ki bir kanaati giiclendirmektedir. Ancak
merkezi yonetimdeki yetersizlikten olusan bu sosyal zemine “psikolojik bir havza”

yarattig1 da goz ard1 edilmemelidir.

3.2.2. Sosyoekonomik Sebepler
Sahkulu Ayaklanmasi’nin zuhurunda ve genis bir alana yayilmasinda etkili olan
sosyoekonomik sebeplerin temelinde merkezi devletin, tasradaki yoneticilerin ve

timarl sipahilerin tutumlar1 oldukga belirleyici olmustur.

Osmanli Devleti’nde XV. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren baslayan merkezilesme
egilimleri gogebe ve yari gocebe kesimleri menfi manada etkilemistir. Nitekim
eskiden beri siiregelen yasamlarina alismis, siirekli hareket halinde olan, vergi
vermeyen ve devletin merkezilesme politikasina adapte olamayan, yerlesik hayata
geemek istemeyen Tiitkmen zlimrelerini derinden rahatsiz etmisti.*® Konargocer
Tirkmen ziimrelerde XV. yiizyiln ikinci yarisinda baglayan merkezilesme siirecine
paralel olarak sosyoekonomik sikintilar ortaya cikmustir.®* Merkezi yonetimin bu
ziimreleri yerlesik hayata gecmeye zorlayarak daha ¢ok vergi tahsil yoluna gitmesi,
bu maksatla tayin edilen kismen devsirme kokenli tasra yoneticilerinin tavizsiz
tutumlari, onlarla devletin arasin1 agmaya kafi gelmistir. Yoneticilerin ¢ogunlugunun
daha ziyade kendi ¢ikarlarini garantiye alma g¢abalar1 yaninda bu ziimrelerin hayat

tarzlarini, gelenek-goreneklerini ve inanglarina sicak bakmadiklari bilinmektedir.”®

Il. Bayezid, saltanatinin son donemlerinde devlet isleri ile ilgilenmemis, vezirlere ve

devlet gorevlilerine fazla giivenmesinden ve otoritesini biiyilk oranda onlarin

979 Celebi Hadidi, Hadidi Tarihi (1285-1523), vrk. 170a.

980 Ocak, XVI. Ylizy1l Osmanli Anadolu’sunda Mesiyanik Hareketlerinin Bir Tahlil Denemesi, 820.
981 Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Osmanh Dénemi, 125.

982 Qcak, XVI. Yiizyill Osmanli Anadolu’sunda Mesiyanik Hareketlerinin Bir Tahlil Denemesi, 820.
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kullanimina devretmesinden dolay1 iilkede olan bitenden habersiz kalmistir. Onlar da
bu durumu firsat bilerek, kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda merkezde ikamet eden
reayanin mallarii alip riigvet ile is gérmeye baslamislardir. Tasrada ise timarh
sipahilerin timarlarmin ellerinden alinmasindan dolayi issiz sipahiler biiyiik kitleleri
olusturmus ve ard: arkasi kesilmeyen bircok sosyoekonomik sorunlar yasatmugtir.*®®
Boyle bir ortamda Tiirkmen ziimrelere refahi, serveti vadeden ve Tanr tarafindan
Halife/Kurtarict yetkisinin kendisine verildigini iddia eden®* bir liderin zuhuru

onlara son derece cazibeli gelmistir.

Ali bin Abdiilkerim Halife’nin Yavuz Sultan Selim’e sunmus oldugu ve II. Bayezid
doneminde yasanmis olan sorunlarin temeline isaret eden raporda; Kadilarin
fukaranin hakkini yemeye basladigini, dlen bir kimsenin servetinin kadilar, naibler,
yabanci taniklar ve miiteseyyidler arasinda yagmalandigi yazilmistir. Bu dénemde;
toplumda dengeler bozulmus, bir taraftan yoksulluk i¢inde kivranan halk kitlesi, 6te
taraftan ¢ok miireffeh bir ziimre ortaya ¢ikmistir. Ali bin Abdulkerim Halife
raporunda reayanin bu zor durumunu soyle agiklamistir: “...biri tokluktan dle, biri
yokluktan &le...”. Ayrica bu dénemde II. Bayezid, sadece Istanbul ve Edirne’deki
bilgin ve alimlere Onem vermistir. Anadolu ile ilgilenmedigi i¢in oradaki
sosyoekonomik sikintilarin bas gosterdiginden de bihaber kalmistir. Yine raporda II.
Bayezid’i elestirerek onun sadece Istanbul ve Edirne’nin padisahiymis gibi hareket
ettigini belirtmistir. Rapora gore II. Bayezid’in son doneminde adaletin tesis
edilmedigi, risvetin arttigi, merkezi otoritenin zayifladigi ve sosyoekonomik
sorunlarin bas gosterdigi agiklanmistir. Ayrica reayanin birgok agir vergi
0dediginden dolay artik vergi verecek maddi giiciiniin kalmadigindan bahsedilmistir.
Yine vergilerin toplanmasinda bir¢ok yolsuzlugun oldugu ifade edilerek II. Bayezid
doneminde ortaya ¢ikan huzursuzluklarin temeline vurgu yapllmls‘ur.985 Bu rapor, II.
Bayezid’in son donemlerinde sosyoekonomik hayatin ne denli koti olduguna
degindigi gibi buna paralel olarak Anadolu’da yolsuzlugun ve riigvetin ne denli

arttigina isaret etmektedir. BOyle bir ortamda zuhur eden Sahkulu’nun halkin

983 Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, vrk. 406a.

984 Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne gore Sultan Bayezid-i Veli (1481-1512), 49.

985 Tansel, Yavuz Sultan Selim, 21-23.

Ali b. Abdilkerim Halife’nin s6z konusu raporu Selehattin Tansel'in “Yavuz Sultan Selim” adl
kitabinda 20-30 sayfalari arasinda detayl bir sekilde anlatilmistir.
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goziinde kendilerini bulunduklari kotii durumdan kurtaracak “Kurtarici/Mehdi”

olarak goriilmesi gayet olagan bir durumdur.

Sosyoekonomik sikintilardan dolayr merkezi idarenin uyguladigir baskilara karsi
koyan ziimreler sadece Kizilbas-Tiirkmenler degil ayn1 zamanda kimi haksizliklara
ugradiklarin1 da diisiinen Siinni koyliiler ve timarli sipahilerdir. O halde bu isyanda
Kizilbaglar1 ve Siinnileri bir araya getiren ortak sebeplerden biri sosyoekonomik
faktorler oldugu sé')ylenebilir.986 Arsiv  belgelerinde, ‘“ayaklanmada reayanin
Kizilbaslardan ziyade timarsiz kalan sipahilerden zarar gordiigiiniin”®’ kaydedilmesi
sosyoekonomik sorunlar yasayan kitlelerin bu ayaklanmanin tabanini biiytlik

ekseriyetle olusturduklar1 yoniindeki kaniy1 da dogrular niteliktedir.

Sahkulu Ayaklanmasi’nin kisa siirede genisleyip Anadolu’yu tehdit etmesinde
timarlar1 ellerinden alinan Teke-ili sipahilerin rolii oldukga bl'iyl'ik‘u'ir.988 Ishak Celebi,
Selimname adli eserinde Sahkulu Ayaklanmasi’nin kisa siirede biiyiik bir gii¢ haline

3

gelme sebebini su ifadelerle belirtmistir: “...Sipahi taifesi bu dertle bimar olup
timardan kalmiglardi, tevatiir-i alam-1 riizgarla bir nicesi can u cihandan bizar olup
varup ol miifsidlere miilhak olmakla madde-i fesad hadden ziyade olmusdi.”®° Yine
kadr kullarinin, kadi ogullarinin, tiiccarlarin, mehter ve seyis gibi hizmetkarlarin
haksiz yere zuliim ederek timarli sipahilerin ellerindeki timarlar1 aldig1 da belgelere
yansimistir. Arsiv vesikalarindan anlasildigi iizere iktidardan memnun olmayan

Teke-ili timarli sipahileri ¢ogu zaman Sahkulu’nun en sadik taraftari olup

ayaklanmada Onemli bir kitleyi olusturmuslardir.*® Diger bir belgede de

986 Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Osmanli Dénemi, 127.

987 “_..askerin icinde sipahi taifesinden ¢ok adam vardir ekser fesadlari eden anlardir hisara iisiib
hisara ¢ok muzayika vermislerdir hisar cenginde ¢cagirup séylerlermis...” Detayl bilgi i¢in bkz.,
TSMA, E 6187.

988 Tekindag, Sah Kulu Baba Tekeli Isyani, 35.; Arsiv belgelerine Teke-ili sipahilerin Sahkulu’nun
yaninda yer almasi soyle yansimaktadir: “...vilayet-i Teke'nin ekseri sipahileri bile onlara
miitabaat ediilb zaman-1 kalilde bir iki bin meldlin cem’ olub mezkar bedbaht ki reisleri
Sahkulu’dur...” Ayrintili bilgi icin bkz., TSMA, E 2829.

989 [shak Celebi, Selimname, vrk. 18a.

990 “_.diisman glinden giine ziyade olub fesadin artirmaktadir. Askerin i¢cinde sipahi taifesinden
¢ok adam vardir ekser fesadlar1 eden anlardir. Hisara iislib hisara ¢ok miizayuka vermislerdir.
Hisar cenginde cagirub soylerlermis ki bir dahi timar satarlar mi1 timarimizi satun ali ali cemi
rizkimiz tiikendi. Timar almaga deve gerek at gerek mal gerekdir, yoldasa timar yoktur kanda
maldar etrak taifesi varsa bazargan varsa bazarganogullar1 varsa kadiogullar1 miitevelliogullar:
varsa kadi kullar1 varsa ribahorlar varsa ciimlesi ehll timar oldular pasanin ne kadar asgisi,
seyisi, mehteri ve sair hiidddami varsa climlesi ehli timar oldular yoldasa dirlik kalmadi.
Gorsiinler imdi timar1 na-mahalle veriib sipahi taifesine zulm itmegiin ne fitneler ve ne fesadlar
zahir oldu ve dahi neler zahir olsa gerektir deyu tiirli tiirlii miithmelatlar sdylemislerdir. Sipahi
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Sahkulu’nun Kiitahya onlerinde Anadolu Beylerbeyi Karagéz Ahmed Pasa ile
yaptig1 savasta kendisine timarli sipahilerinin yardimer oldugu kaydedilmistir.”*
Sahkulu’nun taraftarlarinin  geri kalan kismi ise Teke-ili daglarimin yoksul

koyliilerinden olusmaktadir.*®

Flemming’e gore XVI. ylizyilda zuhur eden kurtarict tasavvurlu ayaklanmalar;
otorite boslugunun bir sonucu olan sosyoekonomik sorunlarla birlesip biiyiik kitleleri
etrafina toplamistir. Diizensizlik, fitne ve dlinyanin sonunun yakin oldugu diisiincesi
bu tarz ayaklanmalarin sebeplerinden biri olmustur. Bu tiir goriisler diinyanin
sonundan 6nce daha iyi bir diizen ve yoOnetim i¢in sosyoekonomik sorunlara son
verecek bagka bir kurtarici, lider, iktidar degisikliginin gerceklesecegi beklentisiyle

birlestirilmektedir.>®

Nitekim Sahkulu’nun zuhur ettigi donemde boyle bir
atmosferin var olmasi, kendisini kurtarici olarak sunmasi tesadiifi bir durum
olmadigin1 gosterir. Onun son derece planli bir ayaklanmaya giristigini, ayrica
ayaklanma tabanmni olusturacak kisilerin sosyoekonomik vaziyetini ¢dziimleyerek
kullandigii sdylemek miimkiindiir. Boyle bir ortamda adaletli olacagini, mali esit

dagitacagini, taraftarlarina refah1 vaad edecegini ilan etmesi kurtarici lider vasfinin

bir neticesidir.

3.2.3. Siyasi/ideolojik Sebepler ve Safevilerle iliskisi

Sah Ismail’in uyguladigi politikalar araciligiyla Anadolu’daki Tiirkmenlerin
sempatisini kazanip, onlarin siyasi ve manevi lideri olmasinin yarattigi psikolojik
iklim, Osmanlilarla Safeviler arasinda ideolojik bir miicadelenin dogmasina da neden
olmustur. Osmanli Devleti’nin kendi tebaasi olan Tiirkmen zlimrelerine karsi
uyguladig1 ve ¢ogu kez de adaletsiz bir boyutta uygulanan siirgiin, iskan, vergi

siyaseti, bu Tiirkmenlerin Sah Ismail ile yakinlagsmalarin1 saglamis, Sah’1 biiyiik bir

taifesinden gayri askeri cimri sekildir... giyecekleri hor ve hakirdir atlusuda mukabil olursa
ziyade dayanmaz...” Detayl bilgi i¢cin bkz., TSMA, E 6187.; Ayrica bkz., TSMA, E 2829.

991 Ayrintili  bilgi icin bkz., “..sipahilerden ibtida tamisikda kimler vardi, diyecek;
Cakirogullarindan ii¢ nefer kimesne vardi. Biri dahi Kizil oglu, biri dahi Kéle oglu, biri dahi
Mehmed Bey derler...” TSMA, E 5035.

992 Erkan, 16. Yiizyillda Osmanlr’da Kizilbas Ayaklanmalari, 149.

993 Flemming, “Sahib-kiran und Mahdi: Tiirkische Endzeiterwartungen im ersten Jahrzehnt der
Regierung Suleymans”, 44.
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kurtarici ve pirleri olarak gormelerine vesile olmustur.*®* Bu durum, “Baglar1 Sah’a
baglh ama govdeleri Osmanli yurdunda olan, Sah Ismail’e karsi derin bir sevgi
besleyen ve el altindan da onun taraftari/miiridi olmayi tercih etmis biiylik kitlelerin

dogmasina neden olmustur” seklinde de yorumlanabilir.

Bu husus ilerleyen siiregte Osmanli yonetiminin bazi girisimlerde bulunmasina neden
olmustur. Nitekim II. Bayezid, Tiirkmenlerin Erdebil Tekkesi’ne siirekli gittigini ve
Anadolu’ya Halife-Stifi unvanli bazi kisilerin (misyoner) diizenli olarak geldigini
goriince birtakim siyasi girisimde bulunmustur. Bunlar olduk¢a sert olmustur.
Anadolu’da faaliyet gosteren stfiler casus muamelesi gormiis ve tespit edildiklerinde
derhal hayatlarima son verilmistir. Osmanli yoneticilerinin riigvetle bu suafilerin
Anadolu’da faaliyet gostermelerine ve Tiitkmenlerin Erdebil Tekkesi’ne gitmesine
g6z yummamalari i¢in bunlari tespit eden kisilerin onlarin malina sahip olma hakki
verilmistir.’®® Siki takibata ugrayan ve iskdna zorlanan bu kitleler ile Osmanhlar

arasindaki siyasi ayrisma her gecen giin daha da artmustir.

Kizilbas temayiillii hareketlerin artmasinin birden ¢ok sebebi olsa da yetkin Kizilbas
liderleri son derece ustaca davranip devletin en zayif oldugu, halkin devlete kiistiigii
veya kiistiiriildiigli anlarda devreye girmislerdir. Ekonomik sorunlarin, kaosun bas
gosterdigi donemleri iyi tahlil edip refahin, zenginligin bol olacagi yeni bir diizeni,
devleti vaat edip biiylik kitleleri etraflarina toplamay1 basarabilmislerdir. Bu noktada
Kizilbag liderler birtakim propaganda usullerini kullanip asil amaglar1 olan ideolojik

hedefleri dogrultusunda hareket etmislerdir.

Osmanli idaresinde bu tarz ayaklanmalarin Safevilerle iliskilendirildigi hatta bizzat
onlar tarafindan desteklendigi diisiincesi hakim olmustur. Ancak bu tarz hareketlerin
cikis nedenlerini yalmizca Safevilere baglamamak gerekir. Nitekim Sahkulu,
baslangigta Sah Ismail adina hareket ettigini sdylese bile daha sonra bdyle bir
sOylemden vazge¢mis kendi basina hareket etmistir. Sahkulu Ayaklanmasi’nin
dogrudan dogruya Safeviler tarafindan c¢ikarildigi iddiasi ile olaylara katilanlarin

Safevi taraftarlig1 tasimasi farkli seylerdir.996 Bu baglamda Sahkulu Ayaklanmasi’na

994 Halil Inalcik, Devlet-i Aliye, “Osmanl imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-1”, 49. Bask,
Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2011, 135-136.

995 Anadolu’daki Kizilbas Halifeler ve Sifiler hakkinda verilen kararlar i¢in bkz., II. Bayezid
Donemine Ait 906/1501 Tarihli Ahkam Defteri, hitkim nr. 27, 71, 111, 281, 330, 453, 454.
996 Ocak, XVI. Yiizyll Osmanli Anadolu’sunda Mesiyanik Hareketlerinin Bir Tahlil Denemesi, 822-
823.
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destek veren Osmanli Devleti’nin tebaasi olan Tiirkmenlerin, Safevi Devleti’ne karsi
sempati beklemesi Safevilerin ayaklanmaya destek oldugunu gdsteremez. Ancak
ayaklanan kitlenin en azindan belli bir kisminin Safevilere biiylik bir sempati
besledigi gercegi de goz ardi edilmemelidir.*®’ Bu durum kanaatimizce tabidir ¢iinkii
Osmanli Devleti’nin tebaasi olan Tiirkmenlerin kendi devletlerine karsi
ayaklanmalari, tam da o sirada Osmanli Devleti’nin rakibi olan bagka bir gliciin
destegini aramalarina ve almalarina neden olacaktir. Hele bu giiclin kendi dini
anlayislarina daha yakin olmasi bu yonelimi kagiilmaz kilmistir.

7998 glarak

Sahkulu Tiirkmenlerin Sah Ismail’e olan bagliligini ve onu “Sahib-Zuhfr
gormelerini, bununla birlikte Sah Ismail’in “Halifesi” sifatin1 ¢ikarlar1 dogrultusunda
son derece zeki bir bicimde kullanmistir. Hatta ayaklanmanin belli bir safthasinda Sah
Ismail’in 6ldiigiinii, velayetinin kendisine gectigini, beklenen kurtarict Mehdi’nin
kendisi oldugunu®® beyan ederek Sah’a bagli Tiirkmenlerin destegini almaya

calismustir.

Sahkulu kiyaminin siyasi hedefleri olduk¢a belirgindir. Onun siyasi ve ideolojik
hedefler dogrultusunda birtakim idealleri oldugunu Haniwaldanus Anonimi’nde
gecen “Simdiye kadar Allah’in Osmanlilara bahsettigi saadetin artik  stiresi
doldugundan bunu, benim agzimdan duyasiniz diye sizi boyle bir toplantiya davet
etmeye karar verdim. Simdi onlarin devleti hitam buldu ve bu ylizden bizi biiyiik
degisiklikler beklemektedir. ...Devletin giicii nifak ve i¢ savagslar yiiziinden sarsildi
ve onlarin saltanati daha uzun siire devam edemez. Allah diinyada yeni bir devlet
kurmak i¢in elime gokten bir kili¢ verdi. Bu yiizden buraya gelin ve hiikiimdariniz
olarak beni takip edin. Size biiyiik bir servet ve refah saglayacak ve sizi mutlu

edecegim.”1000

seklindeki ifadelerinde gérmekteyiz. Bu ifadelerinden anlagilacag:
tizere onun Mehdiligin giicine sigmarak bir takim siyasi ve ideolojik hedefleri

oldugu anlasilmaktadir.

Osmanli mialiflerinden olan Celalzdde Mustafa, Sahkulu’nun yaradilisginda

idarecilik arzusu bulundugunu;1001 Gelibolulu Mustafa Ali’nin de Sahkulu’nun

997 Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Osmanh Dénemi, 126.

998 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii'l-AhbAr, vrk. 198a.

999 Ayrintili bilgi icin bkz., TSMA, E 2829.; TSMA, E 6187.; Solak-zide, Solak-zade Tarihi, 445.
1000 Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne gore Sultan Bayezid-i Veli (1481-1512), 49.

1001 Celal-zade Mustafa, Selim-name, 298.
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“Devlet ve saltanat benimdir'®? diyerek hurug ettigini kaydetmesi onun siyasi

hedeflerle hareket ettigini gdstermektedir.

Sahkulu’nun siyasi hedefler gbzeterek ayaklanma Oncesinde Anadolu, Trakya ve
Teke-ili bolgesinde muhtelif tarzda propaganda yapmasi onun ayaklanmasinin siyasi
yoniine isaret etmektedir. Yine Filibe Sancakbeyi Pir Ahmed’in yakalanmasi ve
yapilan sorgulamada Sahkulu’nun siyasi emellerinin oldugunu beyan etmesi de
dikkat ¢ekmektedir.’%® Son olarak inceledigimiz bir vesikada yer alan su ifadeler
Sahkulu’nun séylemleriyle dogrudan Osmanli saltanatini hedef aldigina kuvvetli bir

delildir. ““...Sah 61dii onun velayeti bana degdi memleket benimdir.. 1004

Sahkulu’nun ele gegirdigi yerlere kendi adamlarini1 beylerbeyi, sancakbeyi ve subasi
tayin etmesi de Osmanli yonetimini dogrudan hedef aldigini ve kendi idaresini
kurmak istediginin bagka bir kanitidir.*® Arsiv kaynaklaria bu durum “...mezkir
bedbaht ki reisleri Sahkuludur amirane hareket edip kimin beylerbeyi edinip kimine

yer yer subasilik veriib...” seklinde kaydedilmistir.%

Esasinda bir devlet kurup hiikiimdar olarak basina ge¢mek gibi bir arzusu olan
Sahkulu kendini adeta bir kurtarici olarak takdim etmistir. Cogu kurtarici tasavvurlu
ayaklanmada oldugu gibi gostermelik bir yontem olan ilahl bir giiciin destegini
almas1 gibi birtakim sdylemlerde bulunmasi rastlanti degildir. Ciinkii onun esas
amaci siyasidir. Siyasi hedeflerine ulasmak i¢in Allah’in onun yeni bir devlet kurmak
icin eline gokten bir kilic verdigini iddia etmesi de karizmasini artirmak igin
kullandig1 bir c¢esit propagandadir. Bu sdylemleriyle halki etrafina toplayarak

kuracagi devletin lideri olabilmeyi hedeflemistir.

Nihayet ayaklanmanin sebepleri biiyiik ekseriyetle sosyoekonomik rahatsizliklardan
ve otorite boslugundan kaynaklansa da g¢ogu kurtarict tasavvurlu ayaklanmada
oldugu gibi bu ayaklanmada Mehdilik ideolojisinin kitleleri yonlendirmedeki rolii
biiyiik olmustur. Iste bu noktada sdz konusu siyasi hareketin ideolojik yonii devreye
girmistir. Sahkulu, Mehdi ideolojisini fevkalade bir sekilde kullanmis ve biiyiik

kitleleri etrafinda toplayabilmistir.

1002 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhit’l-Ahbar, vrk. 198a.

1003 Detayli bilgi i¢in bkz., TSMA, E 6636.

1004 TSMA, E 6187.

1005 fshak Celebi, Selimname, vrk. 18b.; Hoca Sadeddin, Tacii't-Tevarih, vrk. 406a.
1006 TSMA, E 2829.
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3.3. Sahkulu Ayaklanmasi’min Dini Yonii ve “Mehdilik” Soylemi

Sahkulu’nun Kizilbaslik diisiincesine bagli olmast ve ayaklanmayi olusturan
gruplarin ¢ogunlugunun Kizilbas gruplardan miitesekkil olmasi ayaklanmanin dini
bir ayaklanma olarak disiiniilmesine neden olmustur. Ancak eldeki verilere
bakildiginda s6z konusu ayaklanmaya sadece Kizilbas-Siinni ¢atigmasi diizleminde
bakmak yanlis olacak ve ylizeysel kalacaktir. Ayaklanmaya katilanlarin daha ¢ok
ekonomik beklentileri olan Kizilbag ve Siinnilerden meydana gelmesi buna iyi bir
ornektir. Kizilbag Kkitlelerin ayaklanmaya katilmast Kizilbag-Stinni mezhep
catigmasinin bir delili sayllmayacagi gibi yoksul Stinni koyliilerin ve topraksiz kalan
timarl sipahilerin miidahilligi Sahkulu Ayaklanmasi’nin sadece teolojik sebeplere
baglanamayacagina gosterilecek bir kanittir. Ancak ayaklanmanin dini yoniini

yansitan “Ayaklanmanin slogani olan Mehdi tasavvuru” oldukca onemlidir.

[slam’m ilk bin yilina girilirken kurtarict Mehdi kehanetine 6zel bir onem
atfedilmistir. Mehdilik iddiasiyla muhtelif simalar zuhur etmistir. Mehdi sahsiyeti,
tarih boyunca dogmatik veya anakronistik bir liderligi canlandirmada yoksunluktan,
sosyal marjinallikten bogulan baski altinda tutulan kitleleri harekete gecirmede,
inananlara yardim etmek i¢in dini ve ideolojik destegi saglamada mistik bir islev

1007

gormiistiir. Sahkulu bu misyonlar1 kendinde barindiran bir lider olarak ortaya

cikmustir.

Mehdi tasavvurlu ayaklanmalar; genellikle kendilerini dini/siyasi veya ekonomik
bask1 altinda hisseden toplumlarda “Ilahi bir kurtaric1” hiiviyetinde ortaya ¢ikan ve
bir lider kiiltiinlin etrafinda sekillenen, merkezi otoriteye karsi girisilen ve ¢ogu kez
de silahli miicadeleler seklinde tezahiir etmektedir. XVI. ylizyilin baslarinda s6z
konusu ayaklanmaya egemen olan Mehdilik ideolojisinin Tiirkmen ziimrelerine
yabanci olmadigimi ve Tirkmen zlimrelerinin Anadolu’da Mehdilik ideolojisiyle
baslattig1 ilk ayaklanmanm Babai Isyan1 oldugunu ikinci béliimde belirtmistik.

Sahkulu’nun Mehdilik ideolojisi, Babai Isyani’na kadar gétiiriilebilir.

Stimer’e gore Sahkulu ayaklanmasi dini inang ve davraniglari, taraftarlari tizerindeki

hudutsuz nifuzu ve Osmanli askerinin onun manevi kuvvetinden korkmalari

1007 Dougla S. Crow, islami Mesihcilik, Mesih’i Beklerken Mesihci ve Millenarist Hareketler -
Temel Giris Metinleri-, Ali Coskun (¢ev.), [stanbul: Ragbet Yayinlari, 2003, 72, 74.
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bakimindan Babailer Isyani ile dogrudan mukayese edilebilir.'®® Ozellikle Orta
Anadolu’da zuhur etmesi, ayni tebaanin ayaklanmaya Onciilik etmesi, ayaklanma
liderlerinin Mehdilik slogani ile karizmatik vasfi ve sosyoekonomik sorunlarin bas

gosterdigi bir donemde zuhur etmesi aralarindaki benzerlige isaret etmektedir.

Ocak’in ifade ettigi gibi so6z konusu ayaklanmalar benzer sosyal rahatsizliklardan
kaynaklanmaktaydi. Oyle ki XVI. yiizyilin ilk yarisinda Anadolu’da yasayan konar-
gocer asiretlerin, bazi koyliilerin ve timarli sipahilerin maruz kaldigi sosyal-iktisadi
sikintilar ve mahalli idarecilerin baskilarindan dolay1 benzer nitelikteki ayaklanmalar
zuhur etmistir. Sahkulu Ayaklanmasi bunlardan sadece biri ve Sahkulu “Mehdi”
sloganini ayaklanmaya ydn veren bir ara¢ olarak kullanmustir. Iki ayaklanma
arasindaki benzerlik tarihin ayni sartlar altinda tekrarindan baska bir sey olmadigin

géstelrir.1009

Erkan da Babailer ve Seyh Bedreddin’e kadar dayanan Mehdi tasavvuruna higte
yabanci olmayan Tiirkmenlerin bu inancini Sahkulu’nun fevkalade bir sekilde kendi

siyasi ¢ikarlari igin kullandigini séiylemektedir.1010

Sahkulu’nun biiyiik kitleleri kolaylikla harekete gecirmek i¢in Mehdi sloganini siyasi
bir argiiman olarak kullanmasi1 donemin kaynaklarindan da net bir sekilde takip
edilebilmektedir. Boylece gecmisteki bu benzerligi dikkate aldigimizda Sahkulu
Ayaklanmas1 ve daha sonra Kizilbas liderler onderliginde zuhur eden Mehdi
tasavvurlu ayaklanmalar1 sadece Safevi Devleti’nin propagandasiyla olusmus bir

ideolojinin sonucu olarak degerlendirmek yanlis olacaktir.

Mehdi ideolojisi ile zuhur eden ayaklanmalarinin genel slogani “Allah’in kilicina

sahip olduklar1 ve ona tabi olanlarin kisa siirede Yezid’in saltanatini ele gegirecegi”

1011

seklinde olmustur. Bu slogan1 Sahkulu’nda da net bir sekilde gdérmekteyiz.

Sahkulu kendisine “Gokten bir kilig indigini”1012 iddia ederek mesruiyetini tanrisal-
goksel bir giice dayandirmistir. Boyle bir gii¢ ile taraftarlar {lizerinde karizmasini

artiracagina inanmustir.

1008 S{imer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii (Sah
ismail ile Halefleri ve Anadolu Tiirkleri), 34.

1009 Qcak, Babailer isyanl -Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi-, 185-187.

1010 Erkan, 16. Yiizy1llda Osmanlr’da Kizilbas Ayaklanmalari, 172-178.

1011 Ayrintili bilgi icin bkz., Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri: Osmanlh
Doénemi, 125.; Ocak, XVI. Yiizyll Osmanl Anadolu’sunda Mesiyanik Hareketlerinin Bir Tahlil
Denemesi, 822.; Ocak, Babailer isyanl -Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi-, 185-187.

1012 Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne gore Sultan Bayezid-i Veli (1481-1512), 49.
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Solakzade, Sahkulu’nun karizmatik sahsiyetiyle ilgili olarak “Bana erenlerden igaret
olmustur, hala ortaya ¢ikmis olan Sah Ismail’in halifesiyim” dedigini kaydeder.1013
Bu soylemlerle Sahkulu ¢ok kisa siirede binlerce insanmi toplayacak mistik bir
dayanak olusturmaya calismistir. Ayrica kendisini “Allah’in kilicina sahip Mehdi”

olarak tamtan Sahkulu’na taraftarlarmm “Baba,’®** Peygamber, Allah®™®

ve
Mehdi*'®® diye hitap etmesi taraftarlari arasinda ona ayr bir saygnlik
kazandirmistir. Sahkulu bazen kendisinin Mehdi oldugunu bazen de Sah Ismail’in
oldiigiinii, velayetinin ona gectigini iddia ederek karizmatik sahsiyetini siirekli

gug:lendirmistir.m17 Esasinda Sahkulu’'nun bu tutumu yalnizca dini degil ayni

1018 Sah Ismail’e sempati duyan

zamanda siyasi bir amag giittiigiinii de gosterir.
Tiirkmenlerin dinsel yaklasimlarinin incelikleri ustaca kullanarak onlarin destegini
almaya calismas1 dini/mezhebi nitelikleri siyasi hedeflerine ulagmak icin bir arag

olarak nasil kullanildiginin en iyi agiklamasidir.

Sahkulu Ayaklanmasinda goriildiigii tizere bir lider figiirtine baglanan “Umut” ve
“Kurtaric1” inanci ¢ogu toplumda daha 6nceden zuhur eden isyanlarda goriilen ortak
bir olgudur. Isyanlara katilan topluluklarin nezdinde liderlerin ilahi misyonu, bu
hareketlere ivme kazandirmaktadir. Liderleri i¢in smirsiz fedakarlik yapma ve
canindan vazgegme gibi arzular1 vardir. Kizilbaslarin Seyhleri i¢in savasma istekleri
ve O0lme cesaretleri tam da bu arzularindan kaynaklanmaktadir. Tiirkmenlerin bu
baghilig1 benzer sekilde Sah Ismail’in zafere ulasmasina yardim eden biiyiik bir

faktordiir, 100

Glassen, anonim kaynakta gegen rivayete dayanarak Sah Ismail’in bu mesruiyet
kaynagini On Ikinci Imdm’dan aldigin1 sdylemektedir. Glassen’e gére Sah Ismail’in

kendisi ne bir Tanr1 ne de bir peygamberdir. O, On Ikinci Imam’mn habercisi ve

1013 Solak-zade, Solak-zade Tarihi, 445.

1014 Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi (Ahsenii’'t Tevarih), 154-155.; Ross, The Early Years of
Shah Isma'll, Founder of the Safavi Dynasty, 328-329.

1015 fnceledigimiz bir belgede Sahkulu'nun taraftar1 olan “...Salih Fakih nam kimesne mezbur
Sahkulu icin halka telkin edip hasa Allah budur ve Peygamber budur ve surr-1 hesab bunun
onlinde olsa gerektir. Buna itaat etmeyen kimesne imansiz gider...” dedigi kaydedilmistir.
Sahkulu'nun miiritlerinin bu inanct onun Kkarizmatik lider vasfim artirmis ve kisa siirede
giiclenmesine yardimci olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz., TSMA, E 6321.

1016 Detayl bilgi icin bkz., TSMA, E 2829.

1017 “,_memleket bizimdir deyu miihmelat séyler gah Mehdilik davasin ider gah Sah 6ldi onun
veldyeti bana degdi memleket benimdir deyu gah birka¢ glinlik 6mriim vardir memleket
benimdir deyu birbirine muhalif kelimat ider...”, Detayl bilgi i¢in bkz., TSMA, E 6187.

1018 Erkan, 16. Yiizyllda Osmanli’da Kizilbas Ayaklanmalari, 176-177.

1019 Glassen, Schah Isma‘il, Ein Mahdi Der Anatolischen Turkmenen?, 65.
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gecici temsilcidir. Mesruiyeti ve basarilart On Ikinci Imam’m kendisine verdigi

nimete dayanmaktadir.**®

1020 Anlatiya gore Dervis Dede Muhammed, Mekke ¢ollerinde Sahib-i Zaman (On ikinci Imam
Muhammed Mehdi) huzurunda ismail’i nasil gérdiigiinii soyle anlatmaktadir: (Dede Muhammed
Teke ili ile Rum ili arasinda yasamis olan Hasan Halife Teke-ili’nin miiritlerinden temiz hayath
bir dervis idi. Kendisi de bir dervis olan Hasan Halife Safevilerin miiridi idi. O bir defa Sultan
Cilineyd iki defa da Sultan Haydar’a hizmet etmisti. Sultan Haydar onu Kkirk dervisle beraber bir
kap su ve bir dilim ekmekle c¢ilehaneye goéndermisti. 40 giinliik siire dolup c¢ilelerini
tamamladiklarinda diger dervislerin hepsinin erzaklarini bitirdigi goriildi. Ancak Hasan Halife
kendisine verilen erzaka hi¢c dokunmadan getirip Hazret'e (Haydar’a) teslim etti. Bunun iizerine
Sultan Haydar onu Teke-iline (Halife olarak) geri génderdi. Bu arda ismail'in yakinda ortaya
cikacagina dair miijdeyi de verdi. Hasan Halife Teke-ili'ne dondiiglinde bir¢cok keramet gosterdi
ve siifilere, Ismail'in yakinda huruc edecegini miijdeledi. Hasan Halife bu diinyay: terk ederken
tahtin1 kendisi gibi ilahi sirlara vakif ve harikulade hallere sahip oglu Baba Sahkulu’'na birakti.
Ona bir “ablak” vererek sdyle dedi: “907 yilinda Miirsidimiz (Sah Ismail) Tebriz'de Iran tahtina
cikacak. Bu (ablak) bana O’na ulastirmak tizere verilmis bir emanettir, kendisine benim
selamlarimla ver!” Bundan sonra Sahkulu belirlenen zamani beklemeye koyuldu. 905 (1499-
1500) yilinda Dede Muhammed, Baba Sahkulu’'ndan hac i¢in izin istedi. Sahkulu kendisine soyle
dedi: “Izin veriyorum, git. Fakat Mekke’de haccim1 tamamladiktan sonra Kkutsal astaneleri
(imamlarin mezarlarini) de ziyaret edecek ve sonra da Tebriz’e gideceksin. Senin oraya varisinin
ilk giiniinde saflik ve giizelligin ¢ocuklarindan birisinin zamani gelmis olacak. O, para bastirip
adina hutbe okutarak padisah olacak. Sen onu Tebriz meydaninda cirit oynarken bulacaksin.
Ona yaklas, selamimi sdyle ve tacina ilistirmek tlizere bu ablak’t ona ver!” Dede Muhammed
emaneti aldi ve Mekke'ye dogru yola ¢ikti. Mekke’de tavafini tamamlayip Medine'yi ziyaret
ettikten sonra Bagdat'a dogru yola c¢ikti. Medine ve Bagdat arasinda kervandan ayri diisiip
uyuyakaldi. Uyandiginda kervandan higbir iz yoktu. U giin boyunca aclik ve susuzluktan bitkin
diisene kadar ¢élde dolasip durdu. Ogle giinesinin tam tepede oldugu bir anda bir Arap gencinin
kendisine dogru yaklastigini gordii. Geng¢ ona soyle seslendi: “Ey dervis kalk, zira sen giizel
islenmis topraklardan ¢ok uzak degilsin.” Dervis elleriyle hareket edecek dermaninin olmadigini
isaret etti. Bunun lizerine geng elinden tuttu. Gencin elinden tutmasiyla beraber dervisin giicii
yerine geldi. Dervis kalkt1 ve gencle beraber bir tepeye dogru yoneldiler. Tepeye c¢ikip etrafa
baktiklarinda gozlerinin gorebildigi yere kadar bitkiler, ¢igekler, giiller, laleler, altin siislemeli
cadirlar ye ipek sayvanlarla dolu bir ova gordiiler. Dervis arkadasina donerek soyle dedi: “Ey
Arap delikanli, Mekke ile Necef arasinda bir ¢6lde bulundugumuz halde kimse boyle bir yer
gérmemistir. Burasi neresidir? Ve bu cadir ve saraylarin efendisi kimdir?” Arap “yakinda
6greneceksin” dedi. Bunun iizerine dervis Arap gencin yaninda yilirimeye devam etti.
Kubbesinin parlaklig1 giinesi ve ay1 golgede birakan bir saraya geldiler. iceri girdiler. Dervisin
hi¢ gérmedigi giizellikte bir mekandi burasi. Altin tahtlar yan yana dizilmisti. Bunlarin birisinde
yluzl bir pecge ile ortiilmiis bir oturuyordu. Dede Muhammed elini g6gsiine koyarak onu
selamladi. O da selamini alip oturmasini isaret etti ve dervise yemek getirilmesini emretti.
Bunlar dervisin daha o6nce yedigi yemeklerin hi¢birisine benzemiyordu. Ayrica soguk su
getirdiler ki Dede Muhammed daha dnce hi¢ bdyle taze ve rahatlatici bir su igmemisti. Yemegini
bitirir bitirmez birinin girdigini goérdi. On dort yaslarinda, kizil saglh, beyaz yiizlii, siyah-gri
gozli, kafasinda kizil bir tag olan bir geng oglan getirdiler. (Oglan) igeri girince selam verdi ve
huzurda durdu. Yiizii 6rtiilii gen¢ “Ey Ismail, senin hurucunun zamani geldi” dedi. Oglan cevap
verdi: “Emir ve hiikiim hazret-i zatiniza aittir.” O zaman Hazret “ileri gel” dedi. Oglan ilerledi.
Hazret kemerini tutup ii¢ defa havaya kaldirdi ve yere birakti. Sonra kendi miibarek elleriyle
kemerini sikilastirdi ve tacim alip havaya kaldirdi ve geri kafasina koydu. O (ismail) bir Kiirt
hangeri kusanmis vaziyetteydi. Hazret onu ¢ikardi ve dervise atarak “bunu muhafaza et, zira bu
sana daha ¢ok yakisir” dedi. Sonra hizmetcilerine kendi kilicin1 getirmelerini sdyledi ve bu kilict
kendi elleriyle ¢ocuga kusatti. Sonra ¢ocuga “artik ayrilabilirsin” dedi. Fatiha suresini okuduktan
sonra ¢ocugu onu buraya getiren iki ya da ii¢ adama emanet etti. Onlar ¢ocugu alip ciktiklarinda,
dervisi getiren Arap’a onu kervanina geri gotlirmesi i¢in isaret etti. Arap dervisi kervana yetirip
“iste bu senin ayrildigin kervandir dedi.” Ayrintili bilgi icin bkz., Ross, The Early Years of Shah
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Miislimanlarin  zihin diinyasinda yatan kurtarici bekleme tasavvuru Kizilbag
gruplarinda Sah Ismail’in sahsinda viicut bulmustur. On ikinci Imam’a atfedilen
onun kilig kusanmasi sdylemi; Kizilbaslari, zaten seyhleri olarak gordiikleri Sah
Ismail’e yoneltmeye ve onu desteklemelerine yol agmistir. Bdylece Sah Ismail’in
mesruiyet kaynagini giiclendirmistir. Neticede On lkinci Imam’mn yeryiiziindeki
temsilciligi/velayeti Sah Ismail ile devam etmistir. Ancak Sah Ismail, bu zincirin
sadece bir halkasin1 olusturmaktadir. Nihayetinde On Ikinci Imam’in déniisiiyle

diinya nihai kurtulusa erecektir.%

Benzer sekilde Sahkulu da Tirkmenler nezdinde bu zincirin bir halkasi olarak
goriilmiistiir. Sahkulu’nun “Sah Ismail 61dii, velayeti bana gecti, gokyiiziinden bana
kili¢ indirildi, erenlerden isaret geldi” gibi sdylemleri etrafina biiyiik kitleleri toplama
gayretinin bir yolu olarak etkili bir sekilde kullanilmigtir. Nitekim Sahkulu bu
durumu o donemin Kizilbas topluluklarinin kolektif hafizasinda var olan kurtarict
inancinin bir yansimasi olarak goriildiigiinii ¢ok iyi bilmekteydi. Sahkulu’nun bu

propagandasinin dayanagi asagida anlatilan rivayet ile iliskilendirilebilir.

Rivayete gore Hasan Halife Teke-ili’ne dondiigiinde dlmeden 6nce oglu Sahkulu’na
bir “Ablak” vererek soyle dedi: “907 yilinda (1501-1502) Miirsidimiz (Sah Ismail)
Tebriz’de Iran tahtina ¢ikacak. Bu (ablak) bana O’na ulastirmak iizere verilmis bir

'9,

emanettir, kendisine benim selamlarimla ver

Sahkulu Teke-ili bolgesindeki Safevi halifesi olmustur. 905 (1499-1500) yilinda

. Hasan Halife 6ldiigiinde yerine oglu

Dervis Dede Muhammed, Sahkulu’ndan hac i¢in izin istemistir. Sahkulu kendisine
soyle dedi: “Izin veriyorum, git. Fakat Mekke’de haccin1 tamamladiktan sonra kutsal
astaneleri (imamlarin mezarlarini) de ziyaret edecek ve sonra da Tebriz’e gideceksin.
Senin oraya variginin ilk giiniinde saflik ve giizelligin ¢gocuklarindan birisinin zamani
gelmis olacak. O, para bastirip adina hutbe okutarak padigah olacak. Sen onu Tebriz
meydaninda cirit oynarken bulacaksin. Ona yaklas, selamimi sdyle ve tacina
ilistirmek iizere bu ablagi ona ver!”. Dede Muhammed emaneti almis ve Mekke’ye
dogru yola ¢ikmistir. Mekke’de tavafin1 tamamlayip Medine’yi ziyaret ettikten sonra

Bagdat’a dogru yola ¢ikmistir. Yolda uyuyakalip kervam kagirmistir.*® Bu esnada

Isma'll, Founder of the Safavi Dynasty, 326-333.; Glassen, Schah Isma‘l, Ein Mahdi Der
Anatolischen Turkmenen?, 65-69.

1021 Glassen, Schah Isma‘il, Ein Mahdi Der Anatolischen Turkmenen?, 69.

1022 Ross, The Early Years of Shah Isma'll, Founder of the Safavi Dynasty, 328-329.; Glassen,
Schah Isma‘l, Ein Mahdi Der Anatolischen Turkmenen?, 65-66.
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birtakim olaylara sahit olmustur. Sah Ismail’in hurucuna, On Ikinci Imam’in Sah
Ismail’e kilic kusatmasina tamklik etmistir. Ayrica On Ikinci Imam, Sah Ismail
tizerindeki kilici/hangeri ¢ikararak dervise uzatip “Bunu muhafaza et, zira bu sana

daha ¢ok yakisir” deyip ona vermistir.%

S6z konusu anlatinin tarihsel bir niteliginin olup olmamasindan ziyade o donemki
Kizilbas toplumunun kolektif hafizasinin yansimasini gdstermesi agisindan dnemi
biiyiiktiir. On Ikinci Imam’m Sah Ismail’in kilici veya hangerini Dervis Dede
Muhammed’e vermis, ona daha ¢ok yakistigini sdylemis ve ki bu vasitayla Sah’in
kilict veya hangeri Teke-ili bolgesindeki Tirkmen miiritlerine gonderilmistir. Bu
husus Sahkulu Ayaklanmasi’nin halk katinda mesruiyeti agisindan dikkate deger bir
menkibedir. Ciinkii Sahkulu ayaklanma esnasinda Sah Ismail’in 61diigii, velayetinin
kendisine gectigi ve yine kendisine gokten kili¢ geldigi tarzindaki sdylemleri bilingli
bir sekilde kullanmistir. Bu hikdyeye inananlar icin Sahkulu’nun sdylemleri son
derece etkili bir slogan olmustur. Ciinkii pirleri olarak gordiikleri Sah’in velayetinin
Sahkulu’na ge¢mesi ayaklanmaya katilan Tiirkmenler i¢in liderlerinden gelen bir

nevi isarettir.

Erdebil Tekkesi ile baglantilart olan Teke-ili Tiirkmenlerinin  Sahkulu
Ayaklanmasi’na destek vermesi Sahkulu’nun Erdebil Tekkesi’ne bagli bir Kizilbag
sifi olmasiyla da yakindan iliskilidir. Sahkulu’nun Sah Ismail’in 6ldiigiinii,
velayetinin ona gegtigini ve onun halifesi oldugu tarzindaki propagandasi Sah’a bagli
olan Tirkmenlerin Sahkulu’nun etrafinda toplanmasina neden olan bir diger

faktordiir, 1024

Sahkulu’nun Mehdi olduguna dair bu sdylemleri ve karizmatik lider vasfi taraftarlari
arasinda ¢okga destek bulmasini saglamistir. Oyleyse Sahkulu Ayaklanmasi bir
mezhep ¢atismasindan ziyade ayaklanmacilar nezdinde Mehdi sdyleminin 6n planda
tutuldugu bir kiyam niteligi tasimaktadir. Ancak ayaklanmanin lideri olan Sahkulu ve
Tiirkmenlerin Kizilbas olmasi, Sah Ismail’e olan bagmn ortaya konmasi acisindan

ehemmiyetlidir. Sonugta bu bir dinsel yonelimden ibarettir.

1023 Ross, The Early Years of Shah Isma'il, Founder of the Safavi Dynasty, 330-331.
1024 Danismend, izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi: m. 1258-1512: h. 656-918, 413.; TSMA, E
6187.; Solak-zade, Solak-zade Tarihi, 445.
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Ayaklanmanin nedenlerinin tartisildigi bu kisimda sonug olarak sunlar sdylenebilir:
Sahkulu Ayaklanmasi Osmanli’nin gerek siyasi gerek ekonomik ve gerekse dahili
gelismeler agisindan zor zamanlar gecirdigi bir donemde ortaya ¢ikmistir. Sahkulu
bundan istifade ederek kendine muhatap bulup dertlerini anlatamayan issiz sipahileri,
yoksul kdyliileri ve Tiirkmenleri kisa siirede etrafinda toplamistir. Onun kullandigi
Mehdilik sdylemi ise yasadigi sikintilardan kurtulacagina inanan sikintili ziimrelerin
maneviyatin1 giiclendirmis ve ayaklanmanin kisa siirede genis bir cografyaya
yayillmasina neden olmustur. Siinni kesimlerin ayaklanmaya destek vermesi hem
bahsi gegen sorunlarin hem de hicri bininci yilin Islam diinyasinin genelinde

olusturdugu beklentilerin bir neticesi olarak degerlendirilmelidir.

Nitekim Istanbul’da gerceklesen 1509°daki biiyiik zelzeleden sonra Sahkulu’nun
sOylemleriyle kiyamet vaktinin geldigi diisiincesi halk {izerindeki etkisini giderek

art1rmlst1r.1025

3.4.Sahkulu Ayaklanmasi

3.4.1. Sahkulu Ayaklanmasi’nin Baslamasi

Babal Ayaklanmasi’ndan sonra Anadolu’da vuku bulun ikinci biiylik isyan olan
Sahkulu Ayaklanmas1 gelisim stireci itibariyle gelisiglizel tertiplenmis bir isyan
degildir. Aksine Sahkulu’nun faaliyetlerinden, siyasi hedeflerinden ve
propagandasindan anlasildig1 tlizere son derece planli bir girisim oldugu agiktir.
Ayrica hazirlanmasi ve uygulanmasi acisindan Babailer Ayaklanmasini andiran bu
ayaklanma hem Osmanli Kizilbaglarinin hem de Osmanli saltanatinin kaderini
degistirecek kadar etkili sonuglar doguran bir kalkisma olmustur.

Ayaklanmanin seyri ve Osmanli Devleti’nin durumu hakkinda arsiv belgeleri ve
kronikler olduk¢a ayrintili bilgi vermektedir. Bu bilgiler dogrultusunda
ayaklanmanin zuhuru, seyri, yayildigi alan ve Osmanli Devleti’nin durumu asagidaki
gibi olmustur.

Sahkulu ayaklanmadan once Serez (Siruz; Serres, Yunanistan), Selanik, Filibe
(Plovdiv, Bulgaristan), Sofya (Bulgaristan), Dobnice, Zagra Yenice (Nova Zagora,

Bulgaristan) ve bircok baska yerde bulunan Kizilbas halifelere Safer, Imam oglu,

1025 Emecen, Sahkulu Baba Tekeli, 285.
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Taceddin ve Pir Ahmed adli dort casus (miiridi) vasitasiyla yirmiger kagittan olusan

1026 Argiv  belgelerinde  goriildiigii  iizere Sahkulu

mektuplar  géndermistir.
ayaklanmadan evvel gizliden teskilatlanma ve propaganda faaliyetlerinde
bulunmustur. Bu noktada casusun mektuptaki ifadeleri olduk¢a Onemlidir. Zira
ayaklanmanin alt yapisini (toplumsal tabanini) olusturma girisiminde bulunan
Sahkulu’nun bu tutumu ayaklanmayi planli bir sekilde tertipledigini ve uygun
zamani bekledigini géstermektedir. Ancak Sahkulu’nun yaninda Anadolu sipahileri
yer aldig1 halde Rumeli sipahilerinin olmamasi onun Balkanlardaki girisiminin
basarisiz olmasinin bir nedeni olarak ileri siiriilebilir. Nitekim Sahkulu Ayaklanmasi
yalnizca Anadolu cografyasinda gesitli alanlara yayilma imkani bulabilmistir.
Sahkulu casuslar1 vasitasiyla ayaklanma faaliyetlerini siirdiiriirken ve siirekli
toplantilar diizenlerken Sultan II. Bayezid ise sehzadeleri arasindaki tahta ge¢me
miicadelesine taniklik etmekteydi. Devlet islerinden el c¢ekerek kendi yetkilerini
vezirlerin ellerine teslim edip onlarin diiriistliikklerine fazlasiyla giivenerek gelisen
olaylardan ve iilkenin diizenini bozan gelismelerden habersizdi. Ozellikle timarli
sipahiler timarsiz kalip zor kosullar altinda yasadiklarindan karinlarin1 doyurabilmek
icin ¢ogu eskiyaya yoldas olmus bu vaziyet ayaklananlari giiglendirmis ve bas
gosteren fesadin genislemesine neden olmustur.'*?’

Boyle bir ortami firsata ¢eviren Sahkulu’nun ayaklanmadan 6nce Kapulukaya’da
Doseme Derbendi’nde sik sik toplantilar yaptigi Sehzadde Korkud’un adamlarinin

1028

tuttugu raporlara yansimigtir.” - Bu toplantilar devam ederken bir giin Subagi Hasan

1026 “Fjlibe Sancag1 Beyi SGfi Sahkulu’'nun casusu Pir Ahmed namin ettiigi ikrarin beyanidir ki;
zikr olunur ve Sahkulu Antalya kurbunda Yalinlu ndm karyenin yaninda bir magarada olurdu. Ve
mevliidu dahi ol karyede idi. Ve sen orda iken Sahkulu’'nun yarar ademi kimler idi; deyicek, biri
Safer ve biri Imamoglu nam kimesnelerdir. Ve sen Sahkulu'nun yanindan ne vakit gitdiin deyii
sual olacak, gegen yilin Safer ayinda gitdiim, kac kisiydiniz deyii sual olucak, dort kisiydik dedi.
Her birimize yirmiser kagid verdi, ol kimesnelerin adlar1 nedir diyecek, biri Safer ve biri
Imamoglu ve biri Taceddin ve biri dahi mezkiir Pir Ahmed. Ve bunlar nereye vardilar deyu
diyecek Safer Siroz’a vardi ve Imamoglu Selanige vardi ve Taceddin Zagra Yenicesi’ne vardi.
Mezkir Pir Ahmed Filibe’de Imiret mahallesinde Kara Habib nim halifeye kagid virdiim,
mezk{r Kara Habib imaret-i mezkurde miisteiddir ve Sofya’da Taceddin ve Siica ve Seyh Celebi
ve mezklrun imami Muhyiddin Halifelere kagidlar virdiim ve Dobnica’da Ercanli Halifeye kagid
virdiim ve esbabim ve bazi kagidlarim Ercanli Halifede emanet kodum ve Dobnice nahiyesinde
Resullu nam karyede Alay Beyi Yusuf bin Muhammed ve Edhemi Muhammed nam halifelere
kagidlar virdiim ve Banacuk nam karyede Timar eri ilyas Halife’ye kagid virdiim ve Beratli nAm
karyenin Imadm Muhyiddin ndm halifeye kagid virdiim.” Belge icin bkz., TSMA, E 6636.

1027 Hoca Sadeddin, TAcii’t-Tevarih, vrk. 406a; Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi (Ahsenii’'t
Tevarih), 154.

1028 “_ Sultan Korkud tale bakahudan gelen Sofi’'nin kable’l o6rf ettugu ikrarin beyanidir ki;
zikrolunur memleket halldir firsat bizimdir gelin cemi memleketi zabt edelim yiriidiiler
Kapulukaya’da Déseme Derbendinde cem’ olup dort bes giin oturdular. Sonra etrafa dagilup
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Bey onlara ani bir baskin yapmistir. Bu baskin esnasinda 20 kisi yakalanmls‘ur.lo29

Fakat Sahkulu, baskin esnasinda olaganiistii bir sekilde gbzden kaybolup kagmay1
basarrnlstlr.103o

Saltanat miicadelesinde olan sehzadelerin Teke-ili’nden uzak olmasindan dolay1
cesaret toplayan Sahkulu, Subasi Hasan Bey’in baskinindan sonra birkag¢ giin gdzden
kaybolup yine miiritlerine ve sipahilere haber salip yanina ¢agirmistir. Sipahilerin
disindaki her birinin dis goriiniisleri ¢ok kotiiydii. Yoksul, {istii bas1 diizgiin olmayan
insan toplulugu Sahkulu’nun etrafina toplanmls‘u.1031

Sahkulu Sehzdde Korkud’un Antalya’dan ayrilmasindan sonra 400-500 kisi ile
birlikte Yenice Derbendi’ne geldi. O esnada Manisa’ya dogru giden Korkud’un
adamlarina saldirdi. Cakircibast Nasuh’un kizini, Yazict Kemal’in iki oglunu ve
yirmiden fazla askeri 6ldiiriip mallarimi almistir. Cakircibasi’nin hatununu, Katip
Kemal’in kizim1 ve o bolgede bulunan bazi hatunlart daga kagirip ve onlar esir

1032

etmislerdir. Daha sonra Sechzdde Korkud’un otagma saldirmis,’®? boylece

Sahkulu Ayaklanmas fiili olarak baglamistir.

yeraga ve aziga mukayyed oldular sipahiden ibtida tanmisikda kimler vardi, deyicek. Cakir
oglanlarindan ti¢ nefer kimesne vardi: Bir dahi Kiziloglu bir dahi Kéleoglu bir dahi Muhammed
Bey derler yaninda mukarribleri kimlerdir deyicek Dede Ali’si ve Hizir nam kimesnelerdir. Ne
kadar zamandir bunlar tanisik ederler deyicek dahi Sultan Korkud tale bakahu sancaginda
iken...” Ayrintili bilgi icin bkz., TSMA, E 5035.

1029 “__Sahkulu ele girmeyiip musahiplerinden yirmi nefer mikdar1 kimesne ele gelub tutulub
hapsolundu...”. Belge i¢in bkz., TSMA, E 6321.

1030 “__amma bilmeyiz ki sihri mi vardur teshir-i cin mi bilir her ne defa da adam siymis ise ugras
olmadan sinub kagmisdir...”. Detayl bilgi icin bkz., TSMA, E 6187.

1031 “__sipahi taifesinden gayri askeri gayet cimri sekildir tizerindeki hor ve hakirdir kiyaciklari
hor ve hakirdir...”. Ayrintili bilgi icin bkz., TSMA, E 6187.

1032 “__Sahkulu gaybet ettikten sonra Yenice Derbendi’ne varub kendinin etbaindan dért bes yiiz
nefer kimesne cem’ edip yola durup Cakircibasi Nasuh bendenuzun hatunu ve oglanciklar1 ve
halkinizdan ve sehirliden nice cem’i kesir go¢iib gider iken zikr olunan Erdebil halki mezkirlari
basub mezkir Cakircibasi’nin kizcagizini ve Yazici Kemal kulunuzun iki oglancigin ve yirmi
neferden ziyade miislimanlari enva-1 ezalarla katlediib mallarin alub Cakircibasi’nin hatununu
ve Katib Kemal'in kiz1 ve bazi hatunlar: alub daga ¢ikarub esir etmislerdir...”. Ayrintili bilgi i¢in
bkz., TSMA, E 6321.

1033 “__Sultanim hazretlerinin otag1 gociip Evdekiyeye varicak basup almak kasd edicek...”.
Belgenin tamamu i¢in bkz., TSMA, E 6321.
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Harita 4.1. Sahkulu Ayaklanmasi’nin Zuhur Ettigi Teke-ili Bolgesi
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3.4.2. Sahkulu Ayaklanmasi’nin Seyri

Sahkulu Ayaklanmasi’nin baglamasiyla Antalya Subasisi Hasan Bey ve Sehzade
Korkud’un defterdar1 halk arasindan yaklasik 300 bin kisilik bir kuvvet toplamis ve
bu kuvvetle Sahkulu’nun iizerine gitmislerdi. Iki taraf arasinda baslayan savasta
Osmanli askerlerinin bir kismimin Sahkulu tarafina gegmesiyle Osmanlilar
maglibiyete ugramistir. 500 civart Osmanli askeri savas esnasinda Olmiistiir.
Kalanlar ise hisara siginip kapilart kapatip ve derhal durumun ehemmiyetini
bildirerek yardim istemislerdir. Sahkulu taraftarlar1 Osmanlilardan katilan sipahilerle
sayica ustlin duruma gelmistir. Daha sonra ise diger cadirlart yagmalamis,
defterdarin 6nemli bazi hizmetkarlarin1 ve sultanin hayli kullarmi 6ldiirmiislerdi.
Defterdar, bekledigi yardim zamaninda gelmezse hisarin elden gidecegini ve geri
kalan adamalarini da dldiireceklerini raporla Sehzade’ye bildirmigtir.%*

Yardimin gecikmesiyle Sehzade Korkud’un Subasis1t Hasan Bey ve defterdar: tekrar

adam toplayip harekete gecmistir. Yenice mevkide birkez daha savas olmustur.

1034 By savasi Sehzade Korkud'un defterdari Sehzade’ye yazdigi mektubunda séyle dile getiriyor;
“...sabikda olan sofiler hadisesinden sonra yine galebeleri zuhura gelub bu bendenuz subasiyla
sehirden vesair etraf ve nevahiden li¢ binden ziyade ddem cem’ edub mukabele olundukta bize
muavenet suretinde asker olan bazi sipahilerden ve gayri kura halkindan anlara tabi olub bizim
askeri ortaya alub askerden bes yiiz mikdar1 kimesneyi sehid eylediler. Asker miinhezim olub
doniib kaleye geliinub hisar kapusun yaptirdilar ve subasi bendenuzu bizden dénen ve cem’
olan melunlar ortaya alub birka¢ yerde yareleyiip iizerine kullariniz iisiib elf cehilde halas
eylediler. Bilfiil hisar1 yaptirub tasra adem ¢ikmak ihtimali yoktur. Zira bizden karisanlarla ol
melun ziyade kuvvet tutup cemi’ ¢adirlarinizi ve esbabinizi alub ve bu bendenuzun bazi
hidmetkarlarini ve sultanimin hayli kullarini vesair askerden bunca kimesneyi sehid eylediler.
...Der-i devlete arz olunmaga tehir olunursa veya adam ekleniirse hisar elden gider. Bin ayak bir
ayak tlizere gelmisdir...” Belge icin bkz., TSMA, E 6321.
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Ancak Antalya Subasist Hasan Bey bir¢ok yerinden yaralanmig, defterdarin ise
basini almstir. iki defa yapilan savasta yaklasik olarak 500’e yakin kisi Slmiistiir. 0%
Son savasta Osmanli kuvvetleri bozguna ugratilmis ve hisarin kapilarin1 kapayarak
yardim gelene kadar Antalya sehri miidafaaya baslamistir. Antalya kadis1 bu vahim
durum karsisinda birtakim tedbirler almakla birlikte Sehzade Korkud’tan acil yardim
istemek zorunda kalmistir. Yenice Derbendi’nde olan Sahkulu taraftarlart ise timarlt
sipahilerin ve Siinni halkin onlara katilmasiyla giinden giine sayilarin1 artirmaya
baslatmlstlr.lo36

Celal-zdde Mustafa’ya gore Sehzdde Ahmed’in Amasya’dan Karaman’a gelmesini
isiten Sehzadde Korkud’un Teke-ili sancagini terk edip askerleriyle Saruhan
vilayetinin merkezi olan Manisa sehrine gitmesini firsat bilen Sahkulu’nun
ayaklanmasint su sozlerle ifade etmektedir: “...Sehzadelerin hareket ve
ayaklanmalarin1 duyup goriir ki tlilke bos, koruyucu yok. Saltanat alaninda kimse
goriinmez, siivari yok. Yaratilisinda idarecilik arzusu galip goriiniir. Durmayip,
hemen c¢evresinde bulunan bozguncularla kalkip ayaklandi. Seytan’in bayraklarinm
kaldirip sahtekar Iblisin sancaklarimi act.” 1%

Merkeze gonderilen bir rapora gdére Sahkulu’nun Antalya’dan Kiitahya’ya kadar
oniine gelen kuvvetleri silip siipiirdiigini, ortaligi yakip yiktigini gérmekteyiz. %%
Coluk ¢ocuk demeden on binden fazla insan katledildigi; koyun, sigir, kedi, tavuk

demeden hayvanlar dahi telef edildigi1039 ve koyliiniin mahsulii toplanarak yakildig:

1035 Ayrintili bilgi icin bkz., Ulugay, Yavuz Sultan Selim Nasil Padisah Oldu?, 65.

1036 “__Stinni tayifesinden cem’i kesir ile mezkir Erdebil tayifesinden men itmek i¢cin Yenice'ye
vardukta bunlarla mukadele ve muharebe idub Erdebil taifesinden ve bunlardan nice kimesne
maktul olup Erdebil halkindan kesilmis bas getiriip ve bir diri kimesne getiirdiiler. Salbolundu.
Mezkir tayife Yenice’de durup yevmen fe yevmen miitezayiddir kasidlari memleketi yangina
almaktir. Hayla bunda nefir-i am olmustur... Zira bizden karisanlarla ol melun ziyade kuvvet
tutup ...” Ayrintili bilgi icin bkz., TSMA, E 6321.

1037 Celal-zAde Mustafa, Selim-Name, 297-298.

1038 “ _simdiki halde bu diyarda olan Erdebil halifelerinden Hasan Halife nam kimesnenin
Sahkulu nam bir oglu zuhur bulunup Antalya’da Dudenbasi nam mevzide temekkiin edip ve bu
diyarda olan halk ona etba edip emirane bir ali divanhane ve evler ve matbahunu verip ittifakla
memlekete hitkmetmege kasd eyleyicek Subasi Hasan bendeniiz gonderilip...”. Ayrintili bilgi icin
bkz., TSMA, E 6321.

1039 “_ricalden ve avrattan ve etfalden onbinden ziyade nefs katl olunmustur efvah-i ricalden
havf ziyade miibalaga ederler hasil-1 kelam bir giin o giinden memleketin ahvaline tedarik
gerekdir inayet gerekdir asil Kizilbas kendi gelse bu kadar afet olmazdi kenduden esedir bu
zalim ugradiglr yerlerde ricalden ve avrattan ve etfalden her ne bulursa kirar hatta
maslahatindan ziyade koyun ve sigir olsa climlesi kirar kediyi kirar tavugu kirar ...Cavus
Iskender bendeniz ciimleye vakiftir mahfiyece teftis oluna cengin evvelinden aharina cemi’
ahvale vakiftir takrir eyleye cok namus eksikligi oldu ve memleket halki hususen Kiitahya
sehirlisi riziklarin yagmalamislardir kurtaramamislardir Miisliimanlarin halleri gayet miikedder
olmustur hayf olmustur her ne zaman inayet olunursa bir giin o giinden inayet oluna Cavus
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1040

beyan edilmektedir. Halkin Kizilbaglardan ziyade onlara katilan sipahilerin

zulmiinden perisan oldugu da agiklanmaktadr.’®**
Celal-zade Mustafa Tiirkmenlerden baska ne kadar levent, kotii adam ve agikgoz
varsa ayaklanip iilkeyi zuliim ve iskenceyle doldurdugunu sdylemektedir. Ulkenin
icinde oldugu durumu su misralarla ifade etmektedir:

“Alemin padisah1 hi¢ gériinmiiyor, hepsi de isi giicii birakmuslar.

Diizenin kapis1 agik kalip, malini haramiler almas.

Seri’atin ad1 dilde hi¢ anilmayip, seri’at bardag: topraga dokiilmiig.”1%4
Kisa siirede biiyiik bir giic haline gelen etrafina hem Kizilbaglar1t hem de Siinnileri
toplayan Sahkulu ayaklanma boyunca kendisinin bazen Mehdi bazen de Sah
Ismail’in 6lmesi nedeniyle veldyetinin ona gectigini iddia ederek memleketin
kendisine ve yandaslarina ait oldugu iddiasiyla hareket ediyordu.1043 Oyle ki
yakalanip hapsedilen Sahkulu taraftarlarindan olan Salih Fakih’in halka telkinlerde
bulunup Sahkulu i¢in “...Allah budur ve Peygamber budur ve sur-i hesap bunun
Oniinde olsa gerektir buna itaat etmeyen imansiz gider...” dedigi tutanaklarda

1044 Sahkulu’nun bu sOylemleri ve taraftarinca ona atfedilen bu

goriilmektedir.
insaniistii 6zellikler onun karizmasini gliglendirmis ve onu kisa siirede biiyiik bir giig
haline getirmistir.

Sahkulu ilerledik¢e kuvvetleri de siirekli artryordu. Fakir koyliiler, halifeler, timarl
sipahiler Sahkulu’nun saflarina katiliyorlardi. Donemin kaynaklarma goére Sahkulu,
Mehdi lider sifatiyla ele gegirdigi yerlerde amirane hareket edip yanina gelenlerden
kimini beylerbeyi kimini de subasi tayin ediyordu. Saflarina ge¢cmeyenleri kiigiik

biiylik demeden kiligtan geciyordu. Halkin mal ve esyalari yagma ediliyordu.

Iskender kulun makul kulunuzdur cemi’ zarir ihfa buyurulmaga sihhat oluna itimal oluna...”.
Detayl bilgi i¢in bkz., TSMA, E 6187.

1040 “_ Kiitahyada talan ettigi esbab1 mahbube kalicalar vesair esbab her ne var ise cem’ edip oda
yakmis hasil serh olunur zalim degildir ve bazi ahval ve bazi kelimat vardir yazmak edep
olmadig1 sebepten yazilmadi...”. Ayrintil bilgi i¢cin bkz., TSMA, E 6187.

1041 “ ekser fesadlara ikdamlar ettiren sipahilerdir ve Miisliimanlar askerinden olan
sipahilerden yoldashik gelmedi dahi artik dahi olsa fiilerinden yoldaslik emin olunmagla
sonradan malum olur simdi onun vakti degildir hemen zalimin define inayet gerekdir meded
gerekdir derman gerekdir...” TSMA, E 6187.

1042 Celal-zade Mustafa, Selim-Name, 298.

1043 “ | dergah-1 muallamadir cemi’ alem halkina avaze yapmislardir ki zerdalu vaktinde Sah dahi
gelse gerekdir memleket bizimdir deyu miihmelat s6éyler gah Mehdilik davasin ider gah Sah 61dii
onun velayeti bana degdi memleket benimdir deyu gah birkag¢ giinliik émriim vardir memleket
benimdir deyu birbirine muhalif kelimat ider...” Belgenin tamama i¢in bkz., TSMA, E 6187.

1044 Ayrintili bilgi i¢in bkz., TSMA, E 6321.
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Isyancilara katilmayan halk ise Sahkulu taraftarlarina fazla dayanamayip
kagmaktaydi. %
Osmanli Devleti’nin iginde oldugu durum Osmanli kroniklerinde asagidaki
musralarla dile getirilmistir.

“Old1 eshab-1 fesadata imam

Didi hep birdir helal ile haram

Garet itti her diyar bi hisap

Koyleri kild1 harab ender harab

Didi céhil kulundur fi’li-i nikdh

Old1 her “avret rizasiyla miibah,”'%
Sehzade Korkud’un menfi durumu merkeze haber vermesi iizerine Osmanli Devleti
telasa diistii. Anadolu Beylerbeyi Karagdéz Pasa, Amasya Sancak Beyi Sehzade
Ahmed ve Nigde Sancak Beyi Sultan Mehmet bu mesele ile ilgilenmek icin
gorevlendirildi.’®*’
Sahkulu, Karagéz Ahmet Pasa komutasinda hazirlanan ordunun toparlanmasina
meydan vermeden orduya saldirdi ve orduyu bozguna ugrattl.1048 Celal-zade
Mustafa’ya gore Karagoz Pasa “...dlisman1 hafife alip, onu zayif ve hakir gérdii” bu
yiizdendir ki bir basar1 elde edilemedi.’®* Daha sonra Sahkulu istanos/Korkuteli’ne
dogru ilerlemis, orada oniine geleni helak etmis ve Elmalu’ya ge¢mistir. Kendisini
bekleyen iki bine yakin askerle savasmis ve askerlerin cogu oldiiriilmiistii. Elmalu’da
kendisine katilmayan halkin mallarin1 yagmalamis, mescit ve zaviyeleri yakmus,
bulduklar1 Kur’an-1 Kerim ve kitaplar1 ayaklar altina alarak tahrip etmisti. Mehdilik

3

davasint devam ettirip “...Memleket bizimdir...” diyerek Hamit Sancagindan

1045 “_zaman-1 kalilde bir iki bin melain cem’ olup mezkir bedbaht ki reisleri Sahkulu’dur.
Amirane hareket edib kimin beylerbeyi edinib kimine yer yer subasilik veriib bu {izere dimaglari
fesada varub sancak kaldirip vilayet-i Teke’'nin tabi’ olmiyan koylerin ve kendilerin garet ediib
yakup ve yikup malin ve menalin alub kendulere yarayan ehlin ve iyalin alub esir edib
yaramiyani heman kiligtan gegiriib bu tarik ile havf u hasyet birakub kimesne 6niine durmayub
kangi tarafa azmederse Miisliimanlar dagilub kalan cibale perakende olup...” TSMA, E 2829,
Ayrica bkz., ishak Celebi, Selimname, vrk. 18b.; Hoca Sadeddin, Tacii’'t-Tevarih, vrk. 406a,;
Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii’'l-Asar, vrk. 436a.

1046 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhir’l-Ahbar, vrk. 198a.; Solak-zide, Solak-zAde Tarihi, 445.

1047 dris-i Bidlisi, Selim Sah-Name, 120-121.; Refik, Anadolu’da Dini Kiyamlar Karabiyikoglu,
Nur Ali, Celali, 122.; ishak Celebi, Selimname, vrk. 18b; Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhir'l-Ahbar,
vrk. 198a-198b.; Celal-ziAde Mustafa, Selim-name, 299.; Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, vrk.
406a.; Solak-zade, Solak-zade Tarihi, 445-446.; Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii'l-
Asar, vrk. 436a.

1048 Refik, Anadolu’da Dini Kiyamlar Karabiyikoglu, Nur Alj, Celali, 112.

1049 Celal-zade Mustafa, Selim-name, 299.
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Golhisar iizerine yiirtimiis, Golhisar kadisini yakalatip elli bin akgesini alip sonra onu
oldiirtip cesedini paramparca etmistir. Belgeye yansidigi kadariyla burayr yakip
yiktiktan sonra Burdur’a dogru ilerlemistir. Yolda Karagdz Pasa’nin, Nokta adli
kisinin kumandasinda gonderdigi bes yiiz civar1 askerden olusan kuvvetlerinin
cogunu Burdur civarinda oldiirdiikten sonra sehre girmis ve agir tahribat

yapmlstlr.loso

Sahkulu ve ordusu Karagdz Pasa’nin gonderdigi iki bin kisilik kuvveti*®* yendikten
sonra Kiitahya’da bulunan Karagdéz Pasa iizerine yiirtimiistiir. Kegiborlu, Sandikli,
Kecisicanli, Ulusicanli ve Altintag bolgesi ile Yahsi Bey’in evlerini yikarak
Kiitahya’ya gelmis, Zigara nam kdye konmustur.'®? Celebi Hadidi, bu sirada

Kiitahya Beylerbeyi’nin rahat icerisinde olup islerini yapmadigini, askerlerin ise

1050 “,_ kasaba-i Istanos’u basup an1 dahi hemgunan ihrak ve harap rizkin ve malin alup miibalaga
Miislimanlar1 helak ediip Elmalu’ya azimet ediip anda dahi bir iki bin askerler cem’ olub
darurmus bulusub anlar1 dahi siyub miibalaga taifesin sehid eyleyiib ve Elmalu’yu dahi kezalik
vurub malin ve rizkin alub kendulara yaramiyani kirub Miislimanlarin ehl u iyallerine bir vechile
hakaret etmistir ki demek olmaz ve sehri dahi yer yer oda koyub mescidleri ve zaviyeleri bile
yakmistir ve hasa bulduklar1 Kelamullahi ve kitablar1 oda vurub tabanlayup mahvederlermis
varup Teke’nin tamam kaydin gordiikden sonra mezkur bedbaht Mehdilik davasin ediip bundan
sonra memleket bizimdir deyu dava ediib andan go¢lib Hamid Sancagi’'na duhul ediib Goélhisar
iizerine diisiib geldiigii gibi fi'l-hal hisar1 alub kadisin dutub elli bin akgesin aldikdan sonra
enva’-i ceza ile katledlip meyyitin derpare eyleyiip doért kdsede asup ve subasisin bile oldiiriip
ekabirden ve ayandan miibalaga adem kiligtan geciriib kalede ve etrafinda buldugu kurada rizki
garet ediib ve koylerini yakub andan Burdur’a yiiriiyiib ol canibde dahi bir iki bin asker var imis
ve dort bes yiiz sipahiyle beglerbegi lalamin Nokta nam ademi gelmis imis bulusub anlar1 dahi
siyub miibaaga adem sehid ediib ve mezkur lalamin ademin yikub alub azim hakaret etdiikten
sonra Burdur’u basup an1 dahi bir vechile hakaret etmistir. Kaabil-i vasif degildir Ehl-i islam’in
ehl-ii iyali ellerinde esir Burdur’dan ote Isparta ve Egirdir deyu haber alinir...” TSMA, E 2829,
“...ol cengi nerede ettiler deyicek Kapulukaya’da Déseme Derbendi'nde Antalya halki Sultan
Korkud tale bakahu defterdariyla cenk ettiler andan kalktilar Elmali'ya vardilar. Yakip harap
ettiler andan kalkub Goélhisar’a vardilar yakip harap ettiler andan kalkup Burdur’a vardilar
yakip harap ettiler...” TSMA, E 5035.; Ayrica bkz., Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, vrk. 406a,;
Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii’l-Asar, vrk. 436a.; Celal-zdde Mustafa, Selim-niame,
299.

1051 Celebi Hadidi, Hadidi Tarihi (1285-1523), vrk. 170a.

1052 “__simdiki halde bu bendeniz isbu muharremu’l haraminin yirmiii¢iincii ginii Banaz nam
mahale gellip ol giin Kiitahya’dan evamir geldi beglerbegi zidet mealiye hazretleri Kizilbas
denen melain ile mukabele olup beglerbegi hazretlerinin nice oldugu bilmeyiiz deyu haber
verdiler. Ve mezk{r melain sabikan Sanduklu’yu andan Kigi Sicanlu’yu andan Ulu Siganlu’yu ve
Yahsi Beyin evlerini ve andan sonra Altuntasi ihrak idiib badehu ma’rekeden sonra Kiitahya’yi
Yakup haliya andan gidip Zigara nam koye geliip kondular ve ddem gonderip Kiitahya canibine
varub tefahhus olundu. Miisarunileyh beglerbegi hazretlerinin nice oldugu sahih haberi
alinmadi. Bu bendeniz dahi diismana karib mahalde geziyoruz ve ne mahale varacagimiz
bilmeyiz ve dergdh-1 muallaya mahfi olmaya ki mezkir taifeyi hafif addetmek olmaz ve
durmayub her giin yanlarina esirradan adam cem oluyor ve vilayetin halki inkilab iizerinde olub
kimesneye itimad degildir. Velhasil bu melunlari sair e’daya kiyas etmelii degildir. Emindir ki bu
babda dergah-1 mualladan ferman-1 Alf ne vecihle sadir olursa buyurula ki ana gore amel olasuz
ve illa baki ferman dergah-1 muallamanindir ve’d-dua...”. Ayrintil bilgi icin bkz., TSMA, E 5881.
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beyler gibi oldugunu, idarecileri sevmeyen halkin ise Harici ve Rafizilere karsi
herhangi bir direnme gostermedigini kaydeder.'

Sahkulu Kiitahya’da dolasip ve Sandikli 6niinde iki giin dinlendikten sonra 22 Nisan
1511°de Anadolu Beylerbeyi Karagdz Pasa ile nihayet karsi karsiya geldiler. iki
tarafin karsilasmasinda ¢ok kanli bir savas meydana geldi. Karagdz Pasa’nin
ordusundan ¢ok kisi 6ldii. Daha sonra Karagdéz Pasa bu durum karsisinda bin kadar
Anadolu sipahisiyle tekrar Sahkulu’nun ordusu iizerine yiiriidii. Kiitahya oniinde iki
ordu kars1 karsiya geldi. Bu ¢atismada da ¢ok fazla kan dokiildii. '

Sahkulu’nun ¢ogu taraftar1 bu savasta oldiiriildii ve ordusu yagmalandi. Sahkulu
taraftarlariyla birlikte daga kacti. Ilgili raporda bu savasin sonucu sdyle gecmektedir:
“...hisarin kapis1 agildi hayli adam ¢ikip Sofinin ordusunu yagma ettiler, cenkte olan
sipahi doniip yagmaya mesgul Beglerbegi yalniz kaldi. Sofi gordii ki Beglerbegi
yalniz kaldi. Sofi doniip geri beyleri lizerine yiirliyiip Beglerbegi sardilar. Beglerbegi
kagti kovup ardindan yitlip tuttular Sofiye getirdiler. Sofi dahi odasini hali edip ol
Teke-ili sipahileriyle tanisik edip boynun urup sonra kaziga urdilar...” Raporda
goriildiigii tizere Osmanlilar bu savasta listiin durumda iken Kiitahya halkinin
ganimet i¢in sehrin kapilarini acgarak disar1 ¢ikmalar1 Beylerbeyi Karagéz Paga’nin
yalniz kalmasina neden olmus ve bu durum Sahkulu’nun isine yaramistir. Sahkulu,

1055

Beylerbeyini yakalayip oldiirmiis™ > ve Karagdz Pasa’nin askerlerinin yanlarinda

bulunan tiim mallar1 yagmalanmls‘ur.1056

1053 Celebi Hadidi, Hadidi Tarihi (1285-1523), vrk. 170a.; Ayrica bkz., TSMA, E 5881.

1054 Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, vrk. 406b.; Celal-zade Mustafa, Selim-nime, 299.

1055 “_ondan Kegiborluya vardilar Sofl olani gelip tabi oldu Sofi olmayam ¢ikip kagti ondan
Sandukliya vardilar Sofl olan gelip tabi oldu Sofi olmayan c¢ikip kacti. Sanduklidan alayin
baglayip Kiitahya'ya geldi iki glin oturak oldu iki giinden sonra Beglerbegi geldi. Kusluk vaktinde
bulusup cenk eyledi. ilk cenkte Beglerbegi Soft siyup dagitup yiiziin daga tutup kact1 hayli Sofl
topraga diistii dagildiktan sonra hisarin kapisi acildi hayli adam ¢ikip Sofinin ordusunu yagma
ettiler cenkte olan sipahi donlip yagmaya mesgul Beglerbegi yalmz kaldi. Sofl gordii ki
Beglerbegi yalniz kald1 Sofi dontip geri beyleri iizerine yiiriiytip Beglerbegi sardilar Beglerbegi
kact1 kovup ardindan yitiip tuttular Sofiye getirdiler Sofi dahi odasini hali edip ol Teke-eli
sipahileriyle tanisik edip boynun urup sonra kaziga urdilar sonra demire sarup i kisiyi ocaga
pisirdiler. Ol kisiler ne kisilerdir sorucak bilmezem dedi sonra sehri yaktilar ...” Karag6z Pasa ile
Sahkulu arasinda gecen bu savasa dair ayrintili bilgi icin bkz., TSMA, E 5035.; Ayrica bkz., ishak
Celebi, Selimname, vrk. 19b.; Celal-zade Mustafa, Selim-name, 300.; Hoca Sadeddin, Tacii’t-
Tevarih, vrk. 406b; Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, vrk. 198b.; Rumlu Hasan, Sah
ismail Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 154.; idris-i Bidlis, Karagdz Pasa’nin asilarak katledildigini
kaydeder. Ayrica bkz., Idris-i Bidlisi, Selim $ah-Name, 120.

1056 (Celebi Hadidi, Hadidi Tarihi (1285-1523), vrk. 170a.; Celdl-zide Mustafa da Karagoz
Pasa’y1 6ldiirmeden once iizerindeki “...altin kilicini, cevher ve degerli taslarla siislii hangerini ve
diger pahasi agir alet ve takimlarini...” soyduklarini séylemektedir. Celdl-zdde Mustafa, Selim-
name, 300. Ayrica bkz., {shak Celebi, Selimname, vrk. 19b.
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3.4.3. Osmanh Devleti’nin Vahameti ve Hadim Ali Pasa’nin Serdarhg

Sahkulu ve ordusu Karagdz Pasa’ya karsi kazandigi basaridan sonra Kiitahya
kalesini kusatmistir. Sehri baris yoluyla ele gecirmeye calismis ancak Kiitahya halki
onlara sehri vermeyecegini sert ve kesin bir sekilde sdyleyince isyancilar sehri yakip
yikmistir, "%’

Bu haber Edirne’de bulunan Padisah, saray erbabi ve divan azalar iizerinde énemli
tesir yaratmistir. Boylece Sadrazam Hadim Ali Pasa, bir grup askerle Sahkulu
lizerine serdar tayin olunmustur.1058 Hasan-1 Rumlu Hadim Ali Pasa’nin elli bin
kisilik bir ordu ile Baba’nin (Sahkulu) iizerine génderildigini yazmaktadir.'®® Hoca
Sadeddin’e gore Ali Pasa bu olaylardan Anadolu Beylerbeyi Karagéz Pasa’yi
sorumlu tutmus ve beylerbeylerinin ylireksizliginden kaynakli oldugunu ifade
etmistir.loeo

II. Bayezid birtakim tedbirler almaya ¢alisirken Sahkulu da hiz kesmeden yeni yerler
ele gegirip etrafta korku sagmaya devam ediyordu. Sahkulu Karagbz Pasa ile yaptigi
savastaki basarisindan sonra Saruhan Sancak Beyi Sehzdde Korkud iizerine
yirlimeye karar vermistir. Sehzdde Korkud, Hasan Aga’yr serdar yapmis ve
yardimma gelen diger sancak beyleriyle Sahkulu ve ordusunu Alasehir ovasinda
kargilamistir. Sahkulu ile yine biiyiik bir savas meydana gelmistir. Bu savasta
Osmanli giigleri yenilmis, Hasan Aga ve sancak beyleri o6ldiriilmiistir. Sehzade
Korkud ise kagarak Manisa Kalesi’ne 51g1nm15‘[11r.1061

1511 yili Osmanlt Devleti i¢in bir¢ok agidan kritik bir donemi teskil etmekteydi.
Nitekim Osmanli Devleti bir yandan sehzadelerin taht miicadelesi bir yandan da Orta

Anadolu’nun biiylik bir alanma yayilan Sahkulu Ayaklanmasi ile miicadele etmek

zorundaydi. II. Bayezid’in ise olaylara tam yerinde miidahale etmek yerine biiyiik

1057 [shak Celebi, Selimname, vrk. 19b.; Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, vrk. 406b.

1058 {drfis-i Bidlisi, Selim $ah-Name, 120.; Celebi Hadidi, Hadidi Tarihi (1285-1523), vrk. 171a-
171b.; Celal-zade Mustafa, Selim-nime, 302.; Gelibolulu Mustafa Alj, Kiinhir’'l-Ahbar, vrk. 198b.
1059 Rumlu Hasan, $Sah ismail Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 154.

1060 Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, vrk. 407a.

1061 “ Haliyen Teke-ili'nin bagileri Beylerbeyi inhizamindan sonra go¢iip Sultan Korkud iizerine
varub anlar dahi Hasan Aga’y1 askerine reis ediib Alasehir ovasinda bulusup azim mukatele olub
anlar1 dahi siyup kirub ve mezkir Hasan Agay1 katlediib bir ka¢ sancak beyleri dahi diisiib
Sultan Korkud dahi kagub Manisa Kalesi'ne varup bi’l-fiil memleketi yika yaka Bursa’ya geliyor
iki glinedegin Yeniceriden ve gayriden mu’in ve zahir ve mededci erismezse memleket bi't-
tamam elden gitmistir azim aduvdiir beylerbeyinin vesayir sancak beylerinin hazinelerine ve
cebecuslarina ve silahlarina malik olmusdur...”. Detayl bilgi i¢in bkz., TSMA, E 5451.

212



1062

zelzeleden sonra ¢ogunlukla Edirne’de kalmasi1 ayaklanmanin daha da

biiylimesine sebebiyet vermekteydi.

Sehzade Korkud gibi Sehzade Yavuz da sancagini terk etmis, Kefe’ye gitmis‘ti.lo63
Sahkulu’nun yakalanmasi i¢in gorevlendirilen Sehzdde Ahmed ise sancaginda
degildi. Bu siirecte Sehzade Ahmed’in Amasya’dan ayrilmasi1 Sahkulu’nun zaferler
kazanarak ilerlemesine neden olmustu.

Sadrazam Ali Pasa Edirne’den hareket ederek Bursa iizerinden Kiitahya’ya dogru
ilerledi. Bu arada Sahkulu da bos durmayip halifelerine, sipahi ve idarecilere haberler
gonderiyordu. Aralarinda Sehzdde Ahmed’in oglu Sehzadde Murad ve Karaman
Beylerbeyi Sehingah’in da oldugu idarecilerin bir kismini kendi tarafina gecirmisti.
Haydar Pasa Padisah’a bir arz gondererek miilhid, miifsid ve siddetli kafir olan
Kizilbaslarin sehzadeyi kendi taraflarina cektigini ve Karaman’in elden gittigini
derhal bu 6nemli meselenin ¢oziilmesi gerektigini bildirdi.*?®*

Sahkulu kendinden emin bir sekilde Bursa’ya dogru hareket etmistir. Ancak saldirtya
geemeden Once II. Bayezid’in hayatta olup olmadigimi anlamaya caligmistir.
Bursa’ya varmadan Padisah’in sag oldugunu, biiyiikk bir ordunun Edirne’den
geldigini duyunca sehre saldirmaya cekinmistir. Padisah’in 6ldiigiini sik sik dile
getiren Sahkulu, askerlerinin bu haberle dagilmasindan korkmus olmali ki geri adim

atmigtir. Ellerinde saglam bir kale ve siginak olmadigi i¢in saldirmin kendi

zararlarma olacagi sdyleyip ordusu ile geri ¢ekilmistir. Sahkulu destekgisi olan

1062 Ayritili bilgi i¢in bkz., Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, vrk. 183b.

1063 Celebi Hadidi, Hadidi Tarihi (1285-1523), vrk. 172a.

1064 “Sultanim hazretlerinin hak-u pay-i arz bende ki budur ki; Fenayi ve Dellak ibrahim dimekle
maruf mezhepsiz miilhidler ve miifsidler ve kafirun-i esedler sehzade hazretlerini bi’l kiilliye
idlal edip tarikden tabiattan c¢ikardilar. Hatta bir derecedir ki an karibi’z-zaman mahzulin ve
melunin Kizilbas cemaatinin hazelehumu’llahu Teala ve sehzade nin ittifaklar1 bunun iizerine
olmusdur ki Sehzadde onlara yahud onlar Sehzade ye miilakat olalar zamir-i miinir-i cihan
araniza mestur olmayup bir tiirli dahi miilahaza buyurulmaya 6yle olsa sultanim hazretlerine
vacib ve lazimdir ki bu maslahati sair mithim mesalihe kiyas etmeyip cemi mesalihten akdem ve
ehem billip ta’cil ale’t-ta’cil devlet u saadetle bu canibe geliip her ne tarikle def ve men’
miimkiin ise def etmege ikdam oluna bi’l-lahi’l-azim memleketi Karaman heman elden ¢ikmistir.
Bir an ve bir lahza tevakkuf caiz degildir. S6ylece miilahaza buyurula baki garaibin ve fesadin
nihayeti yoktur ingallah onlar dahi hak-i pay-i serifinize olmaya baki Sultanim Hazretlerinin
hak-1 pay-i seriflerine ilam hacet degildir. Omr-ii devlet baki b’ad Abdiikiim el-muhlis Haydaru’l
fakir”. Ayrintili bilgi i¢in bkz., TSMA, E 5590.; “...simdiki halde Rum vilayetinin Kizilbas macerasi
ve oglu Sultan Murad'in ahvali hususiycun bu bendeniz Ruma génderilmek iizere kasd olunacak
nagah imtihan etmek manasi var ola deyu tevehhiim olunmagin zikr olan hizmete gitmege riza
gostermemistim”. Sehzdde Murad’'in ahvalini anlatan belgenin tamami icin bkz., TSMA, E 5877;
Sehzade Murad'in Kizilbas olusunu ve sonraki faaliyetleri icin bkz., Reha Bilge, 1514 Yavuz
Selim ve Sah ismail -Tiirkler, Tiirkmenler ve Fraslar-, 2. Baskj, Istanbul: Giza Yayinlari, 2011,
227-232.
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Sehzade Sehingah’in hakim oldugu Konya’yr almaya karar vermis ve askerleri ile

oraya dogru hareket etmistir. %%

Harita 4.2. Sahkulu’nun Teke-ili Bélgesinden Bursa-Manisa Onlerine Kadar flerlemesi
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Bu siirecte Serdar Veziriazam Hadim Ali Pasa, Bursa’dan hizlica ilerleyerek
Ankara’da kendini bekleyen Sehzade Ahmed ile birlesti. Biiytik bir ordu ile “Harici-
Rafizi” taifenin lizerine dogru hareket edildi.’®® Bu sirada Sahkulu Kizilkaya’ya
yerlesti. Hadim Ali Pasa 15 Haziran 1511°de Kizilkaya oniine geldi. Szl edilen
bolgenin bir yan1 Karaman diyarina bitisik olmasindan dolay1 bolgenin korunma ve
savunma isini Karaman tlkesi beyi olan Sehzade Sultan Sehinsah’in lalasi Haydar
Bey’e birakildi. Haydar Bey, Kayseri beyi ve bir sancak beyinden olusan iki bin

sipahi ile birlikte bu yorenin korunmasini iistlendi. Diger tarafi ise Ali Pasa merkez

1065 Hoca Sadeddin, Taci’'t-Tevarih, vrk. 407a.; Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii'l-
Asar, vrk. 436b.; ishak Celebi, Sahkulu'nun icinde bulundugu bu durumu bu sekilde
aktarmaktadir; “...kendiilere reis olan Sahkulu didikleri pis-i piir telebbiis, bunlarin bi-tevakkuf
Bursa canibine gitmelerini tecviz etmeylib Hazret-i Hiidavendigar’'in keyfiyyet-i ahvaline vukuf
kasd eyledi canib-i ehl-i islim’dan dil aluB Padisah-1 din-i penahin sihhat-1 vucudun bilicek
kendiiden geciib la ya’kil oldu...”; Ayrica bkz., ishak Celebi, Selimname, vrk. 20b.

1066 {dris-i Bidlisi, Selim $ah-Name, 120.; Celal-zdde Nisancr'da Me’asir-i Selim Han adli
eserinde Sadrazam Hadim Ali Pasa’nin Anadolu’ya gecerek Sehzidde Ahmed’e katildigi
yazilmaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz., Ugur, The Reign od Sultan Selim I in the Light of the
Selim-name Literature, 169.

214



kuvvetleriyle cevirip elindeki birliklerle bir siire bu durumu korudu. Kusatma otuz
sekiz giin siirdii. %’

Kusatma esnasinda Sahkulu ve ordusu yiyecek sikintis1 ¢ekmeye baslamis ve bir
gece cadirlarini, yorgun at ve develerini geride birakip kagmislardi. Sadrazam Hadim
Ali Pasa Sahkulu’nun pesinden gitmistir. Bunu fark eden Sahkulu hizlica Doseme
Derbendi’nden gegmeye c¢alismistir. Onlarin gegmesine izin vermek istemeyen
Haydar Pasa’yr Karaman yolunda oldiirmiistiir. Sahkulu, Sadrazamdan Hadim Ali
Pasa’nin onu takip ettigini bildigi i¢cin Konya’y1 kusatmaktan c¢ekinip Beysehir
oniinde konaklamistir.'®® Ali Pasa ise Sahkulu’nun Kizilkaya’dan uzaklastigini
goriince saltanat naipligini destekledigi Sehzdde Ahmed’i tehlikeye atmamak igin

yalniz gitmeye karar vermistir. "%

Harita 4.3. Bursa’min Onlerine Kadar ilerleyen Sahkulu’nun Konya Uzerine Hareket Etmesi
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1067Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, vrk. 198b.; Solak-zide, Solak-zide Tarihi, 453.;
Refik, Anadolu’da Dini Kiyamlar Karabiyikoglu, Nur Ali, Celali, 123.

1068 Hoca Sadeddin, Taci’'t-Tevarih, vrk. 411a.; Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii'l-
Asar, vrk. 438a.

1069 Celal-zade Mustafa, Selim-name, 305.; Ugur, The Reign od Sultan Selim I in the Light of
the Selim-name Literature, 182.
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Hadim Ali Pasa, dort bin sipahi ve dort bin yeniceri birligini toplayip harekete
geemeden once Anadolu beylerine siki buyruklar gondererek onlar1 toplanma alanina
davet etmistir. Pasa ordusunda herhangi bir taraf degisme ihtimaline kars1 yaninda
bulunan askerlere ve sonradan Anadolu’dan katilan beylere bahsisler Vermistir.1070
Ayrica Sahkulu ile aralarindaki mesafenin fazla agilmasindan dolayr Kizilkaya’da
500 civar at toplatmistir. Bu atlara binen yenigeriler ile orada bulunan atli Rumeli,
Anadolu Karaman askerleri ve Sehzade Ahmed’in oglu Ali ile birlikte Sahkulu’nun
pesine diismiistiir. Diger yaya kuvvetleri ise Sehzade Ahmed’in yaninda kalmigtir. 0"
Bu siirecte yenigeriler ile geride kalan Sehzadde Ahmed, Hisardagi’na siginan
Sahkulu’nun ii¢ bine yakin taraftarimi kilictan gecirmistir. Ali Pasa, sehzadenin
Karahisar’a gelmesini isteyince Ahmed oraya gitmistilr.1072 Ali Pasa 14 giinliik bir
takipten sonra Temmuz 1511°de Sivas yakinlarindaki Cubuk mevkii “Gokhan veya

591073 1074

Gokgay civarinda Sahkulu ile karsilasti. Rumlu Hasan’in ifadesiyle Baba

1070 Hoca Sadeddin, Tacii't-Tevarih, vrk. 407b.; Miineccimbasi’da dort bin sipahi ve bin yeniceri
olarak ge¢mektedir. Bkz., Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii’l-Asar, vrk. 436b.

1071 “__iki tic merhale kalinca kasidlar1 mukabele ve mukatele idi hatta Kizilkaya ki diisman-1 din
ii devletin makarr-1 sakaveti idi. Andan géciib Incirlu’ya geliib derbendi almak tedbiri iken
askerin coklugunu gorerek kactigi dort bes bin miktar kefere-i fecereden esed esrar ehli
iyalleriyle Kuhisar’da sarblanup reis-i iblis gerdarlar1 bir ka¢ bin piyade ve siivari ile Déseme
Derbendi'nden gectiigii istima’ olunub asakir-i mansure ile isbu miibarek rebitilevvel ayinin on
sekizinde mezklr Kizilkaya o6ntinde ntizul vaki’ olub yenigeri taifesini atlandirub diisman-1
mahzul ardinca ilgamak tedbirinde iken Karaman lalasindan mektup geliib ol miifsidun
derbendden geciib Karaman deyu i'lam ettiigii sebebden 1lgamaktan feragat olunup perakende
olanlari ele getiirmek tedbiri alunub ertesi giin taraf be taraf fevc fevc adem gonderiliib ertesi ki
mah-1 mezkur yirminci giintidiir tekrar ulak geliib ol bidin Beysehri 6niinde oturur deyu haber
getiirdiigii sebebden ol mikdar mesafati yaya ile illgamak miimkiin olmamagin bu muhibhiniz
llgamaga ikdam edicek lalam hazretleri yaya ile oturup siz 1lgamak kat'a caiz degildir. Basim
gitmesini ihtiyar ederim siz tevecciih ettigiiniize riza vermezem dedi yenigeri dahi bunca
mesafati yayak 1lgamak miiteazzirdir ve climlemize eser ve yarar atda bulmak miimkiin degildir.
Imdi biz gidemiyecek bu muhibleri icin dahi gitmek olmaz elbette komazuz bizimle olmak gerek
dedikleri sebebten lalam hazretleri Ali tale bakahu ile kapu halki ve Anadolu askeri yevm-i
mezkurda 1lgayup...” Detayl bilgi i¢in bkz., TSMA, E 2667.; Ayrica bkz., Hoca Sadeddin, Tacii’t-
Tevarih, vrk. 411a.

1072 “__Badehu bu muhibleri Hisardagi dimekle puhte ki suubetle meshurdu ol bi-dinin baz
feceresi ana siginmislar imis ve andan gayri bir nice puhtelerin fethine birkag¢ giin tevakkuf ediib
bi inayeti'l-lahi teala Hiidavendigar devletinde feth olunub ciimle puhteler ve perakende
daglarda tutulan ti¢ bin miktar1 Kizilbas melain kiligtan gectikten sonra merhumun mektubu
gellib sabika vardugu yoldan avdet ediib Karahisara geliib bizim halimiz diismanla bertaraf
olunca anda tevakkuf idi. Karsu birbirimiz ile mektublasub ahvalden habir olasuz dediigi
sebebden Karahisar’a geliniip ihtiyari tevakkuf olunup...”

Ayrmtil bilgi i¢in bkz., TSMA, E 3062.

1073 jdris-i Bidlist ve Hoca Sadeddin’de Gokcay olarak gecmektedir. Bkz., Idris-i Bidlisi, Selim
Sah-Name, 121.; Hoca Sadeddin, Tacii't-Tevarih, vrk. 411a. Solakzade’de Gokhan diye
gecmektedir. Bkz., Solak-zade, Solak-zade Tarihi, 453.

1074 “__isbu Rebiiilahir ayinin on altinci gecesinde bazi yenigeriler geliib vakay: anlatirlar on doért
giin ilgayup mah-1 mezkiirun besinde senbe giin Sivas kurbunda Cubuk nam mevzide miilakat
firsat1 vaki olup...” Ayrintili bilgi i¢cin bkz., TSMA, E 3062.
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(Sahkulu) ordusunun 6n saflarinda bin Habesistanli genc asker yerlestirmisti.'*”

Pasa’nin sipahileri ve goniilliileri ise savas daha baslamadan ka¢muslar.'®’® Sahkulu
ve kuvvetleri, Pasa’nin az bir kuvvetle saldiriya gectigini goriince kagacaklar1 yerde
direnmeye basladilar. Aralarinda siiren savas neticesinde Hadim Ali Pasa gdgsiine

1077 .y 4w 1078
oldi.

aldig1 bir okla Rumlu Hasan’nin Osmanli ordusunun kagigini ve

1075 Rumlu Hasan, $ah ismail Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 154.

1076 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l -AhbAr, 198b-199a.; “...Tarihsiz, imza yerinde mim yazan
mektuptan: ...inha oldur ki bu hayinler zuliimleriyle ibadullah1 payimal ettikten sonra izzet-i
saltanati bi'l-kiilliye ref eylediler heman hasma mukabil olduklar1 gibi yirmi otuz adam
diismeden bular firar olmus Kangiridan ve Engiriidan bir ahada yara yetismemistir tamam
malum oldu ve rumdan bir kimesneye ok diismemis...”. TSMA, E 6352.

1077 dris-i Bidlisi, Selim Sah-Name, 121.; Safevi tarih¢ilerinden Rumlu Hasan eserinde kesici bir
kili¢ darbesi ve mizrakla dldiiriildiigiinden bahsedilmektedir. Bkz., Rumlu Hasan, Sah Ismail
Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 155.

1078 “ _takdir-i rabbani ile merhum Pasa lalam mertebe-i sehadet buldugu malum oldu...”
Belgenin tamamu icin bkz.,, TSMA, E 3062.; “...heman Ali Pasa merhum ol kadar cenk etmis ki
cenkte kimesne tlizerine donilip varmamis. Eger Ali Pasa lizerine besyiiz adam dénmiis olaydi
hasmi aldiydi derler ve Sultan Alaaddin’in cengin acep soylerler ii¢ giin melahide sancagini
yakmis ve bunun atina segirtmisler ve yine at cekmisler ahar gérmiisler ki alurlar kagirmislar
melahide sehzade idiiglini sonra bilmisler ardinca hayli kovmuslar elhamduli’llah halas bulmus
sunlar1 koyup kagmak Hiidavendigar koyup kagmak degilmidir. Bu ne riisvaliktir nedir gayret-i
din ve gayret-i saltanat bi’l-kiilliye yere depildi gitti yerler ve gokler inlediler ibadullahin dualari
arsdan gecti bu melunlar neleri varsa vardilar ol melunlara verdiler geldiler halkin her nesin
bulurlarsa aliyordular is elden gitti dahi ne vakte degin uyurlar uyanasi olmadi su isleri eden
tiirktiir ve birkac beglerbegi elinden digerleri hun olmus kimselerdir...” Bkz., TSMA, E 6352.;
Ayrica bkz., Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, vrk. 411a.; Celdl-zdde Mustafa, Selim-niame, 306.;
Rumlu Hasan, Sah fsmail Tarihi (Ahsenii’'t Tevarih), 155.; Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-
Ahbar, vrk. 199a.; Ugur, The Reign od Sultan Selim I in the Light of the Selim-name
Literature, 183.

Bu savasin neticesinde Hadim Ali Pasa’nin 6ldiriilmesi donemin kaynaklarina séyle yansimistir:
“Kazaya vermis idi ¢iinkii rizay1/Deragus eyledi tir-i kazay:

Edip a’da ile ceng-i kesakes/Sehid oldu vell ahir Ali-ves”

Bkz., Solak-zade, Solak-zAde Tarihi, 454.

“Kagmayi bir anda kalmaya ¢evirdiler/Keskin kili¢ kinini bosaltiverdiler

Hiicuma gectiler ol dem Miisliimanlara/Savas atesi alevlendi bu arada

iki yandan da éyle bir girisildi ki/Yere serildi kizil dssemeler sanki

Nice gazi diiserdi ol dem bu dosege/Kiliclar 1s1k idi bunlar san pervane

Gergi topraga diistii ne de ¢ok Kizilbas/Yaturdu yerde nice bin bassiz Kizilbas

Ama pek fazla idi diisman bil sayica/Pasa anunciin iremedi amacina

Vazgecilip diinyada her tiirlii emelinden/Sec¢enek dizginlerin kaptirdi elinden

iki ti¢ kez girdi o cenge tek basina/Oliim haberin ali verdi okuyla

Pek cok ¢aba gostertip siirdiirdii savasi/Kininda komadiydi essiz kilici

Ali 6rnegi girdi ugras alanina/indi kara perde bulandi gokler toza

Idiip kilic1 diismenin 6ziinii ¢ak/Nice pis mirdar okuyla itti helak

Kadere ¢oktan Pasa virmisti basini/Béylece kucakladi kaderin okini

Can alic1 ok birden dokundi g6gsiine/Karanu gice oldu giin baht goziine

Yer yer Pagamiz diisman ile idiib cengi/Gor sehid oldu en sonunda Ali gibi

Al’nin dostlariyiz dirken ol lanetlikler/Alt’yi 6ldiirmeye bunca ¢aba ettiler

Sevgiden dostluktan ururken bunca lafi/Al’ye cektiler kanh kizil nacag

Al de kiiskiin ol kétiiliik eyleyenden/Soylu olan kacar hilekarin évgiisiinden.”

Siir icin bkz., Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, vrk. 411a-411b.
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vahametini ifade ettigi su sozlerde gormekteyiz: “Ram atlilar1 kiyametten saptilar
kagis yoluna™?"®

Bu savasta Yenigerilerden yiiz yetmis kisi 6ldii, bes yiiz tiifek¢i, yenigeri ve kapi
halkinin atlarinin ¢ogu telef oldu.'® fdris-i Bidlisi, bu savasin kaybedilmesinin
sebebini Karamanli askerlerinin sadakatsizliginden ve Ali Pasa’nin akilsizligindan
kaynakli oldugunu soylemektedir.'® Gelibolulu Mustafa Ali de aym sekilde
Karamanli askerlerin ihanetinden dolayr tam basar1 saglanamadigimi iddia
etmektedir.'®®? Celalzade Mustafa ise Ali Pasa ve diger arkadaslarinin durumu
ciddiye almamasi ve Sehzade Ahmed’in tahta gegmesiyle ilgilendiklerinden basarisiz
oldugunu séylemektedir.'®

Sadrazam Hadim Ali Pasa’nin Sahkulu ile yaptig1 savasta yenilmesinin neticesinde
askeri giicleri dagilmis, Sahkulu’nun taraftarlar1 savasi kazanarak, Sivas’taki Hafik
Kalesi’ne girmislerdir. Hac1 Mustafa adli bir kisi dagilan Osmanli kuvvetlerini, kap1
halkint ve g¢evreden topladigi kuvvetleriyle birlikte Sahkulu’nu takip etmis ve iki
taraf arasinda bir savas daha meydana gelmistir. Bu savasta da Sahkulu’nun 6ldigi

sOylenmektedir. Ancak nasil 6ldiirtildiigiine dair bir netlik yoktur.1084

1079 Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 155.

1080 “ Hudavendigar sag olsun mahfi olmiyaki atlandirup gonderilen bes yiiz tiifekei
Yeniceriden ii¢ yiiz otuz neferin atlar1 kalup yiiz yetmis nefer merhum Pasa ile kalup ve bile
giden Kapu Halkinin dahi ekserisinin atlar1 kalmis sayir askerin dahi ahvali bu minval iizre olup
kosulan askerin bazi Konya’da ve baz1 perakende bazi yerlerde kalup imdi eger ol Seytan Kulu
dedikleri lain diistiigli vaki ise huve’l-matlub-i ila cehennem ve bi’sel-mesir ve eger diismeyiib
zir u inhizam azre sark tarafina ¢ikup gitti dahi gitmediigl takdirce beher hal unun defi ne ile
olur. Anadolu askerinin hod hali ne derece muhtel oldugu malumlar1 olmustur zira ki
Anadolu’'nun kadimleri vesayir yararlar gitti. Yerlerine miisellem ve yaya reaya ve gayri bi-
hamiyyet kimesneler nasbolunup Anadolu askeri askerlikten gitmistir deyu istima olunurda
iclerine girmekle hakikat 1 halleri miisahede edildi...” Bkz., TSMA, E 3062.

1081 dris-i Bidlisi, Selim Sah-Name, 121.

1082 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, vrk. 198b.

1083 Celal-zAde Mustafa, Selim-name, 303.

1084 “_ simdiki halde Kizilbas melahid bunda Sivas kurbiinde. Hafik Kalesi'ne konup goctiikten
sonra bu bendeniz halkimiz ile ve sehirluden bir mikdar bulunan ath ve katirli ademler cem’
ediip U¢ yilizden artuk ddem olup ardlarina diisiip yukaridan ¢ikinca konduklarin gogtiiklerin
irakdan gozliyerek gittik hatta sol kadar oldu ki Sivas nahiyesinde Yenice nam kariyede asikari
olup goriiniip alay bagladik bir ka¢ ademlerimiz ileri varup anlardan dahi ¢ikup orada hayli ok
savasl dahi oldu bizi gordiigi vakit hayli vehmediip karisup gociinii dondiiriip alay bagladi
ardindan miibalaga asker yetisti miilahaza etti gérdii ki nesne yok c¢ekildi gitti yiiriiyiiverdi... bu
yerlere zerrece ziyan1 dokunmad: Cithan’a degin ardinca gittik hazir helva idi elden ¢ikt1 gitti is
Allah’indir ne diyelim amma aralarinda reisleri olan Sahkulu Halife dedikleri miilhide cenkde
tiifenk dokundu 6ldii deyu mesavi dahi var imis...” Bkz., TSMA, E 6664.; Ayrica Miineccimbasi,
Sahkulu’'nun savas sirasinda kayboldugunu, 6li veya diri olduguna dair bir bilginin olmadigim
kaydetmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii’l-Asar, vrk.
438a.; Rumlu Hasan ise bu savasta Sahkulu'nun 61diigiinii kaydetmektedir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz., Rumlu Hasan, Sah Ismail Tarihi (Ahsenii’'t Tevarih), 155.; Solak-zade de Sahkulu’nun
savas asnasinda 6ldigini soyler. Ayrintili bilgi icin bkz., Solak-zade, Solak-zade Tarihi, 454.;
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Harita 4.4. isyancilarin Sivas-Erzincan-Tebriz istikametine Dogru Yol Almas:
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Sahkulu’nun Sivas dolaylarinda o&ldiiriilmesinden sonra onun taraftarlar1 6nce
>, 1085

Erzincan’a™ > oradan da Tebriz’e dogru hareket ederek Sah Ismail’e iltica etmek
istemislerdir.'®®® Ayaklanmacilar yolda biiyiik bir kervanla karsilasip bin kadar
kervanciy1 oldirip onlarin mallarin1 gasp etmislerdir. Sahkulu’nun taraftarlar
gectikleri yerlere biiyiik zararlar vererek, yagmalar yapmis ve nihayetinde de

1087

Tebriz’e varmiglardir.™ ' Sah Ismail’e iltica eden kisi sayisinin kaynaklarin miisterek

ifadelerince on bes bin kisi civarinda oldugu sdylenmektedir. Bu kisilerden lider

Kreutel, Sahkulu’nun élmeyip Sah ismail'in yanina gittigini sdylemektedir. Ayrintih bilgi icin
bkz., Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne gore Sultan Bayezid-i Veli (1481-1512), 53.

1085 “ simdiki halde Erzincan’a can atti, gitti...” S6z konusu husus hadise i¢cin bkz., TSMA, E
6664.

1086 dris-i Bidlisi, Selim Sah-Name, 121.; Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii’'l-Asar,
vrk. 438a.; Rumlu Hasan, Sah ismail Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 155.; Serefhan Bitlisi,
Serefname Osmanli-iran Tarihi, Cilt II, 139.; Solak-zide, Solak-zide Tarihi, 455.; Anonim
Osmanli Kronigi (1299-1512), 141, Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne gore Sultan
Bayezid-i Veli (1481-1512), 52.; Ulugay, Yavuz Sultan Selim Nasil Padisah Oldu?, 73.

1087 Ayrintili bilgi i¢in bkz., Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii'l-Asar, vrk. 438a,;
Anonim Osmanl Kronigi (1299-1512), 141.; idris-i Bidlisi, Selim Sah-Name, 121.; Rumlu
Hasan, Sah Ismail Tarihi (Ahsenii’'t Tevarih), 155.; Serefhan Bitlisi, Serefname Osmanli-iran
Tarihi, Cilt II, 139.; Solak-zide, Solak-zade Tarihi, 455.; Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne
gore Sultan Bayezid-i Veli (1481-1512), 52.
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olanlarin, Sahkulu’nun daha 6nceden aldig: yerlere vezir, beylerbeyi ve sultan olarak

atadig1 kisiler oldugu bilinmektedir.'%®®

3.5. Sahkulu Ayaklanmasi’nin Dogurdugu Sonuclar

XVI. ylizyihn ilk yarisinda Anadolu’da goriilen Mehdi tasavvurlu hareketler; gergek
anlamda Mehdi yonelimli bir hareket veya mezhep miicadelesi niteligi
tasimamaktadir. Sahkulu Ayaklanmasi II. Bayezid’in son déneminde gegici bir
¢Oziilme yasayan Osmanli Devleti’nin sosyoekonomik yapisindaki hizli degisimlerle
beraber baski yoluna sapan Osmanli merkezi yoOnetimine karst bir tepki

hareketiydi.'*®°

Ayrica kiyametin kopacagia dair kehanetlerin olmasi séz konusu
ayaklanmalara yol agacak diisiinceleri beslemistir. 1511 yilinda Mart-Temmuz
aylarinda vuku bulan ayaklanma; Osmanlilar, Safeviler ve Kizilbaslar icin tarihi

mahiyeti olan birtakim sonuglar dogurmustur.

3.5.1. Sahkulu Ayaklanmas’’nin Osmanh Devleti Agcisindan Dogurdugu
Sonuclar

II. Bayezid’in gerek hastalig1 gerekse yasliligindan dolay1 son donemlerinde devlet

islerinden uzaklagmasi birgok sorunu ortaya ¢ikarmistir. Sahkulu’nun bu ortamdan

istifade ederek ayaklanmayi organize etmesi ve ilk firsatta ayaklanmasi donemin

kaynaklarina bariz bir sekilde yansimustir.

Ayaklanmanin baglamasinda sehzadeler arasindaki taht miicadelesi etkili oldugu gibi
Sehzade Korkud’un Sahkulu’nun hareketlenmesine karst kayitsiz  kalmasi
ayaklanmanin yayilmasina neden olmustu.1090 Buna mukabil bu ayaklanmanin
neticesinde Sehzdde Ahmed’in almis oldugu zarar ¢ok daha belirgindi. Ik olarak
Sehzade Ahmed’in oglu Sehzdde Murad’in Kizilbaslara katilmas1 Ahmed’in Osmanli

Devleti’nin sultan1 olmasi1 agisindan olumsuz bir algi olusturmustur. Sehzade

1088 Baki 0z, Osmanlr’da Alevi Ayaklanmalari, Istanbul: Ant Yaynlari, 1992, 172.; Erkan, 16.
Yiizyllda Osmanlr’'da Kizilbas Ayaklanmalari, 167.; Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve
Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii (Sah ismail ile Halefleri ve Anadolu Tiirkleri), 33.
1089 Qcak, XVI. Yiizy1l Osmanli Anadolu’sunda Mesiyanik Hareketlerinin Bir Tahlil Denemesi, 825.
1090 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhit’'l-Ahbar, vrk. 198a.; Celal-zide Mustafa, Selim-nime, 297-
298.; Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii'l-Asar, vrk. 436a.; Kreutel, Haniwaldanus
Anonimi’'ne Gore Sultan Bayezid-i Veli (1481-1512), 49.
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Ahmed’in siyasi agidan yetkin olmadigi anlagilmaktadir. Zira Sehzade Ahmed

ayaklanma karsisinda pasif kalmis, aldigi tedbirlerin yetersiz kaldigi gérﬁlmﬁstﬁr.logl

Ayaklanmanin en énemli sonug¢larindan biri Osmanli Devleti’nin tahtinin kaderinin
tayin edilmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim ayaklanmayi bastirmakla gorevli
olan Sehzidde Ahmed’in ve en biyiik destekeisi olan Hadim Ali Pasa’nin
ayaklanmay1 bastirmasindaki basarisizlig1 onun saltanat miicadelesini kaybetmesine
neden olmustur. Esasinda Hadim Ali Pasa Anadolu’ya biiylik bir yetki ile
gonderilmesinin sebebi sadece ayaklanmacilar1 ortadan kaldirmak icin degil aym
zamanda Sehzdde Ahmed’i tahta getirmekti. Hoca Sadeddin ve Miineccimbasi,
Hadim Ali Pasa’nin bu sefere ¢ikmasinin ger¢ek amacinin Sehzadde Ahmed ile
bulusarak onu tahta gecirmek icin hazirliklarini yapmak ve ayaklanmayi bastirdiktan
sonra onu is basina getirmek oldugunu séylemektedirler.1092 Celal-zade Mustafa da
«“...gece giindiiz diisiince ve niyetleri Sultan Ahmed’i getirip padisah etmek”'%%
oldugunu ileri siirmektedir. Celal-zade Nisanci ile Solak-zdde’nin de Sadrazam
Hadim Ali Pasa’nin amacinin Sahkulu Ayaklanmasi’n1 basariyla bastirdiktan sonra
Sehzadde Ahmed’i tahtin varisi olarak Istanbul’a gétiirmek oldugunu iddia etmekteler.
Celal-zade Nisanci, Me’asir-i Selim Han adli eserinde bu durumu sdyle ifade
etmektedir: “Ulke tam bir kargasa i¢indeydi cahil ve bencil olan vezir buna bir sey
yapmadi. Ahmed’i padisah yapmak istediler. Bu isyanm1 amacglarina ulagsmak igin

13

milkemmel bir bahaneye gevirdiler.'® Solak-zade ise II. Bayezid’in “...hemen
Ahmed Han’mm getirin tahti ve taci sahibine teslim edeyim...”%® dedigini kaydeder.
Goriildigi tlizere II. Bayezid ve Sadrazam Hadim Ali Pasa bu siirecte Sehzade

Ahmed’1 desteklemislerdir.

1091 “_Badehu bu muhibleri Hisardagi dimekle puhte ki suubetle meshurdu ol bi-dinin baz
feceresi ana siginmislar imis ve andan gayri bir nice puhtelerin fethine birkag giin tevakkuf ediip
bi inayeti'l-lahi teala Hiidavendigar devletinde feth olunup climle puhteler ve perakende
daglarda tutulan ii¢ bin miktar1 Kizilbas melain kiligtan gectikten sonra merhumun mektubu
geliip sabika vardugu yoldan avdet ediip Karahisara geliip bizim halimiz diismanla bertaraf
olunca anda tevakkuf idi. Karsu birbirimiz ile mektublasup ahvalden habir olasuz dedigi
sebebden Karahisar’a geliniip ihtiyari tevakkuf olunup...” Bkz., TSMA, E 3062.

1092 Hoca Sadeddin, Tacii't-Tevarih, vrk. 407a.; Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii'l-
Asar, vrk. 438a.

1093 Ayrintili bilgi icin bkz., Celal-zidde Mustafa, Selim-name, 302-303.

1094 Ugur, The Reign od Sultan Selim I in the Light of the Selim-nime Literature, 169.

1095 Splak-zade, Solak-zade Tarihi, 447.
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Sehzade Ahmed’i payitahta getirmek i¢in Sadrazam Hadim Ali Pasa dort bin yenigeri
ve dort bin kapu halkiyla Anadolu’ya dogru yola ¢ikti ve Ahmed’e katildi.'*%
Boylece Sehzdde Ahmed kolaylikla imparatorluk tahtini ele gegirecekti. Zira
babasinin vekil-i mutlaki ve serdar olan Hadim Ali Pasa onu destekleyerek saltanati

ona garanti ediyordu.

Sehzadde Ahmed askerlere; “Hig siiphesiz saltanat bana mukarrer olmustur. Once biat
ve teb’iyyet edenlere in’am ve ihsanim ¢ok olacak ve onlar hicbir seyden
esirgenmeyeceklerdir.” demekteydi. Ancak askerler onun bu teklifine aldiris etmeyip
“Madem ki padisahimiz hayattadir. Bizler higbirinize biat etmeyiz. Etmemizde

miimkiin degildir.” diye cevap vermislerdi.'®®’

Haniwaldanus Anonimi’ne gore
Sadrazam Ali Pasa’nin tiim c¢abalarina ragmen askerler Sehzade Ahmed’in
serdarligin1 kabul etmemistir. Ayni sekilde “Sultanimiz II. Bayezid hayatta iken

Sehzade’ye biat etmeyeceklerini” sdylemislerdi.’*®

Esasinda askerler ozellikle yenigeriler Sehzade Selim’i sultan olarak gormek
istiyorlardi. Bu durum Sehzdde Ahmed’in umudunun kirilmasina neden olmustu.lo99
Isyan1 bastirmaya memur edilen Sehzade Ahmed’in isyan1 bastirmaktaki basarisizlig
ve ona biat etmeyen yenigerilere tutumu onun halkin ve ordunun goziinden
diismesine neden olmustur. Sehzade Ahmet, Anadolu’daki isyancilar1 temizlemek
yerine Afyon’da oturarak duruma seyirci kalmisti. Sehzade Ahmed’in bu tutumu

halkin ve askerlerin Sehzade Selim’e olan ilgisini ve sevgisini artirmistir, %

Sehzadde Ahmed’in en biiylik destekcisi olan Sadrazam Hadim Ali Pasa’nin Sahkulu
ile yaptig1 savasta asker sayisinin fazlaligina ve iistiin niteligine ragmen yenilmesi ve
canindan olmasi (2 Temmuz 1511) Sehzade’nin tahta gegme ihtimalini tamamen yok
eden sebeplerden en 6nemlisi olmustur. Bu durum ayaklanmanin Osmanli Devleti

icin dogurdugu en 6nemli sonuglardan biridir.

Yenigeriler Sehzade Ahmed’in tahta gececegini duyunca Hadim Ali Pasa’nin yardim

talebine ge¢ yanit vermesini elestirerek, sadrazamin oSliimiinden onu sorumlu

109 Celal-zade Mustafa, Selim-name, 303.; Ugur, The Reign od Sultan Selim I in the Light of
the Selim-name Literature, 169.

1097 Splak-zade, Solak-zade Tarihi, 453.

1098 Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne gore Sultan Bayezid-i Veli (1481-1512), 51.

1099 Celebi Hadidi, Hadidi Tarihi (1285-1523), vrk. 175a-175b.; Miineccimbasi, Sahaifu’l-
Ahbar fi Vekayii'l-Asar, vrk. 440a.; Solak-zade, Solak-zade Tarihi, 452-453.

1100 Jlugay, Yavuz Sultan Selim Nasil Padisah Oldu?, 73-74.
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tutmuslar. Urkek ve rahatina diiskiin biri oldugu i¢in Osmanli sultanhigma layik
gormemisler. Onlarin gozlerinde Sehzadde Selim Osmanli saltanatina daha ¢ok

1ay1kt1.1101

Siyasi agidan Sehzade Korkud ve Ahmed’e zarar veren ayaklanma Sehzade Selim’in
tahta gecmesini saglamistir. Dolayisiyla Sehzade Selim’in en biiyiik diismani olarak
belledigi Safevi Devleti ve halifelerine karsi baslatacagi hareket, kardesleri

karsisinda ona mesruiyet kazandlrmlstlr.1102

Ayaklanma Osmanli Devleti agisindan daha farkli sonuglar da dogurdu. Her seyden
evvel devlet otoritesi zayifladi. II. Bayezid’in yashlik ve hastalik nedeniyle
yetersizligi anlasildi. Sehzadeler arasindaki taht kavgasi hizlandi. Yine askerler
ayaklanma esnasinda taraflarini belirlediler ve padisahlik adayir olarak Selim’i

desteklemeye basladilar.

Genis bir alana yayilan Sahkulu ayaklanmasi Osmanli merkezi otoritesini ve
ekonomisini olumsuz bir sekilde etkilemistir. Ziral ve iktisadi hayatta mevcut olan
sarsintilar daha da artmistir. Bir¢ok sehirde yagma ve talan yapilmistir. Binlerce ev
yakilip bir¢ok insan esir edilmis ve birgok yer tahrip edilmistir."*** Bu ayaklanmayla
Anadolu bir miiddet karisiklik iginde kalmistir. Nitekim ayaklanma biiyiik bir alanda
yayilim gostermistir. Osmanlilar agisindan sonuglart agir olmustur.

Idris-i Bidlisi’ye gore bu ayaklanma esasinda her iki taraftan elli bin insan

1104

Olmistiir.” Diger kaynaklarda bdyle bir rakama rastlanmasa da bu rakam abartili

olsa bile ayaklanmada her iki taraftan pek ¢ok kisi 61diigii de bir gergektir.

Ayaklanmanin Osmanlilar agisindan en 6nemli sonuglarindan biri ise askeri agidan
yetersiz oldugunun ortaya c¢ikmasidir. Bir rapora gore Anadolu askerinin ahvali su

3

sekilde yansitilmistir: ““...Anadolu askerinin hod hali ne derece muhtel oldugu
malumlart olmustur. Zira ki Anadolu’nun kadimleri vesayir yararlar1 gitti, yerlerine

miisellem ve yaya reaya ve gayri bi-hamiyyet kimesneler nasbolunup Anadolu askeri

1101 Splak-zade, Solak-zade Tarihi, 459.

1102 Cipa, Yavuz’'u Yaratmak Osmanli Diinyasinda Saltanat Veraseti Mesruiyet ve Tarihi
Hafiza, 74.; Cipa, Yavuz’'un Kavgasi I. Selim’in Saltanat Miicadelesi, 53.

1103 Splak-zAde, Solak-zade Tarihi, 454.; Idris-i Bidlisi, Selim Sah-Name, 121.; Stimer, Safevi
Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii (Sah ismail ile Halefleri
ve Anadolu Tiirkleri), 34.

1104 [dris-i Bidlisi, Selim Sah-Name, 121.
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askerlikten gitmistir deyu istima olunurda iglerine girmekle hakikat-1 halleri

miisahede edildi...”*'%

Osmanli pasalarinin, sadrazaminin ve sehzadelerin bastiramadigi s6z konusu
ayaklanma her ne kadar hedefine ulasamadiysa da Osmanli Devleti’nde birgok
kisinin 6zellikle {ist diizey idarecinin oldiiriilmesine de neden olmustur. Sahkulu’nun
ne kadar giiclii oldugunu gosteren bu durum isyancilarin Anadolu vilayetlerini tahrip
etmeleri ve devlete verdigi zararlar agisindan Sahkulu ile taraftarlar i¢in kuskusuz

bir zaferdi.

Esasinda biitlin bu olumsuz neticeler devleti yeniden organize edilmesinde ise
yaramistir. Oyle ki kabiliyetli Anadolu askerlerinin yerine kabiliyetsiz kisilerin
askerlik yaptig1 anlagildigindan Selim Donemi’nde gerek askeri gerekse ekonomik
alanda birtakim tedbirleri ve yenilikleri beraberinde getirecektir. Selim basa
gectiginde II. Bayezid Donemi’nde devletin eksiklerini tespit edip Onlemler
alacaktir."'® Ayrica tahta ¢ikan Selim’in fetih yoniinii Dogu’ya ¢evirmesi Osmanlilar
acisindan olumlu bir siyaset ve gelisme firsati da yaratacaktir. Nitekim Safevi gibi

giiclii bir devletin giiciinii kiracaktir.

3.5.2. Sahkulu Ayaklanmasi’nin Safeviler ve Kizilbaslar A¢isindan Dogurdugu
Sonuclar

Sahkulu’nun 6lmesinden sonra kuvvetleri dagilmis, ayaklanma son bulmustur. S6z

konusu ayaklanma Safeviler ve Kizilbaslar icin de son derece Onemli sonuglar

dogurmustur.

1105 “ Hudavendigar sag olsun mahfl olmiyaki atlandirup gonderilen bes yiiz tiifekei
Yenicgeriden ii¢ yiiz otuz neferin atlar1 kalup yiiz yetmis nefer merhum Pasa ile kalup ve bile
giden Kapu halkinin dahi ekserisinin atlar1 kalmis sayir askerin dahi ahvali bu minval iizre olup
kosulan askerin bazi Konya’da ve baz1 perakende bazi yerlerde kalup imdi eger ol Seytan Kulu
dedikleri lain diistiigii vaki ise huve’l-matlub-i ila cehennem ve bi’sel-mesir ve eger diismeyiib
zir u inhizam azre sark tarafina ¢ikup gitti dahi gitmediigii takdirce beher hal unun defi ne ile
olur. Anadolu askerinin hod hali ne derece muhtel oldugu malumlar1 olmustur. Zira ki
Anadolu’'nun kadimleri vesayir yararlar gitti yerlerine miisellem ve yaya reaya ve gayri bi-
hamiyyet kimesneler nasbolunup Anadolu askeri askerlikten gitmistir deyu istima olunurda
iclerine girmekle hakikat-1 halleri miisahede edildi...” Detayl bilgi i¢in bkz., TSMA, E 3062.

1106 Alj bin Abdiilkerim Halife’nin Sultan Selim’e sundugu II. Bayezid Donemi'nde yasanan
sorunlara isaret eden raporu Selehattin Tansel'in “Yavuz Sultan Selim” adli kitabinda 20-30
sayfalar1 arasinda gegmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz., Tansel, Yavuz Sultan Selim, 20-30.
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Sahkulu’nun &lmesinden sonra taraftarlart Erzincan’a™®’ oradan da Tebriz’e dogru

hareket ederek Sah Ismail’e iltica etmek istemislerdir."'®® Solak-zade’ye gore bunlar
Tebriz’e vardiklarinda “Sah Ismail ile miilakat eylediler. Sah bunlar1 birbirlerinden
ayirmak i¢in her boligli kendi kumandanlarindan birisine tdyin eyledi ve ziyafet
etmelerini ferman buyurdu. Hepsini bu yolla birbirinden ayirarak tigiincii giin yliksek
bir ziyafet yapsinlar diye tedarikler gordii. Genis meydanda iki biiyiik kazani su ile
doldurarak altina atesler yaktirdi. Sular kaynadi. Gorenler bu kazanlarin yemek

pisirmek i¢in hazirlandigin zannediyorlardl.”1109

Solak-zade de gectigi iizere Sahkulu taraftarlarinin Sah Ismail’in yanmna gidisi ve

aralarindaki muhabbet agagidaki gibi olmustur:

Sah Ismail: -“Babaligim Sultan Bayezid Han hazretlerinin himayesi altinda bunca
zamandan beri ehl-i ayalin ile astide hal iken neden gerekti ki onun itdatinden yiiz

cevirerek lizerine hurug eylediniz”.

Serdarlar: -“Bayezid Han gayet ihtiyar ve zayif, hasta mizagh olup ihtiyarliginin
afetini almis, islerin tedbirinden kalmistir. Devletinin dizginlerini vezirlerine teslim
eylemekle memlekete ihtilal vaki’ olmustur. Redya ve berdya ayakaltinda payimal
oldu. Zuliimlerine tahammiil edemeyerek bu stireti ihtiyar ettik. Ozellikle sah
hazretlerinin dergahina yiiz siirmek ve olgun giizelligini gormek sonsuz arzumuz idi.

Allah’a hamdolsun, ayaginin tozuna yiiz siirdiik” dedi.
Sah Ismail: -*“Ya memleketi yakip yikarak harap etmek neye lazim idi?”

Serdarlar: -“Ceke geldigimiz zuliimlerin intikdmmi almak igindir. Ayrica
ahbaplarimizin yanimizda ¢ogalmasimi vesile yapmak i¢in yagma ve garete ikdam

eyledik.”

Sah Ismail: “Bu cevap da makul degildir. Makul oldugu takdirde, bu tarafa yalmz
mertlik davasi ile muhabbet edersiniz. Ya Sultan Bayezid Han ile aramizda babalik
ve ogulluk ittifaki var 1digii malumunuz idi. Onlarin memleketlerine hisaret verip bu

tarafa biiyiik ihanet oldugunu neden hos miildhaza eylemediniz. Farz edelim ki bu

1107 “__simdiki halde Erzincan’a can att, gitti...” Belge i¢in bkz., TSMA, E 6664.

1108 {dris-i Bidlisi, Selim $ah-Name, 121.; Miineccimbasi, Sahaifu’l- Ahbar fi Vekayii'l-Asar,
vrk. 438a; Rumlu Hasan, S$ah Ismail Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 155.; Serefhan Bitlisi,
Serefname Osmanli-iran Tarihi, Cilt II, 139.; Solak-zAde, Solak-zide Tarihi, 455.; Anonim
Osmanh Kronigi (1299-1512), 141, Kreutel, Haniwaldanus Anonimi'ne goére Sultan
Bayezid-i Veli (1481-1512), 52.; Ulucay, Yavuz Sultan Selim Nasil Padisah Oldu?, 73.

1109 Splak-zade, Solak-zade Tarihi, 455.
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hususta glindhiniz yokmus. Bizim kervanimiza ve bezirganlarimiza taarruz etmenin
sebebi nedir? Tiiccara tecaviiz ve taarruz eylemek, yol kesmek amelidir. Senin fi’lin

soziine mutabik ve sozlerin de birbirine muvafik degildir.”***°

Sahkulu’nun has adamlar1 Sah Ismail’in yanina gittiklerinde Sah’dan bekledikleri
tepkiyi goérmemislerdir. Zira bu isyan Sah Ismail’in siyasasina ters diismekte idi.
Ciinkii Sah Ismail Osmanli Devleti’nin diismanligin1 heniiz kazanmak istemiyordu.

Sah Ismail gelen askerleri birbirlerinden ayirmak igin onar yirmiser sekilde bdlmiis

ve her bolige kendi kumandanlarindan birisini tayin etmigtir. "'

Boylece
isyancilarin giiclerini dagitip pargalamustir. Ugiincii giin meydanim ortasinda biiyiik
bir ates yakarak iizerine koydugu iki biiyilk kazandan birini ayaklanmadan
kurtulanlarin basbuglari, digerini de kigkirtict vezirleri i¢in hazirlatmistir. Osmanlh
tarih kaynaklarina gore Sah Ismail, isyancilarin liderleri ile goriistiikten sonra onlart

1112

kazanda kaynattig1 sdylenir. Sah Ismail’e iltica eden kisilerin akibeti hakkinda

bazi kaynaklarda asagidaki bilgiler verilmektedir.

Anonim Osmanli Kronigi’nde Sah Ismail Tebriz’e gelenlerin liderlerini 6ldiirdiigii
kaydedilmektedir. Ancak nasil dldiiriildiiklerinden bahsedilmez.***® Safevi tarihgisi
Rumlu Hasan soyle sdylemektedir: “Teke-ili stfiler padisah alaymna katildilar niyaz
ile onurlandilar. Hazret (Sah Ismail), tiiccarlar1 &ldiirdiikleri gerekcesiyle onlarin
komutanlarini cezalandirdi ve askerleri emirler arasinda bdliistiirerek hizmetine

aldl 51114

Haniwaldanus Anonimi’ne gore ise Sahkulu 6lmeyip Ustaclioglu ile birlikte Sah
Ismail’e iltica etmis ve dostane iliskileri devam etmistir. Isyancilardan kimse
cezalandirilmamus hatta Ustaclioglu’na sancak bile verilmistir."**> Ancak bu bilgiye

ne Osmanli ne de Safevi kaynaklarinda rastlanmamaktadir.

Kaynaklarin genelinde bu ayaklanmadan sonra Kizilbas liderleri yolda sebep

olduklar1 kervan basma ve soygundan dolayr Sah Ismail tarafindan &liimle

1110 Solak-zade, Solak-zAde Tarihi, 455-456. Sah Ismail ile isyancilarin arasinda gegen diyalog
icin bkz.,, Anonim Osmanli Kronigi (1299-1512), 141.; Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, vrk.
412Db.

1111 Solak-zade, Solak-zade Tarihi, 455.; Anonim Osmanli1 Kronigi (1299-1512), 141.

1112 Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, vrk. 412a-412b.; Solak-zade, Solak-zade Tarihi, 455.

1113 Aponim Osmanh Kronigi (1299-1512), 141.

1114 Rumlu Hasan, $Sah ismail Tarihi (Ahsenii’t Tevarih), 155.

1115 Kreutel, Haniwaldanus Anonimi’'ne gore Sultan Bayezid-i Veli (1481-1512), 53.
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cezalandirildigt  yazmaktadir. Ancak Oldiirme seklinde bir netlik yoktur.
Uzuncarsil’ya gére Sah Ismail ticareti ve tiiccar1 korumaya énem verdiginden dolay:

bu olaya sebep olan Kizilbaglarin ileri gelenlerini Sldiirtmiistii.***°

Oz’e gore ise 1I. Bayezid’in son dénemlerinde meydana gelen otorite boslugundan
dolay1 Sah ismail Anadolu’da rahat bir sekilde siyasi propaganda ve gesitli faaliyetler
gostermis ve hatir1 sayilir oranda da taraftar toplamistir. Ancak bilinen bir
gercekliktir ki; Sah Ismail bu siirecte bu tarz ayaklanmalar istemiyordu. Ciinkii olasi
bir ayaklanma ve kaos ortami onun faaliyetlerine engel olusturacakti. Bu nedenle
Sahkulu Ayaklanmasi, Sah Ismail’in o zamanki politikalarina ters diistiigiinden
dolay1 ve kendisi de bu tarz eylemlere karsi olumsuz bir tavir sergiledigi i¢in destek
bulmak icin Sah Ismail’e yani Tebriz’e gelen bu kisilerin birgogunu 8ldiirtmiistiir.
Nitekim Sah Ismail’in diisiindiigii gibi bu ayaklanmadan sonra Osmanli Devleti’nin

Kizilbaslara karsi siki tedbirler aldigi da goriilecektir. ™’

Sah’in uzun vadede
disiindiigi ve gelistirdigi siyasi stratejide bu isyan neticesinde yliriitiilememis ve

Osmanli’nin Kizilbas politikalar1 ¢ok daha kat1 bir hale doniigsmiistiir.

Donemin siyasetini ve diizenini hedef alan Sahkulu Ayaklanmasi daha sonraki
siiregte Kizilbaglara yonelik fetvalarin verilmesine de sebep olacaktir. Bu da
ayaklanmanin en Onemli sonuglarindan birini teskil etmektedir. Nitekim bu
ayaklanmayla Osmanli Devleti ile Kizilbag Tiirkmenler arasindaki iliski
onarillamayacak sekilde kopmustur. Sahkulu Ayaklanmasi’ndan sonra seyhiilislamin
verecegi fetvalarla Osmanli Devleti’nin Kizilbaglara karsi siirdiirecegi miicadele
resmi bir mahiyet kazanacaktir."**® Kizilbaslarin katline dair fermanlarin bu isyanla

birlikte verilmeye baslanmasi da bu durumu kanitlar niteliktedir.***°

Bu husus Kizilbasglar i¢in ciddi bir tehlike olusturdugundan Safevi Devleti’ne iltica
eden Tiirkmen sayisi artacaktir. Anadolu’daki Kizilbaglar yasadigi sorunlara karsi
Safevileri hep bir kurtarici olarak gorecektir. Osmanli Devleti’nin Kizilbaglara karsi
sert tutumu beraberinde Anadolu’da bir dizi ayaklanmanin zuhuna neden olacaktir.
Sahkulu Ayaklanmasi’ndan sonra Anadolu’daki Kizilbaglar; Osmanlilar ve Safeviler

arasindaki rekabetin biiylimesine neden olacaktir.

1116 Jzungarsili, Osmanl Tarihi, Cilt 2, 231.

1117 Oz, Osmanlr’da Alevi Ayaklanmalari, 172.

1118 Artan, Osmanl Arsiv Kaynaklari Cergevesinde Sahkulu Ayaklanmasi’'nin Sebepleri, 309.

1119 Nuran Koyuncu, Osmanli Devleti'nde Sia Safevi Taraftarlarina Uygulanan Cezai
Yaptirnmlar iran Tebaasiyla Evlenme Yasagi, 1. Baski, Konya: Cizgi Kitapevi, 2014, 73.
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II. Bayezid’in bu ayaklanmadan sonra oOzellikle Hamid-ili ve Teke-ili ydresinde
bulunan Kizilbas topluluklar1 siirgiine veya zorunlu iskdna tabi tutmast da hem
sosyolojik hem de demografik acidan baska sorunlar dogurmustur. Anadolu’da
binlerce kisinin 6ldiiriilmesine zemin hazirlayan bu ayaklanma ile Safevi Devleti’ne
yapilan gocler ve zorunlu siirgiinlerin neticesinde Teke-ili Sancaginda niifusun biiyiik
oranda azald11, tarihi vesikalarca da dogrulanmaktadir. Ozellikle Teke-ili bolgesinde
on bes bin kisinin kendi istekleriyle (!) Safevi Devleti’ne gitmesinin bir sonucu
olarak, bazi nahiyelerin niifusu azalmig, bazilarinin ise bosalmasi so6z konusu
olmustur."*® Osmanli kaynaklarinda ve belgelerinde bir sindirme, baskilama ve
denetim yOntemi olarak siirgiin ile mecburi iskén politikasinin uygulandigini net bir

sekilde gormekteyiz."'?

Harita 4.5. Isyan Sonra Hamid-ili ve Teke-ili Yoresinden Tebriz’e Dogru Baslayan Tiirkmen
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Sahkulu’nun 6lmesinden sonra Anadolu Tiirkmenlerin bir kism1 Osmanli Devleti’nin
bu tedbirlerine maruz kalmak istemedikleri i¢in Safevi Devleti’ne iltica etmislerdi.

Zira Tirkmenlerin ayaklanmasindaki sebeplerden biri de Osmanli Devleti’nin

1120 S{imer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii (Sah
ismail ile Halefleri ve Anadolu Tiirkleri), 33.; Behset Karaca, Safevi Devleti’nin Ortaya Cikis
ve II. Bayezid Dénemi Osmanli-Safevi Iliskileri, Tiirkler, Hasan Celal Giizel vd. (ed.), Cilt 9,
Ankara: Yeni

Tiirkiye Yayinlari, 2002, 22.; Erkan, 16. Yiizy1lda Osmanlr’da Kizilbas Ayaklanmalari, 167.
1121 [lgili belgeler icin bkz., Refik, On Altinc1 Asirda Rafizilik ve Bektasilik, 39-67. Ayrica XVI.
ylzyilda Kizilbaslara yonelik ithamlar ve isnat edilen suclar icin bkz., Savas, XVI. Asirda
Anadolu’da Alevilik.
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uyguladigi muhtelif siyaset idi. Bu sebeptendir ki Tirkmenler; tekrar
cezalandirilmamak ve istemedikleri bir yasam slirmemek i¢in pirleri olarak

1122 gah Ismail’in Tiirkmenlerin kurtaricis (Mehdi)

gordiikleri Sah Ismail’e sigindilar.
olarak goriilmesi de onlarin Sah’a tevecciih etmelerinin bir diger nedenidir. Sahkulu
Ayaklanmasi’ndan sonra Tiirkmenlerin zihin diinyasindaki kurtarici tasavvuru daha
da belirginlesmistir. Takip eden siirecte Kizilbag ayaklanmalarinda bu diisiince

kitleleri toplamada 6nemli bir faktér olmustur.

Sonug olarak ayaklanma Kizilbaglarin tarihi seyrini degistirecek kadar oOnemli
neticeler dogurmustur. Sahkulu Ayaklanmasi’nin Kizilbaglar ve Safeviler agisindan
onemli bir yam sehzadeligi boyunca Trabzon’dan Sah Ismail’i ve Kizilbaslari
yakindan takip eden onlarin siyaseti i¢in son derece tehlike arz eden Sehzade
Selim’in basa gelmesiydi.1123 Sehzade Ahmed’in taht planiyla mesgul olmasi, isyani
bastirmak icin emrindeki birlikleri yeterince kullanmamasi, halkin ve askerlerin
goziinde diismesine ve Sehzdde Selim’i tahta yakistirmalarina neden olmustur.**?*
Sehzade Selim’in saltana gelmesiyle Kizilbaslar ve Safeviler icin adeta bir yikim

baslayacaktir. Ayaklanmanin Safevi ve Kizilbaslar i¢in belki en Onemli

sonuglarindan biri Selim’in tahta gegcmesiydi.

Ayaklanma Kizilbas Mehdiliginin tesekkiili agisindan da Onemli sonuglar
dogurmustur. Sahkulu Ayaklanmasi ile Anadolu Kizilbaslarinda Mehdi tasavvurunun
bu yiizyilda tam olarak oturdugunu sdylemek miimkiindiir. Bu ylizyilda zuhur edecek
Mehdi tasavvurlu hareketlerin ilki olan Sahkulu Ayaklanmasi kendisinden sonraki
ayaklanmalara da zemin hazirlamasi agisindan 6nemlidir. Bu ayaklanmadan sonra
Osmanli Devleti’nin Kizilbas gruplarina tutumu onlart Osmanli’nin zulmiinden

kurtarmay1 vaat eden birtakim kurtarici liderlerin zuhur etmesine neden olacaktir.

1122 Artan, Osmanl Arsiv Kaynaklar1 Cergevesinde Sahkulu Ayaklanmasi’nin Sebepleri, 309.

1123 Said Amir Arjomand, Religious Extremism (Ghuluww), Sifism and Sunnism in Safavid Iran:
1501-1722, Journal of Asian History, Vol. 15,no 1, 1981, 4.

1124 Ugur, The Reign od Sultan Selim I in the Light of the Selim-name Literature, 166.
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SONUC

Kadim donemlerden giiniimiize kadar gelen Kurtarici inanci; toplumlart iginde
bulunduklar1 sikintili durumdan ¢ekip alacak, huzuru ve refah1 miijdeleyecek, ziiliime
ve haksizliga son verecek, yeryiiziinde adaleti tesis edecek birinin gelecegi
yoniindeki diisiinceler ¢ercevesinde geligmistir. Tarih boyunca var olan kurtarici
tasavvuru bir¢ok dinde ve kiiltiirde goriilen temel kabullerden biri olmustur. Bu
sahsiyetlerin ilk olarak nerede ve ne zaman zuhur ettigi hakkinda net bir bilgiye
ulasilmamistir. Ancak bu inancin eklektik/senkretik bir yapisinin oldugunu ve her
dinin/inancin kendi kiiltiirii icinde tarihi, psikolojik, sosyolojik ve ekonomik
sartlarina gore ortaya ¢iktigini, gelistigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle etkilesim
halinde olan toplumlar arasinda siklikla goriildiigii miisahede edilmistir. Bu da
gosteriyor ki kurtarict tasavvuru, toplumdan topluma tevariis etmis ve her dinin

sartlarina gére harmanlanip muhtevasini olusturmus bir diisiince tarzidir.

Hinduizm, Sabilik, Maniheizm, Mecisilik, Budizm, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi
din ve inanclarin yan1 sira Stimerler, Antik Misir, Mayalar ve Aztekler gibi diinyanin
farkli bolgelerindeki gesitli uygarliklarda “Beklenen Kurtaric1” olarak diistiniilen
figlirlerin hem siyasi hem de dinl faaliyetlerle diinyevi/uhrevi saadeti
gerceklestirecek kisiler olduguna inanilmis ve umutla beklenilmistir. Genellikle
insanlarin kars1 kaldiklar1 kriz déonemlerinde kurtarici diisiincesi filizlenmis ve bu
tasavvuru paylasan cevreler ¢esitli arayislara girmistir. Kurtarici tasavvuru goriilen
din ve milletlerin ¢gogunda bu diisiincenin dini-siyasi/ideolojik yoniiniin agir basmasi

ve iktidara giden yolda arag olarak kullanilmasidir.

Kurtaric1 tasavvuru diger dini inanclarda oldugu gibi Islam Kkiiltiiriinde de yer
bulmustur. islam dini, Arabistan’in Hicaz bolgesinde dogmasina ragmen kisa siirede
Arap yarimadasindan Tiirkistan’a, Iran’a, Anadolu’ya ve Kuzey Afrika’ya kadar
yayilmistir. Bu cografyalara yerlesen Miisliimanlar hakim oldugu bdlgelerdeki
kiiltiirlerle etkilesim igine girmistir. Bunun neticesinde Islam toplumunda birgok
alanda bilylik gelismeler gorilmiistiir. Misliimanlarin  hakim oldugu kimi
cografyalardaki oOnceki sosyokiiltiirel faktorler beraberinde yeni dini yorum ve
anlayislar getirmistir. Bunlar zamanla dinin inan¢ esaslar1 ve ibadet sekilleri
konusundaki farklilagmalara zemin hazirlamigtir. Bu farklilagmanin  yorum

eksenlerinden biri, “Kurtarict (Mehdi)” tasavvuru veya algisidir. Kiltlirlerin ve
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dinlerin stirekli bir etkilesim i¢inde oldugu gergegi goz Oniinde tutulursa insanlik
tarihinde kurtarict tasavvurunun dinlerde miisterek bir diisiince oldugu dikkatten
kagmayacaktir. Bu yiizden Islami formun kurtaric1 algisi; miisterek adlandirmasi olan
Mehdi ve Mehdilik tasavvurunun Islam kiiltiiriine tamamen Yahudilik, Hristiyanlik
ve diger inan¢lardan gectigini ya da tam tersi olarak bu inang¢lardan etkilenmedigini
sOylemek eksik kalacaktir. Her iki bakis acisinin etkisinden de s6z edilebilir. Ayrica
iki yonlii isleyen bu sosyal faktdrlerin yani sira islam’daki kurtarici tasavvurunun
olusumunu saglayan birgok etkilesim unsuru ve sosyolojik zemin de mevcuttur. Bu
unsurlarin  baginda Islam’m kendi i¢ dinamikleri, donemin siyasi olaylari,
sosyopsikolojik sebepler, Islam’in devraldig: kiiltiir ve yayildigi cografi havzada

mevcut olan felsefi akimlar gelmektedir.

Pek ¢ok etkilesim unsurunun vasitasiyla muhtevasini olusturan Mehdi tasavvurunun
ilk temelleri Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra meydana gelen siyasi ve sosyal
karigikliklar esnasinda zuhur etmistir. Boyle bir ortamin {iriinii olan Mehdilik, iktidar
miicadelesinde yenilgiye ugrayan veya mevcut iktidarlarin1 korumaya calisan siyasi
ziimreler tarafindan ortaya atilmistir. Once Asir1 Sia, ardindan mutedil Sia ve Siinni
mezhepler tarafindan kabul edilen sonradan islam’a mal edilen ve siyasi kokeni agir

basan bir inangtir.

Islam kiiltiiriinde yer bulan Mehdi tasavvuru Islam’mn dogdugu ve ilk yayildig
cografya disina hizlica yayilim gostermistir. Bu ¢alismanin konusu itibariyle 6nemli
olan Anadolu (Tiirk) cografyasinda da hizlica viicut bulmustur. Mehdi tasavvurunun
Anadolu cografyasinda belirgin bir sekilde goriilmesinin en somut 6rnegi Babailere
kadar dayanmaktadir. Babailer Isyan1 Anadolu’da zuhur eden ilk Mehdi tasavvurlu
ayaklanma oldugu soylenmektedir. Bu ayaklanmanin dayanagini olusturan
Tiirkmenler yaklagik {i¢ yiiz yil sonra vuku bulan Sahkulu Ayaklanmasi’nin tabanini
olusturan kitlelerle de teolojik ve yasam sekilleri/kosullari acisindan benzerlik

gostermektedir.

Mehdi diisiincesinin Anadolu’ya tasinmasinda birgok batini ziimrenin etkisi
olmustur. Babailer disinda Ismaililer ve Hurifilerin Anadolu’daki Tiirkmenlerle
yakin temas halinde bulunmasi ve aralarinda bir takim itikadi benzerliklerin olmasi
Tiirkmenlerdeki (Kizilbas) Mehdi diislincesini gelistirmistir. $ia’daki Mehdi algis1 da
Tiirkmen (Kizilbas) Mehdiligi acisindan olduk¢a dnemlidir. Ciinkii On iki Imam
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(Isndaseriyye) diisiincesi etrafinda bir ideoloji olusturan Safevi Seyhleri Muhammed
el-Mehdi el-Muntazar’1 Kurtaric1 (Mehdi) olarak gérmiiglerdir. Bu durum Safeviyye
Tarikati’nin miritleri olan Tiirkmenlerin zihin diinyasindaki Kurtarict fikrinin
belirginlesmesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Nitekim Kizilbaslarin Mehdi teolojisi
ve Kkurtarici soy diisiincesi diger dini ve etnik gruplarda oldugu gibi bir kutlu soya

dayandirilmistir.

Isnaaseriyye diisiincesine sahip olan Safeviyye Tarikati’nin zihin diinyasinda bir
Mehdi tasavvurunun varligi ve yakin zamanda onun gelmesini beklemeleri
Safevilerin benimsedikleri inancin sonucu olarak degerlendirilebilir. Bunun yaninda
Safevilerde kurtarici diisincesinin olusumunda tarikatin kuruldugu cografyada gerek
eski dinler/inanglar gerekse Islami firkalarda Mehdi tasavvurunun bulunmasi oldukca

etkili olmustur.

Zaman igerisinde Safeviyye Tarikati’nin miiritlerinin kendi seyhlerini (Seyh Haydar,
Seyh Ciineyd ve Sah Ismail’i) birer kurtarict/Mehdi/Tanr1 olarak kabul etmeleri
onlarin zihnindeki kurtarici algisim da degistirmistir. Sah Ismail ile birlikte
Kizilbaglarin kollektif hafizasindaki kurtarici somut bir lider olarak zuhur etmistir.
Anadolu Tiirkmenlerinin (Kizilbaslarin) Sah Ismail’i Mehdi olarak gérmeleri elbette
beraberinde bir takim siyasi sorunlart da dogurmustur. Ilk olarak Osmanh
Devleti’nin tebaasi olan Kizilbaslarin Safevilere itikadi olarak ge¢misten beri bagh
olmalar1 ve devletin lideri Sah Ismail’i Mehdi olarak gérmeleri dogal olarak Osmanli

Devleti’ni rahatsiz edip birtakim tedbirler almasina yol agmustir.

Sah Ismail’in Mehdiligine karsilik Osmanli padisahlari bir takim dini-siyasi kokenli
unvanlar kullanmustir. Sultanlarm Zillu’llahi fi’l-Arz, el-Miieyyed min Indillah,
Miiceddid, Sahib-Kiran, Mehdi-i Sahib-Zaman ve Kutup gibi unvanlar kullanmalari
onlarin karizmasin arttirmis ve rakip giigleri bertaraf etmek i¢in birer ara¢ olmustur.
Bu kavramlar Sah Ismail’e kars: sultanlarin otoritesini halk nazarmdaki mesruiyetini
tasdik eden unvanlardir. Yine sultanlarin dini-siyasi karizmasini artiran ve bir

kurtariciya atfedilen anlamlar ihtiva etmektedirler.

XVL. yiizyilda Islam diinyasinda Sah Ismail’in, Osmanli sultanlarinin ve diger Islam
devletlerinin (Babiirliiler gibi) dini-siyasi kimliklerini olusturma ¢abasinin hicri bin
yilina denk gelmesi kiyametin kopacagina dair beklentilerin bir {iriinii olmustur. Bu

dogrultuda Mehdi’nin gelecegine inanan Miisliman toplumlarin liderlerinin bu
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yiizyilda kendilerini topluma beklenen Mehdi olarak sunmast hi¢ de sasirtict degildir.
Liderler bu sifati rakip devletlerin giliciinii bertaraf etmek ve iktidarlarim
saglamlastirmak i¢in bir arag olarak kullanmistir. Bunun tarihte sayisiz 6rnegi olup
Sahkulu da bunlardan biridir. Sahkulu iktidar1 ele ge¢irmek icin zihin diinyasinda
Mehdi tasavvuru olan kisileri kendi hedefleri dogrultusunda ayni ¢ati altinda
toplamay1 basarmustir. Ozellikle Sah Ismail’in Tiirkmenlerin nazarindaki sifatim
fevkalade bir sekilde kullanarak karizmasini giiglendirmistir. Nitekim Kizilbag
Mehdiliginin tarihsel arka plani ve Sahkulu Ornegiyle ilgili olarak asagidaki

degerlendirmelerde bulunmak miimkiindiir.

Tarih boyunca farkli din ve kiiltiirlerde goriilen Kurtarici tasavvuru esasinda hep ayni
mantiga hizmet etmistir. Islam diinyasinda Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sakafi
tarafindan baslatilan ilk Mehdilik hareketinin ayn1 dogrultuda siyasi amacgli yani
iktidar1 ele gegirmek igin tasarlanmis bilingli bir hareket oldugu ve daha sonra Islam

diinyasinda goriilen diger Mehdici ayaklanmalarindan farksiz oldugu saptanmustir.

Mehdi tasavvurunun Ehl-i Siinnet taraftarlarinca ¢ok sonra benimsenmesi ve Siinni
liderler (Osmanlilar, Babiirliller vb.) tarafindan siyasi amagla kullanilmasi
gostermektedir ki bu fikir iktidar1 ele gecirmek isteyenlerin bir aract olmustur. Bu
fikre yabanci olmayan halkin zihin diinyasinda yatan Kurtarici fikri canliligini hep
diri tutmustur. Bu da iktidar arzusu icinde olan kisilerin isini kolaylastirmis ve ¢ok
kisa siirede binlerce Kisiyi etraflarida toplamalarini saglamistir. Yani islam tarihinde
iktidar miicadeleleri sirasinda basarisiz olan ya da iktidarmin giiciinii korumak

isteyen gruplar tarafindan Kurtarici inanci bir savunma mekanizmasi olmustur.

Sahkulu siyasi hedefleri dogrultusunda ve iktidara giden yolda Mehdiligi bir arag
olarak kullanmig, kisa silire igerisinde biiyiikk bir giice ulasmistir. Sahkulu
Ayaklanmasi’ndan sonra Tirkmenlerin zihin diinyasindaki Kurtaric1 tasavvuru
belirginlesmistir. Daha sonraki siirecte Kizilbas ayaklanmalarinda bu diisiince
kitleleri organize etmede Onemli bir faktor olmustur. Ayaklanma Kizilbag
Mehdiliginin tesekkiilii agisindan da 6nemli sonuglar dogurmustur. Bu ayaklanmadan
sonra Osmanli Devleti’'nde XVI. yiizy1l boyunca zuhur eden Kizilbag ayaklanmalarin
cogunun temel sdylemi “Mehdi tasavvuru” olmustur. Sahkulu Ayaklanmasi ile
Anadolu Kizilbaslarinda Mehdi diislincesinin bu ylizyilda tam olarak oturdugunu

sOylemek miimkiindiir.
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Bu ayaklanma sadece Mehdiligin Kizilbas ziimrelerde belirginlesmesini saglamamis
Kizilbaghigin tarihi seyrini degistirecek onemli sonucglar da dogurmustur. Sahkulu
Ayaklanmasi’nin Kizilbaslar ve Safeviler agisindan bir diger mithim sonucu Sah
Ismail’i ve Kizilbaslar1 yakindan takip eden ve onlarm siyasetinin muhtevasini tahlil
etmis olan Selim’in tahta ¢ikmasiydi. Sehzadde Ahmed’in taht planiyla mesgul
olmasi, isyanit bastirmak ic¢in emrindeki askerleri yeterince kullanmamasi onu
saltanat miicadelesinde basarisiz kilmis ve Sehzade Selim yeni Osmanli padisahi

olmustur.

Sehzade Selim’in devletin idaresini ele almasiyla Kizilbaglar ve Safeviler i¢in politik
acidan menfl bir siire¢ baslayacaktir. Selim’in Safevi politikasi, fetih yoniini
Dogu’ya ¢evirmesi Osmanlilar agisindan olumlu bir siyaset ve yayilma; Sefeviler ve
Tiirkmenler ic¢in ise bir giic kaybi olacaktir. Boylece ayaklanmanin Safevi ve

Kizilbaslar i¢in belki en 6nemli sonuglarindan biri Selim’in tahta ¢ikmasi olmustur.

Ayaklanmanin Osmanlilar agisindan da bazi miithim sonuglart olmustur. Osmanli
Devleti’'nde bir¢ok kisinin Ozellikle {ist diizey idarecilerin 6ldiiriilmesine neden
olmustur. Bu durum Sahkulu’nun ne denli giiglendiginin bir gostergesidir. Ayrica
isyancilarin Anadolu vilayetlerini tahrip etmeleri ve devlete verdigi zararlar Sahkulu
ile taraftarlari icin kuskusuz bir zafer olsa da ayaklanmanin gorildiigii yerlerde her

bakimdan menfi bir goriiniimiin zuhur etmesine sebebiyet vermistir.

Sonug olarak Mehdilik ve benzeri kurtarici fikirlerine dair inanclar, insanoglunun
tarihi boyunca hep var olmus, bundan sonra da var olacaktir. Degisen tek sey zaman
ve mekan olacaktir. Bu tasavvur farkli kisvelere biirlinerek farkli zamanlarda ve
farkli gruplara hizmet eden “6zii itibariyle siyasi amacl olan fakat dini goriiniimli

bir kiilt olarak™ varligin siirdiirecektir.
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SOZLUK

Abdalan-1 Rim: Abdalan-1 Ram, Anadolu’ya gelen 4 adet dervis toplulugundan
biridir. Abdalan-1 Rim toplulugu, yapilmakta olan fetihlerin kazanilmasinda biiyiik
bir rol oynamustir. Yapilmakta olan fetihler sadece silah ve savas yolu ile
gerceklesmemistir. Abdalan-1 RGm dervis toplugunun gorevi, fethedilecek olan
bolgeye askerler gitmeden oOnce boélgede yasamakta olan insanlarin goniillerini
kazanmaya ¢alismaktir. Bu nedenle goniillii olan insanlara dervis anlamina gelmekte

olan Abdal ya da Abdalan-1 Rim denilmektedir.

Ae-oina Kamui: Japon mitolojisinde Ae-oina Kamui isimli bir kurtarici vardir.
Mitolojiye gore Japon kabileleri defalarca savas ve kitlikla yiiz yiize kalmig ve her
seferinde bu kurtarici yardimlarina kosmustur. Dolayisiyla Ae-oina  Kamui,
mitoslarda savas, kitlik ve felaket gibi zamanlarda Japonlar1 kurtaran bir kahraman

olarak 6n plana ¢ikar.
Ahd-i Atik: Yahudi kutsal kitabina Ahd-i Atik (Eski Ahid) denilmektedir.

Ahilik: XIII. yilizyilda Anadolu’da goriilmeye baslayan ve bir siire sonra Osmanl

Devleti’nin kurulmasinda 6nemli rol oynayan dini-igtimai teskilattir.

Ahir Zaman (Son devir): Cesitli dinlerde kiyamet 6ncesinde alametlerle kendisini
belli edecegi belirtilen zaman dilimi, diinyanin son giinleri demektir. Eskatolojide
degisik din veya inanglarda diinya veya evrenin son giinleri veya kiyamet kopmadan

onceki zaman dilimidir.

Ahiyan-1 Riim: Anadolu’da 4 dervis toplulugu arasindan esnaflikla ugrasan dervis

toplulugudur.

Ahura Mazda: Ahura Mazda eski Pers Imparatorlugu resmi dini Zerdiistliigiin,
kotiiliik ilkesi ya da Tanr1’s1 olan Ehrimen’le siirekli bir miicadele ya da savas hali
icinde olmakla birlikte, Zerdiistcii iyimserligin bir ifadesi olarak sonunda mutlak bir

zafer kazanacak olan bas tanrisi, iyilik ilkesidir.

Alako: Cingene mitolojisinde “Alako”, “Ay” demektir. Ayrica aym kutsalligina

iliskin olusmus kiiltii anlatmak i¢in kullanilan kelimedir.

Altin Cag: Tiirk mitolojisinde, halk inancinda ve toplumsal felsefede miikemmel

diinya ideali. (Devr-i saadet).
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Antropogoni (Insamim Olusumu): Insanlarin nereden ve nasil geldigini anlatan

mitlerdir.

Apokaliptik: Apokaliptik kelimesi kiyametle ilgili olan demektir. Distopya s6zciigii

ile yakin anlamli olan bu kelime, son ve 6nlenemez felaket anlaminda da kullanilir.

Avatar: Hint mitolojisine gore tanrilarin yeryiiziine indiklerinde biriindiikleri

sekillerdir.
Avesta: Eski Orta Dogu inanci olan Zerdiistliigiin kutsal kitabidir.

Babil Siirgiinii: Yahudi tarihinde Babil Siirgiinii veya Babil Esareti, MO. 6.
yiizyilda Antik Yehuda Kralliginin Neo-Babil Imparatorlugu tarafindan yenilgiye
ugratilmasmin ardindan Yahudilerin esir diisiip topluca Babil’e siirtildiigii bir esaret

donemidir.

Babilik: iran’da Mirza Hiiseyin Ali (6. 1309/1892) tarafindan kurulan ve goriisleri
itibariyle Islam kiiltiiriine dayanmakla beraber Islam dairesinden ¢ikmis bulunan bir

mezheptir.

Baciyan-1 Riim: Anadolu’da 4 dervis toplulugu arasindan kadinlarin olusturdugu
dervis toplulugudur. Yani XIII. yiizyilda Anadolu’da kadinlarin olusturdugu ileri

stiriilen bir tegkilattir.

Bahailik: Iran’da Mirza Hiiseyin Ali (6. 1309/1892) tarafindan kurulan ve goriisleri
itibariyle Islam kiiltiiriine dayanmakla beraber Islam dairesinden ¢ikmis bulunan bir

mezheptir.

Batin: Gizli olmak; bilmek, bir seyin i¢ yiizline ve bir kimsenin sirlarina vakif olmak

manalarina gelir.

Beda: Sia firkalarina gore Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler

meydana gelebilecegini ifade eden kelam terimidir.

Beytiil Makdis (Mescid-i Aksa/Kudsiis): 3 semavi din i¢in de kutsal sayilan ortak
mekandir. Mescid-i Aksa Kudiis kentinin Eski Sehir kisminda yer alir ve Islamiyet

dinindeki en 6nemli tiglingli kutsal mekan sayilir.

Binyileihk: Belirli tipteki dinsel hareketlerin {iyeleri tarafindan benimsenen, yakin
gelecekte yeni bir ¢agin gelisini gosterecek olan yikict degismelerin gergeklesecegi

bi¢imindeki inanglardir.
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Budizm: Budizm, bugiin diinya iizerinde yaklagik 500 milyonu askin inanani

bulunan bir dindir.

Caynizm: Jainizm, Cainizm veya Caynizm geleneksel anlamda Jain Dharma olarak

bilinen Giiney Asya kokenli din ve felsefedir.

Cihad: Nefisle miicadele, Is1am’1 teblig ve diismanla savasma anlaminda kullanilan

terimdir.

Deccal: Islam eskatolojisine gore ahir zamanda, Mesih’in (Isa) ikinci kez yeryiiziine
gelmesinden Once insanlar1 dini inancindan saptirarak kotiliige ve sapkinliga
yoneltecek bir akimi, ideolojiyi ve onu kuran kisi veya kisileri belirtmek icin

kullanilan kavramdir.

Doketizm (Docetism): Doketizm Isa’nin yeryiiziindeki yasami boyunca gercek ya da
dogal bir bedeni olmadigini, bedeninin yalnizca bir goriintiiden ibaret oldugunu 6ne

stiren Ogretidir.

Ehl-i Beyt: Hz. Peygamber’in neslinden ve yakinlarindan olanlara verilen ad
seklinde ifade edilir. Bunlar; Hz. Muhammed’in bizzat kendisi de olmak tizere Ali b.

Ebl Télib, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir.
Ehl-i Siinnet: Peygamber Hz. Muhammed’in yaptiklar1 ve sdylediklerine uyanlardir.

Ehrimen: Zerdiistliik inaniginda kotiiliikk ve karanliklar1 temsil eder. Zerdiistligiin
ifade ettigi mutlak ikicilikte, iyilik ilkesi ya da tanrisi olan Ahura Mazda ile siirekli

bir miicadele ya da savas hali i¢inde bulunan kétiiliik ilkesi ya da tanrisidir.

Ekastoloji: Eskatoloji “son” anlamina gelen teoloji terimidir. Insanligin nihai kaderi
veya diinya tarihini sonuclandiran olaylar, daha kaba bir tabirle diinyanin sonu ile
ilgilenir.

Eskatoloji: Insanin ve diinyanin gelecegini konu edinen mitlerdir.

Gaybet: Sozlikte “bir seyin bir baska sey iginde kaybolmasi, kisinin kendini
kaybetmesi” gibi manalara gelen gaybet, tasavvuf terimi olarak “salikin varid ve
ilhamin tesiriyle kendinden gegerek dis diinya ile ilgili suurunu kaybetmesi”

anlamina gelir.

Gaziyan-1 Rim: Anadolu’da 4 dervis toplulugu arasindan savagmak ile

gorevlendirilmis olan dervis toplulugudur. Gazi linvani ile anilmakta olan bu
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topluluk, belirli amaglar1 bulunmakta olan bir topluluktu. Cihat ve gaza anlayisi,
Gaziyan-1 Rim toplulugu i¢in hem bir yasam bi¢imi hem de gelecek i¢in olmazsa

olmazlar arasinda bulunmakta olan bir anlayistir.

Gnostisizm: Terim, eski Yunanca’daki “sezgi veya tefekkiir yoluyla edinilebilen

bilgi” anlamindaki “gnosis” sdzctigiinden tiiretilmistir.

Gulat: Daha c¢ok Sia’ya mensup olan ve asir1 diisiinceler tagiyan gruplar igin

kullanilmustir.

Halvetiyye: Omer el-Halveti’ye (6. 800/1397-98) nisbet edilen Islam diinyasinin en
yaygin tarikattir.

Hermetizm: Antik Misir’da yasamis bilge Hermes Trismegistus’un 6gretisidir.

Hinduizm: Birgok tanrisi bulunan ve insanlarin 6ldiikten sonra yeniden dirilecegini
One siiren, tarihsel olarak Brahmanizm’den daha sonra ortaya ¢ikmis olmakla birlikte

niteligi yoniinden ondan daha kat1 olan Hindistan’a 6zgii bir dindir.

Hulefa-yi Rasidin Donemi: Islam tarihinde Restl-i Ekrem’in vefatindan sonra Hz.
Ebli Bekir’e biat edilmesiyle baslayan, daha sonra Hz. Omer ve Osman’mn
hilafetleriyle siirip Ali b. Ebi Talib ile sona eren doneme Hulefa-yi Rasidin Devri

denilir.

Huliil: Ilahi, zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina intikal edip

onlarla birlesmesi anlaminda bir terimdir.
Ibadiyye: Harici firkalarinin en mutedili ve giiniimiize ulasan tek koludur.

Irfaniyye: Sozliikte “bilmek, tanimak, kavramak” anlamina gelen irfan kelimesinden
nisbet ekiyle olusturulan Irfiniyye, Yunanca “bilgi” manasindaki gnosisten tiiretilen
gnostisizm karsiliginda modern Arapga’da kullanilan bir terimdir. Basta Tanr1 olmak
tizere varlik ve olaylarla dini konulara dair gercek ve deruni bilginin duyu verilerine,
akil yiirtitmeye veya burhani kanitlamalara dayanmaksizin sadece kesif ve ilham

yoluyla elde edilebilecegini ileri siiren mistik ve felsefl akimi ifade etmektedir.

Kadiyanilik: Mirza Gulam Ahmed Kadiyani (6. 1908) tarafindan kurulan dini

harekettir.

Kalki: Hinduizm’de gelmesi beklenen kurtaricidir.
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Karmatiler: Asir Sif Ismailiyye mezhebine mensup bir ziimrelerdir.

Kerbiyye: Ebt Kerb ed-Darir (6. I./VIL yiizyilin sonlari) tarafindan kurulan ve
Muhammed b. Hanefiyye’nin imametini kabul edip onun 6lmedigini ileri siiren

Keysaniyye firkasidir.

Keysaniyye: Muhammed b. Hanefiyye’'nin imam ve Mehdi oldugunu iddia eden ilk

asirt Sii gruplarin ortak adidir.
Kozmogoni: Evrenin nasil olustugunu anlatan mitlerdir.

Krisna: Krisna yaygin Hint gelenegine gore Vishnu’nun sekizinci avataridir ve ona

Vishnu’nun bir avatari olarak tapilir.

Maitreya: Diinyanin sonunda, Tusitalarin gogiinden inecek ve diinyayir yeniden

kurarak kurtaracaktir.

Maniheizm: Mani tarafindan kurulmus ve kisa siirede hizla genis bir cografyaya

yayilmis biiyiik bir dindir.

Mazdeizm: Mazdekgilik ya da mazdekizm, iranli Zerdiist din adam1 Mazdek’in
diisiince felsefesine verilen isimdir. Mazdekizm, isa’dan sonra 5. yiizyilin sonlarina
dogru ortaya cikan insan esitligi ve mal ortakligin1 savunan bir akim olarak

bilinmektedir.

Mecisilik: Zerdiist’iin teblig ettigi, monoteist bir teoloji i¢eren inang ve diislincelerin

eski Iran inang ve gelenekleriyle mezcedilmesinden olusan bir dindir.

Mehdi: islam kiiltiirinde kiyAmet giiniinden &nce ortaya cikarak insanlari dine

dondiirip mutluluga kavusturacagina inanilan kisidir.

Mesth: Hz. Isa’nin adlarindan biridir. Yahudi ve Hristiyan inancina gore beklenen

kurtaricidir.
Mestiir: Ismailiyye’de gizli iman ifade eden bir terimdir.
Mevali: Arap olmayan miisliiman halklar i¢in kullanilan bir terimdir.

Mit: Mitler, doga gii¢lerini ve dogaiistii yaratiklar1 temsil eden, insanin doga, toplum
ve evrenle iliskilerini anlamlandirmada kullandig1 hayal iriinii oykiilerdir. Mitin

simgesel, insaniistli veya kutsal bir yonii vardir.
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Mitoloji: Mitleri konu alan, doguslarini arastiran, anlamlarini inceleyen yorumlayan

bilim dalidir.

Mitos: Yunancada sz, Oykii anlamina gelir. Soylenen ve duyulan sozdiir. Yani

anlatila gelen masal, 6ykii ve efsane anlamina gelir.

Miibarekiyye: Ismail b. Ca’fer es-Sadik’in (6. 138/755-56 [?]) kolesi Miibarek’e
nisbet edilen, Ismail’in babasindan dnce 6ldiigiinii ve imametin ¢ocuklarna intikal

ettigini ileri siiren firkadir.

Navisiyye: Ca’fer es-Sadik’in  oOliimiinden (148/765) sonra, onun hayatta
bulundugunu ve ortaya c¢ikip diinyaya hakim olacagini iddia eden Basrali Navis

isimli sahsin mensuplarina verilen addir.
Nizariyye: Ismiiliyye mezhebinin giiniimiize kadar gelen en 6nemli koludur.

Paganizm: Paganizm, kokenleri diinyanin kadim doga dinlerine uzanan bir inang

bicimi ve bu dinlerin genel adidir. Bu dinlere mensup kisilere pagan denir.
Prasai Siva: Son savasc¢i ve kurtaricidir.

Rec’at: Sozlikte “donmek, geri gelmek” manasindaki riich kokiinden masdar ismi

olan rec’at “geri doniis” demektir. Kelime Tiirkge’ye ric’at seklinde ge¢mistir.
Sanskrit: Sanskrit, Hint-Avrupa dil ailesinin Hint-iran koluna bagl bir dildir.
Saosyant: Mecusilerin bekledigi kurtaricidir.

Semavi: Giiniimiizde bu sozciik daha ¢ok tek Tanril1 {i¢ biiyiik dini tanimlamak igin

kullanilir. Semavi dinler; islam, Hristiyanlik ve Yahudiliktir.

Sihizm: Hint yarimadasiin Pencap bolgesinde MS. 15. yiizyilin sonlarinda ortaya

c¢ikan tek tanrili bir dindir.

Siifyani: Emevi hanedanimmin EbG Siifyan’in soyundan gelen ilk ii¢ halifesinin

mensup oldugu koludur.

Seyhiyye: Ahmed el-Ahsai’nin (6. 1241/1826) diisiinceleri etrafinda tesekkiil eden,

sonralar1 Kesfiyye olarak da anilan Imami-Isniaseri temelli dini-kelami ekoldiir.

Takkiye: Kisinin canina veya malina yonelik bir tehlike karsisinda inancini gizleyip

gerektiginde aksini soylemesi anlaminda bir terimdir.

Tenésiih: Ruh gociinii ifade eden bir terimdir.
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Teogoni: Tanrilarin nereden geldigini anlatan mitlerdir.

Tevakkuf: Hadis terminolojisinde tearuz halinde olan hadisler arasindaki ihtilafi

gidermek amaciyla bagvurulan yollarin son agsamasini ifade eder.

Tevvabin: Ehl-i Beyt’e biiyiikk sevgi besleyen Miislimanlari derinden etkileyen
Kerbela Vak’asi, Ali b. Ebtl Talib’in ve ogullarinin haklarini arama iddiastyla ortaya
c¢ikan ve $iiligin zuhuruna zemin hazirlayan bazi hareketlerin temelini olusturmustur.
Kerbela Vak’asi yliziinden 1. Yezid’e ve yonetimine karsi diismanlik besleyen
gruplarin basinda Hz. Hiiseyin’i Kife’ye davet ettikten sonra ona yardim etmeyen
Kifeli taraftarlari gelir. Hiiseyin’e karsi diiriist davranmadiklari i¢in biiylik pismanlik
duyan ve isledikleri bu glinahtan ancak onu sehit edenleri ve onlara emir verenleri
oldiirmekle kurtulabileceklerine inanan bu gruba Tevvabin (tovbe edenler)

denilmistir.
Ulithiyet: Tanrilik veya Allahlik vasfi demektir.

Vakife: imamin gercekte dlmeyip tekrar diinyaya donecegini ileri siirerek bir sonraki
imdmin imametini kabul etmeyen S$ii gruplarina verilen addir. Genelde, S$ia
mezhebinde mensup bulundugu imamin Sliimiinlin ardindan onun dlmeyip gaybete
girdigi, tekrar ortaya ¢ikarak imamet gorevini siirdiirecegi diislincesini benimseyen

ve onun yerine gegcecek imami kabul etmeyenleri ifade eder.

Vefaiyye: Zeyniyye tarikatinin Seyh Vefa diye taninan Muslihuddin Mustafa
Efendi’ye (6. 896/1491) nisbet edilen koludur.

Zahir: Acik lafizlarin en alt derecesini belirten fikih usulii terimi; batinin ziddi,

varlik ve gorlinen yiizii, naslarin literal anlami i¢in kullanilan genel bir kavramdir.
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EKLER

EK 1: Antalya Kadisinin Sehzade Korkud’a gonderdigi 29 Mart 1511 tarihli
mektubun suretti (TSMA E 6321).
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EK 2: Sehzadde Osman’in Sahkulu’nun yaptiklarini anlattigi 16 Nisan 1511 tarihli
raporu (TSMA E 2829).
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EK 3: Sahkulu’nun Kegiborlu, Sandikli, Kegisicanli, Ulusiganli, Altintas’1 yakip
yiktiktan sonra Kiitahya’ya geldigini anlatan tarihsiz ariza (TSMA E 5881).

TSMA.E.0750
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EK 4: Hac1 Mustafa adl kisinin etfafina topladig1 kuvvetle Sahkulu’nu takip ettigini
ve aralarinda meydana gelen savasta Sahkulu’nun o6ldiglini sdyleyen ariza

(TSMA E 6664).
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EK 5: Yakalanan Filibe Sancagi Beyi Pir Ahmed’in Sahkulu’nun Balkanlarda da
teskilatlanmaya calistigini gosteren ifadesi (TSMA E 6636).
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EK 6: Sehzade Murad’in Kizilbaslarla birlikte hareket etmesi, Karaman’in elden
¢ikmasini II. Bayezid’e bildiren raporun surreti (TSMA E 5590).
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EK 7: Sadrazam Hadim Ali Pagsa’nin Sahkulu ile savasin1 ve sehadetini anlatan

tarihsiz mektubun suretti (TSMA E 6352).
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EK 8: Sahkulu’nun isyanini, ele gegirdigi yerleri ve Beylerbeyi ile savasini anlatan

tarihsiz belge (TSMA E 5035).
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EK 9: Sahkulu’'nun Mehdi oldugunu, Sah Ismail’in 6ldiigiinii, onun veldyetinin

kendisine gectigini, Osmanli Devleti’nin kendilerinin oldugunu ifade eden tarihsiz

belge (TSMA E 6187).
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EK 10: Rum vilayetinde Kizilbaglarin faaliyetlerini anlatan tarihsiz
belge (TSMA E 5877).
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EK 11: Sahkulu’nun Karagéz Pasa’y1 yendikten sonra Sehzade Korkud

ve Hasan Aga’yr yenmesi ve Manisa Onlerine kadar ilerlemesini

anlatan belge (TSMA E 5451).
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