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Oz

Asik Pasa, Garib-ndme'de sehir gibi olan insan viicudunun yoneticisinin akil oldugunu
belirtmektedir. Ona gore, bu sehirde sekiz kapi bulunmakta ve o, bu kapilarin akil sayesinde ideal
islevlerini yerine getirebileceklerini ifade etmektedir. Akil, her kapmin ideal islevini yerine
getirmesini saglayan ve insandaki diizeni tesis edebilen yetidir. Bu ¢alisma ise Garib-nime’de insan
viicudunun bir sehre benzetildigi ve bu sehrin yoneticisinin akil olduguna iliskin kismin felsefi
agidan degerlendirilmesini ve bu diisiinceye kaynaklik eden diisiinceleri ortaya cikarmay:
amagclamaktadir. Bunu yaparken de gerek evrensel felsefedeki gerekse Tiirk felsefesindeki konuyla
ilgili benzesen diistincelerden yararlanilacaktir. Boylece insanin viicut sehrinde yer alan kapilarin
varlik, bilgi ve degerler acisindan ne anlam ifade ettigi ve aklin bu konudaki islevi giin yiiziine

cikarilacaktir.
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THE REASON AS THE RULER OF THE CITY OF BODY IN ASIK PASHA’S GARIBNAME
Abstract

A§1k Pasha states in Garib-nime that the ruler of the human body, which is like a city, is the
mind. According to him, there are eight doors in this city and he says that these doors can serve
their ideal functions by means of reason. Reason is the ability that enables every door to fulfill its
ideal function and that can establish order in human beings. This study aims to give a
philosophical evaluation of the relevant part of Garib-ndme where the human body is likened to a
city with reason as its ruler, and to unveil the provenances of this thought. This will be done with
the aid of some analogous thoughts on the same subject from both universal and Turkish
philosophical literature. It will thus be brought to light what these doors in the human’s “city of
body” are to mean from the perspective of being, knowledge and values, and what function is to

be served by reason in this setting.
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GIRiS
. ylizy1l Tiirk diisiince diinyasinin 6nemli sahsiyetlerinden birisi olan Asik
Pasa’'min gerek Tiirk diline verdigi onemi gerekse Tiirk diisiiniis bigiminin
ozelliklerini yansittigt Garib-ndme adli eseri (Yavuz, 2003, s. 32-36), bircok
konuda felsefi degerlendirme yapmaya olanak saglamaktadir. Asik Pasa’nin oldukca hacimli olan,
¢okca konu ve temaya isaret eden bu eserinin yapismna iliskin Yavuz (2004, s. 353) su
degerlendirmeyi yapmaktadir:
Garib-name’de dikkat ¢eken husus, eserin on boliim olmasi ve her boliimde on kissanin
bulunmasidir. Bu durumda Garib-name’de yiiz destan var demektir. Ancak bu yiiz
konunun islenmesi demek degildir. Eserin birlerden baslayarak onlara kadar
kubbeleserek acilmasi ve gittikge biiylimesi onun en 6nemli tarafidir. Sairin isledigi ve
tizerinde durdugu konu sayisin1 her boliimii on ile ¢arptigimiz zaman bulabiliriz. Bu
durumda Agik Pasa fazla ayrintilara girilmezse, 550 konu tizerinde durmustur.
Igerik agisindan bakildiginda zengin bir diisiince diinyasina sahip oldugu goriilen bu eserin

1,

biittinsellik arz eden, “...derli toplu...” (Yavuz, 2000, s. LI) ve Tiirk diisiiniis bigimine iligkin
oldukga sistematik ve gliglii bir felsefi yapisinin bulundugu da sdylenebilir. Ciinkii “Garib-
name’nin en 6nemli 6zelliginden biri de eserin terciime olmayip telif olmasidir.” (Yavuz, 2003, s.
36). Bu nedenle eserin tamamuiyla Tiirk¢e yazilmis olmasinin Tiirk felsefesinin Tiirk dilinde ifade
edilmesine ve kavramsallastirilmasina aracilik ettigi sdylenebilir.

Kimi cevrelerce ise tasavvufi yonii ile 6n plana c¢ikarilan ve bir tasavvuf eseri olarak
degerlendirilen (Kut, 1991, s. 2; Ocak, 1991, s. 3; Yavuz, 2003, s. 36; Cengiz, 2020, s. 184) Garib-
ndme’nin bu yoniiniin 6tesinde farkli bakis agilar1 ve yaklasimlar ekseninde, ozellikle de felsefi
yapisina yoOnelik degerlendirme yapmak son derece Onemlidir. Yukarida bahsedilen dilsel
ozelliklerin disinda bu degerlendirmeyi onemli kilan gerekgeler ise eserin tasavvufi yonii
nedeniyle Antik Yunan diisiincesinden izler tagimasi' olasiligl ve Tiirk felsefesinin 6zelliklerine
sahip olma potansiyelidir. Bu nedenle eserde bahsi gegen diisiincelerin nasil bir felsefi arka plana
sahip oldugunu ve eserin diistinsel zenginligini gostermek agisindan 6nemli oldugu gibi Garib-
ndme'nin gerek Tiirk felsefesi gerekse evrensel felsefe miras: igindeki yerine iliskin yorumda
bulunmak i¢in de gereklidir.

Literatiire bakildiginda Garib-nime'nin felsefi yoniine iliskin bazi ¢alismalarin bulundugu
goriilmektedir (Ovacik, 2016a; Ovacik, 2016b). Bu c¢alismada ise Garib-ndme’'nin II. cildinin I.
kisminda yer alan insan viicudu ¢ok biiyiik bir sehir gibidir hadisine? iliskin sekizinci boliimiin
dokuzuncu kissast analiz edilerek kissada insanin viicut sehrinin yoneticisi olarak diisiiniilen

aklin® bu islevini nasil yerine getirdigine dair yapilacak degerlendirmeler ekseninde bu

1 Ulken (2015, s. 115-116), tasavvufun kaynaklarindan birisinin Yeni Platonculuk oldugunu ifade ederken, Arslan (2013,
s. 303-307) ise Ibni Arabi ve sonrasindaki mutasavviflarin diisiincelerinin Platoncu diisiinceye yakin oldugunu
belirtmekte ve bu dénem tasavvufunun akilsallig1 6n plana ¢ikardigindan Yunan tarzi diisiince gizgisinde oldugunu
ama Ozglinliigiinii korudugunu dile getirmektedir.

2 Garib-name’de yer verilen bu hadisin sahih/ger¢ek olmadigina dair yorumlar da bulunmaktadir (Aydmn O., 2020, s.
207). Ancak bu hadis gercek olsun ya da olmasin bu ¢alisma agisindan 6nemli olan Asik Pasa’min buna yonelik nasil bir
felsefi temellendirme yaptigidir.

3 Akil kavraminin felsefe literatiiriinde ne anlama geldiginin kisaca ifade edilmesi yararh olacaktir. Felsefede akil genel
anlamiyla insanin bir yetisi olarak karsimiza ¢ikarken bu yeti, bilme, kavrama, dogru bir sekilde diisiinme, yargida
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diistincenin yapisini ve felsefi arka planini ortaya koymak amacglanmaktadir. Bunu yaparken de
hem Tiirk felsefesinden hem de evrensel felsefe literatiiriinde yer alan ve konuyla benzesen

diisiinceler ortaya koyan filozoflarin diisiincelerinden yararlanilacaktir.

1. KISSANIN BASLANGICI VE AMACI: KENDINi BILMEK

Kendini bilmek, insanin kim oldugunu kavramasi, kendi potansiyelinin, neleri bilip neleri
bilmediginin farkina varmas: gibi durumlar1 iceren ve kendi 0zii {izerine gelistirdigi bir tiir
farkindalik durumu olarak belirginlesen bilinglilik halidir. Felsefe tarihinde ise farkli gortiniimleri
ile karsimiza ¢ikan bu anlayis, Antik Yunan'da kendisini gosteren ve Tiirk felsefesinde de
rastlanan bir diisiince yapisina isaret etmektedir.

Oncelikle Yedi Bilgelerin diisiincelerinde insan davranislarina iliskin bazi ogiitler seklinde
kendini a¢iga vuran ve Delphoi’deki bir tapinakta yazan ‘kendini bil’ sozii (Kranz, 2014, s. 31-34),
Antik  Yunan’da ozellikle Platon'un diyaloglarinda irdelenmektedir. Platon, Kharmides
diyalogunda kendini bilmeyi en genel anlamda bilge kisinin tavr1 olan bir tiir yiiksek farkindalk
becerisi olarak goriirken bunu soyle ifade eder;

Bu durumda, yalniz bilge kendi kendini bilebilir; hem neyi bildigine hem de neyi
bilmedigine karar verebilen yalniz bilgedir; ayni sekilde bagkalarini1 da inceleyip, neyi
bildiklerini, neyi bildiklerini sandiklarin1 ve gercekten bildiklerini, neyi bildiklerini
sandiklarini ama gergekte bilmediklerini de anlayabilir; bagka hi¢ kimse anlayamaz bunu.
O halde gergekte, bilge olmak, bilgelik ve kendi kendini bilmek; neyi bildigini ve neyi
bilmedigini bilmektir (Platon, 2010, s. 314-315, 167).

Platon tarafindan insanin bilgeligine karsilik gelecek sekilde ifade edilen kendini bilme
meselesinin Tiirk felsefesinde de Ornekleriyle karsilasilan bir diisltince yapist oldugu ifade
edilebilir. Bu konuda verilebilecek ilk ©rnek ise Orhon yazitlaridir. Yazitlarda kaganlarmn

“"

bilgeliklerine iligkin “...bilge kagan ermis alp kagan ermis buyruki bilge ermis ering alp ermis
ering... / Bilge kagan imis, yigit kagan imis, komutanlar1 da bilge imis elbette, yigit imis elbette.”
(Aydmn E., 2019, s. 80-81, BK D 4) ifadesinin disinda bilgeligin verilen ornekler cergevesinde
yoneticilik i¢cin 6nemine dikkat ¢eken dogrudan ve/veya dolayl ifadeler de bulunmaktadir
(Manav, 2021, s. 7-11). Buna gore, kendini bilme diisiincesinin Tiirk felsefesinde ilk olarak bilgelik
ekseninde kaganlikla iligkilendirilerek Orhon yazitlarinda karsimiza ¢iktigi soylenebilir.

Kendini bilme konusunda Tiirk felsefesinden verilebilecek diger orneklerden bazilari ise
Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i ve Yunus Emre'nin Divani'nda yer almaktadir. Ornegin,
Kutadgu Bilig’deki Insan Oglunun Degerinin Bilgi ve Akildan Geldigini Soyler bashkli 6. boliim, akilh
ve bilgili insanin 6zelliklerine, akilli ve bilgili olmanin kazanimlarina yoneliktir. Yani bir bakima
akilli ve bilgili kisinin kendini bilen kisi oldugu ifade edilmektedir. “Bilginin manasin bil; bak,

bilgi ne der: bilgiyi bilen insandan hastalik uzaklasir.” (Yusuf Has Hacib, 1998, s. 22, 156. B),

bulunma (Cevizci, 2010, s. 48), dogru ile yanlis1 birbirinden ayirt etme, kavram, olay ve olgu vb. gesitli unsurlar
arasinda iligki kurma ve bunlar1 anlama gibi eylemlerle karakterize olan, insanin yol gostericisi (Giiglii vd., 2008, s.
1479) olarak tanimlanmaktadir.
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“Anlayis* bir yulardir; insan onu elinde tutarsa, dilegine erisir ve biitiin arzularina nail olur.”
(Yusuf Has Hacib, 1998, s. 23, 159. B) ve “Anlayisin insana faydasi ¢ok olur; insan bilgi bilirse, aziz
olur.” (Yusuf Has Hacib, 1998, s. 23, 160. B) ifadelerinden anlasildig: iizere kendini bilen kisi, yapip
ettiklerinin farkinda olan ve neleri bilip neleri bilmedigini bilen, amaglarina ulasma potansiyeli
yiiksek olan kisidir.

Yunus Emre ise kendini bilmeyi okumakla ya da Ogrenmekle gerceklestirilen bilme
eyleminden farkli diistinmekte, insanin ilim sayesinde kendini tanimasindan ve neleri bilip neleri
bilmediginden hareketle Allah’in varligmi bilmeyle karakterize olan bir yapiyla tasarlamaktadir.
Yani ona gore kendini bilen kisi, Allah’1 da bilen kisi olmak durumundadir:

“Ilim ilim bilmekdir ilim kendin bilmekdir

Sen kendini bilmezsin ya nice okumakdir

Okumakdan mana ne kisi Hakk’1 bilmekdir

Ciin okudun bilmezsin ha bir kuru emekdir

Okudum bildim deme ¢ok ta’at kildim deme

Eri Hak bilmezisen abes yere yelmekdir” (Yunus Emre, 1991, s. 92, 91. G).

S6z konusu bu anlayisin bir baska gortiniimiiniin ise Agik Pasa tarafindan Garib-nime’de
ifade edildigi goriilmektedir.5 Asik Pasa, kendini bilen kisiyi eserinin I. cildinin I. kisminda, gercek
anlamda iman sahibi olan ve yapip ettiklerinin farkinda olan, nerede bulundugunu, ne olacagini,
kim oldugunu, diinyadaki amacmin ne oldugunu bilen kisi olarak tasarimlamaktadir (Asik Pasa,
2000a, s. 473-475, 2274-2279. B). O, bu calismanin konusu olan kissada ise kendini bilmenin bir
yolunun bulundugunu ve bunun da kisinin kendi viicudunu tanimak yoluyla gerceklesebilecegini
ifade etmektedir. Ayrica sehir gibi olan insan viicudunda, bir sehirde bir arada yasayan insanlarin
rol ve gorevlerine benzer sekilde farkli bolgelerin ya da organlarin farkli islevleri yerine
getirdigine isaret ederek insanin neleri yapip neleri yapamayacaginin yani, bir bakima kendi
potansiyellerinin farkina vararak yagamim siirdiirmesinin yolunu gostermektedir (Asik Pasa,
2000c, s. 249, 6922-6929. B). Bu farkindalikta bas etken olarak degerlendirilebilecek olan unsur ise

insanin viicut sehrinin yOneticisi olan akildur.

2. YONETICI OLARAK AKIL

Akil, her seyin denetimini saglayan ve insanin tiim eylemlerinden sorumlu olan bir tiir
denetim mekanizmasidir. Nasil ki, bir sehirde insanlarin dirlik ve diizen iginde yasayabilmesi igin
bir yOneticinin bulunmasi gerekiyorsa insan viicudunda da ideal uyumun ve devamliligin
saglanabilmesi icin tiim yetkiyi elinde bulunduran bir yoOneticiye yani, akla gereksinim
bulunmaktadir. Ciinkii “Viicut tilkesindeki biitiin emirler ona aittir; herkes o emre gore gidip gelir
ve ig yapar.” (A@lk Pasa, 2000c¢, s. 251, 6933. B).

Asik Pasa’ya gore, aklin yonetimindeki insamin viicut sehrinde birbirinden farkli olan ve
farkli islevleri yerine getiren unsurlar bulunmaktadir: “Bu sehrin igi yaratiklarla dolmustur ve

bunlarmn kimi kiiglik kimi biiytiktiir (6934. B). Orada kimisi gider, kimisi gelir, bazis1 da oturur;

4 Anlayis sozciigii 6zgiin metinde ukus olarak gegmektedir (Yusuf Has Hacib, 1999, 32, 159. B). Ukus sozciigii ise “akil”
(Kasgarli Mahmud, 2020, s. 29) anlamina geldiginden bu anlam iizerinden degerlendirme yapilmistir.
5 Garib-ndme’nin kendini bilmek konusu etrafinda sekillendigi de belirtilmektedir (Ozkan, 2010, s. 360).
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kimi kazanir, kimi de mal miilk biriktirir (6935. B). Kimi avcidir, av avlar; kimi bir yere gitmez ve
evinde kalir (6936. B). Kimi padisahin yardimcisi, kimi hizmetgcidir; ... (6937. B)” (Asik Pasa, 2000c,
s. 251, 6934-6937. B). Bu yiizden viicut sehrinde kendiliginden dogal bir uyumun beklenmedigini
ve farkliliklarin arasindaki uyumu tesis edecek bir yoneticiye ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmek
gerekmektedir. Cilinkii “Bu sehrin halkinda; 6fke, merhamet, giinah, ibadet, iyilik ve kotiiliik gibi
pek cok hiiner bulunur.” (Asik Pasa, 2000c, s. 253, 6941. B). Dolayisiyla yonetici ihtiyacini
giderecek olan akil, ayni zamanda viicut sehrindeki kaosun kozmosa doniisiimiinii saglama
giicline de sahiptir. Ayrica viicut sehri, dis diinyadan tamamen yalitilmig olmayip aksine dis
diinya ile stireklilik arz eden baglantis1 nedeniyle mevcut olanlarin disinda kapilar1 aracihigiyla
yeni unsurlarla da karsilasabilmektedir. Zira “Bu sehirde sekiz gecit yeri vardir ve bunlarin her
biri biiytik kapilardir.” (A§lk Pasa, 2000c, s. 251, 6938. B). Ancak bu kapilardan her zaman istenen
ya da iyi ve yararl olarak nitelendirilen seyler girmemektedir. Ciinkii “Bu kapilardan devamly; iyi
kotii, degerli degersiz, iistiin ve listiin olmayan kervanlar gecer.” (Asik Pasa, 2000c, s. 251, 6939. B).
Bu nedenle s6z konusu kapilardan her seyin viicut sehrine girmemesi ya da istenmeyenlerin
ayiklanmasi igin aklin bu kapilardan sorumlu bir yonetici olarak diisiiniildiigii sdylenebilir.
Oyleyse aklin viicut sehrinde yonetici olarak tasarimlanmasmin arka planinda yer alan
nedenlerden birisi budur.

Aklin bu denli 6nemli bir konumda diisiiniilmesinin bir diger nedeni ise aklin tiim
varliklardan 6nce Allah tarafindan yaratilmis olan, diger varliklardan {istiin tutulan, bulundugu
her insan1 giizellestiren ve tiim insanlarin yasamin siirdiirebilmek i¢in muhtag¢ oldugu bir yeti
olmas1 ve bu oOzellikleri nedeniyle de ona Allah tarafindan bazi sorumluluklarin yiiklenmis
olmasidir (Asik Pasa, 2000c, s. 253-255, 6948-6953. B). Iste buna dayali olarak aklin en 6nemli
sorumlulugunun insanin viicut sehrini ya da daha biitiinsel diisiiniildiigiinde insan1 yonetmesi
oldugunu soylemek miimkiindiir.

Yonetici aklin farkli birimlerinden de s6z edilirken bunlardan biri, insanin gogiis bolgesinde
bulunan ve fakirlerin/giigsiizlerin sigmagi olan géniildiir (Asik Pasa, 2000c, s. 255-257, 6961-6962.
B). Goniiliin akil birimi olarak islevini kavrayabilmek igin ise sozliik anlamlarina bakmak yararl
olacaktir. Ciinkii goniil “Iman, sevgi ve nefretin, iyi ve kotii biitiin duygularin kaynag1 oldugu
kabul edilen kalbin manevi yoni, ytirek, dil” (Ayverdi, 2008, s. 1088) anlamlariyla insanin tinsel
yontiyle ilgili bircok eyleme, unsura ve duyguya isaret etmektedir. Ancak Divdnu Lugadti't-Tiirk'te
“zihin agiklig1 ve idrak siir'ati” (Kasgarlh Mahmud, 2020, s. 496) gibi anlamlari bulunmaktadir.
Yani goniil, insanin duygularina ve eylemlerine danismanlik yapan manevi/tinsel yonii disinda,
onun anlama becerilerine, bir bakima aklin kullanilabilme derecesine de isaret etmektedir. Bu
nedenle Agik Pasa’nin goniilii aklin birimlerinden birisi olarak diisiindiigii soylenebilir.

Aklin diger boliimii ise icinde her seyin saklandigi bir ambar olarak hafizadir (Asik Pasa,
2000c, s. 257, 6962. B). Bu birim sayesinde aklin yasantilar ve her tiirlii edinilmis bilgiler igin bir
depolama islevine sahip oldugu dile getirilebilir. Boylelikle viicut sehrinin kapilarindan elde
edilenlerin nasil saklandig1 da agikliga kavusmus olur.

Aklin koske benzetilen ve insanin bir bakima bilincine isaret eden birimi ise dimagdir (Asik

Pasa, 2000c, s. 257, 6963. B). Bu birimin de insanin her tiirlii eyleminin bilingli bir bigimde
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yapilmas1 gerektigine isaret ettigi diistiniilebilir. Ciinkii insanin eylemlerinin dogru veya yanls

1"

olduguna iligkin bir degerlendirme yapabilmek icin kosul, ahlaki eylemlerinde “...istengli...”

“"

(Ozlem, 2014, s. 136) olmak iken dini eylemlerinde ise “...sorumlu olabilmek i¢in muhatapta
aranan ilk ve en onemli sart akil sahibi olmaktir” (Temel, 2017, s. 132). Bu nedenle ancak bilingli
eylemlerin ahlaki ve dini sorumluluk alanma girebildigi soylenebilir. Nitekim Tiirk felsefesinin
onemli kose taslarindan Kutadgu Bilig’de de buna iliskin olarak “Eger deli bir adami vurup,
oldiiriirse, o deliye oliim cezasi yoktur; kisas yapilmaz.” (Yusuf Has Hacib, 1998, s. 32, 295. B)
seklinde benzer bir diisiince bulunmaktadir.

Dolayisiyla aklin tiim birimlerinin yerine getirecegi islevlerle yoneticiligini gerceklestirirken
bu yoneticiligin insani ideal yola yonlendirmesine yani, aklin insana gonderilen kitaplardaki
anlamlar1 kavrayarak ona gerek maddi gerekse manevi bir yonlendirmede bulunacagina karsilik
geldigi diistiniilebilir (A§lk Pasa, 2000c, s. 257, 6965-6969. B). Bu bakimdan insanin aklin
yoneticiligine gereksinimi olan bir varlik olarak bdylesine bir yasami siirdiirmek durumunda
oldugu ifade edilebilir. Bu da ayn1 zamanda insanin kendini bilmesine yani, viicut sehrindeki sekiz

kapry1 tanimasina karsilik gelmektedir.

3. VUCUT SEHRININ KAPILARI

3.1. Viicut Sehrinin Birinci Kapisi: Kulak

Garib-name’de kulak, insanin eylemleri {izerinde etkili olan ve dis diinyadaki tiim sesleri
isittigi kapiya karsilik gelecek sekilde tasavvur edilirken kulagin getirdigi verilerin iginde iyi ve
kotiintin bir arada bulundugu vurgulanmaktadir. Bu nedenle neyin iyi neyin koétii oldugunun
algilanmasinda denetim isi aklin olmak durumundadir. Ancak akil bunu tek bagsmna degil,
kendisine yardimci olan can® ve goniil sayesinde gerceklestirerek iyiyi saklayip kotiiyi
uzaklastirmalidir (Asik Pasa, 2000c, s. 259-261, 6981-6990. B). Bu noktada kulak, insanin dig
diinyaya iliskin olarak elde edecegi bilgilerin/verilerin giris yollarindan birisi olarak diisiiniilebilir.
Kulak sayesinde dis diinyadan isitilen sesler, akil ile kendisine yardimc olan can ve goniiliin
stizgecinden gectikten sonra anlamlandirilacagina gore, salt duyu organindan gelen verinin degil,
s0z konusu siizgeglerden gecen verinin insan agisindan istenen tiirden bilgiyi ortaya ¢ikaracagini

belirtmek miimkindiir.

3.2. Viicut Sehrinin Ikinci Kapisi: Goz

Insan viicudunun dis diinyaya agilan ve dig diinyamin gorselliginin gectigi kapiya karsilik
gelen goz vasitasiyla elde edilen verilerin yine akil tarafindan can ve goniiliin damismanhginda bir
elemeye tabi tutuldugu ve giizel olan gorsellerin sehre dahil edildigi, ¢irkin olan gorsellerin ise
uzaklastirildig1 ifade edilmektedir (Asik Pasa, 2000c, s. 261-263, 6991-7003. B). Bu noktada, insanin
dis diinyanin gtizelliklerini elde edebilmesi adina aklin her zaman gorevini siirdiirmek

durumunda oldugu ifade edilebilir. Boylece goziin tek basmna insanin viicudunu ya da insanin

6 Can, Asik Pasa’ya gore insan viicuduna/bedenine Allah tarafindan yerlestirilmis olan (Asik Pasa, 2000b, 5.1039, 5164. B)
ve insanin canliligna ya da bir bakima ruhuna karsilik gelen bir yap: olarak beden ile birlikte aralarinda oncelik
sonralik iligkisi olmaksizin uyumlu bir biitiin olusturan ve ayni1 zamanda bedenin tiim islevlerini yerine getirmesini
saglayan yap1 seklinde diistintilmektedir (Asik Pasa, 2000c, s. 175-177, 6540-6547. B).
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kendisini her zaman istenilen noktaya getirmesinin olanaksiz olduguna ve bir duyu orgamn olarak
ideal islevini akil sayesinde yerine getirebilecegine isaret ettigine diigtiniilebilir. S6z gelimi
“...nesneyi oldugundan bagka tiirlii algilama, gercege uymayan goriiniisii gercekmis gibi
yorumlama ve bu yanilginin farkinda olmama hali.” (Cevizci, 2010, s. 1625) olarak tanimlanan
illizyon (yanilsama) durumunda insanin distiigii durum, goziin tek basma neden yeterli
olmayabilecegine iliskin somut bir rnek olusturmaktadir. Ornegin “...sinemada belli bir hizda
donen tank paletlerinin veya araba tekerlerinin tersine doniiyormus gibi algilanmasi...” (Budak,
2009, s. 793) gibi bir yanilsamada insanimn tekerlerin aslinda geriye dogru donmediginin farkina
varmasini saglayan ve yanls alginin ortadan kaldirilmasini saglayan akildir. Eger akil devre dig1

olursa insan gorme eyleminde yanlis algilamaya devam edecektir.

3.3. Viicut Sehrinin Uciincii Kapisi: Burun

Insanin viicut sehrinin digiincii kapist olan burun, &ncelikle nefes alipp vermenin
gerceklestirildigi organ olarak diisintildiigiinden yasamsal 6nemiyle dikkat ceken bir kapidir.
Burunda “...akcigerlerde yer tutan nefesin devaml isledigi, havamn gelip gectigi...” (Asik Pasa,
2000c, s. 265, 7006. B) goz oniine alindiginda iyi ve kotii olan arasinda bir eleme yapmak ya da
istenilmeyenleri uzaklastirmak diger kapilara oranla olanaksizdir. Ciinkii insan nefessiz
yasayamayacagindan bu kapi, her zaman dis diinyaya agik olan kapidir. Ancak bu durum, nefes
yoluyla gelen her tiirlii verinin viicut sehrine alindig1 ve yerlestirildigi anlamina gelmemektedir.
Ciinkii girse bile iyi ya da kotii olduklarina iliskin karar verilmesinde yine akil, goniil ve can is
birligi gerceklesmek durumundadir: “Viicut sehrine burundan pek ¢ok varlik girerse de; akil,
goniil ve can onlarin ne olduklarin1 hemen bilirler. Bunlardan binde biri, viicutta yerleri olduklar1
halde, kabul edilmez.” (A§1k Pasa, 2000c, s. 265, 7011-7012. B). O nedenle insanin burnundan giren
ve varliginin devamliligini saglayan nefesin disindaki her tiirlii kokunun ayirt edilmesini yine en

son noktada akil saglamak durumundadr.

3.4. Viicut Sehrinin Dérdiincii Kapist:: Ag1z

“"

Dordiincii kapr “...viicut sehrinin yiyecek ve her tiirlii gidasinin girdigi agiz kapisidir.”
(A@lk Pasa, 2000c, s. 265, 7015. B). Bu bakimdan ag1z, insanin yasamsal oneme sahip olan temel
fizyolojik ihtiyaglarindan aclik ve susuzlugun giderilmesini yani, onun biyolojik varliginin
devamliligini saglayan kapilardan biri olarak diisiiniilebilir.

Bu kapidan giren yiyeceklerin tadina oncelikle tat alma igin gorevli organ yani, dil bakarken
sonrasinda akil hangi tat oldugunu taniyarak yine can ve goniile gondermekte, sonrasinda midede
sindirim ve depolama gergeklesmekte, boylece viicudun tiim organlari beslenerek giiclenmektedir
(A§1k Pasa, 2000c, s. 267, 7016-7024. B). Bu noktada, beslenmenin de akil denetiminde

gerceklesmesi gereken olgiilii bir eylem oldugu ifade edilebilir.

3.5. Viicut Sehrinin Besinci Kapisi: Bosaltim Organlar (Dafia)
Besinci kapi, dafin adi1 verilen ve viicuda giren besinlerin fazlasinin atildigi bosaltim

organlarina karsilik gelen kapidir (Asik Pasa, 2000c, s. 267, 7025-7026. B). Bu kapiin en 6nemli
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yonii ise bosaltim disinda, insanin insan olmakligini gosteren, onu diger canlilardan ve 6zellikle
hayvanlardan ayiran bir isleyis yapisina sahip olmasidir. Ciinkii insan, bosaltim eylemini belirli
ahlaki degerler ekseninde gerceklestirmek durumundadir: “Insan, insan olmanin gerektirdigi tiim
edimlerini gerceklestirirken degerlere uyar ya da degerler yaratir. Bu cercevede degeri insan
yasaminin zorunlu bir ogesi olarak gormek gerekir.” (Timugin, 2004, s. 119). Bu nedenle dafianin
insanin diledigi zaman ve diledigi yerde degil, uygun kosullar altinda ve degerler ekseninde
calismasi gerekmektedir. Zira “Orada bekleyen edeple nizama ve intizama uyar; eger dyle olmazsa
insan hayvan gibi olur.” (Asik Pasa, 2000, s. 269, 7028. B).

Boylelikle insan eger edebini kaybederse ya da degerlerini bir kenara birakirsa bogaltim
eylemi, insanin yalmizca hayvani diirtiller ile gergeklestirdigi bir rahatlamadan oteye
gidemeyecektir. O nedenle bu kapmin dengeli ve Olgiilii bir bicimde ¢alismas:i ve insanin
degerlerine uygun bir bosaltimin gerceklesmesi icin devreye girecek olan yine akildir: “Iste ona
hakim olup diizene sokan akildir; eger akil elini oradan gekerse ondan utanmak gerekir.” (Asik
Pasa, 2000c, s. 269, 7030. B).

3.6. Viicut Sehrinin Altinc1 Kapisi: Ureme Organlan

Insanin bir canl varlik olarak tiirsel devamliligini saglayabilmesinin yolu, viicut sehrinin
altina kapisindan ge¢mektedir. Bu kapi, sehirler arasindaki iliskinin yani, {iremenin ve cinsel
hazlarin gerceklesmesine araci olan kapiya kargilik gelen {ireme organlaridir: “Onu sehirden sehire
gotiiren takdiriilahidir; boylece o, bu sehirden baska bir sehre gider.” (Asik Pasa, 2000c, s. 269,
7034. B). Sehirden sehire gegis, besinci kapidakine benzer sekilde insanin degerlere gore yasayan
bir varlik olmasina bagh olarak dengeli ve Olgiilii bir sekilde gerceklesmek durumunda
oldugundan bu kapida da “...akil her an hitkmiinii yiiriitiir; neyin haram neyin helal oldugunu da
o soyler.” (Asik Paga, 2000c, s. 269, 7036. B). Boylece bu organlar yoluyla gerceklestirilen herhangi
bir eylemin ancak aklin denetiminde gerceklestiSinde ideal bir insani eylem olarak
nitelendirilebilecegini sdylemek miimkiindiir. Bu nedenle “Eger akil bu diizeni gozetmezse,
insanoglu hayvan seviyesine iner.” (Asik Pasa, 2000c, s. 269, 7037. B). Dolayisiyla gerek {iremenin
gerekse bu yolla elde edilen hazlarin aklin gozetiminde gerceklesmesi beklenmektedir. Aksi halde

insanin eline “...zevk yerine utanmadan bagka bir sey ge¢cmez.” (Asik Pasa, 2000c, s. 269, 7038. B).

3.7. Viicut Sehrinin Yedinci Kapisi: El

Sehrin dis diinyaya agilan ve bir¢ok eyleme aracilik eden yedinci kapisi eldir. Insanlar
arasindaki aligveristen iletisime, insan igin yasamsal oneme sahip olan hakli ya da haksiz
kazangtan tiim sanatlara, kahir ve liituftan savas ve barisa kadar bir¢ok eylem bu kap1 sayesinde
gerceklesmektedir. El araciligiyla gerceklesen eylemler, yine goniile gelip ardindan candan gikarak
son bulmaktadir (Asik Pasa, 2000c, s. 271, 7041-7046. B). Ancak bir kapr olarak el yine tek bagma
birakilmis degildir. Onu diizene sokacak bir denetime ihtiya¢ vardir ve bunu da yine akil
gerceklestirmelidir: “Iste elde sanati igleten akildir; buraya gelen ve giden her sey akil iledir.”
(Asik Pasa, 2000c, s. 271, 7049. B). Bu yiizden aklin her daim devrede olarak denetimi saglamasi,

insan agisindan istenen durumlarin ortaya ¢ikmast igin gereklidir. Ciinkii “Oraya aklin eli
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uzanmazsa; o yol tutulup kapanmr ve is yapilmaz olur.” (Asik Pasa, 2000c, s. 271, 7048. B).
Sozgelimi hirsizlik, haksiz kazang yollarindan birisi olarak insanin eliyle gerceklestirdigi
eylemlerden biridir ve bagka bir insamin hak alanma girilmesi ve malinin alikonulmas: gibi
durumlar igerdiginden dolay1 istenmeyen tiirden bir eylemdir. Bu noktada aklin devre disi
oldugu ifade edilebilir. Ciinkii bu eylemi tiim yonleriyle degerlendirebilmek icin insanin aklinin
giicline ihtiyac1 vardir. Yani insanin eylemin kotii olduguna iliskin bir yargiya varabilmesinin yolu
ancak aklin saglikli isleyisi ile olanaklidir. Kisacas: aklin insani istenmeyene degil istenene
yonlendirme olasili1 cok daha yiiksektir. Kutadgu Bilig’de de ifade edildigi gibi “Bilgi ve akil insan
icin bir kostektir; kostekli olan, yakisiksiz seylere pek gitmez.” (Yusuf Has Hacib, 1998, s. 33, 314.
B).

3.8. Viicut Sehrinin Sekizinci Kapisi: Ayak

Sekizinci kap1 ise onu ayakta tutan, hareketliligini, bir yerden baska bir yere gitmesini
saglayan, aklin gozetiminde islev gormek durumunda olan ayaklardir ve nasil ki insanin cani onu
hayatta tutuyorsa ayaklar da onu tutup tasimaktadir (Asik Pasa, 2000c, s. 273, 7052-7057. B).
Ayaklar insani bir yerden bir yere tasidigina gore hangi yoniin dogru hangi yoniin yanhs
oldugunu insana bildiren yine akil olmak durumundadir. Dolayisiyla akil denetiminden yoksun
bir hareketliligin insana yarar saglayan bir tarafinin olmayacag sdylenebilir. Ciinkii insan viicudu
“ Aklin eli ise karismazsa hemen diiser; ...” (Asik Pasa, 2000c, s. 273, 7057. B).

4. YONETICI OLARAK AKLIN FELSEFi ARKA PLANI

Agsik Pasa'min viicut sehrinin yoOneticisi olarak tasarimladigi aklin, bu konumda
diistintilmesine aracilik eden felsefi arka plani ¢oziimlemenin yukarida ifade edilen diisiinceleri
anlamak agisindan 6nemli olmasindan dolay1 bu basghk altinda Garib-ndme’deki Antik Yunan ve
Tiirk felsefesinin izleri aranacaktir.

Asik Paga’nin Tiirk kiiltiiriine mensup olmasindan dolay1 éncelikle Garib-ndme’deki aklin
konumuna ve yonetici iglevine iliskin olarak benzer diisiince yapilarindan hareketle Tiirk
felsefesinin izleri siirtilmelidir. S6zgelimi, Orhon yazitlarinda yonetici kisi olarak kaganin éncelikle
sahip olmasi gereken Ozelliklerden birisi bilgelik olarak dikkat g¢ekerken bu bilgeligin akl iyi
yonetmek yoluyla kendisini gosteren bir bilgelik oldugu ifade edilmektedir (Manav, 2021, s. 9).

Kutadgu Bilig’de ise “Aklin yeri {istte, beyindedir; kiymetli bir sey oldugu igin, onun yeri
bastadir.” (Yusuf Has Hacib, 1998, s. 140, 1836. B) ifadesinden de anlagildig1 iizere insanin en
degerli yoniine karsilik gelen akil, “Insan akil ile yiikselir, bilgi ile biiyiir; bu ikisi ile insan itibar
goriir.” (Yusuf Has Hacib, 1998, s. 32, 289. B), “Akil ile insan asil insan adini alir...” (Yusuf Has
Hacib, 1998, s. 33, 303. B) ve “...akilsiz adam bir avug balgik gibidir.” (Yusuf Has Hacib, 1998, s. 32,
297. B) ifadelerinde dile getirildigi izere de insan1 degerli kilan bir yetiye karsilik gelecek sekilde
diisiiniilmekte ve insanin aklini kullanabilme becerisiyle diger varliklardan ve aklmi iyi
kullanamayan insandan farklilastig: dile getirilmektedir. Ayrica insan1 insan yapan en temel unsur
olarak onun eylemlerine yol gosteren ve Olgli getiren bir tiir denetim mekanizmas: olarak

diistintldiigiint “Akil insan igin, stiphesiz, bir kostektir; hareketi dogru ve isi 6l¢tiliidiir.” (Yusuf
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Has Hacib, 1998, s. 140, 1837. B) ifadesi gostermektedir. Boylece insanin iyiye, dogruya
yonelmesinde etkili olan bag aktoriin yonetici akil oldugu ifade edilebilir.

Asgik Pasa’min aklin yoneticilik islevine iligkin diistinceleriyle yakinlik kurulabilecek bir diger
sahsiyet ise Yunus Emre’dir. Yunus Emre “Is bu viictd bir kaledir akil icinde sultan1” (Yunus
Emre, 1991, s. 269, 412. G) diyerek insan viicudunu bir kaleye akli da onun yOneticisine
benzetmektedir. Yine ona gore yonetici akil, insanin en degerli yerinde yer alirken eylemlerine
Olcli getirilen insan da yine akil sayesinde degerli bir konuma gelmektedir:

“Akil taht eyledi basi soyle bilir her bir isi

Diinya icre akil kisi degmez kimseye ziyan1” (Yunus Emre, 1991, s. 270, 412. G).

Insan viicudunda aklin yoOnetici olarak tasarimlanmasi, Platon'un diisiincelerini de
animsatmaktadir. Platon, Devlet adl1 diyalogunda insanin iginde ti¢ ilke bulundugunu bir bakima
insan ruhunun ii¢ par¢adan olustugunu ifade etmektedir. Ona gore “...bu ii¢ ilkeden biri bizi bilgi
edinmeye, biri tagkinliga, 6fkeye, biri de yemeye, icmeye, ciftlesmeye ve buna benzer isteklere...”
(Platon, 2015, s. 135-136, 436b) yonlendirir. Bu nedenle insanda 6fkenin ve arzularin denetimini
saglayan ve insanin bir bakima y6netimini saglayan parcasi bilgi edinmeye karsilik gelen akilh
parcadir: “Akil madem olgiiliidiir, icimizde olup biten her seyi kollayip yonetmek ona diiger...”
(Platon, 2015, s. 143, 441e). Hatta Platon insan ile devlet arasinda kurdugu analojiden hareketle
insanda akilli parcanin yOnetici olmasina benzer sekilde devletin basinda da ruhunun akilli pargas:
baskin olan kiginin (Platon, 2015, s. 142-144, 441a-442e) yani, filozofun/bilgenin y&netici olmasi
gerektigini savunmaktadir (Platon, 2015, s. 182, 473d). Boylelikle Agik Paga’nin tasarimladig:
yonetici akil ile Platon’un diisiincesindeki aklin benzer bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir.
Ayrica yine Asik Pasa Garib-ndme'nin baska bir kisminda da aklin yoneticilik konusundaki islevini
yine “Padisah olacak kisinin 6nce asaleti, ikinci olarak da akli olmalidir.” (Asik Pasa, 2000a, s. 363,
1732. B) diyerek insanin viicut sehrinde yonetici olarak tasarimladigi aklin, devlet yonetiminde de
olmazsa olmaz niteliklerden biri olarak goriilmesi gerektigini ifade ederek yine Platonun

diisiinceleriyle benzerlik gostermektedir.

5. YONETICI AKLIN SAVASIM UNSURU OLARAK NEFS-I EMMARE’

Insanin aklinin dogru yonetilmesi ya da aklin insan viicudu iizerinde bir hakimiyet
kurabilmesi icin dikkate alinmasi gereken bir baska onemli husus da insanin koéti istek ve
arzularina karsilik gelecek sekilde tasarimlanan nefs-i emmaredir. Ciinkii nefs-i emmare
“...viicutta akla danigsmadan isler yapan...” (Asik Pasa, 2000c, s. 275, 7063. B), insan karmasaya
stiriikleyen, iman ve ibadet konularinda yoldan ¢ikaran ve utanmadan bagka bir sey getirmeyen
asagilik yoniine karsilik gelmektedir (Asik Pasa, 2000c, s. 275, 7064-7066. B). Bu nedenle nefs-i
emmarenin viicut sehrinin yonetiminde aklin savasim ic¢inde olacag1 onemli bir etkene karsilik
geldigi dile getirilebilir. Ciinkii sehrin kapilarinin istenen sekilde ¢alismasimi saglayabilmesi yani,
onlar tizerinde bir yonetici olarak iistiinliik kurabilmesi ancak kendisine engel olan ve otoritesini

sarsan bir yapinin etkisinin en aza indirgenmesi ile miimkiin olacaktir. Eger akil bu savasimi

7 Nefs-i emmare, tasavvufta insan ruhunun kétiiliige yonlendiren mertebesi olarak diisiiniilmektedir (Schimmel, 2004, s.
44).
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kaybederse insan viicudu nezdinde insanin kendisinin de tiim kotiiliiklere agik hale gelecegini
sOylemek miimkiindiir. Zira “Eger akil ona uyarsa agagilara yuvarlanir; tistelik de bu viicut sehri
karisiklik ve fitne ile dolar. / Akil isinden uzaklastirilir ve tahtindan alasag: edilir; bunun sonunda
da Allah’t tanimayip dinden ¢ikar.” (Asik Pasa, 2000c, s. 275, 7067-7068. B). insanin nefsine
uyararak kendisini giindelik, diinyevi arzulara, duygulara ve isteklere kaptirmasmnin onu akill
varlik olmaktan uzaklastirdigina iliskin Yunus Emre de benzer bir diisiinceye sahiptir. Yunus
Emre bununla ilgili olarak der ki,

“Eger kat1 busar isen basin nefse kosar isen

Nefs halia diiser isen ol busdugu akil karu

Alal gitti busu geldi akl evini bugsu ald1

Sultan busu oldu goze gostermez oldu cihan1” (Yunus Emre, 1991, s. 270, 412. G).

Yunus Emre’nin bahsettigi bu hale diismeden aklin yonetimi elde tutabilmesinin yolu, Agik
Pasa’ya gore nefs-i emmareye uymak yerine kendisini agka yonlendirmekten ge¢mektedir: “Akil
nefsi birakir da aska uyarsa, iste o zaman Tanri’'min gizli hazinelerinden haberdar olur.” (Asik
Pasa, 2000c, s. 275, 7069. B). Boylece akil, insaru tiim varliklardan degerli ve istiin hale getirirken
ilim ve amel kazandiran akil ile Allah’in cemaline ulastiran askin insani birlikte yticelten, onu
dogru yolda tutan, Allah’'in sevgili kulu haline getiren ikili bir yapi oldugu belirginlesir (Asik Pasa,
2000c, s. 275-277,7071-7077. B).

Agsik Pasa'nin nefs-i emmare hakkindaki diisiinceleri yine Platon'un diisiincelerini
animsatmaktadir. Platon insan ruhunun yukarida bahsedildigi gibi {i¢ par¢adan olustugunu ifade
ederken bu parcalara farkli eserlerinde de deginmektedir. Deviet'te dile getirildigi sekliyle
“...yemeye, icmeye ciftlesmeye ve buna benzer isteklere...” (Platon 2015, s. 135-136, 436b)
gotiirmeye calisan parcay1 Phaidros adli diyalogunda yapti1 bir benzetme ile dile getirmektedir.
Platon, insan ruhunda biri giizel olan ve iyi yone gitmek isteyen digeri ise ¢irkin olan ve kotii yone
gitmek isteyen iki kanath atin bulundugunu ifade ederken bu atlarin bir arabaci tarafindan
denetim altina alindigini ve boylelikle ruhta yer alan arabanin dizginlerinin elde tutuldugunu dile
getirmektedir. Ciinkii iyi atlarin yonlendirmesi ruhu glizellik, iyilik ve bilgelik gibi tanrisal
unsurlara yani, yalnizca akilla kavranabilecek olan idealara ulagtirirken kotii at ise kanatlarin
kiiciilmesine neden olarak arabaciya sorun yaratmakta ve bu noktaya ulasilmasini engellemektedir
(Platon, 2017, s. 53-55, 246-248, P.). Buna gore, kotii ve iyi atin farkli yonlere sapma egilimini bir
bakima engelleyerek ruhu dengede tutmaya cabalayan arabacinin ruhun akilli yoniine karsilik
geldigi ve insan ruhundaki uyumun akil sayesinde gergeklestigi ifade edilebilir.

Platon Timaios'ta ise ruhun yeme, icme ve fizyolojik gereksinimlerine karsilik gelen ve
akildan yoksun olan bu parcasinin bagka islere burnunu sokmadan, kargasa ¢ikarmadan ve iyilik
icin ¢alisan parcanin yani bir bakima aklin kafasmi karistirmadan kendi islevini yerine getirmesi
gereken birim oldugunu ifade etmektedir (Platon, 2018, s. 88-90, 70-71. P). Dolayisiyla Platon yine
arzu ve istekler ile kotii seylerin 6n plana ge¢gmemesi ve insani dort bir yandan sarmamas: adina
insan ruhunun dizginlerinin akilli parcanin elinde olmasi gerektigine dikkat ¢ekmis olmaktadir.
Bu noktada, Garip-name’de bahsi gecen nefs-i emmare ile akil arasindaki iliskinin Platon’un

diisiincesinde insan ruhunda bulunan ve bayag: istekler, itkiler ve fizyolojik gereksinimlere
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karsilik gelen parca ile onun akil tarafindan denetim altinda tutulmas: diistincesi ile biiyiik oranda

benzestigi diisiiniilebilir.

SONUC

Asik Pagsa'nin Garib-ndme’sinde yer alan aklin viicut sehrinin yoneticisi olarak diisiiniildigii
boliimiin metafiziksel, epistemolojik ve etik acilardan bir¢ok noktaya isaret eden bir yapisinin
bulundugu goriilmektedir. Zira Asik Pasa, aklin yonetimindeki viicut sehri ile yalnizca biyolojik
ve maddi bir viicudu/bedeni degil, ruhu ile biitiinlesmis bir insan viicudunu ya da insanin bizzat
kendisini tasarimladig ifade edilebilir. Bu yiizden viicut sehrinin sekiz kapisi, kimi zaman bilme,
kimi zaman ahlaki degerlere gore yasama, kimi zaman da dis diinyanin farkindali1 gibi insanin
akilli varlik oldugunu ve aklin yonetiminde varhigmi siirdirdigiinii gosteren eylemlerle
karakterize olmaktadir. Bu kapilarin islevleri ve aklin bu islevler {izerindeki etkisi gz Oniine
alindiginda ise bu durumun aslinda kisinin kendini bilmesiyle sekillenen ve aklin yonetiminde,
bilingli bir insan olarak yasamini siirdiirmesine karsilik gelen bir diistiniis bi¢iminin oldugu da
ifade edilebilir.

Genel olarak bakildiginda gerek Tiirk felsefesi gerekse Antik Yunan filozoflarindan Platon
ile goriilen benzerliklerin ve diisiinsel birlikteliklerin Agik Pasa’nin diisiincelerinin felsefi arka
planinin oldukga saglam temeller {izerinde yiikseldigini gosterdigi sdylenebilir. Bu yapi ise bize
Asik Pasa’min Garib-ndme’yi yazmadan once bu diislincelerle bir sekilde tanisik® oldugu kanisin
uyandirmaktadir. Boylece onun goriiniirdeki dini-tasavvufi igerigi, hem Tiirk felsefesi hem de
Antik Yunan felsefesi araciligiyla temellendirme yoluna gittigi ve sistematik bir diizene soktugu

sOylenebilir.

NOTLAR
Metin i¢i kaynak gosterimlerinde sayfa numaralarindan sonra yer verilen numaralar, beyit
ve paragraf numaralaridir. Bu nedenle G. kisaltmasi Gazel, B. kisaltmasi Beyit, P. kisaltmasi ise

paragraf anlamini tagimaktadir.

ACIKLAMALAR

1. Calismada kullanilan viicut sehri kavrami, Garib-name’nin incelenen kisminda bu sekilde
kullanilmamakla birlikte Asik Pasamin insan viicuduna/bedenine yénelik yaptigi sehir
benzetmesine ve aktarma metinde de tercihen kullanilmasina bagh olarak kullanmilmistir. Zira Agik
Pasa, ilgili kisimda sehir ve zaman zaman da suret sehri ifadesini kullanmistir (Bkz. Agik Pasa,
2000c, s. 247-277).

2. Asik Pasa, calismada incelenen kisimda cism kavramimm ve zaman zaman da suret
kavramlariny, ilgili kismin bashginda ise viicut kavramini kullanmaktadir (Bkz. Asik Pasa, 2000c, s.
247-277). Bu calismada ise cism, suret ve viicut arasinda belirgin bir anlam farkliligimnmn

goriilmemesi nedeniyle viicut kavrami tercih edilmistir.

8 Orhon yazitlari ile goriilen diisiinsel benzerlikler, Orhon yazitlarmin Agik Pasa’nin yasadigi dénemde heniiz
bilinmemesi sebebiyle Tiirk kiiltiiriiniin diisiiniis bigimi ve 6zellikleri ile aciklanabilir.
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