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Oz

Ilkel insanlarm, kutsal ruh ya da yasamla dolu olduklarim varsaydiklari icin
bitkileri ve agaclar1 hayatlarimn ayrilmaz bir pargasi haline getirdikleri goriiliir. Ozellik-
le agaclarin, canli bir varlik olarak diisiiniilerek yagmur yagdirma, giines actirma, hay-
van siiriilerini ¢ogaltma ve kadinlar1 kolayca dogurtma giiciine sahip olduguna inanilir.
Bu giiglerin, insan bi¢imindeki varliklar ya da yasayan insanlarda gercekten bedenlesmis
olarak kabul edilen agag tanrilara yoruldugu da goriiliir. Bir agag artik aga¢ ruhun be-
deni olarak degil de, yalnizca onun istedigi zaman terk edebilecegi meskeni olarak dii-
stiniilmeye baslandiginda, ilkel diisiincede kutsal bir yer kazamr. Boylece her agag, uzun
ya da kisa bir siire dogatistii bir varligin yasadig: bir mekan olarak kabul edilir. Bu var-
lik, agactan agaca ozgiirce gegebilir ve agaglar iizerinde belli bir sahiplik hakkindan ya-
rarlanabilir. Béylece bir agag ruh olmaktan ¢ikar ve bir orman tanrisi -agag tanrisi- olur.

Agac ruhunun ilkel yasamdaki 6nemini arastirirken bir érnek iizerinden yola
¢ikan James Frazer, Alfin Dal adli eserinde, Turner’in Altin Dal adli tablosundan hareket-
le Nemi rahibinin neden kendisinden 6nceki rahibi o6ldiirdiigiinii ve bunu yapmadan
once neden bir dal koparmak zorunda kaldigim inceler. Ilkel yagamdaki inarislar gerge-
vesinde ele aldig1 agaglarin bir ruha sahip oldugunu vurgular. S6z konusu 6rnekler, mi-
tolojik agaglarla benzerlik gosterir. Bu ¢alismada James Frazer'in Altin Dal adli eseri te-
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mel alinarak ilkel yasamdaki aga¢ ruhunun 6rnekleri incelenecek ve mitolojideki karsi-
liklar1 arastirilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Altin Dal, Agag, Mit, Mitoloji, James Frazer

Abstract

It is seen that primitive humans have transformed plants and trees as an insepa-
rable piece of their lives since they believed that are full of Holy Spirit or life. It is be-
lieved especially trees have power of raining, sun birth, herd increasing, and easily giv-
ing birth for women. It is also seen that these power are dedicated to tree gods that are
assumed human-like beings. The primitive idea gains a holy place when a tree is as-
sumed more than a body of tree spirit but a housing that can be leaved whenever tree
desires. Each tree has been assumed as a place where a supernatural creature lived on
for a short or long time. This creature was able to freely pass from tree to another and
could have right of ownership on trees. Therefore, it becomes a forest god instead of
tree-spirit.

James G. Frazer researches the importance of tree-spirit in primitive life in his
work titled Golden Bough. In the work, Frazer investigates, by considering the The Gold-
en Bough paint of Turner, why Nemi priest had killed his predecessor and why he had
to pluck the bough before killing the priest. He expresses that trees, which have been
handled in the context of beliefs in primitive lives, have a spirit. In our work, the exam-

ples of tree spirits in Frazer’s work will be compared with mythological trees.
Key Words: Golden Bough, Tree, Mythos, Mythology, James Frazer

GIRis

Agacim simgesel bir ifadeye nasil do-
niistiigii ve dinsel bir deger yiiklendigi hak-
kinda bilgi edinmek i¢in ilkel inanislarda aga-
cin temsil giiciine bakmak gerekir. kel zihni-
yette bir nesnenin dogasiyla simgesi birdir. Bu
nedenle, agacin dinsel deger kazanmasi onun
Oziine ve bicimine baghdir. Yine de bir agac,
hi¢bir zaman yalmizca kendisi i¢in kutsallik
kazanmaz. Her zaman onun araciligiyla orta-
ya konulan; anlamlandirdigi ve simgeledigi
bir sey adina bir tapima sahip olur. Biiyiilii ya
da sifali agaclar etkilerini, mitolojik bir ilk
ornege bor¢ludurlar. Bu ilk 6rnek sayesinde
sadece agaca tapim degil, agacta simgelesmis
olan ruhsal bir biitiine tapmak esastir (Eliade,
2003a: 269-270).

Agac, kutsal giiclerle

yiiklityse dikey oldugu, yerden
bittigi, yapraklarmi kaybedip ye-
niden kazandig, kendini sayisiz
kez yeniledigi (“6liir” ve “yeni-
den dirilir”), siislii ve giizel ol-
dugu icindir. Agacin “bigimine”
oldugu kadar “biyolojik ozellik-
lerine” de bagh tiim bu nitelikler,

agacin kutsalligini  dogrulayan
niteliklerdir. Ama kutsal agag
tiim bu niteliklerin ancak bir ilk
Ornege baglanmasiyla -ille de
bitki bi¢iminde degildir- gercek
degerini kazanir. Giicii nedeniyle
ya da bagka bir deyisle insaniistii
bir gercekligi -insana belli bir bi-
¢iminde goziiken, meyve veren
ve diizenli olarak kendini yenile-
yen bigimiyle- ifade etmesi nede-
niyle aga¢ kutsallik kazanmustir.
Varligiyla (“giiciiyle”) ve evrim
yasasiyla (“yenilenme”) eski ina-
niglara gore agac kendi yapisinda
tiim kozmosu yeniler. Agag¢ kus-
kusuz bir evren simgesine donii-
sebilir (Eliade, 2003a: 270).

|

Kutsallik atfedilen agaclar semavi
agac, insanlik agaci, hayat agac1 ve bilgi agac1
olarak adlandirilmistir. Hz. Adem’in cennette
karsilagtig1 “bilgi agac1” ile yine ayn1 hadisey-
le ilgili olarak zikredilen “hayat agac1” bunla-
rin  6rneklerindendir. Hz. Isamin Kudiis'e
girisini hatirlatmak iizere Paskalya’dan bir
pazar once dallar takdis edilmekte, cam agac1
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ise Noel'in sembolii sayilmaktadir. Ayrica
Hristiyanliga gére, Hz. Isa'nin garmiha geril-
digi agag, cennetteki hayat agacindan yapil-
mugtir ve Oliileri diriltme ozelligine sahiptir
(Tanyu, 1988: 457).
Kozmos, bir aga¢ bigi-
miyle temsil edilir; ¢linkii agag
gibi diizenli olarak kendini yeni-
ler. flkbahar, yasamin dolayisiyla
insanin yeniden dogusudur. Bu,
kozmik eylemle, tiim yaratici
gicler baslangictaki giiclerine
kavusurlar. Yagsam, biitiin olarak
yeniden yapilanir; her sey yeni-
den baslar; kisacasi, kozmik yara-
tilis tekrarlanir; ¢ilinkii her yeni-
lenme bir dogumdur, kendini
yenileyen yasam bi¢iminin, ilk
kez ortaya ¢iktig1 o ilk ana do-
nustiir (Eliade, 2003a: 305).

Kendini durmadan yenileme ozelli-
giyle agag, canli evreni temsil eder. Yorulmak
bilmeyen hayatin, ebediligin karsiligidir. Bu
nedenle aga¢ kozmosu, “Olmeyen hayatin”
agacidir. Mircea Eliade (2005), dliimsiizliigi
ve yenilenmeyi temsil eden aga¢ Kkiiltiiniin
tezahiirlerini su sekilde siralamaktadir:

a) Dinl hayatin en eski agamalarinda
etkili bir mikrokozmosu olusturan agag.

b) Kozmosun imgesi olarak agag.

¢) Kozmik bir kutsalin tezahtirii ola-
rak agag.

d) Hayatin, bitmez titkenmez verimli-
ligin ve mutlak gergekligin simgesi olarak
agag.

e) Diinyanin merkezi ve evrenin da-
yanagi olarak agag.

f) Aga¢ ve insanlar arasnda mistik
baglar kurulmasinda agag: Agaclarin insanlar1
dogurmasi, insanm ata ruhlarmin hazinesi
olmasi, agaclarin evliligi, giris/gegis torenle-
rinde agac kullanilmasi.

g) Bitki gibi yeniden dirilisin, baharm
ve yilin “yeniden dogusunun” simgesi olarak
agac (s. 315-316).
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[k mitolojik kozmogonide diinyanmn
yaratilistyla ilgili anlatilarda yer alan agac,
Tiirk mitolojisinde kiilte déniisiir. Insanla
Tanri, yer ile gok arasinda iliski kuran bir
tabiat unsuru haline gelir. T{irk mitolojisinde-
ki kozmogoni (yaratilis) eyleminde, dokuz
dalli agag olarak yer alir. Bu agacin dallarin-
dan yaratilmis insanlar, Tanri’'nin simgeleri
olarak gortiliir (Alizade, 2013: 36).

(...) Turklerin yaratilis
efsanelerinde,
tiiremis olmalar1 inanci yatmak-
tadir. Dolayisiyla aga¢ kiiltd,
agaci atalar ruhunu temsil eden
kutsal bir varlik sayarak ona
tapma ve sayg1 gosterme ifadesi-
dir. Samanizm’de agacli yerlerin
ve ormanlarin kutsal sayilmasi
bu inancin belirgin bir goriintii-
sidiir. Bu yiizden eski Tiirkler
atalar ruhunu temsil eden bazi

atalarmn agactan

agaclara kutsallik tanimislar, on-
lara ibadet etmiglerdir.” (Kork-
maz, 2003: 100) “Agac¢ kiltii ile
ilgili kutsal inanislar ve agactaki
koruyuculuk ozelligi, Orta Asya
Misliman Tiirklerinde olsun,
Anadolu ve Rumeli bolgelerinde
olsun, halk geleneginde bugiin
bile biitiin canlihg: ile siiregel-
mektedir. Ozellikle akkaym, ak-
kavak, igde, mese, cam, ¢inar gibi
agaclardaki hem ata ruhlar1 ko-
ruyuculugunun hem de sonsuz-
luk sembollerinin siirekli bi¢imde
devam  ettigi  goriilmektedir
(Korkmaz, 2003: 107-108).

Tiirk mitolojisinde en 6nemli agac,
Tanri’nin agac1 olduguna inanilan kaymdir.
Kaym, iyi ve koruyucu ruhlarin yeryiiziine
inme yoludur. Bu nedenle kaym agacmm
bulundugu yer, insanlarin i¢ine ferahlik dol-
durur, rahatlatir, sevindirir, iyilestirir. Tiirkle-
rin anlayisina gore kayina, kadmlarm ve ana-
larm ana kutlar1 sinmistir (Ergun, 2012: 247).
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Tirk kiltiirtinde Tanri’'nmn kutlu bir
agaci olarak bilinen ¢am, insanlara dini 6gre-
ten miiftiiyle sembollestirilmistir. Tiirk des-
tanlarmmda ¢am agaci, yeniden dirilisi ve esen-
ligi sembolize etmistir. Ayrica yaz kis yesil
kalmasi, daglarin tepesinde tek basina olmasi,
meyvesiz olusu ve biiylikliigiiyle Tanri'nin
sifatlarina isaret etmektedir. Cam agaci tiirle-
ri, farkli bolgelerde farkli semboller tagimaistir.
Karagam (koruyuculuguyla) ve kizilgam (sag-
lam kokleriyle) erkegi temsil ederken, fistik
¢am1 ve koknar yani ak¢am kadini temsil et-
mistir. Tiirklerde kavak agacy, govdesinin
butinligii, diizglinliigii ve uzunluguyla kil-
tir icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Agacin
birinci ve en 6nemli fonksiyonu gogiin diregi
ve diinya agaci olmasidir. Kavak, oliim ve
dirilme semboliidiir. Kavagin kurumasi ve
devrilmesi, 6limiin yani kutun gitmesinin;
tekrar yesermesi ise giden kutun geri gelmesi
ve yeniden dirilisin semboliidiir (Ergun, 2012:
261-273).

Turklerde sedir, insanlara ve biitiin
hayvanlara canlilik verir. Mezarliklara dikilen
servi/selvi, uzun boyu ve daima yesil kalma-
styla ebediyetin semboliidiir. Agacin daima
yesil olmasi, ata ruhlarinin cennette oldugu-
nun kanitidir. Cinar; kokii, govdesi ve dallari
saglam, giizel yaprakli bir aga¢ olarak kabul
edilir. Bu nedenle hiikiimdarligin ve gii¢ ka-
zanmanin semboliidiir. Cmarla devletin baht
arasinda kurulan bag, ¢marla ¢ocuk arasinda
da kurulmustur. Cocuklarn uzun Omiirlii
olmasi ve nesillerinin kiyamete kadar devam
etmesi icin aileler yeni dogan ¢ocuklar1 adina
¢mar dikmislerdir (Ergun, 2012: 289-294).

Tiirk mitolojisinde kutsal olarak kabul
edilen agaglarm sahip olmasi gereken 6zellik-
ler vardir. Kutsal agag¢ sahip oldugu bu &zel-
liklerin en az biriyle insanlarin diisiince diin-
yasinda Tanr1'y1 sembolize eder. Bu 6zellikler
su sekilde siralanmaktadir: 1. Yalmiz agag
olmaldir ¢linkii Tanr1’y1 sembolize eden aga-
cn da tek olmasi yani esi ve benzerinin ol-
mamas1 gerekir. 2. Yapraklarini ya yaz-kis
dokmeyen ya da ¢ok az doken bir aga¢ olma-
lidir. Boylece ebedi olan Tanri'mm 6zelligini
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gostererek sonsuzlugu simgeler. 3. Kutsal
agagc, etrafindaki agaclardan daha uzun ya da
daha heybetli ve gosterisli olmalidir. Tipki
Tanr1'nmn her seyden biiylik ve azametli oldu-
gu gibi. 4. Kutsal agag, meyvesiz olmalidir.
Her seyi var eden Tanri, dogmamis ve dogu-
rulmamistir. 5. Kutsal agag, etrafindaki agac-
lardan daha yash olmalidir. Yaghlik, Tanrisal-
ligin yani sonsuzlugun semboliidiir. 6. Kutsal
agac, genis ve koyu golgeli olmalidir. Tanr1
gibi kendisine sigmilmalidir (Ergun, 2000: 23-
24).

Agac Kiiltii

“Kilt” sozcligli, “tapma, tapinma” ve
“din” anlamina gelmektedir. Antropolojik
anlamda kiilt, Tanr1 veya Tanrilarla iliski
igindeki belirli bir gruba ait inanglar1 ve ayin
(ritiiel) gibi dini eylemleri ifade eder. Bu nite-
lik ve nicelikleriyle kiilt kavramj, ilkel inang-
lardan ilahi ve beseri dinlere kadar biitiin
inang sistemleri iginde goriiliir. Kiilt kabul
edilen varliklar insanda korku veya {irperis
uyandiran, dolayisiyla giivenilir olmayan
varliklardir. Bu varliklar dag, orman veya
agac, su, ates ve tas gibi somut varliklardir.
Bu varliklar, insanlar tizerinde biraktiklar:
etki ve etraflarinda olugsan inan¢ sonucunda
kiilt olarak telakki edilirler (Ozarslan, 2003:
94).

Tiirk halk kiiltiiriinde de ¢esitli tabiat
unsurlarma atfedilen kultler vardir. Atalar,
Gok Tanri, yer-su (dag, agag, su), ates ve hay-
van kiiltleri bunlarm en oOnemlileridir. Bu
unsurlara atfedilen degerler, halk inanislar:
i¢inde yasamuistir (Bars, 2014: 381). Farkl kav-
ramlarla bir anilan kiilt sozciigii, tabiat kiiltti
s0z konusu oldugunda dag, aga¢ ve su kav-
ramlarmi akla getirmektedir. Ciinkii evrenin
varolusundan itibaren su, hava, toprak kadar
elzem, hayatin merkezinde var olan bir unsur
da agactir. Agag, her seyden 6nce hayati, can-
liig1 ve bereketi temsil etmektedir (Giirsoy,
2012: 44). Hayatin safhalarmi temsil etmesi
nedeniyle biitiin dinlerin 6nemle {izerinde
durdugu agaglar, bahar mevsiminde yeniden
canlanmasi ve yenilenmesi nedeniyle bir giig
kaynag1 olarak kabul edilir. Tabiatin vazge-
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¢ilmez bir unsuru olan agaglar, kendi igerisin-
de agac kiiltiinii olusturmaktadir.
Cicegi, meyvesi ve diger
estetik 6zellikleriyle tarih boyun-
ceken
agacin besikten mezara kadar

ca insanlarm dikkatini

hayatin her sathasinda kullanil-
masi, ona karst Ozel bir ilgi
uyandirmistir. Iklimlere gére tiir-
lerinin farkli olusu, her mevsim
goriniimiiniin degismesi, ozel-
likle kisin yapraklarmi dokiip
baharda tekrar canlanmasi sebe-
biyle, oliimden sonra yeniden
hayata doniisiin sembolii gibi go-
riilm{iistiir. Bunun yaninda, aga-
cin hayatiyetin 6tesinde bir ruha
sahip olduguna, dolayisiyla biin-
yesinde bir gii¢ ve kudretin bu-
lunduguna inanilmis, buna bagh
olarak da ona asir1 saygi gosteri-
lerek kutsiyet izafe edilmistir. Bu
ylizden biitiin dinlerde, farkh se-
killerde de olsa agaca 6nem ve-
rilmistir (Tanyu, 1988: 456).

Tiirk kiiltiiriinde kutsal olarak kabul
edilen agaclarn disinda, Ari kokiinden gelen
biitliin biiyiik Avrupa aileleri arasinda agaca
tapinma s6z konusudur. Canli varliklar olarak
diisiiniilen agaglarin; yagmur yagdirma, gii-
nes agtirma, siiriileri ¢ogaltma, kadmlar1 ko-
layca dogurtma giicline sahip oldugu; ayni
giiglerin, insan bi¢imindeki varliklar ya da
insanlarda gercekten bedenlesmis olarak ka-
bul edilen agag-tanrilara yoruldugu goriliir
(Frazer, 2004: 68). Ilkel insan icin her agag
canlhidir ve bir ruhu vardir. Bu nedenle agag
ruhunun etkilerini her zaman hissetmek, 6zel-
likle de varolusa dair anlatilar olan mitoloji-
nin temelinde takip etmek miimkiindiir.

Mit/Mitos ve Yunan Mitolojisi

Mit ya da mitos, en eski zamanda ya-
ni baglangictaki masallara 6zgii zamanda olup
bitmis kutsal bir 6ykiiyii anlatir. Herhangi bir
gercekligin nasil yasama gectigini anlattig
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igin de her zaman bir yaratilism Oykiisiinii
icerir (Eliade, 1993: 13). Mitoslar, sembolik bir
dil kullanarak insanligin dini ve felsefi goriis-
leri ile ruhun gecirdigi tecriibeleri aktarir. Bu
nedenle mitoslar, kendilerini sembol dili ara-
ciligiyla ifade eden ge¢mis zaman bilgelikleri
ve Ozdeyisleri olarak kabul edilir (Fromm,
2003: 189-190).

Mitoslarin yapisinda goriilen ii¢ temel
ozellik vardir: Birinci 6zelligi, mitoslarm kut-
sal1 ve metafizik dlemi anlamaya ve algilama-
ya yonelik olmasidir. Tkinci 6zelligi; insanin
gevresini tanimasina, yasanan olaylar1 algila-
masina ve bunlarin kokeninin nasil gergekles-
tiginin bilinmesine yardime1 olmasidir. Ugiin-
cii ozelligi ise, insanin beklentilerine cevap
vermesi ve isteklerini tatmin etmesidir (Yo-
nar, 2015: 25-26).

Mitler de tipki kelimeler gibi ilk an-
lamlarmi kaybetmezler. ik asamada mit, o
anki diisiince bi¢iminin 6nemli bir parcasidir.
Yapilan aciklama, mitin temas: hakkinda dii-
siinen herkesin hemen aklina gelebilecek bir
aciklamadir. Fakat zaman icinde diisiince
bigimleri degisiklige ugrayinca, Oncesinde
agik bir sekilde g6z oniinde olan agiklamalar
insanlara agik gelmemeye baglamistir. Bu
nedenle mit, bagimsiz olarak varligini stir-
dirmiistiir. Her ne kadar kimse niye dogru
oldugunu agiklayamasa da mitler kusaktan
kusaga aktarilmaya devam etmistir (Fiske,
2014: 213-214).

flkel bir toplumda var
oldugu haliyle, yani yasayan il-
kel sekliyle mit, sadece anlatilan
bir hikdye degil yasanan bir ger-
cektir. Nitelik olarak giiniimiiz-
de, drnegin bir romanda okudu-
gumuz kurgudan farkhdir, as-
Iinda yasayan, ilkel ¢aglarda ya-
sandigina inanilan ve o giinden
beri diinyay1 ve insanhgin kade-
rini  etkileyen bir gergektir
(Kerényi, 2012: 14).

Tiirkce Sozliik (2005), “mit” sozcligii-
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nii: “1. Geleneksel olarak yayilan veya toplu-
mun hayal giicii etkisiyle bicim degistiren,
tanr, tanriga, evrenin dogusu ile ilgili hayali,
alegorik bir anlatimi olan halk hikayesi, mitos.
2. Efsanelesen kavram veya kisi.” (s. 1403)
seklinde tanimlamaktadir. “Mitoloji” sozctigii
ise: “1. Mitleri, doguslarini, anlamlarmni yo-
rumlayan, inceleyen bilim. 2. Bir ulusa, bir
dine, Ozellikle Yunan, Latin uygarligina ait
mitlerin, efsanelerin biitinii.” (s. 1403) seklin-
de aciklanmaktadir. Bir millete ait mitlerin
biitlinii olan mitoloji, 6zellikle Yunan mitolo-
jisi basligr altinda kavramlasmistir. Yunan
mitolojisi, Antik dénemde diinyanin yaratili-
sin1 agiklayan, tanri, tanrica ve kahramanlarin
hayatlarmi konu edinen mitlere verilen genel
addur.

Yunanlilardan bugiine ulasan en eski
belge, Homeros'un [lyada’sidir. Homeros sag-
lam, akici, zengin bir dil kullanarak Yunan
mitolojisinin ana c¢izgilerini anlatmistir. Yu-
nanlilarla birlikte insanoglu, evrenin en énem-
li varligi olmus ve Tanrilar bile insan seklinde
belirmistir. Bu durum; kedi-kus-boga bash
tanrilara ve taglardan yapilmis dev sfenkslere
tapan Misirhilardan tamamen farklidir. Eski
Yunan’dan Once bunlara tapan insan, daha
sonra insan bi¢imindeki Oltimsiizlere tapmis-
tir. Tanrilar insana benzeyince gokytlizii de
onlarmn evi olarak kabul edilmistir. Insanlarla
Olympos’taki Oliimsiizler arasindaki iligki,
diinyaya akilc1 bir diizen getirmistir (Hamil-
ton, 2013: 6).

Yunanllar evreni, tanrilarmn yarattigi-
na degil; evrenin, tanrilar1 yarattigina inanir.
Onlara gore Tanrilardan 6nce yer ile gok var-
di. Titanlar onlarin ¢ocuklari, tanrilar da to-
runlartydi. Yash tanrilar diye anilan Titanlar,
caglar boyunca evreni ellerinde tutmuslardir.
Sayilar1 ¢ok olan Titanlarm mitolojide en ¢ok
tzerinde durulant Kronos’'tur (Latincede Sa-
turnus). Oglu Zeus (Latincede Jiipiter), onu
tahttan indirinceye kadar oteki Titanlar1 yo-
netmistir. Romalilara gore, Zeus tahta ¢ikinca
Kronos, Italya’ya kagip oraya Altin Cag'1 ge-
tirmistir. Ad1 anilabilecek diger Titanlar sun-
lardiwr: Diinyayr kusattigy ileri siiriilen irmak
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Okeanos ve karisi Tethys; gilinesin, aymn ve
safagin babasi Hyperion; adalet anlamina
gelen Themis; omuzlarinda diinyay: tasiyan
Atlas; insanhigin kurtaricist Prometheusun
babast lapetos. Titanlarin yerini alan tanrilarin
en giigliileri “On Iki Biiyiik Olymposlular”dur.
Olympos’ta yasadiklarma inanildig icin ken-
dilerine bu ad verilmistir. Olympos’'un, Yuna-
nistan’mn en yiiksek tepesi ya da dag1 oldugu
distiniilmektedir (Hamilton, 2013: 11).
Tanrisal bir aile meydana getiren On
iki Olymposlu sunlardir:
1. ZEUS (JUPITER), bas-
kan.
2. POSEIDON (NEPTU-
NUS), Zeus'un erkek kardesi.
3. HADES, oteki adi
PLUTON, Zeus'un erkek kardesi.
4. HESTIA (VESTA),
Zeus'un kiz kardesi.
5. HERA
Zeus'un karisi.
6. ARES (MARS), Zeus
ile Hera'nin oglu.
7. HEPHAISTOS (VUL-
CANUS), Hera'nin oglu, Zeus'un
oglu oldugu da sOylenir.
Zeus'un ¢ocuklart:
8. ATHENA (MINER-

(IUNO),

VA).

9. APOLLON.

10. APHRODITE (VE-
NUS).

11. HERMES (MERCU-
RIUS).

12. ARTEMIS (DIANA)
(Hamilton, 2013: 12).

Yunan mitolojisinde yer alan tanr ve
tanrigalarm bu soydan geldigi diisiiniilmek-
tedir. Hepsinin belli bir gorevi ve oOzelligi
bulunan tanr1 ve tanricalar etrafinda olusturu-
lan sOylemler, mitleri ortaya ¢ikarmistir. Bu
anlatilarda one ¢ikan unsurlardan biri, tanri
ve tanricalarin agaglarla iliskilendirilmesidir.
Ozellikle kozmos ve aga¢ arasimndaki iliski,
agaca doniisme, yasam dongisili, kutsalm
ifadesi olarak agaci ya da agacin dalmi kul-
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lanma seklindeki anlatilar; Yunan mitolojisin-
de agaclara gorev yiiklendiginin gostergesi-
dir.

Altin Dal’daki Agaclar ve Mitoloji

[lkel ayinler ve mitoslar hakkinda te-
mel bilgilerin yer aldig1 eser, James Frazer'm
Altin Dal’idir. Bu ¢alismada, insan diisiincesi-
nin dogusundan uygarlasmis dénemlere dek
insanoglunun davramslarinin kokenleri aras-
tirilmaktadir. Eserde ilkel biiytii, tabular, batil
inanglar ve bliyliciiliik iizerine incelemelerde
bulunulmustur. Ayrica ritiiellere, Slim ve
yeniden dirilme motifine ve aga¢ ruhuna yer
verilerek ilkel yasamin uygulamalariyla mo-
dern hayat arasinda bag kurulmustur.

Frazer'a gore, yabanillar icin diinya
genellikle canlidir ve agaclar da bu kuralin
i¢indedir. Onlarin da tipki insanlar gibi ruhla-
r1 olduguna inanildigindan, agaglara da insan-
lara davranildig: gibi davranilir. Agaglar canli
kabul edildigi i¢in kendilerine yapilan saldiri-
lar1 hissettikleri diistiniiliir. Bu o0zelligiyle
agac sadece bir cisim degil, aga¢ ruhun mes-
kenidir. Insanlarin, harap olmus evlerini terk
ettikleri gibi onlar da yaralanmis agaci terk
edebilir. Agag, ruhun istedigi zaman terk ede-
bilecegi bir mesken olarak kabul edildiginde;
varliklarin agactan agaca Ozglir bir bicimde
gecebilecegine de inanilir. Boylece aga¢ ruh
olmaktan ¢ikarak orman tanrisi haline gelir
(Frazer, 2004: 57-67).

flkel hayattaki aga¢ ruhunun izlerini
arayan Frazer'm, Altin Dal adli eserinde anla-
tilan ve belli bir 6nem atfedilen agaclar1 su
sekilde siralamak mumkindiir: mesge, incir,
kizilcik, Hindistan cevizi, karanfil, cam, sedir,
armut, elma, thlamur, digbudak, karaagag,
palmiye, zeytin, defne, kaymn, koknar, akgaa-
gac, kavak. Bu agaclar icerisinde yer alan me-
se, incir, cam, zeytin, defne, kavak, thlamur,
elma, Hindistan cevizi ve karaagag; Yunan
mitolojisinde yer alan agaclardandir. Ayrica
mitolojide, bu agaclarin disinda tanri ve tanri-
calarla Ozdeglestirilen selvi/servi, mersin ve
badem agaclar1 bulunmaktadir.
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Afrodit mersin agacinin simgesiyken;
Athena, zeytin agacina hayat vererek Posei-
don'un oOniine gecer. Zeus, Phaethon'u des-
tekleyen Helios kizlarini kavak agaclarma
déniistiiriir. Iffetli Pitys, Pan’in saldirisindan
korktugu i¢in kendini ¢am agacmna doniistii-
riir. Zeus'un ti¢ilincii bir insan soyunu baslat-
tig1 Tung Cagi'ndaki bireyler, disbudak aga-
cindan tiirer. Truva atmin govdesi cam aga-
cindan yapilir. Telephos'un oglu Kyparissos,
Apollon tarafindan servi agacma doniistiiri-
liir. Poseidon’un oglu Sinis; yolculari, egdigi
iki ¢cam agacma baglayip oOldiiriir (Agizza,
2006: 97-155).

Bir aga¢ simgesinin yaninda tanriga-
nin bulunmasi, agacin arkaik ikonografi ve
mitolojide bir anlama sahip oldugunu teyit
eder. Bu durum, kozmik verimliligin bitmek
bilmeyen bir kaynaginin olusunu ornekler
(Eliade, 2005: 332). Kozmosta bir aga¢ bigi-
minde tecelli eden tanri, yeniden dogusun ve
“6liimsiiz hayatin” kaynagidir. Insan bu kay-
naga doner, ¢iinkii onun goziinde bu kaynak
olumstizligiin gilivencesidir. Agag-kozmos-
tanr1 arasinda etkilesim oldugundan, bitki
tanrilar1 olarak adlandirilan tanrilar genelde
agac biciminde betimlenmektedir (Eliade,
2003a: 279).

1. Mese

Avrupa’da aga¢ ruhunu ya da
kozmik agac1 temsil eden en yaygin
aga¢ mesedir. Batililar, onu temsil eden
insanlar1 ya da diger varliklari sepete
kapatirlar ve giinesin parlamasi, iiriin-
lerin biiyiimesi, bereketin saglanmasi
i¢in yakarlar. Batililar, mese agacmin
bedeninde biiyiiyen 6kse otunu agacin
kalbi olarak goriirler. Ciinkii agacin
yapraklar1 kism kurudugu halde kalbi
olan Okseotu yapraklar1 canhdir. Bu
nedenle 6kseotundan ve meseden daha
kutsal bir sey tanimazlar. Kutsal koru
olarak da mese ormanlarmi segerler.
Mese yapraklar1 olmazsa kutsal toren
yapmazlar. Mese agac1 iizerinde ne
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yetisirse onun cennetten gonderildigi-
ne, bu agacin da Tanr1 tarafindan segil-
digine inanirlar (Ergun, 2012: 31).

Yunan mitolojisinde Zeus yani Jiipi-
ter’in kutsal agaci mesedir, ¢linkii mese agaci
yildirimi en fazla c¢eken agagtir. Biitiin gok
tanrilar gibi Jiipiter de, ozellikle kotii s6z sOy-
leyenleri, bulunanlar1
simsekle cezalandirmaktadir. Mese agaci,
“cakan, carpan” Jiipiter’dir (Eliade, 2005: 112).
Farkli inanislarda da goksel firtina tanrilari,

kotii  davraniglarda

“gok glirlemesi” anlamina gelen sozciiklerle
adlandirilmistir. Hem adlarinda hem de kiilt-
lerinde bu gok tanrilar, mese agaciyla temsil
edilmistir. Havanin durumunu haber verdigi-
ne -firtmanin gelecegini, baharin gelecegini,
yagmurun yagacagini vesaire- inanilan degi-
sik kuslar ile yakin bir iligki i¢inde gosteril-
miglerdir (Eliade, 2005: 115).

Durmadan asik olan ve kadmlarmn pe-
sinde kosan Zeus (Jiipiter), bu ¢apkinliklarim
karis1 Hera’dan saklamak i¢in biitiin ustaligini
kullanir. Agact mese, kusu kartaldir. Tapina-
g1, mese agaclarmin arasindaki Dodona’dadir.
Bakicilar, mese yapraklarinin higirtilarini yo-
rumlayarak onun dilegini anlamaya galisirlar
(Hamilton, 2013: 14).

Zeus ile ilgili bir baska anlatida, onun
ugruna kurban edilen kogun asildigi agag
mesedir. Glines tanrisi Helios'un oglu olan
Aietes’in kiz kardeslerinin {istiinde uctugu
kanath kog, Zeus’a kurban edilir. Sonrasinda
bu altin post, Aites’e armagan edilir. Kral da
onu Ares’e adanmis ormandaki bir mege aga-
cina asar (Erhat, 1996: 18).

Mese agaciyla ilgili dolayli bir anla-
tim, Dionysosun cezalandirma yontemiyle
ilgilidir. Bu anlatiya gore; Dionysos (Bakk-
hos), Orpheus’u lime lime edip parcalara ayi-
ran, Mainad veya Bakkha denen kadinlari
cezasiz birakmamustir. Uziintii icindeki Di-
onysos, Orpheus’un canma kiyan kadinlari
mese agaclarma doniistiirmiistiir (Yoriikan,
2000: 97).

2. Incir

Dionysos ya da Bakkhos sarap tanrisi
olarak taninmasina ragmen ayni zamanda bir
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agac tanrisidir. Bu nedenle asmaya ek olarak
elma, cam ve Ozellikle incir ona adanan agag-
lardir (Frazer, 2004: 311-312). Dionysosun
incir agaciyla olan ilgisi, yasadig: ask hikaye-
siyle birlikte su sekilde anlatilmaktadir:
Sarap Tanris1 Dionysos,
Staphyle adli peri kizina asik
olur ve onu asma Kkiitiigline ya
da tziim salkimma dondiirir.
(...) Asik oldugu bir diger peri
kiz1 Sykka’'dir. Sarhos Tanr1 ¢il-
ginca sevdigi bu peri kizni incir
agacma cevirir. Bu sebeple Di-
onysos daima incir yapraklariyla
bagini siisler (Ergun, 2012: 86).
Dionysos, Zeus ile Thebai prensesi
Semele’'nin ogludur. Dionysos’a dair anlati-
larda, onun dogumundan itibaren efsanevi
olaylarin birbirini izledigi soyle dile getiril-
mektedir:
Zeus, Thebes Krali Kad-
mos'un kizi Semele (Ay) ile gizli
bir ask yasiyordu. Kiskang Hera,
yasl bir komsu kiligina girerek, o
zaman alt1 aylik hamile olan Se-
mele’ye, Zeus'un baska kadmlar-
la kendisini aldatmamasini isti-
yorsa, tanrilar tanrismi biitiin
parlaklig1 ve ihtisami ile gormesi
gerektigini ve onun gercekten
Zeus mu yoksa bir canavar mi
oldugunu da ancak bu sekilde
anlayabilecegini soyledi. Semele
bu 6giide uydu ve Zeus onun ri-
casimi geri gevirdiginde de artik
yatagina gelmemesini istedi. Bu-
na kizan Zeus ona yildirim ve
simsek olarak goriindii ve Seme-
le yok oldu. Ama Hermes onun
alti aylik oglunu kurtards;; onu
Zeus'un baldirmm i¢ kismimna
dikti. Dionysos {i¢ ay sonra bir
yetiskin olarak dogdu dikildigi
yerden, Dionysos'un “iki kez do-
gan” ya da “iki kapinin ¢ocugu”
olarak adlandirilmas: bu yiiz-
dendir (Graves, 2012: 66).
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Dionysos’u en iyi tiztim kiitiigli temsil
etse de; sarmasik, incir agaci ve ¢am da onun
agacidir. Bitkilerle ilgili bir tanr1 olarak kabul
edilen Dionysos'un oliimiinde de agac yer
almaktadir.

Efsaneye gore Dionysos,
babasi Jiipiter yurt disma ciktig
i¢in ¢ocuk yasta anasini ve tahtini
devralir. Fakat karist Juno (Hera)
hileyle cocugu oldiiriir. Ustaca
yapilmisg bir ayna, ¢ocugu calilik-
larin igine ¢eker; oradaki Titanlar
tarafindan  oOldiiriiliir. Diony-
sos’un figkiran kanindan da nar-
lar yaratilir (Ergun, 2012: 86).

3. Cam

Attis, Frigya tanricas1 Kybele'nin asik
oldugu cok giizel bir delikanhdir. Pessinus
kralinin -kimi kaynaklarda kral Midas'in-
kiziyla evlenmek tizereyken, Kybele karsisina
¢ikarak Attis’i ¢ildirtir. Bu nedenle Attis, ken-
di kendini -bir ¢cam agacinin altinda- hadim
eder ve akan kanla bitkilerin fiskirmasina yol
acarak bir cam agacina dontisiir (Erhat, 1996:
185). Attis’in bir aga¢ ruhu olarak 6zgiin ka-
rakteri, sdylencesinde ¢cam agacinin oynadigt
rolden anlasilir. Ayrica onun agag¢ kokeni;
erden bir kizdan dogdugu, kizin gogsiine
olgun bir badem ya da nar koyarak gebe kal-
dig1 6ykiide de bildirilir (Frazer, 2004: 286).

Yunanistan'da On 1ki Olymposlu
i¢inde yer almayan tanri ve tanricalar da var-
dir. Bunlardan biri de, algak goniilliiliigii ile
tanman Pan’dir. Pan diinyaya geldiginde
annesi; onun boynuzlarmdan, sakalindan,
kegilerinkine benzeyen ayaklarindan ve kuy-
rugundan korkup kagmistir. Bunu goren
Hermes de onu tanrilar1 eglendirmesi igin
Olympos’a gotiirmiistiir (Graves, 2012: 123).

Pan’in ¢am agaci ile olan ilgisine, ba-
sarisizhiga ugradig: bir ask macerasinda degi-
nilmektedir. Bu sdylenceye gore; Pan, Pitys
adh bir periye sevdalanir fakat geng kiz on-
dan kagmak i¢in kendisini bir ¢cam agacma
doniistiiriir. Pan bu olaydan duydugu tiziin-
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tiiyle agactan bir dal koparip onu Olene dek
basinda ta¢ olarak tasir (Graves, 2012: 124).
Pan ile ilgili bir baska anlat1 ise, su sekildedir:
Pitys; hafif, ¢evik, afacan
ve cok giizel bir peri kizidir.
Hem Pan hem de kuzeyin don-
durucu riizgar1 Bora ona asiktir.
Bora kiskanghiktan Pitys’e saldi-
rir, kemiklerini kirar, onu yerden
yere carpar. Sonra da biiyiik ve
yiiksek bir kayanin tepesinden
asag1 atar. Toprak bu bahtsiz gii-
zel kiza acir. Onun ezilmis, kiil-
celesmis viicudunu ¢am agacina
cevirir. O giinden sonra ¢am
agaclar1 yal¢in kayalarin kenarla-
rinda, ugurumlarin dibinde go-
riinmeye baglar. Peri kizlar1 o
zamandan beri sevgililerine onun
dallarndan  gotiirtirler.  Pan
onunla bagimi stisler. Hirgin ku-
zey riizgarlar1 esmeye baglayin-
ca, zavalli Pitys'in eski yaralar1
kanar, sizlanmaya, aci aci inle-
meye baslar (Ergun, 2012: 84).

Osiris, kiz kardesi ve karist Isis ile bir-
likte bugday ve arpayr bularak Misirlilara
tarimi 6gretir. Onun uygarligi yayisini kiska-
nan kardesi Set, onu bir sandiga kapatarak Nil
nehrine atar. Siiriiklenen sandigin kiyrya vur-
dugu yerde bir “erica” agac1 bitmis ve sandig1
igine almistir. Bir aga¢ ruhu olarak Osiris’in,
kozalakli bir aga¢ yani cam agaci oldugu soy-
lenir. Ayrica “erica”, Firavun inciri ve 1lgin da
onun agagclaridir (Frazer, 2004: 289-296)

4. Zeytin

Agaca kutsallik yiiklenmesi nedeniyle
agacin biitiinti kadar dallar1 ve diger kisimlar1
da sembol olarak kabul edilir. Eski Romalilar-
da defne dali zaferin, zeytin dali baris ve mut-
lulugun, mese yapraklari ise giiciin sembolii-
diir. Farkli milletlerde agac; diinya ve kainat
diistincesiyle birlikte diistintilmiistiir. Cin ve
Hint kaynaklarinda, Kuzey Amerika Kizilde-
rililerinde agag, diinyanin eksenidir. Ozellikle
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Hint geleneginde devasa bir agag, kozmosu
temsil eder. Upanisadlarda kainat, ters don-
miis bir agactir. Bu agacin kokleri semada,
dallar ise yeryliziindedir. Yukaridan asagiya
dogru uzayan agag diisiincesi Yahudilikte de
vardir (Tanyu, 1988: 457).

Baris ve mutlulugun simgesi olan zey-
tin dali ve biitlintiyle zeytin agaci, Yunan
mitolojisinde Athenanin agacidir. Zeus'un
kiz1 olan Athena (Minerva), bebek olarak de-
gil de, biliylimiis olarak zirhlar icinde ¢ikti-
gindan annesi yoktur. Athena, iilkeyi saldiri-
lardan koruyan bir sehir tanricasidir. Uygarli-
gin, el sanatlarmin ve tarimin koruyucusudur.
Sehri Atina, kusu baykus, agac ise kendi ya-
rattig zeytindir (Hamilton, 2013: 16).

Atina'nin kurucusu ve koruyucusu
olan Athena, Attika ilinin ve Atina gehrinin
tanrigasi olma hakkini su sekilde kazanmigtir:
Poseidon ile Athena bu yetkiyi kazanmak igin
yarismaya girmisler, Olympos tanrilarini da
yargic olarak belirlemislerdir. Poseidon Atina
akropoliiniin iistiinde tuzlu bir g6l meydana
getirmis, Athena ise bir zeytin agaci dikmistir.
Tanrilar, zeytin agacini tuz goliinden daha
yararli bularak yetkiyi Athena’ya bagislamis-
lar, boylece Athena bolge ve kentin yonetimi-
ni elde etmistir (Erhat, 1996: 66).

Agaclarin, insanlarin hayatim1 kolay-
lagtirmasinin ve onlara yardim etmesinin
Ornegi, kadm igin zorlu bir siire¢ olan dogum
aninda ortaya ¢ikar. Leto’'nun, Apollon'u ve
Artemis’i dogururken bir palmiye ile bir zey-
tin agacma ya da iki defne agacma sarmasi
oykiisii, dogumu kolaylastirmada bazi agagla-
rin etkili oldugu Yunan inancina isaret eder
(Frazer, 2004: 78).

Hermes’e, zeytin agacinin nasil yetig-
tirilecegini insanlara anlatirken rastlanir.
Hermes (Mercurius), Zeus ile Atlas'in kizi
Maianin g¢ocugudur. Ayaklarinda kanath
sandaletler, basinda kanath bir baglik ve elin-
de de kanath bir asa bulunur. Zeus'un haber-
cisi olan Hermes, tanrilarin en zekisidir. He-
niiz bir glinliikken ¢almaya basladigindan bir
ad1 da Hirsizlar Ustasi’'dir (Hamilton, 2013:
19).

Ece Serrican Kabalct

|

5. Defne

Zeus ile Leto'nun oglu Apollon;
Olymposlulari altin liriyle eglendiren, uzakla-
ra ok atabilen ve hastalar iyilestirme sanati
Ogreten tanridir. Okc¢u Tanri, Isik Tanrisi,
Dogruluk Tanrisi olarak da taninir. Yunus ve
kargayr seven, Tanrilarla insanlar arasmda
bag kuran Apollon’un agaci defnedir (Hamil-
ton, 2013: 17).

Apollon'un agk seriivenleri her zaman
basariyla sonug¢lanmamistir. Bu basarisizlik-
lardan birini, Daphne ile birlikte olmak istedi-
ginde yasamistir. Apollon'un Daphne ile olan
macerasi su sekilde anlatilmaktadir:

Daphne, reddedilmeyi
bir tiirlii hazmedemeyen tanri-
dan kagarak kurtulmay1 dene-
diyse de basarili olamadi. Attig1
¢igliklari duyan Toprak Ana
geng kiza acid1 ve Apollon onu
tam yakalayacakken daha sonra
Pasiphae ismiyle hayatimi stirdii-
recegi Girit’e kagirdi onu. Tanrica
Daphne’yi kagirirken, daha sonra
Apollon'un yapraklarindan ken-
disini teselli etmek igin bir tag
yapacagi defne agacini birakt
yerine.” (Graves, 2012: 94) Ciinkii
“Apollon, giizel nymphe Daph-
ne’ye asik oldu, nymphe’nin pe-
sine diistii. Tam yakalayacag: si-
rada peri kiz1 dua etti, bir defne
agact (Yun. Daphne) oluverdi
(Necatigil, 2011: 40).

Apollon defne agacma sarildiginda
Daphne’nin kalbinin heyecanli atislarmi du-
yar ve ona sdyle seslenir:

“Bundan  sonra

Apollon'un kutsal agaci olacak-
sin, senin solmayan ve dokiilme-
yen yapraklarm benim saglari-
min ¢elengi olacak. Degerli kah-
ramanlar, muharipler, tinlii sair-
ler, biiylik isler basaranlar, hep
senin yapraklarinla magrur alin-
larm siisleyecekler.” Apollon"un
sozlerini duyan defne agaci te-

sen,



“Altin Dal”daki Agag Ruhunun Mitolojideki Tzleri

sekkiir etmek i¢in dallarmni ya-
vasca sallar ve bagimi hiirmetle
eger (Ergun, 2012: 90).
6. Kavak
Gunes tanris1 ile Okeanos'un kizi
Klymene'nin ¢ocuklari, Heliadai yani Helios
kizlaridir. Helios kizlari, Phaeton’un kiz kar-
desleridir. Phaeton, Zeus'un yildirmmaiyla vu-
rulunca Helios kizlari, onun igine diistiigii
irmak kiyisinda gozyasi doke doke kavak
agacia dontismiislerdir (Erhat, 1996: 131).
Klasik Yunan mitoloji-
sinde yer alt1 diinyasinin tanrisi,
Zeus'un kardesi Hades'tir. Yer
alt1 diinyasinin cennet boliimiin-
de bulunan giimiis yaprakli ka-
vak agaci, Hades'in karis1 Kore'yi
aldatmas1 sonucu meydana gel-
mektedir. Zeus'un kardesi ve yer
alt1 diinyasinin hakimi olan Ha-
des, Kore ile evlidir. Karisina
ihanet eden Hades, Okeanos’un
kizlarindan Leuke’yi yer altina
ceker. Fakat Leuke giinessiz ya-
sayamaz ve geng yasta oliir. Tan-
r1 da onu yer alti1 diinyasinin
cennet kisminda giimiis yaprakl
kavak agacma c¢evirir (Ergun,
2012: 87).
7. Ihlamur
Efsaneye gore Kronos, tahtindan ol-
mamak i¢in kendi ¢ocuklarmni dogar dogmaz
yutar. Karis1 Rheianin kiskanghgindan kork-
tugu igin goniil verdigi Philyra ile at kihgina
girerek birlesir. Baska bir anlatimda ise,
Philyra'nin Tanrr’'dan ka¢mak igin kisrak ol-
dugu, Kronos'un da ona bir at bigiminde yak-
lastig1 sOylenir (Erhat, 1996: 245). Yine farkl
bir anlatima gore Philyra, Kronos'un metresi-
dir. Kronos’un karis1 Rhea, onlar1 ormanda
yakalayacag1 sirada, Kronos bir at sekline
girerek kacar. Ne yapacagmi bilemeyen
Philyra daglarda dolasirken Kentar Khironu
dogurur. Boyle cirkin bir evlat dogurdugu
i¢in tanrilardan kendisini bagka bir sekle ce-
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virmelerini ister. Ona aciyan tannlar,
Philyra’y1r ithlamur agacina dondiiriirler (Er-
gun, 2012: 88).

8. Elma

Hesperidler altin elmalar veren bir
agaca bakan ii¢ tanricadir ve hikayeleri Gii-
neg’in batistyla iligkilendirilir. Bir anlatida
Herakles'in, agac1 bekleyen yiiz bagh yilam
oldiirerek bir sepet dolusu elmayla kactig
anlatilir. Bir baska soylencede Herakles, At-
las’a; elmalar1 toplamasi karsihiginda tiim
diinyay1 tasimayi teklif eder. Atlas, elmalarla
dondiigiinde Herakles kisa siireligine sirtin-
daki yiikii Atlas’a verir. Boylece Herakles,
elindeki altin elmalarla planladig: kagis1 ger-
ceklestirir (Daniels, 2014: 155-156). Bu anlati-
da, elma agacmin tanri ve tanrigalarla olan
ilgisi dogrudan degil, dolayli olarak kurul-
mustur.

9. Hindistan Cevizi

Koken mitlerinin ¢ogunlugunda bu-
lunan yaygin bir izlege gore, yumrulu bitkiler
ve meyvesi yenilebilir agaglar -6rnegin Hin-
distan cevizi agaci- oldiiriilmiis bir tanridan
dogmustur (Eliade, 2003b: 56). Bu nedenle
Hindistan cevizi, belirli bir tanrmm degil;
oldiiriilmiis tanrmin yerine gecen bir agag
olarak temsil giicli kazanmistir. Mitolojideki
yeri de, bu genelleme {izerine kurulmustur.

10. Karaagacg

Akhilleus, Mysia’daki Thebe sehrinin
kral1 Eiton’a sayg1 duydugundan; onu 6ldiir-
diigii halde silahlarmi almamuis, torenle gom-
miistiir. Nympha'lar da, onun mezar istiine
bir karaagac fidani dikmislerdir (Erhat, 1996:
97). Soz konusu sdylence, agaglarm tanri ve
tanrigalarla olan bagmi gostermekten ziyade,
sayg! ifadesi olarak karaagacin kullanimini
orneklemektedir.

11. Selvi/Servi

Zeus ve Leto'nun kizi olan Artemis
(Diana), Apollon'un ikiz kardesidir ve {ig
erden (bakire) tanricadan biridir. Kat1 yiirekli
bir av tanrigas: olan Artemis; yabani hayvan-
larm hepsini, 6zellikle de geyigi sever. Arte-
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mis’in agaci selvidir (Hamilton, 2013: 17-18).

Eski Yunan'da mezarliklar siisleyen
servilerin, matem sembolii olarak kabul edil-
mesinin nedeni Apollon ile iligkilendirilmesi-
dir. Ayrica Apollon'un c¢ok sevdigi geyigi
oldiiren Kyparissos'un, Apollon tarafindan
serviye doniistiiriildiigii soylenir. Yanlislikla
geyigi oldiiren Kyparissos, {izlintiiden kendi-
ni de oldiirtir. Apollon da bahtsiz dostunu
servi agacma gevirir (Ergun, 2012: 87).

12. Mersin Agac1

Ask ve gilizellik tanrigasi olan Aphro-
dite (Veniis), llyada’da Zeus ve Dione'nin kizi
olarak belirtilse de; daha sonra yazilan siirler-
de, denizin kopiiklerinden dogdugu anlatil-
mistir. Hayvanlardan kumruyu seven, serce
ile kuguyu koruyan Aphrodite'nin agaci
‘mersin’dir (Hamilton, 2013: 18-19). Aphrodi-
te, Disbudak Agaci Tanricas: Dione'nin kizi-
dir. Zeus, Dione’nin Dodona’daki kahinini ele
gecirdikten sonra, Aphrodite’'nin kendi kizi
oldugunu iddia etmis ve dolayisiyla Dione de
Tanriga'nin annesi haline gelmistir (Graves,
2012: 57). Bir bagka anlatida Aphrodite'nin,
dalgalarin kopiigiinden ¢irilgiplak olarak
dogdugu soylenmektedir. Dalgalarin kopii-
giinden ¢iktiktan sonra bir deniztarag: kabu-
guna binerek Kythera Adasi kiyilarina gelmis-
tir. Bunun kii¢iik bir ada oldugunu goriince
once Peloponnesos’a gitmis, ardindan Kib-
ris'taki Paphos’a yerlesmistir (Graves, 2012:
57).

Mersin agaciyla anilan Aphrodite’in,
Adonis’e asik olmasiyla bagka bir sdylence
daha olugsur. Adonis'in annesi Smyrna'nin
mersin agacma doniistiiriilmesi, iki anlati
arasindaki benzerliklerdendir. Afrodit'in o6f-
kesi, Myrrha ya da Smyrna adli bir kizi, baba-
siyla ensest bir iliski arzulamaya iter. Babasi
Theias’tan hamile kalan kiz, 6liimden kurtul-
mak i¢in tanrilara yalvarir. Bu sayede tanrilar
tarafindan bir miir -mersin- agacina dontistii-
riilliir. On ay sonra agacin kabugu catlar ve
i¢inden ¢itkan ¢ocugun adi Adonis olur. Afro-
dit bu ¢ocuga asik olur ve onu Oliiler Ulke-
si'nin karanhginda gizlice biiyiisiin diye Per-
sephone’ye emanet eder. Ama Persephone de
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onu sever. Hakem olarak secilen Zeus, Ado-
nis’in yilin {cte birini Afrodit’le, tigte birini
Persephone’yle, geri kalan tigte birini ise iste-
digi sekilde yasamasma karar verir. Adonis,
yilin {igte ikisini Afrodit ile gegirince, Ares
kiskangliga kapilir ve geng¢ adama saldirmasi
icin bir yaban domuzu génderir. Aldig1 6liim-
ciil yara yiiziinden Adonis 6liir (Grimal, 2012:
53-54).

Adonis miti, bitki diinyasinin ¢okii-
sinlin ve canlanmasmin bir temsilidir. Ado-
nis’in yer alt1 ve yer iistiindeki yasami, bitki-
lerin sonbaharda Olmesi ve ilkbaharda yeni-
den goritinmesiyle kosuttur (Frazer, 2004: 273).
Bitkilere ve agaclara, ruhlarin bedenlesmis
hali olarak bakma ve onlara tapan kisiler icin
dogaiistii giiclere sahip olduklarmni varsayma
disinda; yaslanmanin kaginilmaz ¢okiisiinden
korunmak adimna onlarin kanli 6liimii de ge-
reklidir. Boylece bedenlesmis olan kutsal ru-
hun, hi¢ yipranmamis olarak ardilina aktaril-
mast icin dldiiriilmesi sarttir. Daha giiglii biri
onu Oldiirtinceye kadar gorevde kalarak hem
kutsal yasamini tiim giiciiyle korumayr hem
de bu gii¢ bozulmaya baglar baglamaz uygun
bir ardila iletmeyi saglamaktadir. Ozellikle
aga¢ ruhun temsilcisinin baharda o6ldiiriilme-
si, bitkilerin biiylimesini arttirmanin ve hiz-
landirmanin bir yoludur (Frazer, 2004: 235).

13. Badem

Trakyali bir prenses olan Phyliss ile
Theseus'un ogullarindan Akamas arasinda
tanrilar1 bile kiskandiran bir agk baslar. Ancak
Troya Savasi ¢ikinca sevgililer ayrilmak zo-
runda kalir, ¢iinkii Akamas her kahraman gibi
savasa katilir. Sevgilisinin yolunu gozleyen
Phyliss, her giin limana gelir. Yunanistan'a
gelmek icin ¢ok az yolu kalan Akamas ve
arkadasglarmm gemisi su alinca bir adada
gemiyi onarmaya girisirler. Diger gemiler
geldigi halde Akamas’m gemisinin gelmedi-
gini goren Phyliss, onun o6ldiigiinii diisiiniir
ve kendini asar. Geng kizin sevgilisine olan
baghligmdan etkilenen Tanrica Athena, onu
yapraksiz bir agac¢ olan bademe doniistiiriir.
Intiharin ertesi giinii limana gelen Akamas,
olan biteni Ogrendikten sonra sevgilisinin
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doniistiigli agaca sarilir. Bunun {izerine agag,
birdenbire yaprak yerine ¢icek acar. O giinden
sonra badem agaclarmin yesermeden once
cicek agmasi, bu efsaneye baglanir (Graves,
2012: 388).

SONUC

Tabiat kiiltii icindeki agaglar; varolu-
su, canlilig1 ve bereketi temsil etmeleri nede-
niyle biitiin inang sistemleri i¢inde yer almis
ve kendi icerisinde agag¢ kiiltiinii olusturmus-
tur. Kendini siirekli yenileyen ve ebediligi
cagristiran agag, ilkel hayatta aga¢ ruhunun
oturdugu bir mesken olarak kabul edilmistir.
Ilkel insanm canli olarak kabul ettigi agaclar,
Yunan mitolojisinde tanr1 ve tanrigalarla ilgi
kurularak kullanilmistir. Agacin yaninda tanri
ya da tanricanin bulunmasiyla da hayatin
devamlilig1 vurgulanmaistir.

James Frazer'in, Altin Dal adli eserin-
de yer alan mese, incir, kizilcik, Hindistan
cevizi, karanfil, cam, sedir, armut, elma, ihla-
mur, disbudak, karaagag, palmiye, zeytin,
defne, kayin, koknar, akgaagac ve kavak gibi
agaclarm Yunan mitolojisinde de kullanildigi
hatta tanr1 ve tanricalarla iliskilendirildigi
goriilmektedir. Yunan mitolojisinde, bu agag-
lardan mese, incir, cam, zeytin, defne, kavak,
thlamur, elma, Hindistan cevizi ve karaagaca
yer verilmektedir. Ayrica bu agaglarin disinda
tanr1 ve tanrigalarla 6zdeslestirilen selvi/servi,
mersin ve badem agaclar1 bulunmaktadir.

Tanr1 ve tanrigalarin, kahramanlarin
agaclarla simgelestirildigi orneklerde su ikili-
ler 6n plana ¢ikmaktadir: Mese-Zeus, incir-
Dionysos, ¢am-Attis, Osiris ve Pan’dan kagan
Pitys, zeytin-Athena, defne-Apollon, kavak-
Helios kizlar1 ve Okeanos’un kizi Leuke, 1h-
lamur-Kronos'un asig1 Philyra, elma-Atlas’t
aldatan Herakles, Hindistan
oldiiriilmiis tanrilar, karaagag-Nymphalar,
mersin-Aphrodite, selvi/servi-Artemis, ba-
dem-Phyliss ve Akamas'in aski. Bir agacla
dogrudan ya da dolayh olarak kurulan gon-
dermelerle Yunan mitolojisindeki tanri ve
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tanricalar, kahramanlar hatta kimi zaman
eylemler agac kiiltii ile iligkilendirilmistir.
Boylece hem mitolojik hem de gercek zaman
diizleminde agacin kozmik bir merkez olma
ozelligi kullanilmistir.
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