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Ozet

Insanmin meleki yénlerini inkisaf ettirme, sathi olan kulluk
suurunu derinlestirme ve kamil mu’min hedefine ulasma yolla-
nndan birisi, usta bir rehber ve yol gbstericiye tabi olmaktir.
Deruiglerin, diger bir ifadeyle miiridlerin, tarikatin seyru stilitk
esaslanna gbre yelistirilmesi ve takibi gerekmektedir. Neticenin
hasi olmas: ise ancak mirsid —mirid minasebetinin saghkh
islemest ile mumkiin olacaktir. Bu saghkl isleyisi saglama adina
sufi mitefekkir Muhammed b. Abdulmelik ed-Deylemi Kitabii
Tasdiki’l-Maarif adl isari tefsirinde Kehf stresinde gecen Hizir-
Miasa kissasindan yola ¢ikarak gesitli kurallar ortaya koymus-
tur. Makalemizde hem bu kurallart hem de Kissarn isari tefsiri-
ni eserde gectigi sekliyle 6zetle vermeye gayret gdsterdik.

Anahtar kelimeler: Deylemi, isari, kzésa, Hizir, Miiséa

THE RELIGIOUS TEACHER (MURSID) AND STUDENT
(MURID) REFERENCE IN THE KHIDR-MUSA PARABLE OF
MUHAMMAD B. ABD AL-MALIK AL-DAYLAMI’S (V.589/1193)
ISHARI COMMENTARY TITLED KITAB TASDIQ AL-MAARIF

Abstract

The development of a persons angelic qualities,
deepening of supeificial consciousness of servanthood and the
achievement of the aim of becoming a perfect or complete
believer, can be realised through an expert mentor and guide.
The Darwish or in another term the students need to be
educated and audited according to the principles of the orders
path. A successful outcome can be achieved if the relation

"KSU flahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dah Ogretim Uyesi.



between the mentor and student operates in a healthy manner.
In order to provide this healthy operation, the sufi thinker
Muhammad b. Abd al-Malik al-Daylami in his ishri commentary

© Kitab Tasdiq al-Madrif reflects on the Khidr-Mdsd parable in
Chapter Cave to put forward a range of rules. In this article we
have tried to summarize the rules and parables of the Ishari
commentary.

’

Key Words: Daylami, Ishari, parable, Khidr, Miisda
Giris
Tasavvufi literatlirde “Mtirsid” kendisine intisab
eden saliklere istidat ve kabiliyetlerine gbre, manevi ol-
gunluga eristirmek lizere rehberlik ve 6nderlik eden, fay-
dali ve zararh olani gdsteren, kemale erdiren yani olgun-
lastiran, onlarin kalplerine Allah sevgisini yerlestirmeye
calisan kisive denir.! “Mirid™’in kelime anlami, iste-
yen demektir. Tasavvufi terim olarak ise; iradesini
Hakkin ve seyhinin iradesine teslim etmis kimseye
denir.? v |
Ozellikle tasavvufi hayata giren veya girmek iste-
yen bir kisinin bir miirgid bulmasi gerektigi Mﬁslﬁmanhk
anlaminda zaruri bir durum degilse de tasavvufl kﬁltiirde
misellem bir durumdur.? Mutasavwviflardan Stlemi bu
durumu su sekilde aciklar; “Tasavvuf Oyle bir hakikattir
ki ne dilin ne de sézlin olmadig1 yerde olur. Tasavvuf, ehil
olan kimselere, evliya ve mesayih tarafindan gelen bere-
ketlerden (onlarin) adab ve ahlakimin tesirlerinden mey-
dana gelir’ 4

1 Bkz. Hasan Kamil Yimaz, Ana hatlaryla Tasavvuf ve tarikatlar,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, s. 184.
2 Yilmaz, a.g.e, s.185, Bkz. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Soz-
ligi, Marifet Yaymlar, Istanbul 1991, 5.353.
3 Bkz. Mustafa Kara, Tasavvuf Ve Tarikatlar Tarihi, s.227, Mehmet
Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Kitabevi, Istanbul 2000, s.249.
.4 Ebu Abdirrahman es-Sillemi, Tasavvufun Ana llkeleri-Siilemi’nin
Risaleleri-cev. Siileyman Ates, AU Basimevi, Ankara 1981, s. 12



Tasavvufun esas ilgi alanini, insanin kalbi ve rthi
hayat seviyesine cikartiimasi, kalbin tasfiyesi ve Allah
tarafindan Nitfedilmis latifelerin yaratihs gayelerine uy-
gun inkisaf ettirilmesi ve yonlendirilmesi> seklinde ozet-
lemek miimkiindlir. Tasavvufi diislincede 6zellikle insa-
nin meleki yénlerinin inkisaf ettirilmesi, sathi olan kulluk
suurunun derinlestirilmesi ve kamil mi’min olma hedefi-
nin yakalanmasi usta bir rehber ve yol gisterici ile ger-
ceklegebilir. Bagka bir deyisle dervis veya diger bir ifadey-
le miiridlerin tarikatin seyru suliiksé esaslarina gore yetis-
tirilmesi ve denetlenmesi gerekmektedir. Neticenin hasil
olmas: ise ancak miirsid-miirid miinasebetinin saghkh
islemesi ile miimktin olacaktir.

Bu saglikl isleyisi saglama adma stfi miitefekkir
Muhammed b. Abdulmelik ed-Deylemi’” Kitdbtu Tasdiki’l-

5 Bkz. Kara, a.g.e, s.17-24.

6 Seyr ve Stltik kelimelerinin s6zlik anlami; gitmek yiriimek girmek
demektir, Tasavvufl bir istilah olarak, miiridin derviglige baslayisindan
vuslatini, tasavvufi yolculugunu tamamladigt noktaya kadar yaptig
manevi ve kalbi sefer ve yolculugun adidwr. (Kara, a.g.e. s.210.)

7 Muellifin tabakat kitaplarinda gecen tam ismi Semstiddin EbQ Sabit
Muhammed b. Abdil-Melik ed-Deylemi et-Tasi’dir. Semstddin laka-
budir. Kiinyesi Ebti Sabit’tir. Deylemi’nin Mahmud b. Muhtar tarafin-
dan istinsah edilen ‘UyaniiI-Ma‘arif adh eserinin basg tarafinda isminin
Ebt Abdillah el-Horasani?, meshur isminin ise Muhammed b. Abdti’l-
Melik ed-Deylemi oldugundan bahsedilir. Nisbesi Tusi, Deylemi, Hora-
sani, Hemedani olarak gecmektedir. Risale-i Redd-i Huliliyye adli risa-
lesinde de nisbesi Hemedani olarak gegmektedir. Deyleminin dogum
yili, ne kadar yasadigi ve ailesi hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz.
Dogdugu yerle alakali olarak ise el-A’lam’da gectigi lizere Deylem’de
dogmustur. Deylem, Iranin kuzeyinde, Gilan eyaletinin bir bélimiinG
olusturan Hazar Denizi'yle Kazvin arasmdaki daghk bdélgenin ve bu
bélgede yasayan kavmin adidir.” Hocasiyla ilgili olarak Muhimmatil-
Vasilin adh eserinde Sedudiddin diye bir isimden bahsedilmektedir.
Deylemi’nin, ¢ogu tasavvufa ait olmak {izere, otuzdan fazla eseri bu-
lunmaktadsr. (Bkz: Hayreddin Zirikli,, el-A’lam, Beyrut 1992, VI, 250.
Tahsin Yazici,, “Deylem” DIA, Istanbul 2006, IV,263. Deylemi,
Mithimmati’l- Vasilin, Stleymaniye Kip, Sehit Ali Pasa bdl, D.
No:1346.v.211a.)



Mur§zd Mund Munasebetl

Maarife adli isari tefsirinde? salih kul-Misa kissasindan
yola ¢ikarak cesitli kurallar ortaya koymustur.

Kur’an’da Hz. Miisa’nin Salih Kul ile Yolculugu

Kur’an’da bu kissa baslangicta Hz. Miisa ve yanin-
daki genc¢, daha sonra Hz. Miisa ve salih Kul arasindaki
diyalog seklinde islenmektedir. Kuran’da Hz. Musa'nin
Yanmindaki yardimci genc ve salih kulun kim olduguyla
ilgili bilgiler verilmemektedir. Salih kul hakkinda Kur’an
sadece kendisine Allah tarafindan iki énemli litufta bu-
Ilunuldugunu kaydetmekle yetinmektedir: Katimizdan
rahmet, nezdimizden bir ilim.10 Hz. Miisd samimi bir se-
kilde salih kula dgretilen ilimden kendisine 6gretmesini
istemektedir. Mtfessirlerin biliytik bir cogunlugu salih
kulu Hz. Hizir olarak yorumlamusglardir, 1t

8 Tek cilt halinde olan eser Fatiha Sturesin’den N&s Stresime kadar
kadar baz siireler hari¢ Kur'an-1 Kerim sirelerinin tamammin bir
kisim ayetlerini ele almaktadir.{ Silleymaniye KlitGphanesi, Yeni Cami,
nr.57 Bagdath Vehbi Bolimit, numara.185; Nuruosmaniye, nr.307;
Képriilii Kiitliphanesi, Fazl Ahmed Pasa Bohimii, nr. 53 Beya.21t
Kitliphanesi, Veliytiddin Efendi, nr. 430)

9 Isari tefsir, ayetlerdeki anlami isareten ortaya koymaya matuf bir
ifadedir. “Isaret’in kelime anlam “hir seyi gbstermek, bir anlam st
kapal bir gekilde ifade etmek, dolayh ve kinayeli bir sézle anlatmak”
demektir. (Bkz. el-Mu'cemu'l-Arabi’l-Esasi, Tunus 1988, s.708.) Tasav-
vufta ise “maksadi stz aracihifi olmadan bagkasina bildirme, ibareyle
anlatilamayan, yalmzca ilham, kesif gibi yollarla elde edilmis bilgi ve
sezgi sayesinde anlagilabilecek kadar gizli olan méana” seklinde ifade
edilir. (Uludag, Stileyman, “Isari tefsir’ DIA, XXIII/424.) Buna gore
isari tefsir: Kur'an, yalmz tasavvuf ehline ilahi bir ilhamla acilan ve
zahir méana ile bagdastirilmas: miimkiin olan bir talkum gizli anlamlara
ve isaretlere gore tefsir etmektir. (Bkz.Muhammed Huseyn Zehebi, et-
Tefsir ve’l-Miifessirun, Beyrut t.y., I/ 236; Muhammed Ali Sabuni, et-
Tibyan fi ‘Ulimi’l-Kur’an, Beyrut 1985, s. 171. )

10 Kehf,65.

11 Bkz. EbQ Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et- Taberi, Camiu’l-
Beyan An Te'vili Ayi’l-Kur'dn, Daru’l-Hicr, Kahire 2001, XV, 321,
Ebul-Kasmm Mahmad b. Omer ez- Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hakaiki’t-
Tenzil ve ‘Uyani’l-Ekavil fi vucithi’t-Te’vil, Mekiebetu'l-Ubeykan, Riyad
1998, M. 598, Fahru’'d-Din er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, Daru’l-Fikr,
(v.y.)1981, XXI, 149, Ebu Abdillah Muhammed el-Ensari el-Kurtubi,



Kissamn bilinmezliklerin hakim oldugu bir vasatta
baslamas: ve o sekilde devam etmesini Seyyid Kutup su
sekilde degerlendirir; “Kissada salih kuldan ilahi hikmeti
temsil etmesi isteniyor. llahi hikmette ise, yakin sonucla-
ra, bilinen dnermelere yer yoktur. Tam tersine ortaya ¢i-
kan sonuclar, gérme’kapasitesi sturh olan gbzlerin gére-
medigi uzak hedeflere gore degerlendirilir. Bu yiizden
salih kulun adimin amimis olmamasi, temsil ettigi manevi
kisilige uygun dismektedir. Daha bastan itibaren go-
riinmez, gaybi glicler hikayede etkin rol oynuyorlar. Or-
negin Hz. Misa kendisi ile goriigtlirilecegi vadedilen bu
adamla bulugmak amac: ile yoluna devam ediyor. Ama
genc arkadasi aziklarmi kayalikli yerde unutuyor. Sanki
geri ddonmeleri icin unutmus gibi. Geri doéndiiklerinde
s6zU edilen adamla karsilasiyorlar. Sayet yollarina devam
etselerdi; eger ilahi takdir tekrar geri dénmelerini 6ngoér-
meseydi salih kulla kar§ﬂa§amayacakla{d1. Gordldigia
gibi hikayeye hakim olan, blitintiyle kapali ve bilinmez-
liklerle dolu bir havadir.”12 Kutub’un bu degelendirmesini
Kissanin genel orglisiine bakarak su sekilde toparlamak
da mimkilin; Allah Teald bu kissayla, varlik alemindeki
gercekliklerin salt duygularla algilanan sekilde olmadigi-
n1; dahasi insanoglunun alg ve bilgi diizeyinin alemde
olup bitenlerin sadece bir boyutunu kavramaya yettigini
ancak bu zahiri kavrayislarin gaybi alandaki gizli mak-
satlarla birebir ortlismedigini ve nihayet bu gizli maksat-
larin ancak mutlak gayba muttali olan askin varlik [Al-

el-Camiu’li-Ahkmi’l-Kur'an, Daru’l-‘Alemil-Kiitab, Riyad (t.y.), XI. 16,
Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethil’l-Kadir, Darul-Vefa, (y.y.}1994,
I, 412.

12 Seyyid Kutub, Fi Zilalil-Kur'an, Daru’s-Surtk, Kahire 1992, 1V,
2281.



lah] tarafindan bilinebilecegini anlatmak istemistir.13

Bu baglamda tarihi sahsiyetlerin ve olaymn gercek-
. lestigi mekanin keyfiyeti konusunda ayrintiya girilmemis-
tir. Kur'an kissalarinda bir tarihi olayin esaslarni olustu-
ran kahramanlar, zaman ve mekan gibi tarihi unsurlara
6nemli olmayacak néadir bir tarzin disinda yer verilme-
mektedir. Kur'arma Kerim bazen bu tarihi unsurlara yer
verip acikladiginda da hedefi, yine mesaji carpict ve etki-
leyici bir tarzda muhataplara iletmektir. 14

Hz. Masa ve salih kulun etrafinda orglilenen bu
kissay1 ¢cok yonld olarak ele almak mitimkiindiir. Tasav-
vufi gelenekte bu kissanin, miirsid- miirid miinasebetinin
nasil olmas: gerektigi seklinde ele alinmas: sikca karsila-
silan bir durumdur. Deylemi de tasavvufi gelenegi
gozonlinde tutarak bu sekilde islemistir. Kissa Kehf
stresi 60-78. Ayetlerde gecmekte olup, miiellif kissanm
sadece mirsid-miirid mtinasebetine mititeallik kisimlar-
na yogunlasmustir. Yer yer oldukca iddial: hatta aykin
sayﬂabilecek yorumlar yaptigin: gdérmekteyiz. “Dedi ki
Dogrusu sen benimle beraberliGe sabredemezsin” ayetini
tefsir ederken, geleneksel tefsirlerin tamaminda “Dedi”
mechul faili Hizir’a nispet edilirken Deylemi Hz. Miusa'ya
nispet etmektedir. Yani sabredemeyenin Hz. Musa degil
Hz. Hizir oldugunu delillendirerek islemektedir. |

Onun bu kissa cercevesindeki soyledikleri, miirsid-
mirid miinasebetinin tasavvufl kiiltlire uygun nasil cere-
yan etmesi gerektigine dair gériiglerini yansitmaktadir.
Agagida Deyleminin bu konuya iliskin gértislerini ayrinti-
1 olarak ortaya koymaya calisagiz.

13 Mustafa Oztiirk, Bilge Kul-Misa Kissast ve Islam Kilttrtinde Hizir
Mitosu, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, 2003,
sayu 14-15, s. 251. '

. 14 idris Senglil, Kur'dn Kissalarimin Tarihi Degeri, Diyanet Ilmi Dergi,
1996, cilt: XXXII, sayu: 4, s. 65



Salih Kul-Miisd Kissas:1 Baglaminda Miirsid-
Miirid Miinasebeti.

Tasavvuf olgun insan yetistirmeyi amaclar.i5 Esas
itibariyle de tasavvuf bir géniil terbiyesidir. Géntil de in-
sanda bulundugu icin tasavvufun konusu insandir, ga-
yesi ise onun kalbi yoniini egiterek olgunlastirarak ke-
mal derecesine ulagtirmaktir denilebilir. Bu noktaya ula-
san kimseye insan-i kamil, miirsid-i kamil denir.!6 Ta-
savvufl dilislincede, ins@n-1 kamil olmak bir miirsidin
rehberliginde sebatkar ve kararlt bir yolculugu kacmnil-
maz kilmaktadir. Bu diisiince, basta Deylemi olmak tize-
re slifiler tarafindan Hz. Miusadnin salih kul ile yolculu-
gunu konu edilen Kur'an kissasina dayandimlmaktadir.

Kissanin baglangict bu gercege vurgu yaparak bas-
lamaktadir. “Bir vakit Misa gen¢ adamina demisti ki: "Du-
rup dinlenmeyecegim; ta iki denizin birlestigi yere kadar
¢ varacagim yahut senelerce ytiriiyecegim. "7 Kissanin:daha

sonraki akismdan anliyoruz ki, Hz. Misdnin ckmaya
" karar verdigi bu yolculugun asil hedefi, her seyin btesin-
de elde etmek istedigi bir sonucun varligiydi. Ciinkil Hz.
Mfisd ne kadar mesakkatli olursa olsun, oraya varmasit
ne kadar stirerse siirslin iki denizin birlestigi yere var-
makta kararli oldugunu a@kga duyuruyor. Kur'an-1 Ke-
rim'in anlathi@ sekliyle Hz. Msa kararhligini géyle ifade
ediyor. " yahut senelerce yiiriiyecegim. " Ayetin orjinalinde
gecen el- Hukb kelimesi bir gbriise gore "bir yil", diger bir
gortise gore de "seksen yil" demektir.’8 Fakat Seyyid

15 Yilmaz,a.g.e, s.61.

i6Kara, a.g.e, s.18.

17 Kehf,60. *

18 Bkz. Abdullah Ibn Ahmed Ibn Mahmud en-Nesefi, Medarikut-Tenzil
ve Hakdiku’t-Te’vil, Beyrut: Daru’n-Nefais, Beyrut 1996 III. 33; Ebu's-
Suud, Irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaya'l-Kitabi'l- Kerim, Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasil-Arabiyye, ts. X,231.



Kutub’a gore, burada bu kelime bir zaman dilimini belir-
lemekten cok, kararlihig: ifade etmek i¢in kullaniliyor”.19

Deylemi bu baglamda ilk olarak bu ayeti zikreder
ve igari tefsirini su sekilde yapar;

“Bu ayete gore, Miiridin bir seyhe intisab etmeyi is-
temedeki maksadimn olgunlasma olmas: gerekir. Maksa-
dina ulasabilmesi i¢in de Hz. Misa'nin bu konuda gés-
termis oldugu sadakati gostermelidir. “Durup dinlenme-
yecegim; ta iki denizin birlestigi yere kadar varacagim
yahut senelerce ylirtiyecegim.” ifadesiyle, “Omriimiin so-
nuna kadar kararhlikla gayret edecegim” kastedilmistir.
Burada “...iki denizin birlestigi yere....” Ifadesinin kulla-
nilma sebebi Allah’m kendisine Hz. Hizir'la bulusma yeri-
nin orasmn olacagim bildirmesinden dolayidir. Fakat
Allah (c.c) bulusma yerinin neresi olacagin: bildirmemis-
tir, bircok yer olabilir. Bildirmeme nedeni; O yere gitme
arzusunda olanin niyetini ve istegindeki sadakati 6lcmek
icindir”.20
Deylemi bdyle bir yolculuktan maksadin hasil ol-
masinin kararli olmanin yanmda miirsidin rehberliginde
gerceklesmesi gerektigine siyle vurgu yapar; “Yine Bu
Ayete gore; Mirid hicbir sefere tek bagina gitkmamalidir.
Mfisa aleyhisselam tek basmna yolculugu tercih etmemis
yaninda bir gencle yani Yusa aleyhisselamila yolculuk
yaprugtir. Ayn: sekilde MUrid eger bir sefere bir seyhe .
intisap etme niyetiyle yola cikacaksa yolculugu kesintisiz
olmali ki ulagmak istedigi maksadina ulasma istegi ke~
sintiye ugramasin ve bilmelidir ki dlinyadan tamamen
alakasini kesmesi gerekir,”21

Mutasavwiflar, genelde iki tiirld edebten bahseder-

19 Kutub, ,Fi Zilalil-Kur’an, IV, 2278.
© 20 Deylemi, Kitabil Tasdikil-Maarif, v.89a.
21 Deylemi, a.g.e. v.89a.
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ler: Birincisi sekli, zahiri edeb ki; ameli, riyadan ve
munafikhktan korumaktir. Ikincisi de batni edebtir ki;
kalbi, sehvet, itiraz ve irddede zayiflik vs. gibi olumsuz
seylerden temizlemekten ibarettir.?? Bunu basarmms bir
miuiridin belki de en bariz vasfi miirsidine kars: alabildi-
gince sayg icerisinde bulunmasidir. Miridin, ortam iti-
bariyle olusabilecek bir kusur ve hatayr kendi nefsine
nisbet etmesi yine bu adabin geregidir. Deylemi bu bag-
lamda su ayeti zikreder ve yorumlar:

“Her ikisi, iki denizin birlestigi yere varinca balikla-
nim unuttular. Balik, denizde bir yol tutup gitmisti™23

Ayette Allah (c.c.), balifin unutulmasin her ikisine
nispet ediyor ve ikisini sorumlu tutuyor. Ciinkt her ikisi
de unuttu. Bununla beraber Hz. Yusa b. NGn unutma
fiilini Hz. Misa'ya degil de edeb baglaminda kendi nefsine
nisbet ediyor. “(Gen¢ adam:) Gordin mil? Dedi, kayaya
sigindigimiz sirada bahgr unuttum. *2¢4 Miiride diisen vazife
de budur.?s

Tasavvufl gelenekte kamil bir insan olmanm ala-
metlerinden biri de hic¢ sliphesiz istigna sahibi olmaktir.
Diger bir ifadeyle Allah’tan gayri hicbir seye ihtiyag duy-
mama hali tizerine yasamadir.26 Fakat beseri ihtiyaclan
karsilama babinda bu her zaman mimkiin olmayabilir.
Deylemi bu gercegi kissanin akisindan su sekilde ifade
eder:

“Sefere cikmis miirid yaninda erzak olsa dahi te-

22 Bkz. el-Hucviri, Ali b. Osman el-Clllabi, Kegfii’'l-Mahciib, Terc.: Sii-
leyman Uludag, (Hakikat Bilgisi), Dergah yaymlar,istanbul 1982, s.
481.

23 Kehf61.

24 Kehf,63.

25 Deylemi, a.g.e. v.89b.

26 Bkz.ibnlil-Arabi, el-Futithati’l-Mekkiyye, Daru'l-Kitiibil-Arabiyye,
Misrr ty, IV,308



Murszd Mund Munasebetz

vekkiilde zirveyi yakalamig seyhinin tersine -ki Hz.
Masa’nin yaninda erzak vard: ve Hizir'in  erzaka ihtivaa
yoktu- yine de birinden erzak istemesi caizdir. Burada

' yvemek isteyen Hz. Hizir ve Hz. Misa veya Hz. M{isa ve
Hz. Yiasa olabilir. Kéy halkindan yemek istediler. Fakat
Hz. Misa ve Hz. Yasa Hz. Hizir'm misafiriydiler ve onlar
agirlamak Hz. Hizir'm gbreviydi. Tevekkiilde zirveyi yaka-
lamms dahi olsa kendi nefsi ve misafiri icin baskalarimdan
yiyecek talep edebilir. Ayrica ayet bizlere miiridin 6grenci
mesabesinde bagka bir miiridi olabilecegini gostermekte-
dir. Zira Hz. Misa Hz. Hizir'in miridiydi ve Hz. Yusa da
Hz. Misa’nin miiridi idi.”?7

Hz. Musa’'nin geng arkadasiyla Hz. Hizir'im bulun-
dugu yere geri déniis yapmalarim anlatan “(Musa) Dedi ki:
"Bizim de aradzgu‘mz buydu." Béylelikle ikisi izleri iizerinde
geriye dogru gittiler.”28 ayetini, Deylemi farkh bir bakis
acistyla yorumilar; ‘

“Ayetl kerim’e bize sunu anlatiyor: Miirid aradig
seyhm1 bulmada eger yanlis bir yolda oldugunu, anladsi-
ginda isabetli bir yola riici etmesi ve sOyle demesi gere-
kir: iki seyhte de hata yaptim ve riici ettim ve lclinclide
aradigimi buldum, Allah kendisi ile beni yeterli kilacag
isabetli seyhi buldum®.?*Deyleminin bu yorumu ayni za-
manda, sahte miirside kapilmamak icin hassas davran-
manin ve gercek miirsidin pesinde olmanin 6nemine vur-
gu yapmaktadir.

Bu kissa baglaminda salih kul olarak zikredilen
kiginin nebi olup olmamas: meselesi bir yana, kissada,

Hz. Masa’nin peygamber olmasma ragmen salih kula tabi
olma hususunda izin istemesi, gerek klasik tefsir litera-

27 Deylemi, a.g.e. v.8Sh.
- 28 Kehf,64.
29 Deylemi, a.g.e, v.89b.



tlirinde ve gerekse tasavvufl gelenekte izahinda zorlani-
lan bir mesele olmustur. Deylemi, kissaya iliskin biitiin
vorumlanin, Hz. Musa’nin niiblivvet, salih kulun ise ve-
layet makaminda olmas: {izerine bind etmistir. Niiblivvet
ve veldyet makamlar séz konusu oldugunda, her ne ka-
dar aralarinda bazt agimt goriis sahipleri bulunsa das3o
stfiler, genelde insanin tek&dmul mertebelerinin en st
basamagina basta Hz. Peygamber olmak {lizere nebileri
koyup, velileri mertebe bakimindan nebilerden sonra zik-
retmede mittefiktirler.3! Unlii mutasavvif Hucviri Bu
hakikati carpici bir uslupla su sekilde ifadelendirir;
“Bilinmelidir ki bitlin veliler vakitlerini ve nefeslerini
Nebiye ait bir tane kadem-i Sidkin (dogruluk ayaginin)
yaruna koysalar hepsi yok olur gider, hiiklimstiz kalir.
Clinkii - bu taife yani veliler Talib ve Salik
durumundadiriar. O taife yani Nebiler ise Vasil ve Vacid
yvani ermis ve bulmus haldedirler”.32 Bununla beraber
" tasavvufi diistincede 6&zellikle lediin ilmine atfedilen
onemden kaynaklanan bir bakis agisindan dolayir su
sekilde bir gbrlis de vardir; Her bir peygamber belirli bir
hustsiyet ve mucize lizere tafdil edildigi gibi nebi ya da
resul olmadiklan: halde baz kullar, belirli hustsiyetlerde
diger kullara tezyid edilmistir. Clnkd Allah(c) diledigi
meziyeti diledigi kuluna tahsis eder.33Deylemi de bu
bakis acisina mutabik olarak asagidaki ayeti yorumlar;

“Miisd ona: Sana dgretilenden, bana, dogruyu

30 Horosanh haseviyye mensuplari, Darani ve Hivari gibi sam stfileri,
Hakim Tirmizi gibi sahsiyetler ve bazi miisebbiheden olanlar bu di-
stincededirler. Bkz. Ebul-Ala el- ‘Afifi, Tasavvuf, Iz yayimcilik 2003,
s.262

31 el-Hucviri, Kesfti'l-Mahctib, s. 242.

32 el-Hucvird, a.g.e, s. 357.

33 Bkz. er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX1,150 Ebi’s-Send Sihabuddin
Mahmod Alasi, Rahu'l-Ma’ani, Daru [hyai't-Ttrasil-Islami, Beyrut
(t.y.},XV. 332-333.



bulmama yardim edecek bir bilgi égretmen i¢in sana tabi
olayim nu? dedi. "34

“Bu Ayet, Bir miiridin seyhe ittiba etmesinin ancak
seyhin izin vermesiyle olabilecegine delildir. Ayn: sekilde
ayet bizlere su mesaj1 da veriyor, ilim, velayet ve nlibliv-
vet bakimindan daha yilksek olan birinin ondan ilim y6-
ntnden daha diisiik birine ittibd etmesi ve ona talebe
olmasi caizdir. Hz. Masa Hz. Hizir'dan helal haram ilimle-
ri ve niibtivvet yonuyle daha Ustlindli bununla beraber
Hizir’a ondan istifade etmek icin ittiba etti.35 Aymi sekil-
de Ggrenme ve Ggretme isinde seri kaynaklardan 6gre-
nilmeyecek bazi geylerin Ledtin ilmi3¢ ve tasavvufi pers-
pektiften icra edilmesinin caiz oldugunu godstermekte-
dir”.37

ismail Hakk: Bursevi, tefsiri Rithul-Beyan'da bu
meseleye su sekilde yaklagir; “Misd’min Hizir'dan ilim
6grenmesi ve onunla terbiyesi, daha kamil birinin kamil
bir kimseden 6frenmesi ve terbiyesi kabilindendir. Ciin-
kii Allah Teéld, daha kamil birine gizli tuttugu baz sirla-
11, kamil bir kimseye muttali kidmus olabilir. Yine gizli tut-
tugu bu sirlara daha kamil birine muttali kilmak istese;
ya bizzat kendisi Muttali kilar, bazen de mertebece onun
altinda kemal ehli biri vasitasiyla muttali kilar. Bu du-
rurmda kemal ehli kimsenin vasita olusu, onun ilim Ogret-
tigi daha kamil kimsenin fevkinde olmasini gerektir-
mez”.38

Deylemi yukandaki dyetin yorumuna devam sade-
dinde tasavvufi diiglincede sikca vurgulanan ve dnemse-

34 Kehf,66.
35 Deylemi, a.g.e, v.89b.
36 Ledfin {lm-i: Allah tarafindan vasitasiz gelen bilgi, ilham anlamma
gelmektedir. (Bkz.Uludag, Tasavvuf Terimleri SdzIltgi, 5.306.)
. 37 Deylemi, a.g.e, v.89hb.
38 fsmail Hakla Bursevi, Ruhu’l-Beyan, Istanbul 1389, XI, 471.



nen bir gercege deginir. Zird Manevi yolculuga cikmus
olan miridin, éncelikle istekli ve arzulu bir yapismim ol-
masi1, devamh olarak gecen zamam degerlendirmesi, za-
man Uzerinde dikkati yogunlastirmasi, icinde bulundugu
zamanit dikkate almasi, bilitlin gayreti ile bos vakit gecir-
memeye caligmasi, biitlin zamanlarin: iyi degerlendirmesi
gerekir. Huzurla gecirdigi zamana ve héline slikretimeli.
Gafletle gecirdigi zamanlarina da tevbekdr olmahdir”.
3%Yukaridaki dyette Hz. Misa’min tislibuna baktigimizda;
alime kars: alcak gdnlillfiglinlin geregine ve ilim tahsilin-
de esas maksadin riigdli kazanmak olduguna ve ilim 63-
renmede tevazu, edeb, nezaket, ardina diigme ve hizme-
tin sart olduguna delalet vardir.40 Miellif bu vasiflara su
sekilde deginir;

“Ve yine ilim 6grenme yoluna girmis bir mfiridin
olgunlasma isteginin olmas: yani istekli ve arzulu olmasi,
zorlamaya dayali ve imtihan ediliyor seklinde olmamasi,
isinde ciddi olmasi, faydasiz islerle ugrasmamas: gerekir.
Cilinkii Hz. Mtsa zorlama ve baskiyla degil kendi istek ve
arzusuyla olgunlasmay: talep etmigtir”.4!

Klasik ve giinlimiiz tefsir kaynaklarinda “Dedi ki:
Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin” &yeti
tefsir edilirken tamaminda “Dedi” mechul faili Hizir’a nis-
pet edilirken Deylemi Hz. M{isd’ya nispet eder. O bunu da
asagdaki sekliyle delillendirir;

“Dedi ki: Dogrusu sen benimle beraberlije sabre-
demezsin.”+2

39 Bkz. Siilemi, Tasavvufun Ana ilkeler, s. 53-56.

0 Bkz.Elmalh M. Hamdi Yazr, Hak Dini Kuran DiliAzim yayicihk,
Istanbul ty., X. 372. Muhammed Al Sabani, Safvetu’t-Tefasir,
Dersaadet yy. II, 199,

41 Deylemi, a.g.e, v.90a.

42 Kehf,67.



“Ayetteki sabredemeyecegi iddias1 Hz. Hizir’a séy-
lenmistir. Bundan dolay: Insaallah dememistir. Hz.
Miséd’ya atfedenler de vardir. Cinkd Hz. Hizir bu
' durumu, yani kendisine sabredemeyecegini kesfen
anlamistir.” Deylemi bu gbriisi benimsemez ve farkl: bir
yorum getirir; “Eger sabredemeyecegini biliyor olsayd:
kendi bildigini yalanlamazdi ve haddi zatinda séyledigi
gibi de olmadi. Clnkii Hz. Musa ona sabretti ve
sabirsizhign ortaya cikmadi tam aksine Hz. Hizir Hz.
Miisd’ya sabredemedi ve sdyle dedi: "Iste bu, benimle
senin aramizin aynlmasidir... ™3 Ayni sekilde Hz. Misd’ya
daha yolculugun baslangicinda su sarti kostu; “Eger
bana tabi olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar
hichir sey hakkinda bana soru sorma! dedi.”** Bu ayet Hz.
Hizir'm Hz. Miisd nin sorularina sabrettiginin alametidir.
Buna ragmen soru sormaktan onu alikoydu Clnkil bu
sart1 Hz. Mis&’ya bir yoniyle tuzak niteligindeydi ve soru
sormasint ayrilmaya bahane etme sebebiyle béyle bir
sart1 6ne slirdli. Su ayeti kerime ayrilmaya istekli olanin
Hz. Hizir oldugunu gdstermektedir. “Ben sana, benimle
beraberlije sabredemezsin, demedim mi? Dedi”.*5 Hz.
Mfisa hiddetli biri olmasina ragmen yine de blitlin bu
olaylara tahammiil ediyordu ve su cevab: veriyordu: “Ne
olur” dedi Misa, “litfen unutarak séyledigim bu sézden
otirii beni azarlama, bu isimden dolayr bana bir giclitk
ckarmal! .”#6 Ve bu durum Hizir'n ayrilma bahanelerine
karsihk Hz. Mis@nin yumugak huylulugu ve
miitevaziliginden kaynaklaniyordu.”#7?

Deyleminin bu yorumu geleneksel klasik tefsir ge-

43 Kehf,78.
44 Kehi,70.
45 Kehf,72.
- 46 Kehf,73.
47 Deylemi, a.g.e, v.90a.



lenegine aykirilik icerse de iséari tefsir geleneginin esnekli-
gi baglaminda, sabredememe konumuna bir nebi yerine
salih kulu getirme ¢abasi, makul goriilebilir. Aslinda, kis-
sadaki karsiikli konusmalarin mahiyeti bircok ironiyi
icerisinde barindirmaktadir. Kissa fizerine yogunlasan
herkes kissamn ilahi bir plan ve gaye icinde gerceklesti-
gini fark eder. Hz. M1isa ise, salih kulun yaptiklarnm son
derece rahatsiz edici ve tahammiil edilmez bulmaktadir.
Clinki bu olaylar belki de tebligi ile mtikellef oldugu se-
riatin icerigine ayki davraniglardi. Bu nedenle sanki Hz.
Misé&’nin tecriibe diinyasi, olaylara bakisi ve insani simir-
lilig1 peygamber de olsa bazen smursiz ilahi bilgi, irade ve
plani ilk anda kavrayamadigin gostermektedir. Kissadaki
en Onemli ironi ise kendisiyle beraber olabilmesi i¢in Hz.
Misa’nin uymasi gereken onsart: dile getiren salih kulun
aksine, ayriliklarini gerektiren sartin bizatihi Hz. Mfsa
tarafindan 6ne stirtilmesidir. “...eder sana bir daha sora-
cak olursam, bundan bdéyle benimle hi¢ arkadasihk et-
mel...” boylece Hz. Miisa beraberlik akdini ilk tecriibeler-
deki sabirsizigini bildigi halde feshetmektedir. 48

Hz. Mtsanin sabredememe hususuna tasavvufi
perspektiften Ismail Hakk: Bursevi su sekilde izah eder;
Misa (a.s.)in Hz. Hizir'dan 6grenmekle memur oldugu
ilim, isaret yoluyla O&gretilen batini ilimdir. Yoksa
miikasefe yoluyla 6grenilen batini ilim ve ibare yoluyla
Ogrenilen zahiri ilim de degildir. Bunun delili, Hak
tedld’nin Musa (a.s.)1 kulu Hz. Hizir’a géndermesi; bu ¢
hustisu Cebrail vasitas: ile degil de Hz. Hizr'mn isaret
yoluyla Ogretmesidir. Fakat goriintiste Masd (a.s.)mn
viicidunda ilmi z&hir tarafi galip oldugu icin isaret yoluy-

48 Ismail Albayrak, Kur'an ve tefsir acisimdan Hizir Kissasi ve Ledin
Iimi,Kur'an ve Tefsir Arastirmalar:: (Islam Dilslincesinde Gayb Prob-
lemi-I}, 2003, cilt: V, say1: 39 s. 187-210.
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la degil de ibare yoluyla 6grenmek istedi. Oysa Hz. Hizir’
1 yolu ibare yolu degil isaret yoludur.4?

Deylemi’nin yukarida deginmis oldugu Hz.
Misd’nin yumusak huylulugu ve miitevazili@ hususuna,
Razi de miirsid -mtrid iligkisini diizenleme admna su se-
kilde dikkat ceker; “Hz. Miisa'mun Hz. Hizir'a “Allah dilerse
{insdallah) beni sabirli bulacaksin. Sana higbir iste karst
gelmeyecegim " demesi de, yogun bir tevazu hususum,
bir tahammiil ve alcak gonulliiltigh ortaya koymaktir ki,
 bitiin bunlar, 8grenimde bulunan kimsenin, kusursuz
bir tevazu sergilemesi gerektigini gésterir. Ogreten kimse-
ye gelince, 6grenimde bulunan kimseye sert davranmasi-
nin ona yarar saglayacagini ve onu glizele itecegini goriir-
se, ona dligsen, bu metodunu devam ettirmesidir. Clink{
onun bu tlr seylere gbéz yummasi §grenciyi magrur olma
ve kendini begenme hissine stirtikler ki bu da, onun &6g-
renimine mani olur.”s0

Deylemi yukaridaki ayetin yorumu sadedinde ko-
nuyu .§u sekilde stlirdiiriir;“Biitiin bu hadiseler gdsteriyor
ki 6grenmeye niyetli bir miiridin seyhine kars: tahammiil-
lii ve miitevaz: olmas: gerekir. Velev ki seyhi ona sucu
olmadig halde ona sikinti vermis olsun. Yine de isleme-
digi bir suctan dahi olsa Hz. Misd’nin yaptig gibi ziir
dileyerek, sucunu itiraf eder gibi bir durumla ‘§eyhine
tekrar dénmesi gerekir.”s! Deyleminin bu ifadesi, tasav-
vuftaki seyh-mirid iliskisini temellendirmeye yonelik bir
yorum getirdiini; miiridin tevazu ve seyhine karsi ta-
hammllii olmas: gerektigini temellendirmek t{izere, Hz.
Miisa'nin tevazusunu 6ne gikarttigini diistindiGrmektedir.

Miiridlerin sahip olmas: gereken vasiflardan birisi

49 Bursevi,Ruhu’l-Beyan, XI, 467.
50 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX1,151.
51 Deylemi, a.g.e., v.90b.



de miirsidinin yamnda Stikiittan istifade etmektir. Haki-
kat talibi zaruret olmaksizin konusmamali séz{i vzatma-
malhdir. Sabirlh ve tahammillii olmali, konusmasinda
hicbir zaman suclayict ve kiricr bir isliib kullanmamali-
dir.52 Tasavvufi diislincede sikca ifadelendirilen bu anla-
yig153 Deylemi su iki ayetin igari tefsirinde uzunca
serdeder;

“Milsa ona: Sana 6gretilenden, bana, dogruyu bul-
mama yardim edecek bir bilgi 6gretmen icin sana tabi ola-
yim mi? dedi. ”5¢

“Burada Hz. Muasd'va diisen gorev sbdze hemen
baglamamas: idi. O bu davranisin aksine sabretmeli idi.
Her hallikarda Hz. Hizir Hz. MUs&nin ne gibi ihtiyac: var-
sa karsilamakta ve sorularnna da cevap vermektedir. Bu,
mirid olmamin ve seyhle konugmanin edebidir. Soru
sorma ve cevap vermede s6zil uzatmamah. Ayni sekilde
seyh, ilim 6grenmede sadik ve ehil olsa dahi miiridini, Hz.
Mruséa’'da oldugu gibi sohbetinden menedebilir. Hele bir de
igin ehli ve sadik olmayan biri ise menetmesi daha da
gerekli hale gelebilir. Bu ayet tasavvuf varidatlarminss
avam halktan saklanmas: ve gizlenmesi gerektigine dela-
let eder. Clinkd Hz. Hizir Hz. Mls&’ dan isin esrarina
muttali olmasindan kacindifina gére avam halktan ne

52 Bkz. el-Hucviri, Kesgfii'l-Mahcitb, s. 503, Sihabuddin Sthreverdi,
Avarifi’l-Me’arif (Marifet Jhsanlar), ¢ev.Yahya Pakis, Dilaver
Selvi,Umran Yaymlar,Istanbul 1988,5.390-391.

53 Bkz.Kugeyri, er-Risaleti’l-Kuseyriye, Daru’s-Sa’b, Kahire 1989, s.226
5¢ Kehf,66.

55 Kul, irade etme-den, kendi katkisi bulunmadan, eger kalbine bir
mana gelirse, buna varid denir. Allah'tan gelen varid'e varid-i Hak,
ilimden (seriattan} gelen varid'e de varid-i ilim denir. Gelen varid, kulu
etld alhina alir, onu sevindirir ve hiiziinlendirir, o zaman gelen bu
varidler, psikolojik olarak ¢ikardifi duruma gre, varid-i hiizn, varid-i
stiriir gibi isimler alir. Allah'tan gelen feyz veya ilhamlara varidat adi
verilir.{ Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sézli-
gi,Anka Yaymlar,istanbul 2005,5.688)



Milrsid-Miirid Miinasebeti

kadar kacinilmasi gerektigini anlayabiliriz.56

“Eger bana tabi olursan, sana o konuda bilgi verin-
ceye kadar hichbir sey hakkinda bana soru sorma! dedi. 57

Deylemi bu ayeti su sekilde ele alir; “Bu ayet,
mirid seyhin bir hatasim gérdiiglinde itiraz ve sorularim
cokea seslendirmemesi gerektigine delalet etmektedir. Hz.
Misa da bu sekilde gerceklesti ise digerlerinde ne kadar
olmasi gerekir. Hz. Mtsa geminin delindigini gbriince
kendi seriatinda bunun ziiltim oldugunu anlad: ve kendi
seriatina binaen itiraz etti. Stiphesiz bu kuru bir inkér
etme degil seriatindaki htikiimlerden kaynaklanan bir
durumdu. Burada Hz. Mtséa Hz. Hizirs tezkiye edip yapti-
g1 davramisin dogru citkacagimi unutmustu ki ayet buna
isaret etmektedir; “...Simdi sana, sabredemedigin seylerin
icytiziinit haber verecegim."58 Burada yaptig: itirazla Hz.
Hizir’a kars: hata etti, sonradan 6zir dileyerek hatasmn-
dan rlic etti. Clink{l yaptigs itirazin hata oldugunu an-
lamist1.39 Bu ayet ayni zamanda; bir seyhin gercekte gii-
zel dahi olsa gbriiniis itibariyla hos gortilmeyecek bir
ameli miiridlerinin huzurunda aciktan aciga yapmamasi
gerektigine delildir. Eger bu amel mutlaka yapilmast ge-
reken bir gey ise miiridlerinin gérmedigi bir yerde yapma-
I1 ki, miiridlerini, bu ameli inkar etme vebalinde birak-
masin. Gorliniis itibariyle inkar etmeyeceklerinden emin
dahi olsa icglerinden sliphe duymayacaklarini garanti
edemez. Bu durum miridlerinin fesada girmelerine ne-
den olabilir. Aym1 sekilde ayet bizlere Hz. Hizir'in yaptif
gibi miiridler talep etsin veya etmesin olusabilecek bu tir
inkari durumlan ortadan kaldiracak tevil ve aciklamalar

56 Deylemi, a.g.e., v.90b.
57 Kehf,70.
58 Kehf,78.
5% Deylemi, a.g.e., v.91a.
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geciktirilmeden yapilmalidir”.60

Tasavvufi diislincenin temel esaslarindan biri de
Seyhin fiillerine, soOzlerine, hallerine, hareket ve stikin
halindeki davranislarina yerli yersiz itiraz etmemek, ken-
di goriis ve nazarna gore hoslanmadig: bir muamele ile
kargilagsa bile inkar edip kotil zanda bulunmamaktir.6!
Deylemi bu baglamda &yetin tefsirini su sekilde devam
ettirir;

“Ayet ayrica, miride diisen gérevin seyhiyle konu-
surken Hz. Msad’ da oldugu gibi onun sbézlerine kars:
sert ve suglayici bir dil ve onun makamini zedeleyici bir
tislup kullanmamali. Mutlaka olaym i¢ ylizliyle ilgili bir
sey sormak isterse su sekilde ifadeler kullanmali: Bu yap-
tigin isin faydast nedir? Soyle dememeli: Sen bdyle yaptin
sbyle bir fesada yol actin, falanun hakk: gasp edildi.”s2

“Bu ayet ayrica; Bir seyh eger miiridinden rahatsiz
olur ve kendinden ayirmak isterse acikca bir mazeret ol-
madan ayrmamahdir. Hz. Hizir ne zaman Hz. Musa’dan
ayrilmak istediginde 6ziirstiz bir sekilde kendinden uzak-
lagtrmamstir. Fakat tahammiil edemeyecegi bir sart 6ne
stirerek o mazeret lizerine yollarimi aywrnustir. Ayrica seyh
Hz. Hizir'in yaptigi gibi miiridini bir mazeret ile veya ay-
riimasma neden olabilecek mubah bir is kurgulayarak
yollarini ayirabilir. [Imi ve ameliyle biiyiik bilinen ve
fnemli miiridleri olan bir seyhin, miiridlerinden kendini
uzaklagtirmasi ve nefsini tecrit etmesi caizdir. Hz. Misa
ulastigi o ytiksek makamlara ragmen Hz. Hizirla schbet
etme ihtiyaci hissetmigtir, Hz. Hizir ise yalniz kalmay:
tercih ederek anlasmay: bozmustur. Eger miirid seyhinin
seriattaki yerinin bfiyiik oldugunu goérdiigiinde ona itiraz

60 Deylemi, a.g.e., v.91a.
61 Bkz.Bursevi, Ruhu’l-Beyan, XI. 476,509.
62 Deylemi, a.g.e., v.91la.
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etmemesi gerekir., Ciinkli geminin delinmesi, cocugun
Oldiirtilmesi seriatin zahiri hitkmmiine gore en biliyiik gii-
nahlardan oldugundan Hz. Miisd Hz. Hizir’a itirazda bu-
lunmustu ki aslinda yaptift itirazda hataliydi ve 6zlir di-

leyerek hatasmdan ruct etti. Tabii ki bu séyledigimiz ku-

ral eger seyh hakikat ilminde tam yetkili ise gecerlidir.
Fakat bir eksiklik séz konusu ise ve miirid hakikat ve
gseriat ilminde daha miikemmel bir konuma gelmis ve
seyhinin hakaik, siinen ve ferdiz ilmindeki yetersizligini
gordil ise itiraz etme ve dogru yola irsat etme hakki var-
dir. Bu durumda kendisinden edep 0grendigi blUytk bir
imamin 68rencisi tarafindan kivama getirilmesi gibi bir
durum ortaya cikar ki artik miirid seyh, seyh de miirid
konumuna gecmistir’.63 Deylemi bu yorumuyla kissays,
kayitsiz sartsiz itaati 6ngéren mitirid miirsid birlikteligiyle
ilgili bir anlat1 olarak algilamadigini gérmekteyiz.
SONUC

Geleneksel isari tefsirlerde, Kehf stresinde gecen
Hz. Masa ve salih kul kissasi, miirsid-miirid miinasebet-
leri baglaminda iglenmesi siklikla gérdﬁgﬁmﬁz bir du-
rumdur. Bunun nedenlerinden biri de tasavvufi gelenekte
Lediin ilmine atfedilen énemdir. Miiellifimiz Deylemi de
ayn: sekilde tasavvufi gelenegi devam ettirerek bu kissay:
igari tefsir yontemiyle islemigtir. Yaprmis oldugu yorum-
larda bazi zorlama yorumlar gérsek dahi Kur'an’in genel
ruhuna aykin yorumlar olmadigi kanaatindeyiz.

Tasavvufun ana amaclarnndan biri olgun insan ye-
tigtirmektir. Bu amacin gerceklesmesinde miirgid-miirid
miinasebetine biliylik énem atfedilmistir. Clink{i saglikhi
ve glizel bir netice, ancak bu miinasebetin usiiliine uy-
gun olmastyla gerceklesebilir. Tasavvufta bu gercek sik

63 Deylemi, a.g.e, v.91b.
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sik  vurgulanmaktadir. Miellifimiz Muhammed b.
Abdulmelik ed-Deylemi Kitabt Tasdiki’l-Maarif adl isari
tefsirinde kehf stresinde gecen Hizir-Misa kissasindan
yola cikarak mirgid-miirid miinasebetinin nasil olmas:
gerektigine dair, bu stirede gecen bazi ayetlere isari yo-
rumlar getirmekte ve c¢esitli kurallar serdetmektedir.

Deylemi daha ziyade miiridin tavirlarinin nasil ol-
mas gerektigi lizerinde durmaktadir. Yapmis oldugu yo-
rumlarda tasavvufi perspektifin ana cercevesinin digmna
¢ikmama gayretini gérmek mimkiindir. Bununla bera-
ber, Deylemi, Bir taraftan “6grenmeye niyetli bir miiride
seyhi, sucu olmadig halde sikinti verse yine de seyhine
karst tahammilli ve mititevazi olmasi gerekir. Hz.
Misa'nin yaptig: gibi 6ztr dileyerek, sucunu itiraf eder
gibi bir durumla seyhine tekrar dénmesi gerekir.” Seklin-
deki yorumuyla teslimiyet gésterme ve iyi niyetli olmanm
6nemine vurgu yvaparken diger taraftan ise “ bir eksiklik
s6z konusu ise ve murid hakikat ve :§erieit ilminde daha
miikemmel bir konuma gelmis ve seyhinin hakaik, silinen
ve ferdiz ilmindeki yetersizligini gérdd ise itiraz etme ve
~dogru yola irsat etme hakk: vardir.” seklinde yapmis ol-
dugu yorumla tarikat erbabimin bir kismunda goériilen 6l-
clsiiz teslimiyet icinde sahte miirsid pesinde kosmanin
yanlishgin ortaya koymaya caligmaktadir. Deylemi yap-
mus oldugu yorumlarla Islam tasavvufundaki miirsidin
tartismasiz otoritesine ve sayginlifina vurgu yapmanin
yaninda, mursidine itidal 6lclisli icinde inanma ve bag-
lanmanin 6nemine de vurgu yaparak olcliyli kaybetme-
menin de 6nemli olduguna isaret etmektedir.
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