folklor / edebiyat, 2021, Yil (year) 27, Sayi (No) 106-ek

folk/ed. 2021; 27(2) 106 Ek
DOI: 10.22559/folklor.1726

Arastirma makalesi/Research article

Kadin ve eytan: Giiney Sibirya Sahasi Tiirk Halk
Anlatilari Uzerine Bir Inceleme

A Study on Turkish Folk Narratives in the South Siberian Region
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Oz

Evrensel bir olgu olan kétilik, insanoglunun yasamini her yoniiyle
etkilemistir. Tarihinilk donemlerinde dogayla olan hayatta kalmamiicadelesinde
insant tehdit eden her durum koétii olarak nitelendirilmistir. Toplayicilik ve
avcilik ile baslayip tarim toplumuna gegisle devam eden insanligin kiiltiir
tarihinde kotii giice veya giiclere iliskin inancin varlig1 ve etkisi olagelmistir.

Kotii giiclerin basinda yer aldigina inanilan “Seytan” hakkinda Tiirk
folklorunda ¢aligmalar yapilmis olmakla birlikte 6zellikle Giiney Sibirya sahasi
anlatilarinda “kadin” ve “Seytan” iliskisini ele alan bir incelemenin olmayist
bu aragtirmanin ¢ikis noktasidir. Tiirk kiiltlirliniin ortaya ¢iktig1 cografya olan
Sibirya sahasinda bulunan ve arkaik unsurlar1 barindiran anlatilar bu anlamda
onemli veri kaynaklaridir.
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Ozellikle Seytana iliskin tasarimlarin yaninda kadmnin  Seytanla
iligkilendirilmesi, Seytan kadar kotii olmasi ve hatta Seytani aldatmasi
hakkindaki anlatilar, Tiirk kiiltiiriinde kadin imajint anlama noktasinda katki
saglamakta ve bu olumsuz imajin sebeplerini aciklamaya imkan tanimaktadir.

Caligmada kadin imajinin ve rollerinin degisiminde ve doniisiimiinde,
anaerkil devreden ataerkil devreye gegis sonunda yayginlasan eril soylemin
ve giliciin etkili oldugu diisiincesinden hareket edilmistir Bu noktada
“toplumsallasma” ve “toplumsal cinsiyet” algisi, bu diisiincenin itici giicii
olarak kurgulanmigtir. Bu amagla mitik unsurlar tasiyan ve 6zellikle “kadini”
ve “Seytan1” konu alan Giiney Sibirya Tiirklerine ait (Altay, Tuva, Hakas)
anlatilar tesadiifi drneklem yontemiyle secilmis; iki olgu arasindaki iliskinin
giiniimiizdeki yansimalar1 da dikkate alinarak arastirma, kiiltiirel feminizm
baglaminda ve elestirel bir yaklagimla ele alinmistir.

Anahtar sozciikler: Giiney Sibirya, anaerkil, ataerkil, toplumsal cinsiyet,
kadin, Seytan

Abstract

Evil, which is a universal phenomenon affects various aspects of human
life. In the early periods of history, every situation that threatened human beings
in the struggle for survival with nature was described as bad. The cultural
history of humans continued with gathering, hunting, animal husbandry and
eventually the transition to settled life and agricultural society.

In this process, there is the presence and influence of belief in bad power
or forces. Studies have been conducted in Turkish folklore about the “Satan”,
which is believed to be one of the leading evil forces. However, there is no
study on the relationship between “woman” and “Satan” in narratives of the
South Siberia and this is the starting point of the study. Turkish narratives in
Siberian in general and the South Siberia in particular are important sources in
this sense. In addition to the narratives about the association of women with
Satan, being as bad as Satan and even deceiving Satan contribute to the image
of women in Turkish culture and allow to explain the reasons for this negative
image.

The roles and the image of women have changed and transformed from the
beginning to the present. In this context, the main point of the study is the idea
that masculine discourse and power became widespread after the transition
from matriarchal to patriarchal period. At this point, the perception of “gender”
and “socialization” has been constructed as the initiator of this idea. As a result,
narratives from the South Siberian field (Altai, Tuva, Khakas), especially
including “woman” and “Satan” have been selected by random sampling
method in the study. Also, current reflections of the relationship between the

132



folklor / edebiyat, 2021, Yil (year) 27, Sayi (No) 106-ek

two phenomena have been identified in this study. The relationship between
these two phenomena has been critically examined in the context of cultural
feminism theory.

Keywords: South Siberia, matriarchal, patriarchal, gender, woman, Satan

Extended summary

Background: The relationship between “humanity” and “evil” in the context of good
and bad has a universal meaning. One can come across different perceptions of ‘evil’ in
almost every society in the world. These are often associated with “Satan”, which is but one
of the personified forms of evil.

The woman achieved an important status in the Turkish state organization, especially
during the time of Koktiirk, as she directly participated in the administration. In the
inscriptions belonging to the Koktiirk period, the image of women and the position of
women in the Turkish state administration and ‘executive role’ of women are clearly seen.
The positive position of women in Turkish culture has changed due to social, cultural and
religious reasons. The woman has been described as ignorant and therefore considered an
entity easily deceived by Satan. The woman was also described as cunning and identified
with the demon or demonic beings. In this context, Eje character, who is the first female in
the narratives among Altai Turks is important. After the adoption of Islam, this woman was
mentioned as Eve/Havva.

With the transition from nomadic life to agricultural life, the influence of society in
determining the position of women and men has increased significantly. The women spent
time at home, took care of children, cooked food and worked with the orchard. Hence, only
men began to do strenuous work. In the primitive beginning, it is also surprising that although
the woman was bleeding from her body, death did not occur. Therefore, the menstrual blood
of the woman was feared. Likewise, it is noteworthy that the female body creates a new living
being. Such extraordinary situations left permanent traces on the human mind. In addition,
some extraordinary powers believed to exist in women were perceived as threats by men.
Women were placed in a secondary position against male-dominated thought.

Research Purpose: The idea that Satan is the source of evil and that all disasters come
from him has led to the emergence of many narratives, beliefs and practices about Satan.
In some of the narratives about Satan, the relationship established between woman and
Satan gives information about the position and image of women in society. In this context,
the narratives of women and Satan have been examined within the framework of cultural
feminism.

Methodology: In this study, the social and cultural foundations of the identification of
woman and Satan in Turkish culture are emphasized. Later, the myths, tales, legends, epics
and memorates which included “woman” and “Satan” and selected by random sampling
method were examined with a critical perspective.
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Findings: Throughout Turkish cultural history, Turks have interacted with different
religions. These interactions led to the use of different terms in Turkish culture. Numerous
studies revealing the influences of universal religions on traditional Turkish religion. In
addition, the usage of new religious concepts in Turkish culture, which is not found in
the old Turkish religion, supports the assumptions of this study. Concepts, terms, beliefs
and practices about Satan are interpreted within this framework. Similarly, the patriarchal
period which followed the matriarchal period in Turkish culture caused a series of changes
in both the worldview and social structures of the Turks. This transition brought about the
rejuvenation of nature’s feminine principle by male power. Thus, the status of women in most
narratives shaped under patriarchal discourse was pushed to the background and denigrated.

The religions which influenced both the works of literature and the worldviews of the
Turks in Siberia were Manichaeism, Buddhism, Islam, and Christianity. Especially many
Christian Turkish tribes (Altai, Tuva, Khakas) have narratives about women and Satan. In
some tales of Turkish tribes, where the traces of the ancient Turkish religion (Tengrisim,
religion of Sky-God) have largely disappeared, women are generally worse than Satan. In
these tales, women can be cunning personas to put Satan into a bad situation. Alternatively,
she can travel underground and kill all demons. However, there are various narratives of the
existence of malevolent women in the Siberian field.

Conclusions: In these narratives among the Turkish tribes, where the elements of the
old Turkish belief system mostly lived as “relics”, women are first marginalized and then
transformed into a person who deceives Satan.

The transition from the matriarchal order to the patriarchal order, the spread of settled
life rather than the nomadic life among the Turkish tribes; the influence of different religions
caused these narratives to be formed in Turkish culture. Therefore, the image of women and
women, which have an important place in the ancient Turkish culture, lost value in the later
periods due to these reasons.

Giris

Insan, yaratilisindan bu yana doga ile etkilesim halinde olmustur. Etkilesimin
sonuclar1 her iki taraf i¢in bazen olumlu bazen de olumsuz olarak sonuglanmistir.
Insanin doga ile kurdugu olumlu iliskileri, “iyilik” diisiincesinin kokenini
olustururken; olumsuz iliskileri ise “kétiiliik” diisiincesinin kaynag1 olmustur. insan-
doga etkilesimi nihayetinde insan-insan iligkilerine de yansimig ve bdylece insan
diinyasina ait bircok unsur dogadan alinan birtakim “semboller” ile agiklanmaya
baglamistir.

Iyi ve kotii baglaminda “insanlik” ve “kotiiliik” arasindaki iliskinin evrensel bir
anlami vardir. Diinyanin hemen her toplumunda bulunan kétiiliik kavrami ¢ogunlukla
“kotiliigiin kisilestirilmis bigimlerinden” (Eliade, 2003b: 307) biri olan “Seytan”
ile 6zdeslestirilmistir. Seytanin kotiiliik kaynagi oldugu ve tiim felaketlerin ondan
geldigi diisiincesi -ve bazi toplumlarda adinin tabu olmasi- Seytan ile ilgili bir¢ok
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anlatinin, inanigin ve uygulamanin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. “Herhangi bir
donemin diislincesinin ve yazininin, yasam bi¢iminin yasalarmi bilingsiz olarak
izledigi” (Bachofen, 2019: 102) varsayimi dikkate alindiginda anlatilar, icinde
bulundugu toplumun yapisi hakkinda fikir edinmeyi saglamaktadir.

Tiirk halk kiiltiirtinde Seytan ile ilgili tasarimlarin olusmasinda halklarin sosyal
ve kiiltiirel durumlarinin yani sira 6zellikle islam 6ncesi Samanist inanislarin etkisi
vardir. Tiirk kiiltiiriinde Seytan ile ilgili betimlemeleri, geleneksel halk inanglarinin
yant sira mit, masal, efsane ve memorat gibi halk anlatilarinda bulmak miimkiindiir
(Cobanoglu, 2010: 158). Bir déonemin yazininin veya sozli kiiltiirdeki anlatilarinin,
yasayis bicimini veya yasayisin genel kabullerini takip ettigi dikkate alindiginda
s0z konusu halk anlatilari, Tiirk kiiltiiriindeki “kadin ve Seytan” birlesiminin
anlasiimasinda 6nemlidir.

Giiney Sibirya, Tiirk mitlerinin ilk olarak kok saldigi ve sekillendigi bir cografya
olmas1 sebebiyle dikkate degerdir. Bugiin Altay, Hakas, Tuvalara ait bdlgenin
bulundugu cografyada ve Minusinsk basta olmak {izere yakinlarindaki yerlerden
elde edilen arkeolojik ve etnografik verilerin yani sira derlenen anlatilar, Tiirk
kiiltiiriiniin arkaik diinya goriisii hakkinda bilgi edinmeye imkan tanimaktadir.
Sibirya’nin giineyinde bulunan bu boylardan Altaylar ve Tuvalar farkli din ve
kiiltiirleri barindiran Mogol, Cin ve Rus idaresi altinda yasadiktan bir siire sonra
kendi bagimsizliklarint ilan etmislerdir. Ancak bu siirecte gerceklesen kiiltiirel
etkilenmeler Giiney Sibirya halklarinin diinya goriislerini biiyiik oranda etkilemekle
birlikte birgogunda (6rnegin, Sagaylar, Tuvalar arasinda) eski Tiirk dinine iliskin
kalintilar yasamaya devam etmistir (Kiigiik, 191-194). Bu baglamda calismada
Giliney Sibirya sahasindan (Altay, Tuva, Hakas) tesadiifi orneklem yontemi ile
secilen, 6zellikle kadini ve Seytani igeren mit, masal, efsane, destan gibi anlatilar
kiiltiirel feminizm teorisi baglaminda incelenmektedir. Tiirk kiiltiirtinde Seytan ile
bigimlendirilen “kotiiliik” olgusunun kadn ile iligkilendirilmesinin sebepleri ve bu
durumun gilinlimiizdeki yansimalari tizerinde durulmaktadir.

Yukarida bahsedilen anlatilara ve bunlarin incelemesine gegmeden once kiiltiirel
feminizm tizerinde durmak ve bu yaklasimin ¢alismada nasil kullanildigindan
bahsetmek yerinde olacaktir. Bu baglamda kiiltlirel feminist anlayis, temelde genis
bir kiiltiirel doniisiim arayisinin sonunda ortaya ¢ikmis bir yaklasim bigimidir.
Kiiltiirel feminizmde hakim bakis agisi, kadin ve erkek arasindaki benzerlikten daha
ote kadm niteliklerinin gii¢ ve yenilenme kaynagi oldugu yoniindedir (Donovan,
2014: 74). Bu yenilenme, kadina genetik olarak islenmis veya dogustan verili olan
yeni bir canli diinyaya getirme/dogum yapabilme ile baslatilip kadinin baris¢il
dogasi ile biitlinlestirilmektedir. Yaklagimin ¢ikig noktasinda, bu baglamda anaerkil
diisiince bulunmaktadir.

Kiiltiirel feminist anlayis, Seytan tarafindan kandirildigi veya kandirildigina
inanildig1 i¢in kadinin dogasi veya 6zii geregi kotli oldugu anlayisinin karsisinda bir
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antitez gelistirmistir. Bu teori, kadin1 asagilayan, hor goren, erkek i¢in ve erkekten
sonra veya erkege bagimli olarak yaratildigimi ifade eden anlatilarin ataerkil
diisiincenin eseri oldugu yoniinde bir disiince ileri siirmektedir (Delaney, 2014: 55;
Oztiirk, 2011: 77). Bubaglamda kuramin temel kavramlarini veya kodlarini “anaerkil,
isbirlikei, 6zgecil ve hayat verici” olarak siralamak miimkiindiir (Donovan, 2014:
114). Kiiltiirel feminizm, giinlimiiz diinyasiin kadin sorununa ¢6ziim noktasinda ise
“kadin kiiltiiriinliin” yayginlagtiritlmas1 gerektigini dnermektedir.

1. Tiirk kiiltiiriinde kadinin Seytan ile 6zdeslestirilmesinin sosyal ve
kiiltiirel temelleri
1.1. Tyiden kétiiye: Tiirk kiiltiiriinde kadn rollerinin degisimi

Kadin, 6zellikle Koktiirk doneminde yonetime dogrudan katildig1 ve yonetimde
s0z sahibi oldugu i¢in Tiirk devlet teskilatinda 6nemli bir statii elde etmistir. Koktiirk
donemine ait yazitlarda kadmin imaji ve Tiirk devlet yonetimindeki konumu ve
‘yonetici rolii” acik bir bicimde goriilmektedir. Ornegin, Koktiirk Yazitlarinda Bilge
Kagan’mn annesi/ilbilge Hatun ile babasimin/ilteris Kagan’m Tanr1 ve kutsal yer-
sular tarafindan birlikte tahta ¢ikarildigi anlatilmaktadir. Yine {lbilge Hatun un mitik
bir varlik olan Umay’a benzetilmesi kadinin kutsalligini hatirlatmaktadir. Koktiirk
harfli Yenisey Yazitlarinda gecen “kisi” kelimesinin, cinsiyet belirtmeksizin erkegi
ve kadmi bildirmesi de kadinin ve erkegin Tiirk toplumundaki statiisii hakkinda
fikir vermektedir (Aygiin, 1994: 59-60; Bal ve Kayabasi, 2019: 423-427; Tokyiirek,
2016: 302; Useev, 2012: 62-63; Yilmaz, 2004: 112-120). Bu veriler Koktiirkler
doneminin siyasal ve toplumsal yapisinda kadimin ve erkegin esit bir bigimde
konumlandirilmig oldugu varsayimini desteklemektedir. Ayrica eski Tiirklerde
kadinin statiisii ve rolleri baglaminda kadinin 6tekilestirilmedigi ve hiyerarsik olarak
smiflandirilmadigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla Tiirk kiiltiriinde kadinin yer aldig:
inaniglarda, uygulamalarda ve daha genel olarak eski Tiirk inang¢ sisteminde kadin
‘¢ogunlukla’ olumlu rollerle iligskilendirilmistir.

Tiirk kiiltiirinde kadimnlarin etkin olduklar1 alanlarin azalmasi, kadina iliskin
algilarin ve kadin rollerinin degismesine sebep olmustur. Kadiin daha ¢ok ev i¢i
alanlara ¢ekilmesi (annelik rolii, bakicilik rolii, temizlik¢ilik rolii, ascilik rolii gibi),
diger birgok kiiltiirde oldugu gibi kadina yiiklenen rolleri veya kadinin yiiklendigi
rolleri farklilastirmistir. Bu siirece hem eril sdylem hem de erilligin biiyiik oranda
belirleyici oldugu sosyal, siyasal ve ekonomik dontisiimler birlikte etki etmislerdir.
Toplumsallagma ile birlikte glindeme gelen toplumsal cinsiyet olgusu, zaman i¢inde,
devletin “baba” ve anavatanin/topragin ise “anne/ana” seklinde 6zdeslestirilmesini
beraberinde getirmis; boylece kadin ve erkek ikiligi ortaya ¢ikartmaistir.

Tiirk kiiltiriinde ev ici ile baglantili olarak dogurganlik ve ¢ocuk bakimina

vurgu yapan annelik/analik, vatan ile iligkilendirilerek “ana vatan”, “ana yurt”,
“Anadolu” gibi kavramlagtirmalar1 getirmigse de bu iligki “cinsiyetlendirilmis”
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bir kurgu yaratmaktadir (Birkalan-Gedik, 2009: 302). ‘Anadolu’ kelimesinin halk
etimolojisinde “annelerle dolu” bigiminde (Delaney, 2014: 239) ataerkil agiklamasi
ve vatanin “sosyal cinsel rol” baglaminda anne/annelik roliiyle birlestirilmesi,
Tiirk kiiltiiriinde “toplumsal cinsiyet” sOylemini ve “eril” bakis agisini giindeme
getirmektedir.

Yaratilis diislincesi baglaminda bebeklerin disiden veya kadin bedeninden
geldikleri gergegi, birgok toplumun diinya goriislerinde farkli sekillerde anlagilmis ve
temsil edilmistir. Ataerkil soylemler baglaminda yaratici, erkek olarak diistiniilmiis
ve yaratici/Tanr1 da erkegi simgeler bi¢imde algilanmistir. Boyle bir diisiiniis sistemi
icinde ise “yasami1 veren erkek” karsisinda kadinin “sadece ¢ocuk dogurmasi” kabulii
ile -0zellikle Anadolu’nun baz1 bolgelerinde-erkek ¢ocuk dogur(a)mayan kadmlarin
baski ile kargilagmasi bir tezat olugturmaktadir. Yasami veren veya asil baglatici olarak
kabul edilen erkegin konumu ve rolii, soyun siirdiiriilmesi diisiincesinin de temeline
yerlestirilmistir (Delaney, 2014: 45-47). Bu siirecte kaliplasan kadin rolleri, sadece
dogum yapmakla -veya dogurganlikla, ki ¢ocuk sahibi olamayan kadin bile kadinlar
arasinda degersizlestirilir- ve ev i¢i ig boliimili baglaminda annelik ve bakicilik ile
sinirlan(diril)mis; boylece eril sdylemin giicii ve etki alan1 genisle(til)mistir.

“Simgenin yorumu” (Bachofen, 2019: 75) olarak tanimlanabilecek mitlerde
yer alan kurgu ve bu kurgudaki semboller bir biitiin olarak ait oldugu kiiltiirii
anlamlandirmaya yardim ederler. Ornegin, Tiirk kadininin mitteki kutsalligi Umay
araciligiyla neredeyse tescillenmis durumdadir. Fakat cografi iligkiler (Rusya
federasyonunun Tiirk halklar1 {izerindeki etkisinin yani sira Mogolistan ve biraz
uzakta Cin) baglaminda kiiltir ve din etkilenmeleri (Samanizm, Maniheizm,
Budizm-Lamaizm, Islamiyetl, Hiristiyanlik gibi), Hakaslarda iyilik ruhu ve hayat
verici Umay’mn Cekek Imay/A¢gozIlii Umay bigiminde kotli ve hayat sonlandirict
bir varliga doniismesine sebep olmustur (Saydam, 2011: 136). Kadinlar1 “murdar”
olarak nitelendiren ve halen giiniimiizde de etkin olan bu diisiiniis bi¢imi karsisinda
kiiltiirel feminizm kadinin, “anneligin hayat verici ilkeleri” ile yeniden kutsanmasini
beklemektedir (Donovan, 2014: 92).

Genetik, fizyolojik ve biyolojik 6zelliklerin getirdigi cinsiyetten (sex) farkli
olarak kadinin ve erkegin sosyallestigi baglam ic¢inde iki cinsiyeti de tanimlamak
icin kullanilan toplumsal cinsiyet (gender), toplumsal statiilerin ve rollerin, 6zellikle
sosyal cinsel rollerin tespitinde anahtar kavramlardan biridir (Oztiirk, 2011: 18-19).
Bireyin iginde bulundugu toplumun genel kabullerini ve daha genis anlamda diinya
gorlislinii anlamaya yardimci olan bu kavram hem kadinin kendini hem de toplumun
kadmi nasil gordiigiini agiklamak i¢in kullanilabilmektedir (Ac¢a, 2018: 31-37;
Demir Giirdal ve Odabas, 2014: 38; Erzene-Biirgin, 2014: 11; Geng, 2018: 32).

Kiiltiirel feminist kuramcilardan basta Fuller olmak {izere Gage, Stanton ve
Ozellikle Gilman gibi arastirmacilar, giinimiiz “toplumsal cinsiyet” tartigmalarinda
ataerkillik durumunun yasandigini, eril soylemin etkin bir bigimde hayati
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yonlendirdigini ve hatta dnyargilar1 yansittigini ifade etmislerdir (Donovan, 2014:
75-76; Erzene-Biirgin, 2014: 7-10; Ozsdz, 2008: 53-55; Oztiirk, 2011: 72-83; Yériik,
2009: 66-67). Bu diisiinceleri destekleyici bicimde Azerbaycan’in Bakii sehrinde yer
alan Qobustan Milli Parkinda milattan dnceki tarihlere dayanan binlerce kaya tistii
tasvirlerinden bazilarinda kollar1 ve agzi olmayan ancak goriiniis itibariyle kadini
andiran tasvirlere rastlanmaktadir. Bu tasvirlerle ilgili olarak yore halki tarafindan
yakin donemde yapilan agiklamalar Tirkistan sahasinda kadia yiiklenen roller ve
toplumsal cinsiyet baglaminda bazi ¢evrelerde kadin ile ilgili “olumsuz algimin”
giiniimiizde de devam ettigini o6rneklemektedir. Daha 6nce bdlgeyi gezmis olup
bu sekilleri fotograflayan arastirmaci Askin Cakir konuyla ilgili bir tecriibesini su
sekilde aktarmistir: “Gobustan’1 gezdiren arkadasimiz demisti ki, kadinin kollar1 ve
agz1 olmaz, bunun da sebebi, bana ¢ok mantikli gelmedi, erkegine karst gelmesin,
fazla laf etmesin gibi bir 6ykii anlatmigt1”.

Saygili kadin, fedakar kadin, aileyi bir arada tutan kadin ve hatta Dede Korkut
Kitabr’nin Mukaddimesindeki “kadin tiirleri” baglaminda kadina yiiklenen roller
ve bu rollere bagh “beklenen ve istenen degerler” her donem etkin sdylemler
baglaminda degisme egilimi gostermistir. Dede Korkut Kitabi’nin Mukaddimesinde
gecen dort tiir kadindan en sonuncusu olan ve “bayagi” olarak nitelendirilen kadinin
“Ol Nuh Peygamberiin esegi ashidur” ifadesi (Ergin, 1989: 77), bu diislincenin
kokenini Tufan mitine -yeniden yaratihisa- gotiiriir. Ogel (1993: 379), benzer
ifadelerin Han-name’de de gectigini bildirmektedir. Nuh Peygamberin esegi ile ilgili
cesitli rivayetler bulunmaktir. Rivayetlerden en ilginci ve konuyla ilgili olan1 ise Nuh
Peygamberin Tufan baslamadan Once yaptig1 gemiye Seytanin esegin kuyruguna
tutunarak binmesidir. Ibn Abbas rivayetine dayanan bu anlatilarda hayvanlardan
gemiye ilk binen karinca, son binen esektir (Celem, 2016: 130). Tufan mitinde gegen
“esek ve Seytan” iliskisinin, daha sonra “kotii kadin ve Nuh Peygamberin eseginin
soyu” ile 6zdeslestirilmesi, halk anlatilarinda kadinin 6tekilestirilmesinin ve kadina
yiiklenen olumsuz rollerin bagka bir 6rnegini sunar.’

Kadmin ikinci planda konumlandirildigi metinlerden bir kismimi Asya seyahati
sirasinda derlemis olan Katanov, “Hayvanlarin Dilini Anlayan Adam” hakkinda ii¢
farkli masal tespit etmistir. Masalin Turfan, Beltir ve Sagay varyantlarinda kadin,
kocasi karsisinda olumsuz tarafta yer alir. Ornegin, masalin Turfan varyantinda
karisinin iistesinden gelemeyen adamla horoz alay eder. Masalin Sagay varyantinda
adamla aygir alay eder. Yine Sagay varyantinda kocasi, merakli olan ve sorular soran
karisin1 dover. Turfan ve Beltir varyantlarinda ise adam karisinin tuzagma diiser
ve hayvanlarin dilini nasil 6grendigini karisina anlattig1 i¢in Sliimle cezalandirilir
(Katanov, 2000: 235-241). Kadmin Seytani kandiran bi¢iminde kadina atfedilen
“kurnazlik rolii” ise kadina etiketlenen olumsuz rollerden sadece biridir. Bununla
birlikte arastirmacinin bu masallar1 1889-1892 yillar1 arasinda derledigi ve derleme
yapilan Tirk boylar1 arasinda eski Tiirk dininin sadece arkaik izleri kaldig:
diistintildiigiinde masallarda eril sdylemin tstiinliigi goriilebilmektedir.*
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1.2. Kadin ve sira disihk: kutsal kadindan Seytan kadina

Ilksel baslangicta her ay kadinin viicudundan bir miktar kan gelmesine ragmen
Olimiin ger¢eklesmemesi ve bu yilizden kadinin aybasi kanindan korkulmasi
veya kadin bedeninin yeni bir canli meydana getirmesi gibi sira dig1 durumlarin
insan zihninde kalici birtakim etkiler biraktigi neredeyse kesindir. Kadinlarin
yaratiliglarindan gelen verili yetileri, “tarihsel siire¢ igerisinde ve toplumsallasma ile
birlikte bedenlerinin potansiyel olarak tehlikeli sayilmalarina yol agmistir” (Berktay,
2009: 58). Kadin, olas1 bir ruhsal yikici bigiminde olumsuz nitelemeye maruz
kalmigtir. Bu niteleme, ¢ocugun zihninde cadi veya yamyam biiylicii ile birlesip
kadimi korkutucu bir tipe doniistiirmiistiir (Campbell, 1995: 68, 81).

Kadinlarda var olduguna inanilan birtakim olaganiistii giicler, onlarin 6zellikle
erkek egemenligindeki diigiiniis karsisinda -baslangicta oldugunun aksine- ikincil
bir konuma yerlestirilmesinin muhtemel sebeplerinden biridir. Ornegin, Tiirk
destanlarinda -destan anlaticilarinin biiyiik bir kismi erkektir- gelecekten haber
verenlerin ¢ogunlugu kadindir. Kahramanlarin esleri, genellikle riiya yoluyla
neler olacagim bildirir. Benzer sekilde kahramanlarin fallarma bakan kisiler de
kadindir. Kahramanlar kehanetlere inanmazlar ancak falda sdylenenler muhakkak
gerceklesir. Kadinlarin 6zel giiclerine iliskin kabul sadece halk edebiyatinda degil
inanis ve uygulamalarda da karsiligini bulur. Bu baglamda bazi1 Samanistlere gore
kadin samanlar en kuvvetli olanlardir.’ Birgok samanin torenlerde giydikleri 6zel
clibbelerin gogiis kisimlarinda yuvarlak madeni esyalarin bulunmasi, samanlarin
uzun sa¢ birakmalar1 gibi uygulamalar samanligin kadin hakimiyetinde oldugu/
anaerkil donemin hatiralar olarak degerlendirilmektedir (inan, 1986: 89-90; 1991:
212; Ogel, 1993: 17).

Kadinin doga yasamindaki sira digiligi, onun kutsalligimi pekistirirken;
toplumsallasma ile birlikte kadinin toplumdaki sira disiligi, onun Seytan ile
iligkilendirilmesini pekistirmistir. Bu agidan biyolojik cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
arasindaki kategorilesme (Oztiirk, 2009: 7) veya toplumsal cinsiyet algis1 ve kabulii
sonraki donemlerde belirgin bir hal almigtir. Kadinlarin kendilerini algilama bigimleri
de onlara i¢inde bulunduklari ve sosyallestikleri toplum tarafindan benimsetilmis
durumdadir. Bunlarm yani sira kadinin anlasilmaz veya zor anlasilir olduguna dair
sOylemler, kadin ve erkek algilarinin toplumdaki farkli yansimalarini daha da goriiniir
kilmaktadir. “Kadinlar1 anlama kilavuzu, kadinlar1 anlama sanati, kadinlar1 anlamak,
kadinlar1 anlamak zor” seklindeki kliseler 6tekiles(tirymenin birka¢ drnegini sunar.
Yine edebiyat yapitlarindaki kadin karakterler ile ilgili erkek yazarlarin siklikla
bagvurduklar “evdeki melek” ve “canavar” bigimindeki “kadin kliseleri” (Moran,
2002: 252) de erkegin diislince diinyasindaki kadin algisini géstermesi bakimindan
dikkate degerdir.

Toplumda cinsiyet kimliklerinin benimsetilmesinde eril sdylem hakim olarak
goriiliirken, kadinlarla yapilan ¢alismalar bu bakis agisinin yeniden degerlendirilmesi
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gerektigini gostermektedir. Aragtirmalar, bu aktarim ve benimsetme siireclerinde
ozellikle gelenek¢i kadmlarin olduk¢a etkin olduklarini ortaya koymaktadir.
Menstriiel donemdeki bir kadini “kirli/pis” olarak etiketleyen yaygin toplumsal algi
baglaminda kadinlarin da kendilerini bu sekilde konumlandirarak -bu donem gecene
kadar- oru¢ tutmamalari, ibadet etmemeleri veya belli davraniglardan kaginmalari
bu durumu desteklemektedir (Acga, 2018: 31-36). Ozellikle 1960’lardan sonra
gelistirilen feminist elestiri, egemen ataerkil diizenin kadin diline ve diigiincesine
yansidigint; bu durumun “kadin séylemi sorununu” giindeme getirdigini belirterek
(Moran, 2002: 262) kadinin kendini algilayisi iizerinde durmustur. Gliniimtizde de
yaygin olan bu bakis agisi, kiiltiirel feminist gelenegi baglatan kuramcilardan olan
Fuller’in de dikkatini ¢ekmistir. Kadinlarin &zgiivenlerini gelistirmek zorunda
olduklarini diisiinen arastirmaciya gore kadin, dis diinya tarafindan dayatilan
kurallarin aksine, icten gelen kurallar ile hareket etmelidir. Bu “6zbelirlenim ilkesi”,
kadmin kendini kesfetmesinin de anahtaridir. Benzer diislinceleri Fuller’den sonra
Sanger de paylasmis ve 1900’lerin baginda “kadinlarin kendi bedenleri {izerindeki
haklarinin farkinda olmalar1” gerektigine vurgu yapmistir (Donovan, 2014: 77-78,
110). Bu baglamda kadinin 6nce kendi i¢indeki kadin ile hesaplasmasi gerekmekte
ve Ozelestiri yapmasi beklenmektir.

1.3. Tiirk kiiltiiriinde din degisimlerinin kadin rolleri iizerindeki etkileri

Tiirk kiiltiir tarihi boyunca Tirklerin etkilesime girdikleri farkli dinler, Tiirk
kiiltiiriine farkli terimlerin girmesini beraberinde getirmistir. Giinay ve Giingdr’iin
(2003: 235) evrensel dinlerin geleneksel Tiirk dinine olan etkilerini ortaya koyan
degerlendirmeleri ve eski Tiirk dininde bulunmayan yeni dini kavramlarin ‘kiiltiirel
etkilesimin dogal bir sonucu olarak’ Tiirk kiiltiiriindeki goriiniimleri bu ¢aligmanin
varsayimlarini desteklemektedir. Tiim bunlarla birlikte Tiirk kiiltirlinde yasanan
anaerkil donemin akabinde gelen ataerkil devre (Cobanoglu, 2003: 37), Tiirklerin
hem diinya goriislerinde hem de toplumsal yapilarinda bir dizi degisimlere sebep
olmustur. Anaerkillikten ataerkillige gegis, Bachofen’in (2019: 67) belirttigi
gibi, “doganin disilik ilkesinin daha sonra eril gii¢ tarafindan genglestirilmesiyle
sonucglanmistir”. Bdylece ataerkil sdylem altinda sekillenen ¢ogu anlatida kadin
statiisii arka plana itilmis ve kotiilenmistir.

Kadmlarin 6zellikle Hiristiyanlikta Otekilestirilmesinin bir diger sebebi, bazi
teorisyenlerin ilk kilise biiyiiklerinden aldiklar1 temel {izerine insa ettikleri kadin
profilidir. Buna gore kadmn, dogasi geregi zayif, inancindan ¢abuk donen ve kolay
aldatilabilen bir mizaca sahiptir (Akin, 2002: 160-161). Glivenilir olmayan kadin
ise Seytanin aldatmalarina kolaylikla inanabilmekte ve kadmin zayifligi Seytanin
isini kolaylagtirmaktadir. Boyle bir diisliniis bigimini sert bigimde elestiren Gage ve
Stanton, kiilttirel feminist kuramcilar arasinda dikkat cekmektedir. Stanton®, kadinlari
degersiz, gereksiz kabul eden ve ayrica kadindan ikincil cins konumunda bahseden
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kabuller karsisinda “dogal haklar ilkelerinin, yiiksek ahlaki diizeyde” oldugunu
diistinir. Kadinin veya erkegin yaratilislarindan gelen nitelikleri kendilerine
Ozgiindiir. Bunlar i¢inde ozellikle “kadinlarin erkege bagimli olarak yaratilmas1”
anlatilari, kiiltiirel feministlere gore ataerkil diisiincenin bir sonucudur (Donovan,
2014: 82-89).

Sibirya’nin biiyiik bir kismina yayilmis, buralarda tarihi ve edebi eserler vermis
olan Tiirklerin hem edebiyatlarin1 hem de diinya goriislerini etkileyen dinlerden biri
-Maniheizm, Budizm’ ve islamiyet’in yan1 sira- Hiristiyanlik olmustur. Hiristiyanlik
icin 6nemli olan Kitdb-1 Mukaddes’in, ataerkil gelisimin sonraki bir asamasini
yansittig1 bi¢imindeki degerlendirmeler konu agisindan olduk¢a 6nemlidir (Campbell,
2003: 84-85; Yolcu, 2014: 77). Bu baglamda eski Tiirk dininin kabul edildigi
donemlere ait halk inaniglarinda mitik ulu ana, kutsal kabul edilip {istiin algilanirken;
yakin donemlerdeki anlatilarda -ve ozellikle Hiristiyanligi kabul etmis halklar
arasinda- canavar veya Seytani ilke ile temsil edilmistir. Kadinin erkek karsisindaki
dogum kaynakli biyolojik iistiinliigii, ataaerkilligin mantiksal diizleminde erkegin
kaburga kemiginden yaratilan bir kadina doniistiiriilmiistiir. Boylece “6zne” olarak
goriilen erkek karsisindaki kadin “nesne” konumuna gelmig/getirilmistir (Delaney,
2014: 45). Yaratma kudreti ise kadindan alinip erkege verilmis, yani “kadin, erkek
ile iliskisi {izerinden tanimlanmaya baslamistir” (Oztiirk, 2009: 5). Béylece kiiltiirel
feminizmin de temel arglimanlarindan biri olan kadinin bu barigsever dogasi erkek
eliyle ve diislincesiyle degistirilmistir.

Kadmin ve Seytanin birlikte yer aldigi® yaratilis mitlerinden biri Lebed
Tatarlarma aittir. Onlarin inanisina gore Seytan, erkek uyurken onun gogsiine basar
ve kaburga kemiklerinden biri yere diiserek kadin meydana gelir. Altay mitlerinde de
kadinin kaburga kemiginden yaratildig: goriiliir. Bir varyantta Ulgen, kadin1 énceden
yaratmis oldugu sekiz erkekten birinin kaburga kemiginden olusturur. Islami inanista
ve Rusya federasyonunun igindeki Hiristiyanlagmis Tiirkler arasinda yaygin olan
bu mit, din degisimlerinin kiiltiir izerindeki etkisini gostermektedir (Bayat, 2007a:
111, 117). Anlatida kemigin yere, muhtemelen topraga diismesi ile kadinin olusumu
arasindaki baglanti ise 6nemlidir. Bir¢ok diinya mitinde oldugu gibi kadin ve toprak
iligkisi Tiirk mitolojisinde de s6z konusudur. Toprak, iiretkenlik, kadin ve dogum
baglantisi ile yagmurun topragi yesertmedeki etkisi, kadin ve erkek birlikteliginin ve
kargitliginin sembolik yansimasidir.

Dag, agag, su gibi dogaya ait unsurlarin -biyolojik cinsiyetten farkli olarak-
toplumsal baglamdaki kadin ve erkek ile iliskilendirilmeleri veya bunlara “cinsiyet
roliiniin yiiklenmesi” (Akgdl, 2019: 50) neredeyse biitiin diinya halklarinda
goriilmektedir. Ornegin, tarim toplumuna gegisle birlikte “toprak” ve “tohum”
baglantisinin hayati 6nemi, mitlerde kadin ve erkek iligkisinin metaforik sdyleminde
glindeme gelmistir. En eski yaratilis mitlerinde “kendi bagina hayat veren” kadin,
toplumsallasma ile birlikte “erkek sayesinde hayat vermeye” baslamistir. Boylece
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O0zne olan kadin, erkek karsisinda bu aktifligini yitirmis ve edilgen konuma
gecirilmistir (Isik, 2018: 180).

Altay Tirkleri arasinda “soy, kabile akrabaligi” anlamina gelen “sodklerin”
ortaya ¢ikist ile ilgili eski bir efsanede Ulgen’in kadini ve erkedi esit yaratmasi
(Gtliner Dilek, 2008: 545), heniiz toplumsallasmanin gergeklesmedigi dénemin
hatiralarin1 barindiran anlatilardandir. Ancak kadin toplayiciliginin egemen oldugu
anaerkil donemden erkek avciliginin hakim oldugu ataerkil doneme gegisle birlikte
(Campbell, 1995: 317-318) kadin, hiyerarsik olarak, erkekten sonra anilmaya
baglamistir. Cogunlukla tarim toplumuna ge¢mis ve ataerkil yonetimin egemen
oldugu toplumlarda kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi veya kadinin
erkek tarafindan tohumlanmasi hakkindaki anlatilar bu ¢er¢cevede degerlendirilebilir.

Hakaslara ait baz1 masallarda goriilen kadin ve Seytan arasindaki iliskide
kadinin Seytana doniisecegi kehaneti oldukga ilgingtir®. Hakaslara ait “Bey ve Avci”
adli masalda avci, Hara-Han’1n esinin mavi Seytana doniisecegini soyler ve kehanet
gerceklesir (Uysal, 2014: 265-271). Tarim toplumuna gegisten sonra avciligin
erkeklerin tekeline gectigi dikkate alindiginda eril bir sdylemin metni olan bu masal,
Gliney Sibirya Tirkleri arasinda kadinin statiisii hakkinda fikir vermektedir.

Hiristiyanligin, daha dogru bir ifadeyle Hiristiyan kiliselerinin kadini
asagilamasinin genellestirilmesi yaklagik olarak XIII. yiizyila dayandirilmaktadir.
Kadinlara atfedilen akildigilik ve seksiialitenin'® Seytana da yiiklenmesi, 6rnegin
Almanya’da kadina yonelik zuliimlere sebep olmustur. Bir donem Batinin Hiristiyan
toplumlarinda yayginlasan biiyiicli avciligi gergekte kadin avciligina doniigmiis
durumdaydi. Benzer sekilde bu toplumlarin olaganiistii masallarinda yer alan cadilarin
da tamaminin kadin olmasi, ayni diigiiniisiin izleri olarak degerlendirilebilir!!. Bu
diisiiniisiin altta yatan sebeplerden birisinin erken donemde tarim toplumuna ge¢mis
olan toplumlarda etkin olan erkek/eril egemenliginin oldugunu ifade etmek gerekir.
Bu noktada kiiltiirel feminist kuramcilardan Gage’nin cadi iskencesinin kdkenini,
kadini suglayan ve kadina atfedilen “ilk glinah” anlayisina kadar gotiirmesi dikkate
degerdir (Donovan, 2014: 91; Eliade, 1990: 143-144; Eliade ve Couliano 1997: 143-
144; Messadié, 1998: 11; Yolcu, 2014: 75).

Toplumsallagmanin getirdigi toplumsal cinsiyet algist veya cinsiyet ayrimi,
bilin¢lilik ve bilingsizlik bi¢cimindeki ikizlesmede kadini bilinglilikten uzak,
duygularin esiri ve sehvetin atesleyicisi olarak gérme egilimini arttirmigtir. Boylece
dogaya yani barisa yakin olarak goriilen kadin, diizensiz ve tehlikeli olarak
kategorize edilmistir. Ornegin, XIX. yiizy1l Avrupa ressamlari tarafindan kadin
“fahiselik” vurgusu yapilarak ¢izilmistir (Geng, 2018: 31). Bu baglamda kiiltiirel
feminist kuramc1 Gage’ye gore fahiselik basta olmak iizere kadimin esareti, ailevi
anlagmazliklar ve savas, ataerkillik ile birlikte toplumsal yasamda kendine yer
edinmistir (Donovan, 2014: 91).

Bir¢ok din ve kiiltiirde kadin, avci olarak goriilmiis; onun karsisinda kandirilmis
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erkek ise zavalli bir av bi¢iminde kurgulanmistir (Saydam, 2011: 230, 326).
Destekleyici bigimde Katanov tarafindan 1889 tarihinde Askis koylinde derlenen
masalda kadin, Seytani korkutan bir kurgu ile anlatilmistir:

“Kadin, zavalli Seytani o kadar ¢ok korkutmus ki, Seytanin rengi ugup
gitmis. Seytanlarin basi, uzun siire ¢ile ¢eken zavalli Seytant bu kadindan bin
bir gii¢liikle kurtarmis. .. Seytan yavrusu, korkudan bembeyaz kesilmis. Sonra
ne yer altindaki ne de yer yiiziindeki kadinlarla kargilagsmamak i¢in uzun bir
gelik zincirle kendisini ugurumun kiyisindaki bir kayaya asmig. O giin bu
giindiir kadinlardan korkan Seytan yavrusu, orada dylece asili durmaktadir”
(Katanov, 2000: 241-242).

Yukarida verilen 6rnekte goriildiigii gibi eski Tiirk dininin izlerinin biiylik oranda
kayboldugu Tiirk boylarina ait bazi masallarda kadin, Seytandan daha kdtii olarak
kurgulanmistir.

Bu kadin, Seytani kotii duruma diisiirecek kadar kurnazliklar yapabilmekte veya
yer altina gegerek biitiin Seytanlar1 6ldiirebilmektedir.

1.4. Konargocerlikten yerlesiklige: sosyal, kiiltiirel ve ekonomik degisimin
kadin rolleri iizerindeki etkileri

Konargoger bir hayat tarzindan yerlesik yasama gecis ile birlikte tarimsal
tiretimin baslamasi kadinin ve erkegin zaman gecirdikleri alanlarin belirlenmesinde
toplumun etkisi belirgin bir derecede artmistir. Taygalarda erkeklerle birlikte aveilik
yapan kadinlarin evlerde zaman gecirmeleri, ¢ocuk bakmalar1 ve yemek yapmalari,
bag bahge seklinde tarimla ugrasmalari, gii¢ ve tehlike gerektiren islerin erkeklerin
tekeline gegmesine sebep olmustur. Geleneksel yasamda kadin, genellikle ev ve
cocuk bakimindan sorumlu olarak goriilmiis (Aktas, 2016: 194) ve kadinin toplum
icindeki rolii bu statii lizerinden kurgulanmistir. Kadinin toplumsal ve ekonomik
ortami, erkege bagimli olarak tanimlanmis ve bdylece kadin zamanla kamusal alandan
¢ekilmeye baslamigtir. Kiiltiirel feminist yaklagim baglaminda, 6rnegin Gilman i¢in
bu durum, kadmnin etkilesime girdigi ortamlarin “yapayligi” anlamina gelmektedir.
“Kadinin anormallesmesine” neden olan bu olug bi¢imi, toplumsal yasamda kadini
yok olma tehlikesi ile karsi karsiya birakabilecek giictedir (Donovan, 2014: 96).

Kadmin daha ¢ok “ev i¢i emege odaklanmalar1 ve igkinlikte hapsolmalar1”
(Oztiirk, 2009: 6) onlarin sosyal ve ekonomik yasamda arka plana itilmelerine hem
sebep olmus hem de pekistirmistir. Ornegin, Tiirk kiiltiiriinde kadinlarin kutsal
sayilan ve dogaya birakilan “i1dik/iduk hayvanlara” dokunmalarinin yasaklanmasi
bu baglamda degerlendirilebilir. Toplama, bahce isleri gibi zirai uygulamalara ait
isler ile avcilik, balikgilik gibi erkeklere ait isler arasindaki ikili boliinme, “kozmik
ritiiel boliinmeyi sistemlestirmistir” (Eliade, 1990: 161). Is boliimiindeki ayriliklar
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ve sinir(lilik)lar, inanis ve uygulamalara da yansimis; boylece kadinlara ve erkeklere
Ozgii olan gizli torenler yapilmaya ve farkli gruplar yapilanmaya baslanmistir.
Kadilarin ve erkeklerin ¢esitli sebeplerle sosyal yasamdaki ayrilmalari/boliinmeleri
toplumsal cinsiyet algilariin veya “toplumsal cinsiyetlendirmenin” ortaya
cikisini beraberinde getirmistir. Bdylece sadece toplum tabaninda degil zihinde
de otekiles(tir)me belirginlesmistir (Oztiirk, 2009: 6). Ornegin, Altay Tiirklerinde
toplumsallasmanin gerceklestigini kadmlar ve erkekler arasindaki gizli dilden
anlamak miimkiindiir. Erkek/koca tarafindan yash akrabalarin ve erkeklerin 6zel
isimlerinin kadinlar tarafindan telaffuzunun yasaklanmasi bu baglamda iyi bir
ornektir (Giiner Dilek, 2008: 546).

Kadinin olumlu konumu ve rolii sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve dini sebeplerle
degisiklige ugramigtir. Tiirk kiiltiiriinde dini degisimlerin yani sira eril sdylemin ve
yOnetimin egemenligi gibi sebeplerle kadina cahil, bilmez, anlamaz kisi nitelikleri
atfedilmis ve bu yiizden kadin, Seytan tarafindan kolay kandirilabilen biri olarak
diisiiniilmeye baslanmistir.

Radloff tarafindan tespit edilen Altay mitinde yerin yaratilisi anlatilirken Eje
ve Toriingey’in Seytana/kormose inanmalart hadisesi goriiliir. Yilan, kopek, Eje ve
Tortingey arasinda gecen yasak meyve yeme sahnesinde yilan ve kdpekten sonra
insan olarak 6nce kadmin/Eje’nin kandirilmasi (Inan, 1986: 14-21), anlatida kadinin
zayif ve kolay kandirilabilir bir kisi oldugu algis1 yaratmaktadir'?. Benzer sekilde
Altay Tirklerine ait bir tiireyis mitinde kadini1 yaratan Maydere ona can vermesi
icin Ulgen’i beklerken bu durumu firsat bilen Erlik, kadina ruh verir. Kétii kokan ve
kokusundan erkeklerin kactig1r bu kadindan doganlar ise giinesin ve ayin olmadigi
iki deniz arasina siirgiin edilirler (Bayat, 2007a: 110). Mit, acik bir bigimde kadin1 ve
kadindan doganlar1 cezalandirmaktadir.

Kadina bigilen olumsuz roller bazi atasizleri ve deyimlerle de glinlimiize kadar
aktarilmistir. Boylece kadinin, Seytan veya Seytani varliklar ile 6zdeslestirilmeye
devam ettigi goriilmektedir: “Erkegin Seytani kadmn (kar1)”; “Kadin, erkegin
Seytanidir”; “Kadinin fendi (hile, diizen) erkegi yendi”; “Kadinin (cahilin) sofusu,
Seytanin maskarasi” (Aksoy, 1988: 269, 340); “Kadin Seytana pabucunu ters
giydirir”’; “Kadin serri Seytan serrine esittir”; “Kadinin serrinden Allah’a siginmali”
(Alagozlii, 2009: 42).

Geleneksel kiiltiir kadmi erkek karsisinda nesne konumuna yerlestirirken
giiniimiiziin popiiler kiiltiirii de benzer bir durus sergilemektedir. Ornegin, popiiler
kiiltiiriin bir parcasi olan rock miizik bugiin “erkek iistiin bir alan olarak kabul edilmekte”
ve toplumsal cinsiyet kiiltiiriiniin yansimalarini tasimaktadir'®. Benzer sekilde kadin ve
Seytani konu alan popiiler karikatiirlerin bir kisminda kadin, Seytani aldatici olarak
kurgulanmaktadir. Kadinin ve Seytanin arkaik donemlerdeki iliskisi popiiler kiilttiriin
bazi film afiglerine de yansitilmaktadir. Ornegin, 2006 yapimi The Devil Wears Prada
adiyla gosterimi yapilan ve Tiirkceye Seytan Marka Giyer ismiyle aktarilan film,
bir roman uyarlamasidir. Filmin afigsinde yer verilen kirmizi renkte topuklu kadin
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ayakkabisinin topugunun Seytan mizragi/catali bigiminde yapilmasi arkaik bilgiye
isaret etmektedir. Yine filmin Tiirk¢e afislerinde “Cehennem topuklarin {izerinde”,
“Bu yi1l cehennem topuklarin iizerinde olacak™ gibi ifadeler de kadin ve Seytan
iliskilendirmesinin devam ettigini gostermektedir. Devamlilikta 6zellikle -yukarida
verilen drneklerde goriildiigii gibi- medyanin veya medyada yaratilan kadin imajimnim
etkisi biiyiiktiir. Medya araciligiyla gosterilen “istendik kadin rolleri” ve “istenmedik
kadin rolleri”, geleneksel kiiltiirden gelen kadin statiisii ile kaynasarak kadimi belirli
kaliplar i¢inde sinirlandirmaktadir. Béylece toplumun kadimi ve kadinin da kendini
tanimlamas1 degismekle birlikte c¢ogunlukla geleneksel kaliplari asamamaktadir
(Aktas, 2016: 195; Geng, 2018: 32; Isik, 2018: 183, Moran, 2002: 252-254).

Sonug¢

Seytan ile ilgili anlatilarin bir kisminda var olan kadin ve Seytan arasinda
kurulan iliski, kadinin toplumdaki konumu ve imaj1 hakkinda bilgi vermektedir.
Kadmin ve Seytanin birlikte gectigi anlatilarin kiiltiirel feminizm yaklagimi
baglaminda degerlendirildigi bu ¢aligmada, 6nce Tiirk kiiltirlinde kadinin Seytan
ile 6zdeslestirilmesinin sosyal ve kiiltiirel temelleri iizerinde durulmustur. Ardindan
mitik unsurlar tasiyan, oOzellikle “kadin1” ve “Seytani” iceren Giliney Sibirya
sahasindan tesadiifi 6rneklem yontemi ile secilen anlatilar elestirel bir bakis agist ile
incelenmistir.

Eski Tiirk inang sistemine iliskin unsurlarin ¢ogunlukla “kalinti” olarak
yasadig1r Giliney Sibirya Tiirkleri arasindaki s6z konusu anlatilarda kadin 6nce
otekilestirilmekte (6rnegin, kocasi tarafindan doviillen kadina iligskin anlatilar)
ve daha sonra Seytani kandiran bir kisilige buiriindiirilmektedir. Tiirk kiiltiiriinde
kadmin toplumsal ve siyasal yagsamdaki konumu olumlu tarafta yer alirken insanlik
tarihinin hemen her kiiltiirlinde goriilen anaerkil diizenden ataerkil diizene gecis
ve eril sOylemin giliclenmesi kadini oOtekilestiren diisiincelerin ortaya ¢ikisini
pekistirmektedir. Toplumun kadin iizerindeki bu etkisinin zamanla gii¢clendigini ve
gelenekgei kadinlarin da bu statii ve rol aktarimini sorgulamadan devam ettirdiklerini
soylemek miimkiindiir.

Tiirk boylari arasinda konargdger hayattan ziyade yerlesik yasamin yayginlagsmaya
baslamasi ve tarimsal iiretimin hizlanmasi akabinde kadinin sadece ev i¢i ve bahge
islerine yonelmesi, toplumsallagsmanin getirdigi is boliimii, toplumsal cinsiyet
algisinin olusmasi, din degisimleri baglaminda Giiney Sibirya’da Hiristiyanligin
yayilmast ve buna bagl olarak misyoner faaliyetleri gibi etkiler kadin hakkindaki
olumsuz anlatilarin Tiirk kiiltliriinde ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Dolayisiyla
eski Tiirk dininin etkin oldugu donemin hatiralarinin yasandigi Tiirk kdiltiiriinde
saygi duyulan ve 6nemli bir konuma sahip olan kadin, kadina iligkin imaj ve kadin
rolleri, daha sonraki donemlerde deger kaybina ugra(til)mistir. Bu kayip ve 6zellikle
kadmin Seytan ile 6zdeslestirilmesi giinimiizde de devam etmektedir. Popiiler
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kiiltiiriin egemen eril soylemi ise bu devamliliktaki en biiytik etkendir.

Notlar

1.Hakaslar arasinda sosyal, ekonomik ve ¢ogunluklu olarak dini terminoloji alaninda
goriilen Arap ve Fars dillerinden alint1 kelimeler, Hakas ve Islam diinyas1 arasindaki kiiltiir
etkilesimini gostermesi bakimindan dikkate degerdir (Killi, 2001: 232).

2.Avrupa Tiirk Basin Birligi iiyesi ve arastirmact Askin Cakir ile 13/11/2017 tarihinde
yapilan goriisme.

3.Birgok anlatida Seytanin gemiye binmesi kadn ile birlikte anlatilmaktadir. Ornegin,
Buryatlar arasinda kayda ge¢mis efsanelerde kadinin ‘hatasindan dolayr’ Seytanin farkli
hayvan suretlerine girerek gemiye girmesi hadisesi anlatilir. S6z konusu efsanelerde Seytanin
ve gemiyi yapan adamin karisinin rolleri konu agisindan dikkat cekicidir. Aynt kurgu
Incil’deki Tufan anlatisini hatirlatmaktadir. Daha ayrintili bilgi icin bakiniz: (Harva, 2014:
102-103). Hiristiyanlikta yaygin olarak goriilen bu kurgunun benzerini Tiirk boylar1 arasinda
da bulmak miimkiindiir. Bakiniz: (Katanov, 2000: 280).

4.Tirk kiltirtinde anaerkil donemden ataerkil déneme gegisin bir bigimi olarak
degerlendirilebilecek benzeri uygulamalarin kokenleri hakkinda yapilan bir ¢alisma igin
bakiniz: (Cobanoglu, 2012).

5. Sogdca yazilmig bazi metinlerde saman kelimesinin ‘Seytan’ anlaminda kullanilmasi
dikkat ¢ekicidir. Yakutlar arasindaki Samanist inanislarda ay1 oyun denilen “iyi saman” ve abasi
oyun denilen “kétii/Seytani samanin” oldugu bilinmektedir (Inan, 1986: 75, 83). Tuva Tiirkleri
arasinda Ozellikle lohusa kadinlara musallat olduguna inanilan Albis, Tuva Samanizminde
“deli ve Seytan” anlamina gelirken, mitlerde “gogu kez bozkira giden kadin goriiniislii Seytan,
bozkir cadisi veya biiyiiciisii” seklinde anlatilmaktadir. Tuva Tiirk¢esinde yer alan “mugukay”
kelimesi “yalanci, riyakar; bir seyi diisinemeyen, akli kit, aptal; anlamsiz, diisiincesiz”
anlamlarina gelirken halk arasinda “ailenin kadin sahibi, kadin1” demektir (Baspiar, 2019:
31, 119). Bu kelime, eril sdylemin halk arasindaki konusmalara da yansidigint géstermektedir.
Yakutlar arasinda Samanlik giiciiniin ruhu seklinde tasarlanan ve saman yumurtadan ¢iktigi
zaman onu terbiye eden hayvan ananin (Buyurgestey-Udagan) tek ayakli, tek kollu ve tek
g0zl Seytani bir kadin seklinde tasavvur edilmesi veya Samana yardim eden Keleni adi
verilen ruhun tasvirlerinden birinde kiz olarak tasavvur edilen Seytana benzetilmesi (Bayat,
2006: 100, 149; Eliade, 1999: 60) aynt disiiniisiin devami olmalidir. Benzer bagka Saman
efsanesi i¢in bakiniz: (Bayat, 2006: 60; 2010: 61). Samanlara kuzeyin kotii kadinlari tarafindan
verilen egitim hakkinda bakiniz: (Bayat, 2006: 94-95). Altay’da bir donem faaliyet gostermis
olan misyonerlerin Samanlari Seytanin hizmetkarlari olarak adlandirmalar1 ve ayin sirasinda
Samanin bedenine giren kotli ruhu anlatmak igin “yelbilii” kelimesini kullanmalari, Saman ve
Seytan iligkilendirmesinin baska bir 6rnegidir. Bakiniz: (Potapov, 2012: 284).

~ 6.Stanton’un konuyla ilgili iki calismasi i¢in bakiniz: The Woman’s Bible (Kadinin
Incili) (1895, 1898) ve “The Matriarchate” (Anaerkillik) (1891).

7.Maniheizm ve Budizm’in kadina bakis agisini ortaya koyan bir degerlendirme icin
bakiniz: (Tokyiirek, 2016: 303-307).

8.Anlat1 geleneginde kadinin ve Seytanin birlikte yer aldig1 birgok rivayet bulmak miimkiindiir.
Torgut Mogollarima ait olan ve Ogel (1995: 289) tarafindan aktarilan etiyolojik bir efsanede gegen
Seytanin disi bir deve donuna girmesi kadin ve Seytan baglaminda dikkate degerdir. Efsaneye
gore disi deve donuna giren Seytan, denizin diplerinde yasamaya baglamis. Agzindan ¢ikan nefesi
ise denizden dumanlar halinde goge yiikselen bulutlart meydana getirirmis. Bulutlar agag1 inince
bu disi deve (Seytan) kizar ve bagirir; bu bagirmalarindan gok giiriiltileri olusurmus.

146



folklor / edebiyat, 2021, Yil (year) 27, Sayi (No) 106-ek

9.Bas kahramani1 kadin olan kahramanlik konulu destanlardan Altin Arig’da yer alan kadin,
istendik niteliklerle tasarlanmig bir tip olarak sunulur. Arkaik niteliklerin yogun oldugu bu
tiirden anlatmalari, islamiyet ve Hiristiyanlik dncesi devreye ait metinler olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Altin Ang destani hakkinda daha ayrmtili bilgi igin bakimz: (Ozkan, 1997).

10.Ataerkilligin  hakim oldugu dini soylemlerde ozellikle sekstialite (cinsellik),
-Mezopotamya dininin de temellerinden biri olan- Giinah’in tastyicisidir. Ornegin,
Mezopotamya dininde ilk bastan ¢ikarici Ereskigal, Havva’'nin ve bazi rivayetlerde Adem’in
gergek karist oldugu iddia edilen disi Seytan Lilith’in atasidir. Bu konuda daha ayrintili bilgi
i¢in bakiniz: (Messadié, 1998).

11.Hiristiyan halk inamislarindaki sagaltma uygulamalarinda sifali bitkilere verilen
bazi isimler anaerkil ve babaerkil dénem ile iliskilendirilebilir. Ornegin, otacilik ile ilgili
bir metin olan Cyradines’de ‘Seytan salgami’ denilen bitkiye halk dilinde “Tanrilarin
kraligesi; bitkilerin annesi; topragin, géglin ve suyun hanimi” denilmesi kadmin olumlu
tarafin1 hatirlatirken ‘Seytan’ ifadesi onun gelenekte olumsuz tarafta konumlandiriimasini
orneklemektedir (Eliade, 2003a: 296).

12.Altay Tiirklerinin destanlarinda Seytan ile ilgili bir inceleme i¢in bakiniz: (Ozarslan
ve Karatas, 2020). Tirk kiiltiiriinde Seytan tizerine yapilan diger galismalar i¢in bakiniz:
(Cobanoglu, 2009; Uluisik, 2018: 80-84; Yildiz, 2013).

13.Bu konuda yapilmis bir ¢alisma i¢in bakiniz: (Sakar, 2009).
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