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COKKULTURLULUK, COKKULTURCU POLITIKALAR

VE DiN EGITiMi

Hasan CETINEL*

GIRi$

Cokkiiltiirciiliik, ¢ok sayida farkh kiiltiiriin bir arada, farkliliklarin ka-
buliine dayali, 6tekilestirmenin olmadig1 bir yapida, saglikli bir sekilde yasa-
yabilmesinin imkani olarak, (paradoksal bir tarzda bu imkani tesis etmenin
gli¢ olusu ve yoklugunun insanliga yasattig1 acilar ikileminde) arzu edilen
bir siyasi, hukuki, toplumsal yapiy ifade etmektedir. Somiirii, asimilasyon,
soykirim, zorunlu gogler tarihinin en canli 6rneklerini sunan Bati'nin, ¢ok-
kiltiirctiliik fikrinin merkezi olmasini bir nebze olsun anlagilir kilan unsur
da bu olsa gerekir. Cokkiiltiirliiliik/cokkiiltiirciiliigiin iizerine insa edildigi
kiiltiir kavraminin muglakliklar, miiphemlikler barindiran yapis1 ve isaret
ettigi toplumsal yapida etnisite, din, siyaset vb. birbiriyle siki sikiya bagintili
insan-toplum odakl1 olgularla kurdugu iliski, s6z konusu kavramsallagtirma
tizerine konusmay1 daha da giiclestirmektedir.

Her hangi bir kiiltiirtin sekillendirdigi bir toplumla irtibata gecen din,
mutlak anlamda irtibatta oldugu toplumu yapisal anlamda etkilemekteyken
bir taraftan da kendisi, dahil oldugu cevre ve kiiltiir tarafindan yeniden yo-
rumlanmaktadir. Dinin etkin sosyal kuvvet oldugu geleneksel diinya top-
lumlarindan, dinin sorgulanir oldugu modern dénemlerin ulus devlet anla-
yismin 6ngordiigii homojen kiiltiir tasarimlarina, sonrasinda ise kiireselles-
me ve goglerle birlikte daha ¢ok kiiltiiriin birbiriyle ka¢inilmaz temas duru-
munda kaldig1 ¢okkiiltiirlii toplum modellerinin tartisildig1 yeni bir doneme
gecilmistir. Bu slirecte en ¢ok tartisilan konular arasinda farkl kiiltiirlerin
bir arada yasadig1 bu toplumlarda din egitiminin neligi/niteligi konusu yer

" Dr. Ogr, Uyesi, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
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115



Cokkiltiirliiliik Fragmanlan

almaktadir. Ozellikle etkisini artiran kiiresellesme riizgarlarmin dolagima
soktugu siddetin kol gezdigi bir diinyada din de bu siddetin bir enstriimam
olarak kullaniliyorken, konu bir derece daha énem kazanmaktadir. Genelde
egitimin Ozeldeyse din egitiminin program ve hedeflerini, evrensel 6lcekte
gecerlilik saglayacak ilke ve prensipler iizerine oturtmanin gii¢ oldugu goz
oniine alindiginda gokkiiltiirlii/cokkiiltiircii toplumlarda din egitimini tiim
farkliliklar1 kapsayan, esitlikci, hosgoriiye dayali bir zeminde ele almanin
glicliigli ortadadir. Kiireselde durum giicken yerelde de durum ¢ok farkh
goriinmemektedir. Osmanli Imparatorlugunun hiikmettigi genis cografya-
larda kismen ¢okkiiltiirciilitk kapsaminda degerlendirilebilecek yiizyillar:
bulan tecriibenin ardindan dagilan imparatorlukla birlikte bu tecriibenin de
kesintiye ugramasi kaginilmazdi. Modernizmin hedef tahtasina oturttugu di-
nin toplumsal hayattaki yeri ve énemi, tilkemizde Batililasma ideolojisi ve
dislayici laikligin etkisiyle yerli halk i¢in dahi sorunlarla, aksakliklarla ve ke-
sintilerle anilan bir serencama tabi kilinmigtir. Diinya dinleri arasindaki dini
dislayicilik yaklasimlarinin farkli boyutlarda ayni dine mensup farkli mez-
hepler hatta cemaatler arasinda dahi var oldugu da goz oniine alindiginda
din egitimi siireclerinin saglikli ytiriitiilmesi denklemi daha da karmasik hal
almaktadir.

Bu calismada, “Cokkiiltiirliliik, Cokkiiltiircti Politikalar ve Din Egitimi”
bashig1 altinda, ¢okkiiltiirliiliik, cokkiiltiirciiliik, dini gogulculuk, ¢ogullasma
vb. arastirma konusunun kavramsal cergevesi, literatiir tarama yontemiyle
ele alinmaktadir. Literatiirden elde edilen veriler, calisma boyunca toplam on
bir baglik altinda, cokkiiltiirliiliik, kiilttir politikalari, din ve cokkiiltiirliiliik
iligkisi, devlet-din ve devlet-cokkiiltiirliiliik iliskileri, dinde-¢cogulculuk ¢o-
gullasma gibi sosyal bilimlerin etki alanina giren bir dizi alana yonelik igerik
analizlerine kaynaklik etmistir. Calismanin satir aralarinda bilinen anlamda
cokkiiltiirliliigiin, toplumda etnik ya da dini farkliliklarin ayrismaya neden
olmasini dnleme, 6tekine bakisa pozitif katkisi noktasinda sundugu imkanla-
ra deginilirken, elestiri adlig1 hususlara da yer verilmektedir. Calismanin son
boliimiindeyse, Osmanli Devleti'nin yikilmaya giden son donemiyle basla-
yan ve Cumhuriyet’le ivme kazanan Batililasma olgusuna ana hatlariyla de-
ginilerek, siirecin tilkemizde dine, din egitimine bakisa yansimalar1 analize
tabi tutulmaya ¢alisilmistir.
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COKKULTURLULUK-COKKULTURCULUK

Cokkiiltiirliiliik ile ¢okkiiltiirciiliik tanimlamalarinin bir niiansla ayril-
diklarini ifade etmek miimkiindiir. Soyle ki, “Kiiltiirel cogulculugun kabuliin-
den bagka, temini igin de gayret gosterilmesi.” (Cevizci, 2017: 478) seklindeki “¢ok-
kiltiirctiliik” taniminda bu ince ayrim agiga ¢ikmaktadir. Cokkiiltiirliilik,
herhangi bir toplum veya tilkenin; kendilerine has degerleri, inanglar ve kiil-
tiirel gelenekleri olan farkli etnik gruplar1 yapisinda barindirmasini ¢agristi-
rir. Cokkiiltiirciiliik ise, kiiltiirel cesitlilik gergegine kars1 pozitif yonlii, nor-
matif tepkiye dayanan sosyal ve siyasal felsefeyi ifade etmektedir (Momin,
2012: 38).

Insan toplumlar1 her dénemde cogul yapilar olusturmuslar, kiiltiirel
acidan cesitlilik arz etmislerdir. Bu baglamda imparatorluklar gibi ¢ok ge-
nis topraklara hitkmeden farkli etnik kokenlerden ve dinlerden tebaasi olan
devlet yapilar1 da ¢okkiiltiirlii addedilebilirler. Ancak bu durum onlari bili-
nen anlamda cokkiiltiircti kilmaz. Cokkiiltiirciiliik, imparatorluklarin etnik
soyutlama riiyalarindan farklidir ve bir toplumsal proje olarak ortaya ¢iktig
demokratik toplumlarin temel degerleri olarak 6zgiirliik ve herkesin esitligi
diistincelerinden beslenir (Doytcheva, 2020: 24-25).

Cokkdltiirliiliik ve demokratik toplumun esitlik, adalet talepleri arasin-
da siki bir bag vardir. Cokkiiltiirliiliik, 6zellikle 1980’ler sonrasinda modern
toplum ve ulus devlet modeline getirilen elestirilerdeki artis ve diinyay et-
kisi altina alan kiiresellesme olgusuyla yayginlik kazanan bir sosyo-kiiltiirel
kavram olarak hem ekonomik ve siyasi siiregleri etkilemis hem de bu siireg-
lerden etkilenmistir (Cinar, 2016: 11). Giiniimiizde tiim diinya toplumlarinda
kiiltiirel taninma taleplerinin arka planinda evrensel esitlik ilkesine bir vurgu
mevcuttur. “Farkliliklarimizla esitiz!” vurgusu hemen hemen tiim diinyada
yaygin bir slogan olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bugiiniin ¢okkiiltiirliiliik te-
mal1 ideallerini ge¢misin ¢ogulculuk yaklagimlarindan ayiran temel unsur-
larin baginda, devlete bigilen roliin biiyiimesi gelmektedir. Isvicre, Kanada,
Avustralya gibi ¢okkiiltiirciiliik eksenli kamu politikalarini 6n plana ¢ikaran
refah toplumlarindan hareketle, cokkiiltiirliliik politikalariyla artan refah
beklentisine dikkat cekmek gerekmektedir. Farkliliklar1 yok sayan bir anla-
yisla degil, farkliliklariyla birlikte herkesin esit oldugu fikrini tesvik etmek,
esasen kamusal alanda biitiin kiiltiirlerin birbirine denk oldugunu tesvik an-
lamina gelmektedir. Bu da ancak, kamusal otoritenin yani devlet ve kurum-
larimin miidahalesinde gergeklesebilecek bir kamusal projedir (Doytcheva,
2020: 22-23).
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COKKULTURCU DEVLET VE iLK ORNEKLERI

Bir anlamda tekil ve totaliter bir kiiltiir ideolojisine sahip modern Bat1
diisiincesine tepki olarak ortaya ¢ikan postmodernist diistince, modernizmin
ulus devletle ulusal kimlik tezinin bir antitezi olarak, “farkliliklar zeminin-
de birlik” fikrini 6nceleyen, azinlik haklaria vurgu yapan ¢okkiiltiirci bir
toplumsal yapiya vurgu yapmaktadir (Cevizci, 2017: 478; Ozyurt, 2022: 56).

Azaltilmis merkezi yapisit nedeniyle Postmodern devlet, tiim toplumu
kiiltiirel anlamda ayn biitiinliik igerisinde toplama ¢abasi giitmez. Toplumu
topyekin bir kiiltiir grubu seklinde tanimlama kosulu aranmaz hatta bu an-
lamda farkliliklara ihtiyag duyar (Say, 2013: 137). Ozensel, kiiltiirel anlamda
hetorejenlik ve farkliligin postmodernite tarafindan 6zgiirlestirici giigler ola-
rak ortaya ¢ikarildigim vurgulamaktadir (Ozensel, 2022: 21). Modern devlet
sistemi ve ulus devlet anlayisinin, toplumsal homojenligi saglamaya doniik
kapsayici bir kimlik olusturma ve bu sayede igisleriyle disisleri politikalari-
nin bir denge igerisinde yiiriitiilmesi seklinde 6zetlenebilecek yaklasim, ¢o-
gulcu bir sistemi disarida birakmaktadir (Say, 2013: 137).

Doytcheva, 6zellikle somiirgeci gegmisi ve once yok edilen sonra ko-
ruma altina alman yerli halklarin varligindan hareketle Amerika Birlesik
Devletleri, Kanada ve Avustralya gibi ¢okkiiltiirciiliik iddias1 tasiyan tilkele-
rin sorgulandiklari verisini paylasir. Bir farkla ki Avustralya ve Kanada, milli
kurulus siireci yasamamus, somiirgecilik sonrasi geng devletler olarak kabul
gormektedir (Doytcheva, 2020: 36). Ozellikle Kanada, 1970'1i yillarla birlikte
Amerika yerlilerinin yiikselen Quebec merkezli 6zerklik taleplerine yonelik
olarak gokkiiltiirciilitk politikasin1 devletin resmi kiiltiir politikas1 olarak
belirleyen ilk iilke olarak incelemelere konu olmustur. Bu baglamda 1982
Anayasasi’'nin hemen girisine kisilerin haklar1 ve Ozgiirliikleri yasas: yer-
lestirilmis, 27. maddede ise kisisel ozgiirliiklere zarar vermedigi miiddetce
azimliklarin geleneklerine sayg1 gosterilecegi, dinlerin esitliginin saglanacag:
ve ana dillerinin 6gretilmesi noktasinda devletin destek sunacagi hiikmii ko-
nulmustur. Kanada, Anayasa ile kabul ettigi ¢okkiiltiirciiliik politikasini1 1986
yilinda kabul edilen, ise almalarda azinliklar lehine pozitif ayrimcili§1 6ngo-
ren bir is yasas1 ve okullar, tiniversiteler, medya ve polis tegkilat1 gibi sosyal
alanlarda daha ¢ok azinlik istihdamiyla desteklemeye ¢alismistir. Bu durum
Kanada’nin diinya genelinden farkli etnik grup ve dinlere mensup kalabalik
gocmen gruplari igin bir cazibe merkezi haline gelmesine kap1 aralamistir.
Kanada, iirettigi ¢okkiiltiircii politikalariyla kendisine yonelen gogmen dal-
galarma sundugu imkanlarla artik yeni bir tarih perspektifi kazanirken, top-
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lumu olusturan farkl kiiltiirel gruplarin geleneklerini konu edinen aragtirma
merkezleriyle, yiiksekogretim programlariyla ve konuya dair yayinlarla ¢ok-
kiltiirciliigiin sosyal ve siyasi tiim boyutlarina yeni agilimlar kazandiran bir
tilke olarak 6n plana ¢ikmistir (Doytcheva, 2020: 38-39).

Cokkiiltiirctiliigi kavramsal belirsizliklerine ragmen Ozellikle Kanada
tipi ¢okkiiltiirciilitkten hareketle uygulamada, farkli etnik ve dini gruplarin
birlikte yasama pratigini ifade eden bir sosyal diizen tasarimi olarak tanimla-
mak miimkiin gortinmektedir. Farkliliklardan kast edilense, diinya genelin-
de siiregelen go¢cmen hareketlilikleri i¢in cazibe merkezi haline gelen Kanada
gibi tilkelerin vatandaslari arasindaki din, dil, etnisite, tarih ve {ilkii ayirimla-
rina isaret etmektedir. (Ozensel, 2012: 59).

DUNYANIN COKLU HALLERI, TEKTiPLESTiRiCi DOGASI VE COKKULTURLULUK

Cogulculuk, cokkiiltiirliiliik gibi kavramsallagtirmalarin iginde yasadi-
gimiz diinyanin aldig: bicimle ilgili oldugu g6z ardi edilmemelidir. Sayisiz
film, video, televizyon diinyas1 programlari ve web kaynakli imaj diinya
genelinde dolasima sokulmakta, sayisiz deger ve fikirle iliski kurmaktayiz.
Bu verilerden ¢ok az1 kendi tarih ve kiiltiirtimiizle ilintiliyken pek ¢ok farkli
kiltiirel durum ve desenle karsilasmaktayiz. Medyanin egemen oldugu ve
bizi ge¢misimizin disma ¢ikaran postmodern diinya, oldukca ¢ogulcudur ve
cesitlidir (Giddens, 2012: 152).

Icinde yasadigimiz diinyanin bir diger gercekligiyse, kiiresellesme ve
hizl1 degismenin kiiresel ekonomi ve gog¢ hareketlilikleriyle eklemlenerek
toplumlardaki etnik cesitliligi artirmakta oldugudur. Insan topluluklarinin
kiiresel hareketliliginin gelecekte de artmaya devam edecegi dngoriilmekte-
dir. Yani sira etnik kokenli catismalarin bazi ¢oketnikli devletlerin dagilma-
sma yol acacagl da diistiniilmektedir. Cogulculuk, bu tiirden ¢oketnikli top-
lumlarda farkliliklarin nasil uzlastirilabilecegi sorusuna verilen yanitlardan
bir tanesidir. Yine ayni soruya verilebilecek etnik biitiinlesme modelleri ara-
sinda asimilasyon ve erime potasi gibi uygulamas: ve basarilmasi gii¢ yon-
temler de yer almaktadir (Giddens, 2012: 544). Bu noktada Gerd Baumann'in
cokkiltuirliliigii, her bir kosesinde ulus devlet, etnisite ve dinin bulundugu
bir tiggen yap1 seklindeki analizi dikkat cekmektedir. Ona gore cokkiiltiir-
lilliikk, mevcut yapi igerisinde tek tiplestirilmis bir ulusal kiiltiire inananlar,
kiiltiirlerini etnik kimlikleri {izerinden okuyanlar ve dini kimliklerini kiiltiir-
lerinin birincil unsuru olarak gorenler seklinde ii¢ tarafli toplumsal yapinin
kendi aralarinda esitlik ve adaletin nasil tesis edilecegine iligkin taleplerini
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icermektedir. Buna gore cokkiiltiirliiliik, eski kiiltiir kavramu iizerinden tire-
tilmemis, kendi igerisinde ¢ogulcu nitelikte yeni bir kiiltiir uygulamasidir
(Say, 2013: 145).

Karsilastirmali tarih ¢alismalarinin ortaya koydugu bir veri olarak bir¢ok
toplum ve medeniyet kendi birligi ve biitiinliiglinii saglamak adina hitkmet-
tigi etnik aziliklarin ana kiiltiir icerisinde zorla asimile ederek korumaya
calismigtir. Antik ve Orta Cag boyunca imparatorluk fetihleri ile sonrasinda
gelen somiirgecilik dénemi yayilmalarinin ardindan magluplar ya katliama
ugradilar, ya kolelestirildiler ya da atalarina ait topraklar: terke zorlandilar
(Momin, 2012: 33).

Momin, asimilasyonist ve homojenlejtirici tarihi tecriibelere ilk olarak
yedi ylizyila yakin bir siire Iber yarimadasinda hiikiim siiren Miisliimanlara
ait izlerin sanki hi¢ yokmuslarcasina silinis Oykiisiinii Ornek verir.
Cogunlugu katledilen Miisliimanlardan geride kalanlara tilkeyi terk etmek
ya da Hristiyanlasmak disinda ti¢tincii bir secenek sunulmamuistir. Belcika’da
Flamanlar, ispanya’da Katalanlar, Kanada’da Quebec’ler, Iskandinav tilkele-
rinde yerli Sami halka uygulananlar da aslinda benzer sekilde asimilasyon
sonucu hakim toplum icerisinde kiiltiirel anlamda kaybolmaktir. Yeni diinya
diizeninde pek ¢ok halk, Avrupalilarin somiirge faaliyetleri sonucunda ger-
ceklesen katliamlarla demografik olarak zayiflamislar ya da kolelestirilmis-
lerdir. Amerika'nin kesfi esnasinda sayilar iki ila bes milyon olarak tahmin
edilen yerlilerin takip eden dort ylizyil igerisinde niifuslar1 artmak soyle dur-
sun 250.000’lere kadar gerilemistir (Momin, 2012: 34).

COKKULTURLULUK VE DiN

Diinya toplumlar1 On Altinc yiizyila degin geleneksel diinyada karsilas-
tiklar1 problemleri yine kendilerine has geleneksel bilgi kaynaklariyla ¢oziim-
lemeye calismislardir. Bu baglamda farkl kiiltiirler, gelenekler, kendilerine
0zgii insan anlayis1 ve diinya gortisti gelistirmiglerdir. Bu durumun dogal so-
nucu olarak, baglisi olduklari inanglarin ve gelistirdikleri diinya goriislerinin
yegane dogru oldugu inancina yonelmislerdir. Bu noktada dinin bir 6nceligi
oldugu soylenebilir. Ancak On Altinc1-On Yedinci yiizyillarla birlikte dinin
toplumun biitiin kesimleri i¢in benzer anlam ifade etmedigi, alt katmanla tist
katman arasinda dinin farkli anlam diizleminde degerlendirildigi yeni bir
durum ortaya ¢ikmistir. Modernizmle birlikte eskiden geriye, insanogluna
verilene yani gelenege doniik bir bakis agisindan gelecege ve yenilik fikrine
doniik bir paradigma degisimi yasanmistir (Ocal, 2009: 103-104).
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Gelenegin Aydinlanma ve Modernizmle birlikte kaybedilmesi, her nes-
li bir yoniiyle ge¢misine baglayan kilavuz ipin kopmasi anlamina gelmek-
teydi. Gelenekten kopus, insan varolusunun derinligini yitirmesi, hatirlama
mekanizmasinin kaybolmasi seklinde, bir anlamda toplumlar igin bir bellek
kayb1 yaratti. Gelenegin Aydinlanmanin yticelttigi rasyonel elestiri karsisin-
daki suskunlugu, onun konumunu zayiflatti ve gelenegin kaybs, bireyselligin
yolunu act1 (Cinar, 2016: 39). Diinya iizerinde her hangi bir toplumsal diizene
tabi olan insanlarin, toplumun diger tiyeleriyle ortak anilar1 oldugu varsayi-
mina tabi olmalar1 dogal bir durumdur (Connerton, 2019: 11). Toplumlar icin
bir anlamda bellek kayb1 anlamina gelen gelenekten kopusa paralel olarak
Modernlesme ve onun sonucu olarak ortaya ¢ikan kiiresellesme hakimiyetini
kurdugunda, toplumlarda dini aidiyet bigimlerinde meydana gelen ¢oziilme
ve degisim dikkat cekti (Ocal, 2009: 115). Akl1 ve ruhsal dongiisii bir toplum
ve Kkiiltiir igerisinde belirlenen insanin, kiiresellesme, cokkiiltiirliiliik gibi
evrensel konumlandirmalardan, kavramsallastirmalardan kopuk kalmasi
beklenemez (Ciar, 2016: 35). Bu baglamda herhangi bir dinin mensubunun
cevresinde olan bitene yabanci kalmamasi, yasadigi diinyay1 anlamlandir-
mast ve inanglariyla olan bagini siirdiirmesi i¢in artik kiiresellesmenin etkisi
altinda sekillenen ekonomik, kiiltiirel, politik degisimleri de anlamasi gerek-
mektedir (Ocal, 2009: 40).

Din ve kiiltiir, birbirlerini etkileyen ve her biri digerinden etkilenen ya-
pida, dontiglii bir iliski igerisindedirler. Tarih boyunca toplumsal hayatin
icerisinde onemli roller tistlenmis olan din, insanlar arasi iliskilerle onlarin
tutum ve davranislari tizerinde etkili olan bir kurum olagelmistir. Din, farkli
topluluklarla irtibatinda, kabul gordiigii toplulugu degistirirken bir taraftan
da girmis oldugu cevre ve kiiltiir tarafindan yeniden yorumlanir (Altas, 2022:
170). Dinin degisik kiiltiirlerde farkli roller oynamasi, higbir kiiltiirtin tiimiiy-
le dine dayali olmamasi, din tarafindan ortaya konan sayg: gibi genel ahla-
ki ilkelere dair ayrintilarin kiiltiirler tarafindan belirlenmesi gibi durumlar
din ve kiiltiirtin birbirlerini farkli seviyelerde etkilediginin gostergeleridir.
Ornegin, din aileye saygi konusunda genel bir ilke koyarken, aile biiyiikle-
rinin yaninda ayak uzatip uzatmamanin bu kapsama girip girmeyecegi gibi
hususlar genelde kiiltiir tarafindan belirlenmektedir. Endonezya, Hindistan,
fran vb. Miisliiman tilkelerde; Cin, Amerika vb. Hristiyan {ilkelerde, insan-
larin kimi kiiltiirel motiflerini yeni dine tasimalarinin sebebi budur. Elbette
bazi kiiltiirlerde temel etkin gii¢ dinken, digerlerinde din etki kaynaklarin-
dan yalnizca bir tanesidir (Parekh, 2002: 189-190).
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Din ve kiiltiir arasindaki karsilikli etkilesime dayali iliski, Moderniteyi
doguran Aydinlanma diyalektiginin dini yok sayan yaklagiminin iflasina
kap1 aralayan nedenlerden bir tanesi olabilir. Zira din modern ¢agda bilime,
teknolojiye, endtistri ve insan haklari temelli demokratik ilkelere kars1 bir
konuma oturtulmus ve donemin diisiiniirlerince “yansitma, yabancilasma”
(Feuerbach), “baski veya halkin afyonu” (Marx), “gerileme, psikolojik ol-
gunlasmamishk” tanimlamalariyla post-metafizik bir doneme gondermelere
konu edilmisti (Kiing, 1999: 67). Bu noktada “Dinin sonu mu?” sorusunu yo-
nelten Kiing, sorusuna su cevabi verir: Dinin sonu tezi ¢okmiistiir. Ne ateist
hiimanizm (Feuerbach), ne ateist sosyalizm (Marx) ne de ateist bilim (Freud
veya Russell) dinin yerini alabildi. Bu modern sekiiler inanislar, ideolojiler
inandiriciliklarini kaybederken eski ve yeni dinler ivme kazandilar. Bugiin
i¢in post-ideolojik bir ¢cagdan bahsetmek miimkiinken din sonrasi bir cagdan
s0z edilememektedir. Elbette bugiin her din, kat1 bir sekiilerlesme tehdidi
sorunuyla yiiz ytizedir ancak laik sekiiler bir toplumun varligi, dogrudan
o toplumda dinin yoklugu anlamina gelmemektedir. Kiing, bir adim 6teye
giderek; kendi i¢inde izolasyon ve felg tehdidi altinda olan kurumsallasmis
yapistyla Katolik Kilisesi, profil diisiikliigiiyle Protestan Kilisesi esas alindi-
ginda krize saplanan Hristiyan Kilisesine gondermede bulunur. Ancak ge-
¢en yillar, dinin yalnizca toplumun alt tabakalar1 i¢in olmadigini ortaya koy-
mustur. Yerine gore otoriter, zorba ve gerici olarak nitelendirilebilen, korku,
bagnazlik ve hosgoriisiizlitkle anilabilen, savaslar iiretebilen, onlara ilham
kaynag: olabilen ve mesrulastirabilen dinlerin, ayni1 zamanda 6zgitirlestirici,
insan dostu bir gelecek insas1 vadettikleri de bir gercektir. Giiven, hosgorti,
dayanisma, sosyal baglhlik ve ruhsal yenilenme gibi faydalariyla din olgusu,
halen umut vadetmektedir (Kiing, 1999: 68-69).

Kiiltiir ve din arasindaki birbirlerini etkileme baglamindaki i¢ igelik her
iki olgunun etkilesim igerisinde oldugu etnisite, siyaset, ekonomi vb. top-
lumsal olgularla birlikte kompleks bir yap1 olusturmaktadir. Baumann’in
cokkiiltiirliligii ulus devlet, etnisite ve dinin kogelerini olusturdugu tiggen
yapida ele aldigi metaforu (Say, 2013: 145) hatirlanacak olursa cokkiiltiirlii-
litk denklemini yalnizca ulus devlet, etnisite veya din iizerinden okumak
miimkiin goriinmemektedir. Dolayisiyla farkli etnik kimliklere ve dinlere
mensup insanlarin bir arada yasadiklar1 toplumlarda meydana gelen kiiltii-
rel catismalarda etnik kimligin mi, dini kimligin mi ya da ulus devlet kimli-
ginin mi daha etkin unsur oldugunu ayirt etmek oldukga zor goriinmektedir.
Din olgusunun bu denklemde 6nemli bir yer tuttugu kabul gorse de kimi du-
rumlarda etnisite kokenli farkliliklarin ve ulus devletin kurucu unsuru olan
etnik lider figiiriiniin, dini farkliliklarin 6niine gectigi goriilmektedir.
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COKKULTURCULUK FiKRINiN DAYANAGI KULTURUN iDEOLOJIK DOGASI

On Dokuzuncu ve Yirminci yiizyillarla birlikte siyasi milli insa siiregleri-
ne paralel olarak 6nemli asamalar kat eden kiiltiir kavrami, 1960’1arla birlikte
sosyal bilimlerdeki popiilaritesini bir baska kavrama yani etnisiteye terk et-
mistir. Bu doneme kadar kiiltiir diistincesi, kolektif boyuta ve kiiltiirel mo-
dellerin siirlayiciligina vurgu yaparken etnisite goniilliiliige, genis anlamda
toplumsal tabakalagsmaya ve siyasi hareketlilik ¢ercevesinde 6zel taleplerin
stratejik olusuna vurgu yapmaktayd: (Doytcheva, 2020: 121-122). Doytcheva,
kimlik talebi fenomenlerinin kiiltiiriin aktarimi ya da sekiiler geleneklerle
ilgisi olmadigina daha ¢ok cogunlugun kiiltiir ve yasam bicimini benimse-
yen bireylerin se¢kinlik arayisi icerisinde oldugu bir toplum modeli arayisiy-
la ilgili oldugu sonucunu ortaya koyan bir kissm ampirik anket ¢alismasini
paylasir. Amerika Birlesik Devletleri, Fransa gibi iilkelerde yapilmis 6rnek
calismalar tizerine yapilan analizlerden hareketle, kimligin yeniden kazani-
mi arayisinin Oncelikli olarak kiiltiirle degil, daha ¢ok toplumsal iligkilerle
baglantilandirilmasi gerektigine vurgu yapan Doytcheva, bir soru yoneltir:

“Kimlik iddias1 bir toplumsal rahatsizlik, esitsizlik ya da tahakkiim du-
rumundan kagis oldugunda, bireyleri goniil indirmeyle karigik bir tanimayla
odiillendirmek ya da cemaat igindeki boliinmeleri dondurmak yerine bu-
nun toplumsal ve ekonomik nedenleriyle miicadele etmek gerekmez mi?”
Doytcheva’ya gore c¢okkiiltiirliiliigii diinya giindemine sokan sey kiiltiirel
farklilik degilse ¢oztimiin de ¢okkiiltiirliiliik olmadig1 sonucu ortaya ¢ikar
(Doytcheva, 2020: 124).

Cogulculuk tizerine diisiinceleriyle oncii isimler Vico, Montesquieu ve
Herder’in ¢ogulculuk bigimlerini ele alan Parekh, her ti¢ diistintiriin kiiltiirti
yanlis anladiklar1 noktalar: dile getirirken onlara bir elestiride bulunmakta-
dir. Her {i¢ diistiniir de kiiltiiriin ideolojik ve politik boyutunu, ayrica baskin
cikarlarm kiltiirti tanimladig, olusturdugu ve kuvvetlendirdigi gercegini
kavrayamamuiglardir. Her kiiltiir bir diinya goriistinii temsil eder, insan ilis-
kilerini yonlendirme bic¢imini yansitir ve kurdugu sosyal diizeni kabul ettir-
me ve siirdiirme egilimi gosterir. Kiiltiiriin kendisi de bir giic sistemidir ve
diger gii¢ sistemleriyle baglantilidir. Kiiltiirtin politik acidan tarafsiz olmasi
da beklenemez. Uyelerini kendiliginden ona baglanmaya zorlayan seffaf ve
tek anlaml1 bir sistem olmayan kiiltiir, bu yontiyle diger kiiltiirlerle rekabete
aciktir. Parekh’in “kiiltiirel 6zerklik yanilgis1” olarak nitelendirdigi bu tespi-
te gore, kiiltiirtin politika ve ekonomisini goz ardi eden bu ii¢ yazar, onun ya-
ratim, pekistirme siirecini ve giictiniin temellerini de yanlis anlamis oldular
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(Parekh, 2002: 100-101). Doytcheva da, siyaset ve iktidar iliskilerinin kiiltiirel
faktorlere onceligine yonelik Jean Francois Bayart'a ait “kimlik yanilsamas1”
kavramindan bahseder (Doytcheva, 2020: 124).

Kiiltiir kavrami merkezli toplum analizlerinin pek ¢ok farkli vechesi ara-
sinda tek tip homojen bir kiiltiirel yapiy1 ongoren ulus devletler kadar, giinii-
miiz ¢okkiiltiircti devletlerine getirilen elestiriler de mevcuttur. Bu noktada
siiregelen tartismalarin merkezinde yer alan kiiltiir kavraminin, kendisini
konu edinen sosyal bilimlerce modernizm, postmodernizm, kiiresellesme,
etnisite vb. pek c¢ok farkli kavramla birlikte ele alindiginda ¢ok daha kar-
magik bir yapiya biirtindiigii de bir gergektir. Bir toplum icin kiiltiirel ho-
mojenlik ilk bakista kulaga hos gelebilirken hatta toplum olma bilincine ve
toplumun tiyelerinin birbirine sadakat bagiyla baglanmasina katki sunmasi
beklenirken, bu durumun yaratacagi mahzurlar da s6z konusu olabilmekte-
dir. Ornegin homojen bir toplumun ayn1 zamanda farkl olana, Stekine karst
kapali, hosgoriistiz olma ihtimali agiga cikabilmektedir. Yine kiiltiirel an-
lamda homojen bir toplum degisime kapali, bu anlamda tirkek hatta baskici
olabilmekte, bu yoniiyle de muhaliflere kars1 bezdirici bir egilim sergileyebil-
mektedir (Momin, 2012: 36).

Kendi toplumlarin ¢okkiiltiirlii ve devlet politikalarmi gokkiiltiircii ola-
rak nitelendiren toplumlarda da donem dénem o toplumun hakim kiiltiiriinii
temsil eden, kurucu kiiltiire mensup bireyleri diger kiiltiirlere mensup olan-
lara karsi olumsuz yaklagimlar sergileyebilmektedirler. Riccardo Mazzeo,
Zygmunt Bauman’la farkl kiiltiirler arasinda karsilikli anlayis: gelistirmeye
doniik cabalar iizerine yaptig1 sdyleside bir yayinda okudugu yasanmais bir
oykiiye yer verir. Cogunlukla Alman ailelerin yer aldig1 park alaninda Tiirk
bir aile mangal yakmustir. Bu sahneyi goren Alman aileler ¢iglik ¢igliga bag-
rarak tepkilerini ortaya koyarak, onlar1 mangali sondiirmek zorunda birak-
miglardir. Ayni aileler daha sonra normalmiscesine bes metre 6tede cirilgip-
lak glineslenmeye baslamislardir. Dogal olarak Tiirk ailenin babas1 bu duru-
ma kizmus, ailenin diger tiyeleri de sahneyi saskinlik igerisinde izlemislerdir
(Bauman, 2020: 62). Elbette iki farkl kiiltiirel arka plana ait bireyler arasinda
yasanan bu olayda, otokton (yerli) kiiltiire mensup kisiler ile misafir kiiltii-
re mensup kisiler, olaya farkli anlamlar yiiklemek durumunda kalmiglardir.
Tiirklerin yeni tilkeyi sevdiklerini, Alman sisteminde yasamak istediklerini
ancak Alman olmay1 yalnizca diisiindiiklerini vurgulayan Baumann, farkh
kiiltiirlerin “6teki” ile iliski kurma bigimleriyle ilgili olarak Norbert Elias’tan
bir aktarimda bulunur. Buna gore, 6tekiyle kurulan iliskide onunla tiimiiyle
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0zdesim kurmak ya da ondan biitiiniiyle kopmak seklinde iki u¢ manevra-
da bulunmaktan ka¢inilmalidir (Bauman, 2020: 64). Mazzeo, ayni boliimde
konuya dair goriislerini siralarken bizlere dogal gibi goriinen seylerin dahi
kiltiirel bir insa oldugu, farkli baglamlarda, caglarda ve geleneklerde degis-
kenlik gosterebilecegi vurgusunda bulunur. Yukarida aktarilan, Alman aile-
ler ve Tiirk aile arasinda yasanan olayda muhtemeldir ki Almanlar konuya
daha ¢ok toplum diizeni, sosyal uyum vb. nispeten sekiiler bir pencereden
bakarken Tiirk aile, hemen yani baslarma ¢iplak sekilde uzanan Almanlara
kars1 daha ¢ok dini hassasiyet temelli bir tepki gostermislerdir.

BATI-KURESEL SiDDET VE COKKULTURCULUK FRAGMANLARI

Bati’da yasanan bazi krizlerden hareketle de cokkiiltiirliiliik ve onun
cagristirdig: bir olgu olarak farkl kiiltiirlere acik olus, hosgoriiyle yaklagim
ve birlikte yasama kiiltiiriiniin kimi durumlarda pratikte karsilik bulmadig:
goriilmektedir. Yiizyilin baglarinda Hollanda’da anti-islamci sdylemleri ve
eylemleriyle dikkat ceken Pim Fortuyn ve Teslimiyet/Submissio filminin ya-
pimcisi ayni zamanda yonetmeni T. Van Gogh cinayetleri, Fransa’da Charlie
Hebdo saldiris1 gibi olaylarla ¢okkiiltiirliiliiglin aslinda ¢ok da iyi yonetile-
medigine isaret eden olaylarin varlig: dikkat cekmektedir (Cinar, 2016: 33).
Ozellikle 11 Eyliil saldirilarindan sonra meydana gelen bu tiir olaylarla bir-
likte Bati’da, farkl kiiltiirlerle olan mesafenin yapici anlamda tespiti yeri-
ne tedbir alma egilimi agir basmaktatir. Bu durum da g¢okkiiltiirliliigiin bir
imkandan daha ¢ok bir mite doniismesine yol agiyor goriinmektedir (Cinar,
2016: 33).

Kiiresellesmenin tiim diinya genelinde dolasima soktugu kavramlar-
dan bir tanesi de 6zellikle dinlerin bir enstriimani haline getirildigi “siddet”
olgusudur. Ekonomi, kiiltiir ve siyasetle ickin hale geldiginde siradanlasan
siddet, yirminci ytizyil boyunca derin ideolojik savaslara taniklik edilmesi-
ne neden oldu. Giiniimiizdeyse savaglarin artik nadiren cephede, birbirine
nazir denk ordular arasinda yapildigi, daha ¢oksa savas baronlarmnin, {ini-
formal1 silahli savascilarin, silahli milisler ve terdristlerin giristigi maceralar
seklinde kiiresel bir boyuta ulastig1 dikkat cekmektedir. Gelenek ve mitlerin,
yeni dini, politik ve ideolojik ihtiyaclar1 karsilamak tizere yeniden yorum-
landig1 ve yeni catisma alanlarmin agildigr bu dénemden en ¢ok etkilenen
ise Miisliimanlarin yasadig1 cografyalar olmustur. Afganistan, Somali, Bosna
Hersek, Irak ve Suriye gibi bolgelerde sivil yasamin teminatlarini saglamak
sOyle dursun, bu degeri azaltacak modern gatismalarin varlig1 her gecen giin
tiim agirligiyla hissedilmektedir (Ozdil, 2017: 79-80).
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“Islami Teror” kavramsallagtirmasiyla bir siiredir ¢agcil siddet tartisma-
larinin merkezinde yer alan ve kiiresel capta etkinlik kazanan cihatg1 teror
orgiitlerinin kapasitesi, kiiresel boyutlara ulagmistir. Kamusal alan1 dinden
ve siddetten arindirmay1 hedefleyen modern siyaset, siddetle birlikte dini de
devletten koparmaya ¢alismigtir. Modern siyaset anlayisinin dini siddetle bir-
likte kamusal alanin disinda tutmaya ¢alisan hegemonik ¢abasinin, koktenci
din yorumlarinin devreye girmesiyle birlikte ortadan kalkmaya bagladig: id-
dia edilebilir. Modernitenin reddi ve Bat1 kargisinda cihat yoluyla Islam diin-
yasini savunma gibi iki amagla kristalize olan Islami terériin yayginlasmast
ve kiiresel bir olguya doniismesi, geleneksel sinirlarin kaybina ve sinirsizliga
paralel olarak giivensizligin artmasina neden olmustur. ifade olunan Islami
terorii; kimlik krizi, mesruiyet krizi, ekonomik ve siyasi bir dizi krizin birbi-
rini kosullayan, tetikleyen buhranlar serisinin goriinen yiizii olarak okumak
da miimkiin goriinmektedir. Coziime kavusmayan bu sorunlar dizgesinin
yarattig1 hayal kirikliklar: ve hognutsuzluklar Bati kaynakli ilke ve modelle-
rin topyektin reddine kapi aralamaktadir (Oztiirk, 2017: 69-73).

Uzun siiredir siddet sarmalina girmis, kimin siddetin 6znesi kimin nes-
nesi olacagimin belirsiz oldugu cografyalarda, gokkiiltiirliiliigii konusmalk,
toplumsal alani, siyaseti, ekonomiyi, dini alan1 ve egitimi hedeflenen an-
lamda farkliliklarin ve 6tekinin kabul gordiigii bir anlayisla diizenlemek,
riyaset etmek {itopik bir alana isaret etmektedir. Bir donem gokkiiltiirciiliik
baglaminda 6zgiin fragmanlar sunan Bati’da da, kiiresel siddetin kaynak-
lik ettigi kiiresel go¢ dalgalariyla kendi kiyilarina vuran go¢gmenlerin varli-
giyla birlikte genel havanin degismekte oldugu dikkat ¢ekmektedir. Her yil
Amerika Birlesik Devletleri'ne bir milyondan fazla go¢men akin etmektedir.
Avustralya niifusunun yiizde kirkindan fazlasi gogler yoluyla tilkeye ge-
lenlerden olusmaktadir. Yunanistan, Avusturya gibi tilkelerde gogmenlerin
genel niifusa orani gitgide yiikselmektedir. Kayitlara gore Bati Avrupa’da
sayilar1 yirmi milyonu asan kayith gé¢menleri, bir o kadar da kayith olma-
yan go¢men niifus artirmaktadir. Bu durum, ev sahibi konumunda (otokton)
olan halklar1 tedirgin etmekte, go¢gmenlerin varligimnin kendi geleneklerini,
inanglarmi ve sosyal kurumlarini tehdit ettikleri hissine kapilmalarma yol
a¢gmaktadir. Bu durum ayni zamanda go¢menlerin gog ettikleri topluma en-
tegrasyonlarini zorlastirmaktadir (Momin, 2012: 40).

Akay, Bati’da 6zellikle 1980°1i yillarla birlikte ortaya ¢ikan yeni muhafa-
zakarliktan bahsederken, onunla birlikte bas gosteren kiiltiirel irkgiligin fark-
liliklara bakis agisini su ifadelerle ortaya koymaya galisir:
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“Kiiltirel irkgilikta, oncelikle Bati icinde farklilik tizerine kurulu bir top-
lumsal kurami “evet Dogulular, Gilineyliler, Uzak Asyalilar, Bat1'da eger asi-
mile olmuyorlarsa, kendi farkliliklarini vurgulamak istiyorlarsa ¢ok giizel,
bu dogrudur” diyen teori ayn1 zamanda, “bu farkliliklarin gitsinler evlerin-
de yapsinlar” anlayisina gotiiriiyor.” (Akay, 2017: 126-127). “Yabancilar disa-
r1” seklinde 6zetlenebilecek bu yarg: Bati'nin kendi i¢inde farkli olana kars:
siddetine kaynaklik etmektedir (Akay, 2017: 127).

Baudrillard, titketim toplumunun tezatlarini “Tiiketim toplumu, ayn za-
manda hem bir ilgi toplumu ve bir baski toplumu hem de bariscil bir toplum
ve bir siddet toplumudur.” seklinde ortaya koymaktadir (Baudrillard, 2013:
206). Kusku uyandiran bir diger husus da terdrle miicadele edenlerle bizzat
onu iiretenlerin ayni oldugu, bu kavramin 6zellikle Batili giigler tarafindan
bir propaganda ve denetim araci olarak kullanildig1 hususudur (Oztiirk, 2017:
68). Bati, kendi diisiince atdlyesinde iirettigi bir toplumsal model, kavram ya
da kuram araciligiyla parlattigi demokratik ve insani degerleri bizzat em-
peryalist-kapitalist sistemin varligini siirdiirmesi adina degistirme, doniis-
tiirme becerisine sahip goriinmektedir. Oztiirk, Chomsky’den “Yeni Diinya
Diizenine” iligkin tespitleri paylasir. Bu diizen, kendi yerel iktidarina ve ide-
olojisine direnen, muhalif herkesi 6tekilestiren bir tislupla terérizm semsiyesi
altinda toplarken, onlari terdrist olarak nitelendirmektedir. Onlarin siddeti
gayriahlakidir ancak kendisini medeni olarak nitelendiren diinyanin diin-
ya genelinde uyguladig: siddet “insani miidahale” adiyla ahlaki bir nitelik
kazanmaktadir. Teror orgiitleri veya devlet eliyle siddet sarmalina giren bir
toplumda en ¢ok zarar goren seyse, kamusal alanin ¢cogulculuk ve yurttashk
kiiltiiriinden koparilmasidir (Oztiirk, 2017: 68-69). Dolayisiyla ¢okkiiltiirlii-
litk/cokkiiltiirciiliik tizerine bir sdylem gelistirilecekse kamusal alan siddet-
ten arindirilmalidir. Ayrica dini siddetin yoksulluk, hayal kiriklig1, diinyada
dozu artan nefret gibi dinin kendisinden baska kaynaklarmin oldugu da goz
ardi edilmemelidir. Sosyologlar ve ekonomistler, belirli sosyal bilesenlerle
asiriliklar ve siddet arasinda baglant: oldugunu ortaya koyarlarken; psiko-
loglar da siddetin belirli inang sistemlerinden ziyade kisilik bozukluklariyla
aciklanabilecegi tezini vurgulamaktadirlar (Volker, 2015: 89).

DINDE OGULLUK, COGULCULUK, COGULLASMA

Cogulluk (pluralism), bir toplumda farkl: dini gruplarin veya dini goriis-
lerin varligini ifade igin kullanilan, olgusal bir tanimdir (Hendek, 2021: 21).
Cogullasma da Ingilizce “pluralisation” cogulluk ve cogulculuk kavramlari-
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nin da isaret ettigi sekilde, toplumlarda din ve inang gesitliliginin cogaldigina
gonderme yapan bir kavram olarak din egitimi literatiiriinde yerini almistir
(Hendek, 2021: 25). Roumeas, ¢ogulculuk veya ¢ogullugun dort farkli anla-
mindan bahseder. Ona gore dini ¢ogulculuk Bati i¢in s6z konusu edildigin-
de yeni bir olgu degildir. Aydinlanma 6ncesi Avrupa’da Hristiyan Katolik
Kilisesi, kafirlerle (Miisliimanlar ve Yahudiler) ve Dogu Avrupa Ortodoks
Kilisesi ile ugrasiyordu. Bu miicadele yalnizca bu boyutta kalmamis daha
sonra on altinc yiizy1l ve sonrasinda Katolikler ve Protestanlar arasinda-
ki miicadele eklenmistir. Protestanliin kendi igerisinde ongoriilemeyen
Lutherciler, Reformcular (Kalvinistler) ve Anabaptistler gibi rakip cemaat-
lere boltinmesiyle de yeni bir boyut kazanmistir. Roumeas, Bat1 icin dini ¢o-
gullugun daha ¢ok teolojik ¢ogulluk tanimina uyan bu ayrima degindikten
sonra Ozellikle kiiresellesme ve goc¢ olgusu etrafinda sekillenen ve Bat1 igin
yeni bir dini ¢ogulculuk tarzina isaret eden sosyolojik ¢ogulculuga deginir.
Ona gore sosyolojik anlamda dini gogulculuk, kiiresellesme ve go¢ olgusuyla
birlikte hem Avrupa hem de Amerika Birlesik Devletleri i¢in Hristiyanlarin,
Miisliimanlarin, Yahudilerin yani sira Hindular, Budistler gibi Ibrahimi din-
lerin disindaki diger diinya dinlerini de kapsar hale gelmistir (Rouméas,
2015: 12-13). Roumeas’a gore, sosyolojik bir olgu olarak dini ¢ogulculuk, ge-
linen asamada modernite ve sekiilerlesmenin dinin ortadan kalkmas: 6ngo-
riistiniin aksine dinin kendisinin de igsel bir ¢cogullasma siirecine girdigi bir
siirece isaret etmektedir. Oyle ki bu cogullugun igerisinde dini geleneklerin
cogullugunun yani sira dini geleneklerin icindeki ve disindaki dini hareket-
ler disinda, inangsizliklarin gesitliligi de dikkat cekmektedir (Rouméas, 2015:
13).

Cogulculuk, kendisini yeni bir kiiltiir politikas: olarak giindeme tasiyan
postmodern yap1 gibi belirsizlik, yilizeysizlik ve parcalilik ifade eden bir ya-
pidadir. Cogulculugun zeminini olusturdugu ¢okkiiltiirliilitk politikalar: bir
toplumdaki etnik, kiiltiirel ve dini farkliliklarin zenginlik olarak gortildiigi
bir duruma isaret etmektedir (Cinar, 2016: 28). Bu baglamda c¢okkiiltiirlii-
liikk, erken donem 1rk, etnisite ve go¢ arastirmalarinin pek ¢ogunda varsayi-
lan asimilasyoncu idealin karsit1 bir modeli yansitmaktadir (Marshall, 2020:
126). Bu sebeple pek cok cokkiiltiircii, liberal kiireselci demokrat, Samuel
Huntington’un gergek savasin kiiltiirel, dini ve geleneksel farkliliklardan
cikacag1 seklinde Ozetlenebilecek “Medeniyetler catismasi” tezini irkgi, tek
kiiltiirci ve baskic1r bulmusglar ve elestirmislerdir. Ancak giiniimiizde kii-
resellesmenin ekonomik, sosyal ve siyasal boliinmenin esigine getirdigi in-
sanlik, ¢okkiiltiirliliigiin toplumda yaratacag: kiiltiirel boliinme tehlikesine
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kars1 yeni diistinceler ve politikalar gelistirmesi ihtiyacin1 agiga cikarmugtir
(Cnar, 2016: 28).

Cokkiltiirliiliik tartismalarinda merkezi 6neme sahip bir diger kavram
olarak kiiresellesmenin yerel kiiltiirler {izerindeki etkisine dair Mazrui'nin
analizleri de diinya toplumlar1 arasinda artan benzerliklere odaklanmakta-
dir. Kiiresellesme kanaliyla Bati'nin diger diinya kiiltiirlerini tiirdeslesme,
benzesme seklinde nasil tahakkiim altina aldigina dair ¢oztimlemelere bas-
vuran Mazrui, “Mevcut yiizyilin sonunda en muzaffer ideoloji Eurolibereal
kapitalizmdir (tahakkiim).” tespitinde bulunmaktadir (Mazrui, 2012: 14).
Kendisini bu yargiya iten temel argiimanlar: siralarken, diinya toplumlarin-
da yaygin kiyafet tarzimin ezici bir sekilde Bat: menseli olmasi ve Ingilizcenin
diinya dilleri arasindaki yerine isaretle “tiirdeslesme” olarak nitelendirmek-
tedir. Aralarinda Amerika Birlesik Devletleri, Japonya, Almanya, 1ngiltere,
Fransa, Kanada ve Italya gibi iilkelerin bulundugu, kiiresel ekonominin bas-
lica aktorlerinin cogunlugunun Batili {ilkeler olmasi ve kiiresel ekonomideki
en kiiciik dalgalanmanin dahi tiim diinyaya sok dalgalar1 seklinde ulasmasi
da bir cesit “tahakkiim” anlam1 tasimaktadir. Internetin uzak mesafeleri ya-
kin etmesi, tiim diinyada ortak iletisime imkan vermesi ve giiniibirlik say1s1z
veriyi dolasima sokmas: da bir gesit “tiirdeslesme” iken, en yaygin sosyal
aglarin Amerika Birlesik Devletleri merkezli olmas1 da bir “tahakkiim” ala-
nina isaret etmektedir. Mazrui, kiiresellesmenin etkin oldugu bir diger alan
olarak egitime de deginmektedir. Yirminci yiizyil sonu itibariyla diinya ca-
pinda egitim sistemlerinde de bir benzesme s6z konusudur. Benzer miifre-
datlar, birbirine yakin programlarla kurulan iiniversiteler, akademik statii
benzerlikleriyle bu alanda da bir “tiirdeslesme” s6z konusudur. Elbette bu
konuda da Avrupa ve Amerika Birlesik Devletleri egitim kurumlarmin bir
tahakkiimii s6z konusudur (Mazrui, 2012: 12-13). Kiyafet, dil, ekonomi, bil-
gi ve iletisim kaynaklari, egitim gibi kiiltiirel yapinin temel unsurlarin Bati
mengeli tahakkiim vasitalariyla baskilandig: bir toplumda cokkiiltiirliiliik
politikalarinin bir pargasi olarak dinin birey ve toplum i¢in tasidig1 anlam da
degisime ugramaktadir.

Modernizmi doguran Aydinlanma projesi, insana, topluma ve evrene
iliskin tiim sorularin tek, evrensel ve rasyonel bir tarzda cevaplandirilabi-
lecegini iddia etmekteydi. Bu baglamda, Aydinlanma mirasina sahip ¢ikan
sosyal bilimciler, modernizmi evrensel ve homojenlestirici bir gii¢ olarak gor-
diiler. Yani sira diger siyasal ve sosyal anlamda geri kalmus kiiltiirleri ¢oziicii
bir proje olarak sundular (Momin, 2012: 30). Doytcheva, milli toplum (ulus
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devlet) ile kiiltiirel farkliliklar arasinda siiregelen giic iliskilerinin ytizyilin
baglariyla birlikte tersine dondiigiinii iddia etmektedir. Modernlikle 6zdes-
lestirilen ve kurumlarda yansimasini bulan ortak kiiltiir sartina bugiin itiba-
riyla demokratik talepler ve herkes igin esitlik talepleriyle itiraz edilmektedir.
Doytcheva, “Neden ¢ogunlugun dini ayricalikli bir konuma sahip olsun?”,
“Okullarda ne 6gretilmeli?”, “Neden sadece milli dil yurttaslik hakki olsun?”
sorularinin ¢okkiiltiirliiliik politikalarinin yonelttigi pratik sorular oldugunu
ifade etmektedir (Doytcheva, 2020: 40).

Doytcheva’da ifade bulan bu sorulara bir toplumsal model olarak ce-
vap sunma iddiasi tasiyan cokkiiltiirliiliigiin, konu egitim olunca da pratik,
sosyal gergeklikle uyusan ve kendi iddialarin1 genel bir tutarlilik igerisinde
sunan cevaplar iiretemedigi gozlemlenmektedir. Ornegin Amerika Birlesik
Devletleri 6zelinde gokkiiltiirlii egitim iizerine siiregelen tartismalara gore,
cokkiiltiirlii egitimin maksadi, 6grencileri Amerikan ulus kiiltiiriine ve inang
sistemine uygun bir tarzda, ulusal kimlik bilinci dogrultusunda, ulusun
uyumlu bir ferdi olarak yetistirmektir. Ancak bu yaklasim diger gruplar ve
ozellikle Afro-Amerikalilar tarafindan kendilerinin bir kenara itildikleri ve
kiiciik goriildiikleri itirazina neden olmustur. Onlara gore egitimin ana he-
defi 6grencilere kendi etnik ve kiiltiirel kimliklerini yasatmak, kendi tarihleri
ve gosterdikleri basarilarla gurur duymalarini saglamaktir. Parekh, aralarin-
da mevcut farklara ragmen her iki yaklasimin da hatali bir egitim felsefesi
oldugu vurgusunu yapar. Ikisi de gerek genis politik toplum, gerekse dar
etnik toplum baglaminda bir toplulugu yasatmak ve onu olumlu bir bicimde
sunma gayreti icerisindedirler. Her iki yaklasimda da egitime politik ve arac-
sal bir bakis agis1 s6z konusudur. Oysa ¢okkiiltiirlii egitim, temelde baskin
egitim sisteminin Avrupa merkezli ve bu nedenle tekkiiltiirlii egitim icerigi-
nin bir elestirisi olmalidir. Zira on yedinci yiizyilla birlikte Avrupa uygarhigs,
insanligin uygarlik anlaminda ulastig1 en yiiksek seviyeyi ve yasam bicimini
temsil ettigini ve bu noktada diger yasam bigimlerini elestirecek standartlar1
belirleme hakkinin oldugunu iddia etmektedir. Ustelik bu gorkemi elde eder-
ken Avrupa disi kiiltiirlerden yardim almadig1 ve onlara ¢ok az sey borglu
oldugu iddiasindadir. Onu bigimlendiren kaynaklar1 arasinda, entelektiiel ve
politik temellerini borclu oldugu Atina ve Roma basta gelmektedir. Ahlaki
ve dini yapisin1 Greko Romen mirasin 15181 altinda yeniden bigimlendiren,
sonradan etkin bir itici gii¢ halinde Hristiyanlik 6n plana ¢ikmaktadir. Ve
son olarak modernizm oncesi kiiltiirel mirasin sekillendirdigi Avrupanin
essiz basarilar1 olarak sundugu bireycilik, laiklik, bilim ve teknolojinin gelis-
mesi, Avrupanin kiiltiirel temellerini olusturmaktadir. Bu baglamda egiti-
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min igerigi de uzun zamandir Avrupa uygarlig tarafindan belirlenmektedir
(Parekh, 2002: 287-288).

Avrupa kiiltiirtintin ihtisami ve essizligi vurgusuna dayali, diger uygar-
liklarin basarilarmi kii¢limseyen ve yok sayan bu tekkiiltiirlii egitim anla-
yisinin iddia edilenin aksine elestiri yetenegine katki sunmasi beklenemez.
Yabana kiiltiirlere tistten bakan, onlar1 kii¢limseyen yaklagimi, 6grencilerin
bu kiiltiirlere olan entelektiiel merakini zayiflatir. Kendi kiiltiirlerinin ihti-
sami1 ve dehasina odaklanan 6grencilerin, kendini begenmislik ve kibir tu-
zagna diismeleri s6z konusudur. Ayni1 zamanda saldirganligi, duyarsizligi
ve 1rkgili1 beslemeye egilimli bir yaklasimdir (Parekh, 2002: 288). Nitekim
cokkiiltiirliliige dair 6zgiin fragmanlar sunan Bat1 toplumlarinda, filmin ge-
neline bakildiginda bu tekkiiltiircii yaklasimin izlerini gormek miimkiindiir.
Ornegin Amerika Birlesik Devletleri’'nde bir donem Afrika kokenli ve hispa-
nik kokenli 6grenciler icin tilkenin prestijli tiniversitelerine giriste uygulanan
pozitif ayrimcilik uzun tartigmalara kap1 aralamis, konu dénem dénem mah-
kemelere taginmistir. 1990’11 yillarla birlikte birgok eyalette s6z konusu pozi-
tif ayrimailik uygulamalari referandumlar veya yarg: kararlariyla sonlandi-
rilmiglardir. Bunun sonucunda tilkenin prestijli iiniversitelerinde okuyan si-
yahi ve hispanik 6grencilerin sayisinda ciddi diistisler olmustur (Doytcheva,
2020: 112-113). Dolayisiyla ¢okkiiltiirliiliigiin farkliliklar: kabule dayals, te-
kiyle esitlik esasl bir iliskiyi 6ngoren yaklasimina ragmen Bati uygarliginin
kendi tistiinliik iddialarindan ve diger kiiltiirleri kii¢ctimseyen yaklasimindan
tam olarak vazgectiginden s6z edilemez.

COKKULTURLULUK VE DIN EGITiMi

Otekinin dinine bakis s6z konusu oldugunda, din felsefesinde genel ola-
rak diglayicilik ve kapsayicilik kavramlarmin yaninda tiglincii bir segenek
olarak, ¢okkiiltiirliiliik 6n plana ¢ikmaktadir. Inanilan dinin tek hakiki ve
kurtaric1 din oldugunu kabul “dislayicilik”; inanilan dinin hak din oldugunu
kabulle birlikte diger dinlerin de hakikatten izler barindirabilecegini kabul
ise, “kapsayicilik” seklinde tanimlanabilir. Cogulcu dini/dinsel bakis agisini
ise, her dini gelenegin kendi inananlarini digerlerinden bagimsiz olarak kur-
tulusa erdirebilecegi varsayimiyla ifade etmek miimkiindiir (Hendek, 2021:
20). Vahiy kaynakl1 olsun veya olmasin tiim diinya dinlerinin inang ve ibadet
sistemleriyle, toplumsal yasantiy1 diizenleyen kurumlariyla, ahlaki ve hu-
kuksal diizenlemeleriyle “mutlak hakikat” iddias1 tasidiklar: ve kendilerine
inananlarin kimliklerini bu ¢ercevede insa ettikleri bir gergektir (Altas, 2022:
171).
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Diinyada mensubu en kalabalik olan dinlerin basinda gelen
Hiristiyanligin Katolik versiyonu, ytizyillar boyunca “Extra Ecclesiam nulla
salus, Kilise disinda kurtulus yoktur.” seklinde dini dislayiciligin en kat1 ver-
siyonunu sergilemistir (Rouméas, 2015: 11). Altas, Hristiyanlikta belirgin bir
anlayis olan dini dislayiciligin (exclusivism) izlerini tarihsel Islam diisiince-
sinde de bulmanin miimkiin oldugunu ancak Islam diisiince tarihinin icin-
de kurtulus konusunda farkl1 yaklagimlar: bir arada bulundurdugunun goz
ardi edilmemesi gerektigini belirtir (Altas, 2022: 172).

Tim insanlar igin kurtulus yolunun acik oldugu, inanilip dogru kabul
edilen dinin yan1 sira hakikate diger dinler vasitasiyla da ulasilabilecegi, di-
ger dinlerde de ilahi rahmetin mevcudiyetinin imkanindan s6z eden kapsa-
yic anlayis, kismen de olsa ¢cogulcu dini anlayisa yaklasir goriinmektedir.
Cogulcu dini anlayistaysa mutlak ve ilahi bir hakikat vardir ve dinler bu
mutlaka ulasma noktasinda esit derecede temsil hakkina sahip kabul edi-
lirler. Bu durumda bu yollardan hangisine tabi olunursa sonugta kurtulusa
ulagilabilir iddiasinda bulunur (Altas, 2022: 173). Onde gelen savunucula-
rindan olan John Hick, Mevlana’'nin (6. 672/1273) “Lambalar farkl olsa da,
151k aymudir, ¢linkii o Mavera’dan gelmektedir.” sozlerinin dinde ¢ogulcu-
lugu (pliiralizm) 6zetleyen en etkili sozler olarak paylasir (Cinar, 2016, s.
64). Ancak dini ¢cogulculuga getirilen en dnemli elestirilerin basinda, belirli
bir dini durusu olmamasi ve dinlerin temel iddiasini tahrip etmesi gelmek-
tedir (Altas, 2022: 174). Islam diisiince tarihinde goriigleri dini ¢ogulculuk
fikrine zemin tegkil edebilecek sekilde yorumlanan Mevlana’'nin, aksi yonde
yorumlanabilecek goriislerinin mevcudiyeti de bilinmektedir. Siiris, onun,
“in-cehan ceng-est cun kul bingeri, zerre zerre hem-cu din ba kafiri/ Hangi
yanina baksan bir savastir bu diinya, zerre zerre tipki kiifiirle savasan din
gibi” dizelerini, diyalektik mantiga goére diinyanin her yaninda zitlarin bir-
birlerine kars: stirdiirdiigii amansiz ve sonsuz savasin bir tezahiirii olarak
yorumlamaktadir. Dizelerin devami, “Bir zerre sola ¢cekmek istemekte her
seyi, Obtirii saga cekmek istemekte her seyi. Iste diinya bu savas sayesinde
ayakta, birak stiirsiin bu savas bir sonuca ¢ikilsin. Hem bayindir hem ebedidir
Ote diinya. Ciinkii zitlar iistiine terkip edilmemistir.” seklinde zitliklar ara-
sindaki bu savasin liizumuna gondermeler barindirmaktadir (SiirGis, 1988:
29). Cnar, dzellikle Ibrahimi gelenek dairesinde nitelendirilen dinlerin kendi
geleneklerinden koparak evrensel (6zcii) bir formiilasyonun icine girmeye
direnecegini ifade eder. Ayrica yalnizca Ibrahimi dinlerde degil diger diinya
dinlerinde de ortak degerlerin varligi, normal karsilanmalidir. Bu gercege
yalnizca din iizerinden degil insanin var olusu iizerinden ilerlenerek de ula-
silabilir (Cinar, 2016: 65).
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“Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir.” (Al-i Imran, 3/19;); (Kur'dn-1
Kerim Medli, 2009, s. 61) veya “Sen dinlerine uymadikga, ne Yahudiler ne de
Hristiyanlar asla senden razi olmazlar.” (el-Bakara, 2/120) gibi dini dislayi-
clik kapsaminda degerlendirilebilecek ayetlerin varligi, tipki kiiltiirler gibi
dinlerin de kendi baglilariin kimliklerini insa etme iddiasiyla baglantili de-
gerlendirilmelidir. Dini kimlik de diger kimlik tiirleri gibi kendisini “Gteki”
tizerinden insa eder. Haddizatinda ¢okkiiltiirliiliik/gokkiiltiirciilitk ve/veya
cokkiiltiirlii din egitimi {izerine yapilan calismalarin kaciilmaz diisiinsel
faaliyet alanlarindan bir tanesi, otekiyle kurulan iligki ve 6tekine bakis agi-
sidir’. Otekini var saymak, onu saglikli bir insani, kiiltiirel zeminde ele al-
mak cokkiiltiirciiliik yaklasimlarmin temel oncelikleri arasinda yer almakta-
dir. Yukaridaki satirlarda dini dislayicilik kapsaminda degerlendirilebilecek
ayetlere yer verilmisti. Bu ayetlerde ifade edilenler etnisite kokenli olmaktan
ziyade, dini kimlik tanimlamalar: tizerinden bir bakis ortaya koyarlarken,
aslinda Islam gibi evrensel olma iddiasinda olan ve iman ettim dedigi an-
dan itibaren daha once Miisliiman olan herkesle ayn1 haklara sahip olma
hakk: elde edilebilecek, stibjektivite barindiran bir insan grubuna yoénelik
ayetlerdir. Nitekim bu ayetlerin indigi ilk giinlerde kafir, miisrik, ehl-i kitap
veya miinafik tanimlamasiyla kendilerine hitap ettigi nice insan, daha son-
ra kendisini Miisliiman olarak tanimlar olmuslardir. Konuya dair bir bas-
ka argiiman, Hristiyan dini dislayiciliginin bir tezahiirii olan “Kilise disinda
kurtulus yoktur.” yargzsi, kilise disinda kalan herkesi dislayan, 6tekilestiren
bir yargi olarak 6n plana g¢ikarken, acaba “ 6zii itibariyla disaridaki herke-
si kiliseye davet anlami1 da gikarilabilir mi?” sorusuna verilebilecek yanitla
baglantilidir. Benzer bir bakis agisiyla, “Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk
edecek degilim. Siz de benim kulluk ettigime edecek degilsiniz. Sizin dini-
niz size, benim dinim banadir.” (Kafirtin, 109/4-6) ayetlerini nasil anlamak
gerekmektedir? Ayetlerde dini anlamda hem kendini hem de Otekini bir
konumlandirma s6z konusudur. Ornegin daha énce aktarilan “Sen dinleri-
ne uymadikca, ne Yahudiler ne de Hristiyanlar asla senden razi1 olmazlar.”
(el-Bakara, 2/120) ayeti, Maide suresi 82. ayetle birlikte degerlendirildiginde
konu biraz daha tahsis kazanmakta, dini anlamda 6tekiyle kurulacak iliskiye
dair kistaslara yer verilmektedir. S6z konusu ayette, “(Ey Muhammed) Iman
edenlere diismanlik etmede insanlarin en siddetlisinin kesinlikle Yahudiler
ile Allah’a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin. Yine onlarin iman edenlere
sevgi bakimmdan en yakininin da “Biz Hristiyanlariz” diyenler oldugunu

! Kiiresellesmenin getirdigi yerellesme gergevesinde ortaya ¢ikan ¢okkiiltiirliiliigiin “6tekine” bakista
yarattig1 degisimlere dair bkz. (Altas, 2022: 170-171).
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mutlaka goriirsiin. Cilinkii onlarin i¢inde kesisler ve rahipler vardir. Onlar
biiytikliik de taslamazlar.” (el-Maide, 5/82) hiikmii yer almaktadir. Ayette
Miisliimanlara karsi sevgi beslemesi muhtemel grup olarak bahsedilen
Hristiyanlarla ilgili olarak kullanilan “{ssid/kissisin” (kesis) kelimesi, “Bir
seyi geceleyin takip edip, talep etmek.” (Isfahani, 2012: 844) anlamina da
gelmektedir ki Rabbin rizasimi geceleyin ibadete kalkarak arayanlar kast
edilmektedir. Ayette Miisliimanlara kars: kibir beslemeyen, Rabbin rizasin
aramak i¢in geceleri ibadetle mesgul olan, ruhban smifindan Hristiyanlarin,
pekala Miisliimanlara kars1 sevgi besleyebilecegi vurgusu, otekiyle kurulabi-
lecek saglikli bir iliskinin ipuglarini barindirmaktadir. Kendi dini vecibeleri-
ne odaklanmus, diger bir dinin mensuplarina {istten bakmayan bir anlayisa
vurgu yapilmaktadir ki klasik tefsirlerde bu ayetin, Miisliiman mubhacirlere
Habesistan hicretinde kucak acan Necasi Ashame’yle (6. 9/630) ilgili oldugu
belirtilmektedir (Ibn Hisam, 1955: 392). S6z konusu ayetteki vurguyu din-
lerin hakikat iddialarini yok saymadan, belirli degerler {izerinden Gtekiyle
saglikli bir bag kurma ve iletisim zemini yaratmanin imkani dahilinde oku-
mak miimkiindiir. Ozellikle cokkiiltiirciiliigiin siklikla vurgu yaptig1 adalet
ilkesi geregi de 6tekine bir var olus alani tanima; her bireyin yasam hakkina
sahip olmas: ve adalet isteme hakkina, dini bir perspektif kazandirmak da
miimkiin olmalidir.

OTEKiNi ANLAMAK VE UST DEGER OLARAK ADALET

Umberto Eco (1932/2016), 6tekiyle kurulabilecek saglikli bir iliskinin ni-
teligi ve vahyedilmis bir ahlaka sahip olmayan, ruhun oliimsiizliigiine ya
da 6liimden sonra bir hayata inanmayan birisinin ahlakli olup olmayacagina
dair analizlerinde, etik boyutun &teki sahneye girdiginde basladigini ifade
eder. Ister ahlak yasasi isterse hukuk yasasi olsun tiim yasalar, basta Stekiyle
olmak tizere insanlar arasi iliskileri diizenlemektedir. insan bilimlerinin en
laik olanlarmnin ortaya koydugu verilere gore de bizi tanimlayan, bicimlen-
diren, 6tekidir, onun bakisidir. Konu ahlak olunca 6rnegin kétiiliigiin cezbe-
diciligi, vahye dayali iyilik algis1 olanlar icin de gegerlidir. “Bir etigin giicii
azizlerinin davraniglariyla Olgiiliir, “tanrilar1 mideleri olan” cahillerin dav-
raniglariyla degil.” diyen Eco, inangli olmayip 6liimiine bir anlam vermeyi
dert etmeyenler kadar, inangl oldugu halde 6lmemek i¢in bir ¢cocugu bogaz-
lamaya hazir kimselerin varligindan bahseder. Tiim kiiltiirlerde gegerli ortak
kavramlarin varligina vurgu yapan Eco, en azindan ayakta duran varliklar
olarak asagi-yukari, sag-sol ayirimi, yiiriime, ayakta durma vb. ortak fiziksel
aktivitelerimizin varligindan s6z eder. Hi¢birimiz konusmasi, gérmesi, uyu-
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mas1 engellensin istemeyiz. Ayrica cinsellik, konusma zevki, ¢ocuk sevgisi,
sevilen birisinin kaybindan duyulan ac1 gibi ortak unsurlarin varlig: bizleri
birbirimize yaklastirirken bu ortakliklar, her seyden 6nce bagkalarinin be-
densellik haklarmna saygi duymay1 gerektirmektedir (Eco, 2020: 77-81). Eco,
otekiyle kurulacak saglikl bir iligkiyi ve din dis1 bir etigin imkanini ele aldig:
boliimii, dogal bir etigin, temel noktalarda askinlik inanci tizerine kurulmus
bir egitimin ilkeleriyle bagdastirilabilecegi diisiincesiyle tamamlar. Nasil ki
dinlerin kendileri arasinda uyusmayan, belirli ¢catisma noktalar1 mevcutsa
dogal etikle de benzer uyusmazliklar miimkiin goriinmektedir. Bu noktada
gerekense iki tutumdur: Sevgi ve sagduyu (Eco, 2020: 86).

Cokkiiltiirliiliik diistincesinin ve toplumsal modelinin 6n plana ¢ikardig:
esitlik ve toplumsal adalet fikrinin, itiraza mahal birakmayacak énemde bir
insani ve toplumsal deger oldugu ortadadir. Basta Islam olmak iizere diger
diinya dinlerinde de temel ahlaki degerler arasinda yer alan adalet fikri, din
dahilinde oldugu kadar din dis1 diisiinsel faaliyet alaninda da karsilig1 olan
bir deger olarak, tiim insanlarin 6tekinden talep ettigi bir hak olarak cagimiz-
da uluslararas1 sozlesmelerle de koruma altina alinmaya ¢alisilmistir. Stirts,
adaletin din otesi ve dinden daha genel bir kavram oldugunu iddia eder.
Elbette din de adaleti yadsimaz, bizzat emreder. Ancak insan akl adaleti di-
nin disinda da kavramaktadir. Hatta akil, i¢cinde adalet fikri olmayan bir din-
le karsilasmas: durumunda onu reddetme egilimi gosterir (Siiris, 1995: 25).
Dolayisiyla bir insan1 adil kilan belirleyici unsur, yalnizca kendisini igerisine
dahil ettigi etnik ya da dini temelli kimlik tanimlar1 degildir. Din adaleti em-
reder, tesvik eder ancak tek basina dini kimliginiz sizi adil kilmaya yetmez.
Adilseniz, hayatinizda adalet ilkelerine yer veriyorsaniz adilsinizdir. Islam
filozoflarina gore adalet, olciiliiliik ilkesi olarak 6n plana ¢ikarken beraberin-
de hikmet, secaat ve iffet erdemlerini de barindiran birlesik bir erdeme isa-
ret etmektedir. Tehzibii’l-Ahlak isimli eserinde Ibn Miskeveyh (6. 421/1030),
toplam yirmi tane tali erdem siralamisken, Tsi (6. 672/1274) bunlar1 on iki
adetle simirlandirmistir. Dostluk, birlik, vefa, sefkat vb. erdemlerin yan sira,
adalete iliskin bu on iki siniflandirmadan bir tanesi de ”iyi iligki, karsiliklt
iliskilerde biitiin taraflarin razi olacaklar1 sekilde insafli ve dengeli davran-
maktir.” seklinde tanimlanmaktadir (Demirkol, 2020: 191-192). Adaletin in-
sanlar arasi iligskilerde ve 6tekine bakista 6n plana ¢ikardig: belirleyici bir ilke
de miitekabiliyettir. Kendine yapilmasini istemedigin seyi bagskasina yapma?

2Diinya dinlerinin pek ogunda gegerli bir ahlaki kaide olarak dikkat cekmektedir. Incil'de, “Insanlarin
size nasil davranmasini istiyorsaniz, siz de onlara 6yle davranin.” (Luka, 6/31; Matta, 7/12) seklinde
yer almaktadir. Benzer bir mesaj, Rastilullah’in (sav) dilinden “Sizden birisi kendisi i¢in sevip istedigi
seyi kardesi i¢in de sevip istemedikge iman etmis sayilmaz.” seklinde verilmektedir (Miislim, 1955).
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seklinde ifade olunan genel gecer ilkeye gore, kendi kutsaliyla ilgili hassa-
siyetlerin 6tekinin kutsalina kars1 da gosterilmesi gerekmektedir. “Onlarin,
Allah’1 birakip tapindiklarina sovmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgi-
sizce Allah’a soverler.” (el-En’am, 6/108) ayetinde, 6tekinin kutsalina yakla-
simla ilgili bir incelik goze carpmaktadir.

Cokdiltiirliliik ve davet ettigi temel insani, kiiltiirel degerlerle ilgili etkili
fragmanlar sunan Bati'nin filmin bazi kesitlerinde, Kur’an yakma eylemleri
gibi diger dinlerin kutsalina saldir1 niteligindeki eylemleri, diisiince 6zgiir-
liigti kapsaminda degerlendiren, ¢okkiiltiirciilitk politikalariyla celisen uy-
gulamalari halen gdzlemlenebilmektedir. Oyle ki Danimarka, 334 yildir ceza
kanununda mevcut, dini degerlere hakaret paragrafini 2017 yilinda kaldir-
mistir. Almanya’da da ceza kanununda bulunan benzer bir maddenin kaldi-
rilmas1 uzun siiredir tartisiimaktadir (Uc soruda Isvec’te Kur'an yakma eylemi,
2023).

Parekh, cokkiiltiirlii egitimi konu edindigi boliimde, ¢okkiiltiirlii egitim
ilkesiyle en yakindan iligkili kavramin “miifredat” oldugu vurgusunu yap-
maktadir. Miifredata iligkin iki temel sart arasinda ilk olarak, miifredatin agi-
r1 dar olmamasi tavsiyesinde bulunur. Yani sira bir miifredat diinyadaki her
seyi de kapsayamaz. Bu durumda ideal olan, 6grencilere s6z konusu dersin
temel temsil bigimlerini tanitmak, temel bazilarina odaklanmak, geride kalan
alanlar1 kendi baglarma incelemelerini saglamaktir (Parekh, 2002: 290). Bu
dogrultuda, 6tekini tanimak, onun insani haklarina esitlik ve adalet temelli
bir bakis agis1 gelistirmek, din egitimi siireglerinde 6grencilere kazandiril-
masi gereken temel etik ilkeler arasinda yer almali, din egitimi siire¢lerinin
miifredat disinda biraktig1 alanlarla ilgili olarak da 6grencilerin 6zellikle sag-
duyulu bir bakis agis1 gelistirmeleri yoniinde ¢aba sarf edilmelidir.

ULKEMiZDE KULTUR POLITIKALARINA KISA BiR BAKIS VE DiN EGITIMINE
YANSIMALARI

Coketnikli, cokdinli ve ¢okkiiltiirlii bir toplum olan Osmanli Devleti'nin
modernlesme ve Batililagsma tesiri altinda baslayan politik reform hareketle-
rinin en yogun yasandigi donem kuskusuz II. Mahmud (1808-1839) saltana-
tidir. Bu donemle birlikte Osmanli Hiikiimeti tizerinde Batili biiyiik giicler
tarafindan kurulan baskilarin énemli bir ayagi, Hristiyan tebaalarin statii-
lerine iligkin diizenlemelerdi. Sultan Abdiilmecid’'in 1839’daki Tanzimat
Fermaniyla birlikte din farki gozetilmeksizin tiim Osmanl tebaasina sagla-
nan belirli haklar, 1856 tarihli Islahat Fermanu ile bir kez daha teyit edildi.
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Tim bu reformlarla gayr-1 miislim topluluklara verilen haklar, Islam’in {is-
tiinliigii esasina dayali miiteraifenin ve Miisliimanlarin diger din mensupla-
rina hakimiyet fikrinin sarsilmasi, asirlar boyunca [slam’in énciisii ve miida-
fisi roliinii iistlenmis bir toplumda, 6zellikle Balkanlarda baslayan toprak ka-
yiplariyla birlikte Hristiyanlik karsitliginin yiikselmesi sonucuna yol agmist
(Ureil, 2012: 236-238). Donemin reformlar: arasinda yer alan gayr-1 miislim
tebaaya da askere alinma hakki sunulmasi, yalnizca bu haktan vazge¢gmek
istemeyen Hristiyanlarin muhalefetiyle karsilanmamuis, bir gayr-1 miislimle
yan yana savasmay1 ve ondan emir almay1 benimsemeyen Miisliimanlar1 da
rahatsiz etmisti (Ureil, 2012: 238). Bu doneme kadar kendisine Islam’m mii-
dafisi rolii bigilen halkin bozulan psikolojisi, ge¢misi ytizyillara ulasan birlik-
te yasama tecriibesini sonlandiran, yiikselen milliyetcilik akimi ve ulus dev-
let diisiiniin tesiriyle bir bir Imparatorluktan kopan halklara karsi negatif bir
mecraya dogru evrilmistir. Donemin psikolojisine dair 6nemli tespitlerden
bir tanesi, Cemil Meri¢’e aittir: Bu Ulke’sinde su alan bir gemiye benzettigi
Imparatorluk hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

“Bu iilke 89dan beri su alan bir gemi ... Fransiz Ihtildli yalmiz Bati feodalitesi-

nin degil, ihtiyar Sark’in da oliim ¢ani. Osmanly bir bagka medeniyetin varligini o

zaman fark eder. Avrupa maddedir, kendisi ruh. Bu tamimadig diinyanin kesif ve

miiselsel taarruzlar: karsisinda kuvvetinden siiphe etmege baglar. Hayret, yerini

hayranliga birakir, hayranlik teslimiyete.” (Merig, 1994: 133).

Tanzimat Fermaniyla birlikte, devletin diger kurumlarinda oldugu gibi
egitim sisteminde de koklii reformlar yapilmistir. Yiizyillaridir varligini siir-
diiren egitim kurumlar1 olarak medreselere alternatif, devletin ihtiya¢ duy-
dugu insan kaynagini temin amacl Bat1 tipi egitim kurumlarinin agilmasi,
Osmanlidaki zihniyet degisiminin bir gostergesiydi. Donemin bazi1 aydin-
larindan medreselerin varligia yonelik elestiriler yoneltilmeye baslamus,
bu kurumlar modas1 ge¢mis, tarihe mal olmus, artik donemin ihtiyaglarini
kargilamaktan uzak kurumlar olarak nitelendirilmeye baglanmistir. Ozellikle
II. Mesrutiyet’le birlikte medrese sistemine yonelik elestiriler, Ali Naci ve
Abdullah Cevdet gibi Baticilig1 ideolojik tarzda benimseyen kisiler tarafin-
dan kaleme aldiklar eserlerde, hem medrese kurumunu hem de kuruma
mensup miiderrisleri ve talebeleri tahkir edici boyutlara ulasmistir (Turan,
2017: 244-246). Ureil, Tanzimat donemi reformlarinin, imparatorlugun parga-
lanmasini 6nleyemeyisinin ilk nedeni olarak, donemin liderlerinin, dis giigle-
re ekonomik ve mali bagimliligin, onlara savas cephesinde yenilmekten daha
tehlikeli olusunu kavrayamamalar1 oldugunu ileri siirer. Ayrica yaptiklar
reformlar halktan neset etmemistir, kamuoyu desteginden yoksun diizenle-
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melerdir. Yabanci bir toplumdan alelacele bir tarzda aktarilan bu reformlar
ancak bir grup elitte karsilik bulmus, 1868 yili itibariyla ancak yiizde ikisi
okuma yazma bilen muhafazakar ¢ogunluk tarafindansa ihtiyatla karsilan-
mustir (Ureil, 2012: 242).

Modernitenin pozitivist bir anlayisla Bati’da hedefe oturttugu
Hristiyanliga benzer sekilde, artik eski ihtisamini yitiren Imparatorlugun
Bat1 hayrani aydinlari tarafindan Islam da bazen &rtiilii, bazen agik agik he-
defe oturtulmus, ayrica din, ¢okiisiin nedenleri arasinda sayilmaya baslan-
mistir. Meri¢'in “ Tarihinden koparilir aydin, topragindan, hatirlarindan,
hikmet-i viicudundan koparilir.” (Merig, 1994: 133); “Aydin, batan bir ge-
midedir. Ufukta rityalarin en muhtesemi: Avrupa. Servetin, sdhretin, sehve-
tin daveti.”; “Tiirk aydini1 Tanzimat'tan beri siginacak ada arayan bir garip
siirglin.” ifadeleriyle tasvire calistii donemin aydini, artik yoniinii Bati'ya
donmiistiir. Meri¢’e gore Tanzimat donemi sonras: aydinina yakisan en uy-
gun sifat miistagriptir. Gerek edebiyat gerekse diisiince 6zgiinliikten uzaktir.
Taklit, intihal ve terclime {izerine kurulu oldugu icin Bati'nin golgesi niteli-
gindedir (Merig, 1994: 137). Donemin aydinlar1 arasinda Abdullah Cevdet
gibi, medeniyet Avrupa medeniyetidir, baska bir medeniyet mevcut degildir,
iktibasla ya da kopyayla yetinilmemeli, giiltiyle dikeniyle alinmal1 diyecek
kadar yoniinii Batiya donenenlerin yani sira kurtulus recetesini Yunanda ya
da Iran’da arayanlar da vardir. Merig, Samih Rifat, Riza Tevfik gibi dénem
aydinlarinin Zerdiist'e olan ilgilerinden hareketle bir soru sorar ve cevabin
su sekilde verir: “Sark diismani intelijansiyamizin, Sarkli bir hakime besle-
digi bu derin muhabbeti nasil izah edecegiz? Avrupa’ya olan sadakatiyle.
Zira sairlerimizin terenniim ettigi bu Zerdiist, Avrupa’li bir Zerdiist'tiir. Ve
Zerdiigperest ulemamizin tek amaci vardir: Islamiyet'i unutturmak.” (Merig,
1994: 148).

Abdullah Cevdet gibi II. Mesrutiyet donemi Batililasma yanlilarmin
goriisleri, Cumhuriyet doneminin kurucu diisiincesinin Batililasma fikriyle
de ileri noktaya taginmustir. (Koylii, 2018: 21). Bu donemde ayn1 zamanda
Fransa tipi otantik laikligin benimsendigi, bu baglamda dinin laikligin an-
titezi oldugu diisiincesinin 6n plana ¢ikarildigr goriilmektedir (Koylii, 2018:
20). Tanzimat Doneminde baglayan, 1908-1918 yillar1 arasinda hiz kazanan
medrese ve din 0gretimindeki yenilikler, 1921 yilinda hentiz kurtulus sa-
vagi devam ediyorken, Medaris-i [lmiye Nizamnamesi gibi diizenlemelerle
Cumhuriyet donemine tasinmaya c¢alisilmistir. Ancak yeni donemle birlikte
din 6gretimi kurumlarinin faaliyetlerinin siirecte kesintiye ugrayacagi sorun-
lu bir doneme gecilmistir (Zengin, 2019: 230).
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Osmanli Devleti yikildiktan sonra kurucular tarafindan bir modern-
lesme projesi olarak, ulus devlet anlayisiyla kendi vatandasini yetistirmek
isteyen yeni Cumhuriyet, 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun kabulii
ile egitim alaninda ilk miidahalesini gerceklestirmistir (Aydin, 2019: 212).
Cumbhuriyet donemine gegisle birlikte egitim sisteminin kazanimlar1 bagla-
minda Osmanli doneminden mutlak bir kopusa isaret edercesine, o donem
adeta bir devr-i sabik haline getirilmis, gegmisle kurulacak bir diyalog, bu-
glinii yeniden kurmak adina sakincali goriilmiis gibidir (Aydin, 2019: 220).
Artik egitim reformlar1 anlaminda devletin tutumu, otoriter bir yapiya bii-
riinmiistiir. Bu hava okula da yansimis, adeta okulla toplum arasinda bir
doku uyusmazhigi, bir kopukluk olusmustur. Esasen bu kopusun izlerini
Tanzimat'a kadar gotiirmek miimkiindiir (Aydin, 2019: 224). Buraya kadar
Osmanli Imparatorlugu’nun yikilisi ve Cumhuriyetin kurulus dénemlerin-
de yapilan egitim reformlarina ana hatlariyla deginilmis olmasinin nedeni,
Tanzimat'la baglayan ve Cumhuriyetin kurulusuyla hiz kazanan reformlarin,
din egitimi siireclerine miidahalelerinin, modernizmin 6ngordiigii sekilde
dini, sosyal hayatin disina 6teleyen yapisina isaret etmektir. Bu miidahaleler-
de ulus devlet modelinin 6ngordiigii tarzda, kiiltiir politikalar1 baglaminda
tektiplestirici bir yaklasimin izleri de mevcuttur. Tektiplestirici bu anlayzs,
Cumbhuriyetin yeni bagkenti Ankara'nin diizenine de etki etmis, 1929'da do-
nemin Ankara valisi olan Nevzat Tandogan, kétii giyimli, pejmiirde kiyafetli
insanlarin, sehrin yeni kurulmakta olan semtlerine girmelerine izin verme-
mistir (Koylii, 2018: 21). Bu noktada uzun uzadiya 6rgiin din 6gretimi bagla-
minda fmam Hatip okullarinin, flahiyat Fakiiltelerinin veya yaygin din 6g-
retimi baglaminda Diyanet Isleri Teskilatinin tarihine girilmeyecektir. Ancak
bu kurumlardan, II. Abdiilhamid déneminde Darulfiintin-i Sahane UlGm-i
Aliye-i Diniyye Subesi adinda kurulan Tiirkiye'nin ilk ilahiyat fakiiltesinin
durumuna kisaca deginmek, devletin din egitimi siireclerine miidahalesi-
nin niteligini kavramak acisindan yerinde olacaktir. Fakiiltenin biinyesinde
acgildigr Darulfiintin, 1845 yilinda baglayan ancak gecikmelerle ancak 1900
yilinda acilan bir egitim kurumu olarak, Osmanli Devleti'nin Batililasma se-
riiveni dogrultusunda Avrupa’daki yiiksekogretim modeline uygun tarzda,
medreselere alternatif bir kurum seklinde planlanmisti (Unver & Sarikaya,
2022: 16). 23 Temmuz 1908'te II. Mesrutiyet’in ilaniyla merkezi otorite ulusgu
bir yapiya evrilirken, Darulfiinin’un “Sahane” unvani, yerini “Osmani”ye
terk etmisti. Fakiilteye karsilik kullanilan “$tibe” ibaresi ise bir siire daha
kullanilmaya devam edecektir (Unver & Sarikaya, 2022: 92).
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Osmanli Devleti'nin son doneminde iki farkli adla yoluna devam
eden bu egitim kurumu, Cumhuriyet'in kurulusundan yaklasik dort ay
sonra yeniden hiz kazanan egitim reformlar1 kapsaminda 3 Mart 1924 ta-
rihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu sonrasi medreseler kapatilinca, Istanbul
DarulfiinGin biinyesinde Edebiyat, Fen, Tip, Fen ve Hukuk fakiiltelerinin ya-
ninda Tlahiyat Fakiiltesi seklinde yeniden agildi (Unver ve Sarikaya, 2022:
158). Cumhuriyet’in ilk yillarinda yeni sistemin beklentilerini karsilamak
maksadiyla hararetli tartismalara konu olan kurum, dénemin hiikiimetiyle
egitim kadrosu arasinda ortaya cikan ihtilaflar ile kurumun ilmi sorumlu-
luklarin yeterince yerine getiremedigi, inkilaplara kars: duyarsiz kaldig: ve
fakiiltenin din propagandasindan Gteye gecemedigi gibi tartismalarin gol-
gesinde kapanmaya dogru yol aldi. Albert Malche'nin hazirladig: raporla-
rin da tesiriyle 1933’te kapatildi. Zaten fakiilte kuruldugu giinden itibaren
yeterince 6grenci bulamamak, diger fakiiltelere nazaran daha az 6denek al-
mak gibi sorunlarla bogusurken, bir yandan da mezun 6grencilerin isttihdam
kaygilar1 da eklenince, kapanma kaginilmaz bir sonugtu. Son ikisi Kiitahya
ve Istanbul’da mevcut olan Imam Hatip okullarinin da 1929-1930 yilinda
kapatilmig olmasi, Darulfiin{in Ilahiyat'm miistakil bir fakiilte olarak egitim
hayatin1 devam ettirme ihtimalini ortadan kaldirmisti (Unver ve Sarikaya,
2022: 203-206). Ulkeyi, 1930'lu yillarda kapanan Imam Hatip okullar ile
1933 yilinda kapatilan fakiilte diizeyinde egitim verilen Darulfiintin ilahiyat
Fakiiltesi sonrasi, on bes yil1 askin siireyle 6rgiin din egitimi verilen hicbir
din egitimi kurumunun olmadig bir tek parti donemi beklemekteydi. Zaten
Tanzimat'la birlikte baslayan okul ve halk arasindaki kopus, millete kars1
kibirli ve miistagni, dayatmaci, buyurgan, farkliliklardan 6grenme egilimi
gostermeyen, buna tenezziil dahi etmeyen okul yaklasimiyla daha da art-
mistir. Ortadgretim ya da yiliksekogretim diizeyinde hicbir 6rgiin resmi din
egitimi kurumunun olmadig: tek parti doneminden insanlarin tanikliklari,
gelinen trajik durumun ulastig1 boyutlar1 gostermesi agisindan anlamlidir.
Tek parti doneminin sonlarina dogru memlekette yok denecek kadar sayilari
azalan din gorevlilerinin acinacak halini, H. S. Tanriover (1885-1966), 1947'de
yapilan CHP kurultayinda su sekilde resmeder:

“Sizi temin edeyim ki bir dost bir akraba 6liimii dolayisiyla son zamanlarda cenaze

merasimine istirak ettim. Icim yandi. Cok act duydum. Bu vazifeleri géren adamlar

perisandir; elbiseleri, tistleri baslari, kiyafetleri bu tarihi mijessesemize layik olma-

yacak vaziyettedir. Ciinkii maaglar: ufak ve azdir. Onlara hademelerden daha az
para veriyoruz.” (Aydin, 2019: 225-226).
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Donemin Diyanet Isleri Baskan1 Ahmet Hamdi Akseki'nin (1887-1951)
tilkede aksayan din hizmetlerine ve gerileyen dini hassasiyetlere dikkat cek-
mek i¢in hazirladig1 rapor da devletin uyguladigi yanlis din egitimi politika-
larmin agtig1 hasara dikkat cekmektedir. O, raporunun bir asamasinda uzun
siiredir devlet kurumlarinda din gorevlisinin yetistirilmemesinin ac1 sonuc-
larini su ctimlelerle ortaya koyar:

“Bugiin memleketin bircok noktasinda hakiki ve miinevver bir din adami bulmak

soyle dursun, camilerde mihraba gegerek halka namaz kildiracak, minbere ¢ikip

hutbe okuyacak bir imam hatip bile bulunamamaktadir. Hatta bazi kéylerimizde,
olenlerin techiz ve tekfini ile ebedi istirahatlarma tevdi gibi en basit dini vazifeyi

ifa edecek kimseler dahi bulunmamakta ve cenazelerin kaldirilmadan giinlerce orta-

da kalmakta oldugu senelerden beri isitilmekte ve goriilmektedir...” (Aydin, 2019:

227-228).

Imparatorluk smirlarindan deyim yerindeyse bir yarimada sinirlarma
gerileyen Anadolu insani i¢in bu siireg, toplumsal dinamikler agisindan de-
gerlendirildiginde, Imparatorlugun toprak ve kaynak kayiplariyla paralel
olarak artan giiven kaybiyla da sonuglanmistir. S0z konusu gerilemeyi ve
olas1 ¢okiisii durdurmak igin gerek Osmanli Devleti'nin son doneminde ge-
rekse yeni Cumhuriyetin ilk yillarinda ¢ogu zaman iyi niyetli ancak halkin
cogunlugunda karsilik bulmayan, tabandan yoksun reformlarda dikkat ce-
ken nokta, dini alanda yapilan reformlar da dahil olmak iizere modern dev-
let reflekslerinin gosterilmesidir. Ulus devletlerde din ile devlet arasindaki
mesafeyi belirleyen unsursa laiklik ve sekiilerlik cizgileridir. Laikligin bi-
cimlendirdigi din devlet iliskilerindeyse iki farkli sonug ortaya ¢gikmaktadir.
Birinci sekliyle devlet yonetiminde dine kars1 herhangi bir baglilik ve aitlik
hissi bulunmamakta, bu sekilde devletin toplumdan bagimsiz diisiinerek din
hakkinda tarafsiz kalmasi saglanmaktadir. Tkinci seklinde ise dinin bireysel
vicdana 6zgii oldugu diisiincesi hakim olmaktadir. Sekiilerlesme ise diin-
yevilesme anlamina geldigi i¢in diinyalik sartlara ayak uydurmus bir dinin
devletle kars1 karsiya gelmesi beklenilmemektedir (Say, 2013: 56).

Cokkiltiirliiliik paradigmasmi doguran nedenlerin basinda modern
devletin basarisizliklarmin yatti§1 vurgusunu yapan Altas, yiizyilin basla-
rinda kaleme aldig1 makalesinde donemin giindeminden hareketle siraladig1
birkag onciilden sonra, Tiirkiye'nin de cokkiiltiirlii din egitimi anlayisla ilgi-
lenmesi vurgusunu yapmistir. Ardindan evrensel bir etigin imkani iizerine
calismalariyla bilinen Kiing'e atifla, siyasetin dinin yerini dinin de siyasetin
yerini alamayacag1, dinin ancak siyasete zemin hazirlayabilecegi, siyasetin
alacag kararlarin manevi temelini atabilecegi diisiincesini, “Kalic1 uzlasma-
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lar, ancak onlara derin dini boyutlar da katildiginda saglanabilir.” yargisiyla
tamamlar (Altas, 2003: 20). Siirus da din ve din iligkisi baglaminda “Devleti
dinilestiren toplumdur, devlet gelip toplumu dinilestirmez. Bu irtibat top-
lumdan devlete dogrudur, tersine degil.” iddiasinda bulunur ki buna y6ne-
lik argiimani, Bati"da oncelikle toplumun sekiilerlestigi, devletin ardindan
geldigi seklindedir. Ona gore Bat1’'da filozof, diisiiniir, aydin kisiliklerin yap-
tig1 sey, topluma dine ilgisiz kalmalarini 6gretmekti. Sonug olarak toplumun
dogurdugu, toplumun cocugu olan devlet de pesi sira din dis1 oldu ve sekii-
lerlesti. Siirus’a gore din ve siyaset, birinin tercihiyle digerini devre dis1 bira-
kabilecegi seyler degildir ki bu da onu yukarida aktarildig: sekliyle Kiing’e
yaklastirir (Stirtis, 1995: 22). Toplumun govdesi, asli kitle dindarlasirsa dogal
olarak devlet de dindarlasacaktir diyen Siirus, devlete diisenin, halki din-
darlastirmak gibi bir gayrete yonelmeden sadece engelleri kaldirmak oldugu
ve eger halk istiyorsa devletin kendisinin dine yonelmesi oldugu goriisiinii
ileri stirer. Bu tlirden bir iliskide alimler ve aydinlar devletle birlikte olma
gayretinde olmamali, devlet de halkin temel ihtiyaclarini gidermeli, alimler
ve aydinlarin diistinsel gorevlerini yerine getirebilmeleri i¢in uygun zemini
hazirlama gayretinde olmalidir (Siiris, 1995: 24).

Osmanli Devleti'nin gerileme doneminde baslayan ve Cumbhuriyetle
birlikte ivmelenen modernlesmeye yonelik reformlar1 ve kurulan yeni
Cumhuriyet'in ulus devlet modeli dogrultusunda, dislayici laiklik temelli,
sekiiler bir bakis agisiyla kiiltiir ve din okumalari, toplumsal gerceklikten
uzakti. Eskinin gokkiiltiirlii, coketnikli Osmanli toplumu, Imparatorluktan
kopan iilkelerde kurulan ulus devletlerle ve elde kalan Anadolu cografyasin-
daki azinliklarin biiyiik kisminin da tilkeyi terkiyle birlikte artik kendisi de
ulus devlet refleksleriyle yonetilmeye bagladi. Yukarida ana hatlariyla orta-
ya konan din egitimi politikalariin, kahir ekseriyeti Miisliiman olan ancak
farkli etnik ve mezhepsel kimliklerin de mevcut oldugu halkla devlet ve dev-
letin kurumlar1 arasinda mesafenin agilmasina neden oldugu goriilmektedir.
Aydin, din politikalar1 nedeniyle Devlete sogudugunu soyledigi milletin,
ayn1 zamanda bir giiven kaybina da ugradigini ve bu sebeple devletin politi-
kalariyla hedefledigi cagdaslasma Onerilerinin halk tarafindan iskalandigini
iddia etmektedir. Su veya bu sebepten Orselendigini, asagilandigini, siiphe
altinda tutuldugunu ve mecra degisikligine zorlandigini diistinen bazi has-
sas miiminler, toplum hayatinda kendisi disinda kalan kesimlerin duygu ve
diisiincelerine kars1 belli dlgiilerde yabancilik hissetmis, sonugta bu tiirden
yabancilagsmalar, bagka yabancilagsmalara kapi aralamistir (Aydin, 2019: 255).
Aydin, bilim ve laiklik adina takinilan kat1 ideolojik tutumlarin 6zellikle dine
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ve din egitimi adina bilimsellige ihtiyac duymayan bakisla ortaya ¢ikan top-
lumsal kutuplasmadan neset eden psikolojinin, genelde dindarlari 6zeldeyse
din egitimcilerini belirli lciide karsitlik tizerinden kendini var etme zihniye-
tine ittigini, yani sira kendileri olma imkanini kaybetme tehlikesiyle yiiz yiize
kaldiklarini ifade etmektedir (Aydin, 2019: 277-278). Ulkemizde tek partili
hayata gecis ve sonras1 dine ve din egitimine bakista nispeten olumlu gelis-
meler yasansa da Aydin’in ifade ettigi gibi, “Bu tutum?, tilkemizde marazi bir
duruma doniistiigtinden dolay1 birden ve tamamen ortadan kalkmasi miim-
kiin degildir.” (Aydin, 2019: 275).

Ulkemizdeki etnisite, din ve mezhep ayirimlarimdan etkilenen gok-
kiltirliiliik politikalarini dogru okumak, anlamak, analizlerde bulunmak
ve yordamak igin c¢alisirken g6z ardi edilmemesi gereken hususlardan bir
tanesi, yukarida bir nebze olsun smirlari ¢izilmeye c¢alisilan, devletin halka
yaklagimu ile kiiltiir politikalarmin niteligi ve yontidiir. Halka ragmen, taban
desteginden yoksun tepeden inme kiiltiir politikalarinin yarar saglamadig:
gibi toplumda yabancilasma, dislayicilik gibi sorunlara kapi aralama riski
barmdirdig: goriilmektedir. Arastirmanin baslangicinda ¢okkiiltiirliiliigii bir
devlet politikas1 haline getiren ve bu baglamda 6zgtin kiiltiir politikalar1 or-
taya koyan Kanada, Avustralya gibi ¢okkiiltiirlii, coketnikli tilkelerin gorii-
nen basarilarinin arkasinda, somiirgecilik sonrasi kurulan ve milli kurulus
miicadelesi vermeyen geng tilkeler oluslar1 gerekge gosterilmisti (Doytcheva,
2020: 36). Farkli etnik, dini ve kiiltiirel yapilarin bir arada yasadigs, ¢ok ge-
nis Imparatorluk cografyasindan kiigiile kiigiile Anadolu topraklarina kadar
gerileyen; etnik kimlik temelli modern ulus devlet hiilyasina kapilan, cogun-
lugu Hristiyan olan Rum, Ermeni komsular1 tarafindan ihanete ugradiklarin
diisiinen Miisliiman halk, dogal olarak toplumun kesimleri arasindaki etnik,
dini, mezhepsel farkliliklara eskisi gibi bakmayacakti. Toplumsal hafizada
yer eden, derin travmalar yaratan bu kopuslar, akabinde kendisine ortiilii bir
tarzda “Sen bir geri kalmigsin!” imasinda bulunan, elitist, Bat1 yanlisi, mo-
dernist kiiltiir politikalariyla birlikte 6tekine ihtiyatla yaklasan, farkliliklar:
kabule direnen, ¢oziimii gelenege ve ge¢mise kagista bulan bir kitle psikolo-
jisine dontismiistiir. Bu durumu, zayiflayan sosyal giivenle aciklamak miim-
kiin gortinmektedir (Gokge, 2020: 11). Sosyal giivenin zayiflamasi, birlikte
yasama ve toplum olmanin temel dinamiklerinden bir tanesinin yitimi anla-
mina gelmektedir. Gokge tarafindan 2019-2020 yillarinda iki farkli anket tize-
rinden yapilan bir aragtirmanin verilerine gore, gintimiiz Tiirk toplumunda
ozellikle etnisite, din ve mezhebe dayali farkliliklara bakista yaygin tutum,

*Yukarida ifadeye ¢alisilan “bilim ve laiklik adina takimilan kat1 ideolojik tutum” kast ediliyor olmali.
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temkinli ve mesafeli bakis olarak hala varligini siirdiirmektedir. Arastirma,
katilimcilarin yaklasik %40'1nn farkl etnik kokenden/dinden/mezhepten ve
kimlikten komsularina temkinli ve mesafeli yaklastiklar1 sonucunu ortaya
koymaktadir. %52’si ise “Onceden gozlemler, tanimaya calisir, sonrasinda
gerek duyarsam irtibat kurarim.” diyerek ihtiyatl: bir yaklasim ortaya koy-
muglardir. Katilimcilarin yalnizca % 8,62’si, bu farkliliklar1 zenginlik olarak
algiladiklarmni belirtmislerdir. Dolayisiyla toplumumuzun ¢ogunlugu tara-
findan etnik/dini/mezhepsel farkliliklarin bir risk veya tehdit olarak algilan-
dig1 tespiti, yanlis goriinmemektedir (Gokge, 2020: 63).

SONUC

Yasadigimiz cagda cokkiiltiirliliik ve demokratik toplumun taleple-
ri arasinda siki bir bag vardir. Cokkiiltiirliiliiglin popiiler bir kavram ola-
rak ortaya c¢iktig1 yirminci yiizyilin son ceyregiyle birlikte Amerika Birlesik
Devletleri, Kanada, Avustralya gibi Bati1 toplumlari, biinyelerindeki farklh
etnik ve dini kimliklere sahip yurttaglarna, “Farkliliklarimizla biriz!” an-
layisiyla ve otekine kars1 pozitif ayirimcilik politikalariyla, olumlu ¢okkiil-
tiirctiliik fragmanlari izlettirmislerdir. Fragman seklinde nitelendirilmesinin
baglica nedeni, ad1 gegen bu devletlerin ¢okkiiltiirciiliik politikalariyla taban
tabana zit, somiirgeci bir gegmislerinin olmasidir. Bir baska nedeniyse, ar-
tan kiiresel goglerle birlikte degisen toplumsal giivenlik algisinin go¢menlere
bakis agisin1 degistirmesi, bunun sonucunda yerli halklarin bunu toplum-
sal diizenlerine tehdit olarak algilamasi sonucu go¢menlere kars: yiikselen
nefret soylemidir. Afganistan cihadiyla baslatilan ve 11 Eyliil saldirilar1 gibi
olaylarla kiiresel dolagima sokulan Islami terdr olgusunun Bati toplumlarin-
da yarattig1 korkunun Islam ve Miisliimanlara yonelik dislayici politik bir
tisluba evrilmesi, yiikselen Islamofobi, Bat’'nin cokkiiltiircti politikalarinin
sorgulanir hale gelmesine yol agmstr.

Modernizmin tekkiiltiircii, homojenlestirici kiiltiir politikalarina kars1 bir
sOylem olarak ortaya ¢ikan c¢okkiiltiirciiliigiin, Bati'nin 6nce yok ettigi sonra
koruma altina aldig1 smiflara esitlik ve adalet vaadi, bu tiirden endiselerle
bazen askiya alinmaktadir. Bat1 medeniyetinin kendi tstiinliik iddialar1 ve
diger kiiltiirleri kiiciik goren yaklasimi, kiiresel anlamda tekkiiltiircii ruhu,
Kur’an yakma, karikatiir krizleri gibi olaylarda aciga ¢ikmaktadir. Hatta
konu egitim oldugunda Avrupa merkezli bakis agis1 ve tekkiiltiirlii egitim
yaklasimi, halen tiim diinyada etkin goriinmektedir. Yine Bati, kiireselles-
me kanaliyla diger diinya kiiltiirlerini tiirdeslesme, benzesme ve tahakkiim
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altina alma seklinde bir homojenlestirme siirecinden gecirmektedir ki bu du-
rum da c¢okkiiltiirliiliiglin varsayimlariyla gelismektedir. Dolayisiyla esitlik,
adalet temelli, farkliliklarin hosgorii ikliminde kabul gordiigii ¢cokkiiltiircii-
liik, filmin geneli esas alindiginda yalnizca fragmanlar halinde gozlemlene-
bilmektedir. Modern siyaset ge¢miste sorunsuz bir toplum idealiyle ortaya
cikarken, toplumu siddetten arindirmak dolayisiyla da siddete kaynaklik
eden dinden arindirmak iddiasindaydi. Siddet sarmalina giren bir diinyada
cokkiiltiirliliigii dogru anlamak, onun farkl etnik ve dini kokenlere mensup
insanlarmn var oldugu bir toplumsal yapr icin vadettigi esitlikgi, adil yapiy1
daha iyi analiz etmek 6nem ve deger kazanmaktadir. Bu baglamda diinyanin
siddetle anilan cografyalarinin siddetin yarattig1 kaostan kurtarilmasi, dini
gibi goriinen ancak daha ¢ok yoksulluk, hayal kirikliklar1 ve tiim diinyada
ylikselen nefret gibi din dis1 nedenlerden kaynaklanan siddetin sona erdiril-
mesi onem kazanmaktadir. Modernizmin dine kars: pozitivist, laik ve sekii-
ler bakis agisiyla ondan bir kopus ifade eden bakis acisi, toplumlar igin ayni
zamanda gelenekten kopus anlamina gelmekteydi. Oysa din ve kiiltiir ara-
sinda, her birinin 6tekini etkiledigi ve belirli 6l¢tilerde digerinden etkilendigi
kuvvetli iliskiyi gormezden gelen modernist paradigmanin, dinin sonu gel-
digine dair tezi ¢okmdiistiir. Bu durum Modernizmin sonucu olarak dinlerin
sekiilerlesme tehdidiyle karsi karsiya olduklar1 gercegini degistirmemekle
birlikte, zaman zaman ad1 siddetle, korkuyla, bagnazlikla anilabilen dinin
halen insanlik igin giiveni, hoggoriiyili, dayanismay1 ve sosyal baglilig1 6n
plana ¢ikarabilecek potansiyeli goz ard1 edilmemelidir.

Cokkiiltirliliigiin farkliliklar: kabul ve 6tekine bakis noktasinda Bati'nin
gelistirdigi argtimanlar1 degerlendirirken yerelden ve gelenekten kopmadan
ifrat ve tefrite kagilmayan bir yaklasim dnem arz etmektedir. Otekiyle tii-
miiyle 6zdesim kurarak, kendi olma fikrinden vazge¢gmek ya da ondan tii-
miiyle kopmak ve onu yok saymak seklinde bir tavir ne ahlaki ne de insani
bir zemine oturmaktadir. Dinlerin hakikat iddialarini yok saymadan belir-
li ilkeler tizerinden (-ki bunlarin basinda adalet iist degeri yer almaktadir)
otekiyle saglikli bir bag kurmak miimkiin goriinmektedir. Cokkiiltiirctiliik
politikalarina dayali egitim modelinde de diger modellerde oldugu gibi en
onemli asama, sozii edilen politikalara uygun miifredat ve 6gretim program-
lar1 olusturmak olmalidir. Ozellikle din O0gretiminde, Otekini tanimak, esitlik
ve adalet taleplerinin her insanin dogal hakki oldugu verisinin, olusturulan
miifredatin oncelikleri arasinda yer almasi gerekmektedir. Her birey yasam
hakkina sahiptir ve herkes adaleti hak eder. Ogretim programlarinda disla-
yic1 kalip yargi ve ifadelerden kaginilmalidir. Insanlarin dogal bir etik dii-
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stincesine dayal1 olarak da ahlakli davrams sergileyebilecekleri, bunun as-
kinlik inanci tizerine kurulu bir egitimin ilkeleriyle bagdastirilabilecegi goz
ard1 edilmemelidir. Bu durumda herkesin insan olarak 6tekinden talep etme
hakki olan adalet, bir iist deger olarak 6gretim programlarinda gozetilmeli-
dir. “Kendine yapilamasini istemedigin seyi bagkasina yapma” seklinde ka-
liplagmus ilke, farkliliklar1 anlama ve yorumlamada miitekabiliyet esasl bir
yaklasimi 6n plana gikarmaktadir. Miifredatin farkliliklara ve 6tekine bakis
noktasinda disarida biraktigi hususlarda 6grencilerin 6zellikle sagduyulu
davranis gelistirmeleri yoniinde ¢aba sarf edilmelidir. Cokkiltiirliiliik dii-
stincesinin idealize ettigi esitlik¢i, adil bir kamu diizeni ve kiiltiir politika-
sma dinin ters diistiiglinti iddia etmek de indirgemeci bir yaklasim olarak
goriilmelidir.

Glintimiiz ¢okkiiltiirciiliik politikalarinin uygulanmas: ve yayginlik ka-
zanmasl icin olusan beklentilerin merkezinde devlet yani siyasi erk vardir.
Aydinlanma ile birlikte modern devletin dinle iliskisi, dislayici laiklik ve se-
kiilerlesmenin etkisiyle paradigma degisimine ugramistir. Calismanin son
boliimiinde bu paradigma degisikliginin tilkemizdeki yansimalar1 ana hat-
lariyla ortaya konmaya c¢alisilmisti. Osmanli Devleti'nde Tanzimat Ferman
ile baglayan reform hareketlerinin, yeni Cumhuriyetle birlikte ivmelenerek,
modern devlet refleksleriyle benzesen yapida tekkiiltiircii, homojenlegti-
rici dogasina deginilmisti. Dénem politikacilarinin ve aydinlarmin sosyal
degisimin dogasini yakalamaktan uzak bir tarzda halk tabaninda karsilik
bulmayan, bu anlamda halk: dislayan, elitist yaklasimlarinin halkla devlet
arasindaki mesafeyi actig1 goriilmektedir. Ulkemizde cokkiiltiirliiliik politi-
kalariyla ilgilenmek icin Imparatorlugun yikilis ve yeni Cumhuriyetin kuru-
lus dénemindeki kiiltiir, dine bakis ve din egitimi politikalarin1 dogru analiz
etmek gerekmektedir. Siyaset ve dinin birbirlerinin yerini alabilecegi ya da
birisinin Gtekini tiimiiyle sosyal alandan uzaklastirabilecegi tezinin yaygin
kanaat oldugu, siyaset ve dinin birbirlerine rakip goriildiigii donemlerin psi-
kolojisiyle ¢okkiiltiirliiliigiin imkanlarin1 bagdastirmak miimkiin goriinme-
mektedir. Sosyal degisimi saglayacak kiiltiirel politikalarin, taban destegin-
den yoksun, tepeden inme ve tiistten bakan bir anlayisla uygulanamayacag,
tam tersine degisimin halktan devlete dogru yani tabandan tavana dogru
olmasmin daha saglikli sonuglar doguracag: diistiniilmektedir. Bu siiregte
devlete diisense, refah yaratmak, toplumun tiim kesimleri arasinda adaleti
tesis etmek ve vatandaslarinin kendilerini gelistirebilecekleri imkanlar1 ya-
ratacak sosyo-kiiltiirel politikalar olusturmak olmalidir. Hali hazirda saha
calismalarinin da ortaya koydugu sekliyle {ilke insaninin ¢ogunlugu, etnik/
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dini ve mezhepsel farkliliklara temkinli yaklagsmakta ¢ok diisiik bir kismi ise
bu tiirden farkliliklar1 zenginlik olarak degerlendirmektedirler. Bu anlamda
devlet, farkliliklar noktasinda genis halk tabaninda olusan bu olumsuz alg:
hakkinda toplumsal gerceklikle ortiisen bir bakis agis1 gelistirmeli, uygula-
maya koyacag politikalarin manevi zemini konusunda dinin sunacag katki-
lardan yararlanmalidir.
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KIiTABEVWVI

ILGILI MAKAMA

1991 tarihinde kurulmus olan Cizgi Kitabevi Yayinlari, basta felsefe, tarih, egitim
bilimleri, cografya, arkeoloji, edebiyat, sosyoloji, ekonomi, isletme, uluslararasi
iliskiler, saglik ve sanat gibi bir¢ok alanda bilimsel standartlarda telif ve ¢eviri kitaplar
yaymlamakta, yayinlarmin bir¢ogu tiniversitelerde ders kitabi olarak okutulmus
veya halen okutulmaktadir. Cizgi Kitabevi Yayinlari, yurt i¢inde kitap dagitim ve
satistyla ugrasan bir¢ok kurulusla anlagmalar yaptig1 gibi, diinyanin hemen her
tilkesindeki okuyuculara kitap temin eden uluslararasi kuruluslarla da temasa
geemis ve Cizgi Kitabevi Yaymlari’nin bu siteler/dagitimcilar vasitasiyla diinya
capinda okuyuculara ulastirilmasinda gerekli goriismeleri yapmustir. Yayimlarimizin
bircogu basta milli Kkiitiiphaneler olmak iizere diinyanin birgok {iniversite
kiittiphanesinde bulunmakta ya da indekslenmektedir. Ayrica kurulusumuzdan bu
yana farkli yazarlara ait yabanci dilde 42, toplamda 1400°den fazla yaymlanmis

eserimiz bulunmaktadir.

e Cizgi Kitabevi Yaymlar, Universiteleraras1 Kurul Baskanligi (UAK) Ocak 2021
Docentlik Basvuru Sartlart ve Akademik Tesvik Kriterleri'nde belirtilen tanima
gore "Taninmis Uluslararasi Yayinevi" stattisiindedir.

e Siireli Yayinlarimiz da Uluslararasi indeksler tarafindan taranmaktadir.

* Sosyoloji Divani Dergisi: SIS (Scientific Indexing Services) %@ ScientifcIndexing Services
* Ozne Felsefe Bilim ve Sanat Yazilar: The Philosopher’s Index W Piragpler o

® Yaymevimizin Istanbul, Ankara ve Konya illerinde subeleri bulunmaktadir.

e Yayinevimiz Tiirkiye Yazarlar Birligi 2014 yih “Ozel Yaycilik Odiilii” sahibidir.

e Yayinevimiz uluslararasi dagitim agina dahildir.
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