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OSMANLI TOPLUMUNDA KAHVEHANELER
Ramazan KILIC
Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Ana Bilim Dah Yiiksek Lisans Tezi Haziran 2015
Damisman: Do¢. Dr. Ahmet Oguz

OZET

Bu tez, Osmanli Devleti’nde kahvehanelerin toplumsal yasam igerisinde tislendigi
fonksiyon ve islevlerin yani sira bu mekanlar {izerinde devletin uyguladigi denetimi
incelemektedir. XVI. yiizyildan itibaren Osmanli sechirlerinde 6nemli sosyallesme
mekan1 olan kahvehaneler, erkek merkezli, heterojen miisteri profili ve teatral ifade
tarziyla, siyasi hiciv merkezi olmustur. Buradan yola ¢ikarak, erken modern dénem
Osmanli kahvehanelerinin kamusal alandaki yeri ve kamuoyunun olusum siirecine katk1
saglayan onemli bir mekanlar oldugunu ileri stirmektedir.

Anahtar Sozciikler: kahve, kahvehane, jurnal, kamusal alan
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COFFEHOUSES IN THE OTTOMAN SOCIETY
Ramazan KILIC
Nevsehir Haci Bektas Veli University, Institute of Social Sciences
Department of History, June 2015
Supervisor: Assis. Prof. Ahmet OGUZ

ABSTRACT

This thesis studies, the mission and function of coffee houses on the communal living in
Ottoman Empire as well as the inspection methods of the Empire for coffee houses.
From the 16th century, the coffee houses which was an important place of socializing in
Ottoman cities became a center of political satire with theatrical style statements and
malestream, heterogeneous customer profile. Starting here, early modern period
Ottoman coffee houses provide evidences that they were important places in terms of in
the public sphere and contributing to the formation of public opinion.

Key Words: coffee, coffeehouse, Journal, public space
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GIRIS

Insan-mekan iliskisi tarihgilerin iizerinde yeterince durmadigi konulardan biridir.
Oysa tarihin objesi mekanda yasayan insandir. Tarihgilikte “olay” anlatimi anlayisi
cogu zaman insan ve mekan iliskisini ikinci plana atarak yasanilanlar1 aktarmayi
secer. Olay iizerine kurgulanan senaryolarda insanlar figiiran mekéan ise dekordan
ibarettir (Toprak, 1994: 3). Ancak son donem tarih arastirmalarinda, ozellikle
mekan ve mekéansal anlamla kurulan iliskiler iizerine egilimin arttigmni
sOyleyebiliriz. Bunlara genel olarak baktigimizda sehir mekanlarmin, mimari
tarthini degerlendirmenin Otesinde, sosyallesme islevleriyle de incelendigini
gormekteyiz. Arastirmalar, genel seyri itibariyla, kurulan iletisimi esas alarak
egemen siyasi ideoloji ile bu ideolojiye tabi olanlar arasindaki karsilasmay1 konu
edinmektedirler. Osmanli sehir tarihi arastirmacilar1 da gesme, tekke, pazar, mahalle
ve kahvehane gibi mekéansal alanlar iizerinde kamusallik ve sosyallesme temelli
arastirmalara yonelmektedirler. Nitekim on altinct ylizy1l Osmanli sehir yasamina
bir yenilik olarak giren kahvehaneler konulu yiiksek lisans ve doktora tezlerinde
mekanin tarihi, sosyal ve siyasi islevleri iizerinde ayrintilariyla durulmustur. Ote
yandan kahvehaneler popiiler kiiltiir yaymnlarinda da kendisine genis bir yer

bulmaktadir (Yasar, 2005: 237).

Kahvenin on altinc1 yiizyillda Osmanli toplumunda i¢ilmeye baslamasiyla, kidemli
meyhane ve bozahanelere alternatif bir sosyallesme mekan olarak kahvehane de
Osmanli sehir yasamina dahil olmustu. Kahvehanenin ilk 6rneklerinin on altinci
ylizyillln basinda Mekke, Kahire ve Sam’da ortaya c¢iktigi biliniyor. Yiizyilin
ortasinda Halepli Hakem ve Samli Sems adli iki ticari girisimci ilk kahvehaneyi

1554 yilinda Istanbul’da Tahta-Kala/Tahtakale semtinde actilar (Pegevi, 1982: 258).



Kahve, toplumsal bir i¢ecek olarak sosyallesmenin temsili olan kahvehanelerin
hizla acilmasina yol acti. Acilan yeni mekanlarin algis1 da yeniydi. Okuryazarlar
bunu 6nce devrin sairlerinin goérdii ve dilden dile dolastirdi. Manisali Suhtdi
mesela: Ma’ciin bers ii serbet ii kahve delisi halk / Darii’s-sifa-yi ehl-i safd
kahvehanediir (Cengiz, 2004: 42). Kahve tiiketilen bir yer olarak kurulan
kahvehane, insanlarin kendiliginden bir araya geldi sohbet mekanina doniistii.
Kahvehanelerin sayis1 kisa zaman igerisinde siiratle artmisti. Buralarda “Kahve
bahane” diyerek toplananlar1 on yedinci ylizyilin ilk yarisinda yasayan Nagzi su

misralarla tasvir etmektedir;

Gordiim ol kahve i¢cre nice giirtih / Kimi fakr issi kimi ehl-i siikiih
Kimisi bersi vii kimi afyoni / Ya 'ni kim bers ii keyf-i magbuni
Riistayi kimi kimi sehri / Kimi seyydh u kimi dehri

Kimi kécek anun kimi dervis / Kimi bi-ris anun kimi dil-rig
Kimisi pir anun kimisi ciivan / Kimi kec-gun kimi kati hayran
Kimi kuloglu vii kimi ¢elebi / Kimisi Sami vii kimi Halebi

Ehl-i irfan anun kimi nddan / Kimi ihvan-i veli kimi yaran (Agikgdz, 1999:
3).

Kahvehane merkezli heterojen gruplar kahve icip siirler okumanin yani sira giderek
devlete dair fikirler de beyan etmeye basladilar. Miidavimlerin ettigi “devlet
sohbetleri” on alt1 ve on yedinci yiizyill boyunca kahvehanelerin, miskinlerin ve
fasiklarin bulusma mahalli olarak adlandirilmasina sebep olacakti. Kahvehanelere
iktidarin vurdugu damga on dokuzuncu ylizyila kadar siirecek yasaklar dizisinin
baslangici olacaktir. Hatta IV. Murat (1623-1640), bu gerekcelerle kahvehaneleri
topyeklin kapatmaya yonelik siddetli ve kapsamli girisimlerde bulundu. Ancak tiim
yasaklamalara ragmen; Her seherde besmeleyle acilir diikkanimiz / Hazret-i Seyh
Sazili’dir pirimiz iistadimiz (Cengiz, 2004:42) diyen kahvecilerin sayis1 artmaya
devam etti. Hem sayis1 hem itibar: artan kahvehaneler zaman igerisinde kiiltiirel ve
toplumsal hayatta kalict olmayr basardi. Boylelikle bu mekéanlar Osmanli
toplumunda kiiltiirel sermaye stoku haline geldi. Birgok degisiklik gegiren

kahvehaneler, farkli toplumsal gruplarin ihtiya¢ ve taleplerini karsilamak icin



cesitlenerek hayatiyetini giiniimiize kadar devam ettirdi. Her ne kadar erkek
egemenliginde sekillenebilen bir sosyallesme mekani olsa da kamusal yasamin ilk
goriinen ylizlerinden biri oldu. Baslardaki yasaklar ve tartismalar unutuldu, ¢ok
gecmeden normallesti ve toplumun ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel ihtiyaclarini

karsilayan merkezler arasina katildi. (Yasar, 2005: 240).

Marc Bloch, iyi tarih¢iyi onu efsanedeki insan yiyen deve benzetir. Insan kokusu
alan dev avini buldugunu bilir, demektedir (Bloch, 2013: 17). 1940’lardan itibaren
etkili olan Annales ekolunun kurucularindan Marc Bloch’un bu s6ziinden yola ¢ikan
tarihciler merkezinde insanin oldugu her alani arastrma konusu olarak se¢meye
basladilar. Bu anlayis degisikligi, biiylik olaylardan ziyade giindelik yasantilarin
dair incelenmesini savunmaktaydi. Akademilerde giderek yaygmlik kazanan yeni
anlayigla tarihgiler gozlerini gilicliden zayiflara ¢evirmeye bagladilar.
Arastirmalarda iktidar, saray yasantisi, savaslar, yapilan anlagmalar yerine giinliik
yasamda asklar, intiharlar, kurulan iligskiler konu olarak tercih edilir hale geldi
(Fulford, 2014: 42). Tiirkiye’deki tarih arastirmalarinda, son yirmi bes senedir hems
akademik hem de popiiler yayinlarda, bu anlayisin etkisinde kaleme alinmis eserleri
daha fazla gérmeye basladik. Kahvehaneler de, arastirmacilar i¢in ilgi ¢ekici bir
konuya bu sekilde girmis oldu. Yapilan c¢alismalarla Tiirkce kahvehane

literatiiriiniin zenginlesmesi buradan gelmektedir.

Tiirk Etnografya Dergisi’nde 1962 yilinda yayimlanan A. Siiheyl Unver’in
“Tiirkiye’de Kahve ve Kahvehaneler” (1962) adli makalesi kahvehane
incelemelerinin Onciisiidiir. Salah Birsel’in Kahveler Kitabi (1983), Resat Ekrem
Kocgu’nun Yeniceriler kitabinda (2004) “Yeniceri Kahveleri” kahvehanelere dair ilk
elden eserler arasindadir. Ayrica Burcak Evren Eski Istanbul’da Kahvehaneler
(1996) adli eserinde kahvehane gesitlerine dair 6nemli bilgiler verir. Yan1 sira Taha
Toros’un Kahvenin Oykiisii (1998) adli eserinde kahveye ve kahvehanelere dair kisa
akilda kalic1 anekdotlar sunar. Besir Ayvazoglu’nun Kahveniz Nasil Olsun Tiirk
Kahvesinin Kiiltiir Tarihi (2012), icerdigi bolimlerle okuyucuya, kisa ve keyifli
saatler yasatir. Ulla Heise Kahve ve Kahvehane’de (2001) kahvehane kiiltiirtiniin
Avrupa’da yayilis siirecini enine boyuna inceler. ilyaz Bingiil’iin Osmanli’da
Kahvehane ve Toplumsal Hayat Mekanlari (2013) ise son genis capl

arastirmalarmdandir.



Osmanli kahvehaneleri ile ilgili ilk akademik eser Ralph Hattox’nun Kahve ve
Kahvehaneler: Bir Toplumsal Icecegin Yakindogu’daki Kékenleri’dir (1996).
1985°te basilan yaymdan 1996 yilinda Tiirk¢eye g¢evrilen eserinde Hattox, genel
olarak Arapca yazmalara, Osmanli kroniklerine ve Avrupali gezginlerin anlatilaria
dayanarak kahve ve kahvehanelerin Orta Dogu’daki toplumsal kokenlerini
incelemektedir. Uzerinde bilhassa durdugu mesele, XVI. yiizyilda kahvehanelerin
yayllmaya baslamasiyla ulema arasinda ortaya c¢ikan kahvenin mesrulugu
tartismasidir. Eser ayrica kahvehanelerin mekéansal fonksiyonlar1 hakkinda da
kapsamli bilgiler sunmaktadir. Kahvehaneler etrafinda gelisen edebiyata
gelindiginde 6zellikle Namik A¢ikgdz’lin kahve ve kahvehane ile ilgili yazilarini
topladig1 Kahvename ve Kahvehane Etrafinda Tesekkiil Eden Edebi Kamuoyu
(1999) isimli eseri zikredilmelidir. A¢ikgdz, kahvehanelerin divan siirine ve halk
deyislerine yansimalarina, kahve ve kahvehane {lizerinden olusan edebi kamuoyuna
dikkat ¢ekmektedir. Hélene Desmet-Grégoire ve Frangois Georgeon
editorliiglindeki kolektif calisma Doguda Kahve ve Kahvehane (1999) sonraki
arastirmacilarin isini hem kolaylastirir hem zorlastirir. Nitekim Ayse Saraggil kahve
ve kahvehanenin XVI. yiizyilda Istanbul’a girisinde (1999) ve Frangois Georgeon
ge¢ XIX. yiizy1l Istanbul kahvehanelerinde (1999) mekanlar iizerine etkileyici
coziimlemeler yaparlar. Bir diger kolektif yaym eser Fatih Tigh editorliiglinde
basilan FEhlikeyfin Kitabr’dir (2004). Kahvehanelerin kamusal alan kimligi,
1840-1844 arasinda yazilmis jurnallere dayanarak Cengiz Kirl'nin Sultan Ve
Kamuoyu’nda (2009) incelenir. Kahvehane sohbetlerinin son dénem repertuvari bu
eserdedir. Osmanli Kahvehaneleri Mekadn, Sosyallesme, Iktidar (Yasar, 2010) adli
bir bagka kolektif calisma kahvehaneler ve kamusal alan bahsine bir daha egilir.
Osmanli son doneminde oOzellikle kahvehanelerin kiraathanelere doniismesinin
izleri ile bu mekanlarda bulusan miinevverlerin buralarda gecen hayati icin Cem
Sokmen’in Aydinlarin Iletisim Ortami Olarak Eski Istanbul Kahvehaneleri (2011)
adl eserine bakmak gerekir. Dr. M. Cengiz Yildiz Kahvehane Kiiltiirii’nde (2007)
mekanin sosyolojisine bakmaktadir. Son olarak Dana Sajdi editorliiglinde, Osmanii
Laleleri, Osmanli Kahvehaneleri: On Sekizinci Yiizyilda Hayat Tarzi ve Bos Vakit
Eglenceleri (2014) adiyla derlenen kitapta Istanbul kahvehanelerinin daha az

bilinen ylizyil1 incelenmektedir.

Osmanli kroniklerine gelince; Mustafa Naima, Mustafa Ali, Katip Celebi, Ibrahim
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Pecevi, Hezarfen Hiiseyin Efendi, Evliya Celebi ve Cabi Omer Efendi gibi isimler
eserlerinde kahvehanelere dair kisa uzun gézlem ve bilgiler verirler. Ayrica Osmanli
Miihimme Defterleri kahvehaneler icin bir baska kaynak serisidir. Ozellikle
Cevdet-Zaptiye, Cevdet-Belediye, Bagsmuhasabe ve Hatt-1 Hiimayun evraklar
icerisinde kahvehanelerle devlet arasindaki iligkiyi anlasilir kilacak c¢ok sayida
ferman ve emir bulunmaktadir. Kahvehanelerin gorsel kaynaklarmi ise yine bu
donemde c¢izilmis olan minyatiir ve graviirlerde gormek miimkiindiir. Bunlar
arasinda en bilinenlerden birisi Melling’in on dokuzuncu yiizyilin baglarina ait
Tophane’deki Bogaz manzarali biiyiik kahvehane graviiriidiir. On dokuzuncu yiizyil
sonu yirminci ylizyil bas1 kahvehanelerinin mimari yapisini kesfetmek icin Ressam
Ali Riza Efendi resimlerine bakilabilir (Yasar, 2005: 248). Akademik ve popiiler
kiiltlir yaymlarina ilave olarak kahve ve kahvehaneler ayni zamanda sivil
kuruluslara da ilham vermistir. Tiirk Kahvesi Kiiltiirii ve Arastirmalart Dernegi bu
anlamda Oncii bir kurulustur. Dernegin cabalar1 neticesinde Tiirk Kahvesi Unesco

tarafindan Somut Olmayan Kiiltiirel Miras listesine dahil edilmistir.

Yukarida genel hatlariyla 6zetleyeme calistigim Osmanli kahvehaneleri ile ilgili
calismalarda; kahvenin bulunusu, kahveye dair tartigmalar, kahve igmenin
yasaklanmasi, kahvehanelerin kapatilmasi, iktidarin kahve iizerindeki kontroli,
kahvehane etrafinda tesekkiil eden edebi hayat, kahvehanelerin sosyal yasamdaki
etkisi, kahvehane-kamusal alan iligkisi gibi mevzularin islendigi goriilmektedir. Bu
basliklar kahvehanelerle ilgili hemen gbze carpan batan, kaynaklarin dogrudan
yonlendirdigi konularin sinirmi da belirlemektedir. Gozlemler ve birincil kaynaklar
iizerinden yapilacak bundan sonraki ¢aligmalarin, belki, Mehmet Akif’in Berlin’de
gordiigii kahvehaneler icin soyledigi misralardan ilham alacaktir, kim bilir. “Buy,
kahve... Oyle mi? Lakin hakikaten hayret! Feza icinde feza... Bir harim-i nuranur”

(Yasar, 2005: 249).



BIiRINCIi BOLUM

KAHVE

1.1. Kahve Bitkisinin Ozelligi

Kahve, bol yagis alan ortalama sicakligin 18-24 °C arasinda don olaymin
goriilmedigi iklim kusaginda yetisen kokboyasigiller familyasindan bir bitkidir
(Tastan, 2009: 53). Diinya iizerinde bu iklimsel 6zeliklerin goriildiigli bolgeler ise
Ekvator ve c¢evresidir. Bu yiizden Brezilya, Etiyopya, Bolivya, Kolombiya, Yemen
gibi ekvator kusaginda yer alan iilkelerde kahve iiretimi yaygin olarak
yapilmaktadir. Kahve bitkisinin genel ozellikleri ise, kendi haline birakildig:
takdirde alt1 metreye varan bir uzunluga erisebilir. Kahve agacinin dallar1 koyu yesil
ve oval yapraklara sahiptir. Cogu zaman yilda iki kez kiigiik, beyaz ve yasemini
andiran kokusuyla ¢igek acar. Ancak bu durum anavatani diginda yetistirilen kahve
bitkilerinde yil icinde donemsel farkliliklar gosterebilir. Kahve agacinda agan bu
cicekler riizgar ve bdcekler tarafindan doéllenir. Bu sayede kahve cekirdegini
meydana getirecek olan etli yemisi ortaya ¢ikar (Wild, 2007: 29). Bu yemislerin
cicekleri kuruyup dokiildiikten sonra, agacin dallarinda renksiz ¢ekirdekler bulunur.
Bunlar silkelenip giineste kurutulur ve kabuklarindan siyrilir (Toros, 1998: 13).
Kabuklarindan siyrilan bu kahve tanecikleri yaklasik 200°C’de on ila on iki dakika
kavrulur. Bu muameleye tabi tutulmasiin baslica nedeni, ¢igken pek hissedilmeyen
rayihdsmi' (Parlatir, 2009: 1392) belirgin hale getirmektir. Ayni amagla 6giitme ve

pisirme iglemi de hizli yapilir. Kahvenin temelde {i¢ ¢esit pisirme usulii vardir:

! Rayiha:(Ar.) koku, biy.



Doviilerek ince toz haline getirilen dibek kahvesiyle hazirlanmig Tiirk kahvesi,
kalin ¢ekilen kahvenin suda kaynatilip siizgecten gecirilmesiyle hazirlanmig stizme
kahve ve son olarak ¢ok kavrulmus, kalin ¢ekilmis kahvenin i¢inden su buhari

gecirilmesiyle hazirlanmig kahve (Tastan, 2009: 55).

1.2. Kahve Kelimesinin Anlam ve Kokenin Uzerine

Kahve kelimesinin Arapg¢a’da ne zamandan itibaren kullanildigi bilinmemektedir.
Ancak bunun beraber ilk anlaminin sarap oldugu ve istah kestigi (kahy) i¢in bu
manay1 aldig1 sdylenmektedir. Kahve bitkisinin meyvesi ve ¢ekirdegine ise
Arapca’da biin adi verilmektedir (Bostan, 2001: 202-203). Mensei Arapga olan
kelimenin muhtelif lisanlara gecisi ise; Fransizcaya cafe, Almancaya kaffe,
Macarcaya kave Ingilizceye coffee seklinde olmustur (Yaman, 2004: 4). Konuyla
ilgili olarak Sir James Murray, New FEnglish Dictionary’e yazdig1 coffee
maddesinde kelimenin yabanci kokenli oldugunu kabul etmektir. Ona gore kelime
Afrika kokenlidir. Bununla birlikte gilineybati Etiyopya’da kahve bitkisinin
anavatani sayilan Soha bdlgesindeki Kaffa sehrinin bu bitkiye admni verdigini de
yazmistir (Murray 1893: 592). Fakat bu varsayimi kanitlayacak yazili bir kaynak
mevcut degildir. ismail Parlatir (2009: 820) hazirlamis oldugu Osmanli Tiirkcesi
Sozligiinde ise kahve aciklamasmin III. maddesini su sekilde yazmistir; Bu
¢ekirdegin kavrulup ogiitiilmesinden elde edilen ve suda kaynatilarak igilen bir tiir
ickidir.

Kahve kelimesi iceriginde yer eden sarap ve icki anlamlar1 bu igece§in toplumda
yer edis siirecinde elestirilere konu olmustur. Bu yiizden ilk olarak kahvenin yaygin
sekilde kullanildigi Yakin Asya ve Arap Yarimadasi’ndaki toplumlarda i¢cme
eyleminin algilanisin1 izah etmek gerekmektedir. Konuyla ilgili olarak Hélene
Desmet-Grégoire su sekilde bir bilgi vermektedir; Igmek kavrami cercevesinde
Arap, Tirk ve Fars terminolojisine kisaca bir goz atarsak birka¢ tespitte
bulunabiliriz: Tiirk¢e’de ve Arapga’da icki, icmek ve sigara igmek i¢in ayni terim
kullanilmaktadir. (Tiirk¢e’de “i¢mek” Arapga’da “siirb”’). Oysa kat1 gidalarin ve
stvilarin tiikketimi i¢in farkli sozciikler kullanilmaktadir. Mesela Tiirkce’de yemek,

Arapca’da ekl gibi. Ancak Farsca’da kati gidalarin tiiketimi i¢in “horden” fili



kullanirken, sivilar i¢cin nugiden, sigara iginse ¢ekmek manasma gelen kesiden
kullanilmaktadir. inceledigimiz toplumlarda igme eylemi yeme eyleminden belirgin
bir bigcimde ayrilsa da igki ve igecek kavramlar1 belirgin ¢izgilerle birbirlerinden
ayrilmamustir. Alkollii ya da uyarict bir igecek, tiitiin, esrarli sigara gibi igilir.
Tiirkge’de, Ozellikle alkol igeren igecekleri belirten igki terimi ile diger icecekler

ayirilmasi istenmistir (Grégoire,1999: 13-14).

Kahve her ne kadar icecek kategorisinde yer almis olsa da kavrulusu, yapilis1 ve
sunus seklinden dolayr icki ile iligskilendirilmistir. Bu husus ilerleyen siirecte
inceleyecegimiz kahveye karsi olusan muhalefetin en Onemli argiimanlarindan
birini olusturacaktir. Ayrica kahvenin kendi biinyesinde bulunan kafein orani insan
bedenin de sagladigi gevseme ve rehavet hali, bu igecegin bir tiir icki oldugu
konusunda uzun tartigmalara neden olmustur. Bu yiizden kahvenin toplumlarda yer
edisi hicbir donemde kolay olmamis hatta bazi donemlerde iktidar ve ulema

tarafindan en bliyiik tehdit olarak algilanmistir.

1.3. Kahve’nin Bulunusuna Dair Rivayetler

Bu ehl-i keyf iceceginin tarihine baktigimizda ilk olarak nerede, kimin tarafindan,
ne amacla kullanildigi hakkinda kesin bilgilere sahip degiliz. Insanoglunun
dogasinda yer eden tarihteki bosluklar1 doldurma arzusunu, kahvenin baslangicina
dair olusturulan mitolojik ve efsanevi hikayelerde de gdérmekteyiz. Bu rivayetler

sOylerdir;

“Ebu’l- Tayyib el Gazzi, Hz. Siileyman’in kahveyi kullanan ilk kisi olarak
gosterildigi bir soylentiyi aktarir. Bu séylentiye gore, Hz. Siileyman yolculuklar
swrasinda bir kasabaya ugrar ve sakinlerinin bilinmeyen bir hastaliga
yvakalandiklarini  goriir. Cebrail’in  buyrugu iizerine Yemen'den gelen kahve
¢ekirdeklerini kavurur ve bundan bir icecek hazirlar icecegin verildigi hastalar

iyileserek hastaliktan kurtulur” (Hattox, 1996: 10).

Bu rivayeteki kahvenin sifali bir bitki olmasi ve bir peygamber tarafindan

kullanilmasmin bir benzerini de Antony Wild (2007: 29) soyle aktarmaktadir;



“Hanok’ 'un yeniden kesfedilen Eski Ahit’indeki Bilgi Agaci’min tammu, nefis kokulu

’

meyve sallkimlart tasviriyle, kahve agacindan soz ediyor olabilir.’

Her iki rivayete bakildiginda Yakin Asya ve Arap Yarimadasi’nda yasayan
Miisliiman toplumlarda oldugu gibi Avrupa’daki Hiristiyan ve Musevi toplumlar
arasinda kanaatler kahvenin bilgelik ve sifa veren bir bitki oldugu yoniindedir.
Kahvenin sifa veren bu yoniine dair bir 6rnek ise Kizildeniz’in dogusundaki
Moha’nm halki yakalandiklar1 uyuz hastaligindan kahve sayesinde kurtulmalaridir.
Ayn1 zamanda Iran ahalisi tarafindan ise koleraya kars1 kahve bir nevi ilag olarak
kullanilmistir (Toros, 1998: 19). Ayrica konuya iliskin olarak kahve sadece
inanglarda bir mitolojik anlatim olarak kalmamistir. Bazi toplumlarda ise inancin
onemli bir parcasi olmakla beraber dini torenlerde kahve kullandigini1 gérmekteyiz.
Kahvenin ¢iktig1 Habesistan i giineybati ucunda yasayan Onomo kabilesi, kahveyi
buna qola; ulu goklerin tanris1t Waga’nin gozyaslar1 olarak diisiiniirlerdi. Kabile
kahvenin, sigir Olimlerine yol agtigma inanirdi. Bu yiizden torenlerde kahve,
arpayla birlikte tereyaginda kavrulurdu. Elde edilen sigir ve kahve sembolik
bilesiminin, koruyucu ruhlar1 yatistirdigina, bodylece yapilan ayin sonrasinda
kahvenin artik sigirlara zarar vermeyecegine inanirlardi (Wild, 2007: 34). Kahve
her toplumda farkli sekilde algilanmistir. Bunun yegéne sebebi ise toplumlarm
yasayis ve inan¢ temelleridir. Kahveye dair anlatilan rivayetlerin cogunun dénemin
kosullarina gore sekil aldigini1 sdyleyebiliriz. Bunlar arasinda en yaygin olarak
anlatilanlar 1ise tekke ve dervislerin kahveyi kesfetme seriivenleridir. Bu

rivayetlerden de birkac 6rnek vermek gerekirse;

Tarikat iiyesi olan Seyh Omer’in seyhi Sehyii’l Hasan Sazeli ile birlikte hacca
giderken seyhinin yolculuk esnasinda 6limii ile baglar. Seyhinin vasiyeti {izerine
Seyh Omer Moha’ya gidecekti. Moha’da kisa siirede ismi duyulacak olan Seyh
Omer iyi bir itibara sahip olacakti. Ancak burada kendisine iftira edilmesi iizerine
birka¢ miiridiyle birlikte daglara kagmak zorunda kalmislardi. Dagda yiyecek
ararken kahve agaciyla karsilasip yeni tanidiklar1 bu agacin meyvelerini kaynatip
iceceklerdi. Bu sayede a¢ kalarak 6lmekten kurtulan Seyh Omer memleketine

dondiiglinde igmis olduklar1 iksiri unutmayarak, sufi dervisler arasinda taninmasini

? Tevrat ve Incil’de adi gegen bir peygamberdir. Tevrat’a gére Hanok tufan oncesi déneme ait
atalardan biridir. Hanok, goklere yiikselmis ve Elohim’le konusmustur. Kendisinin birde kitabi
vardir.



saglayacakti. Bu rivayet Katip Celebi’nin Cihan-niima’sinda yer almaktadir
(Yaman, 2004: 5). Ancak bu rivayetler arasinda en yaygm ve birden fazla
varyasyona sahip olani, kahvenin dervisler tarafindan tesadiif tizere kesfedilmesine
dair anlatilar dizisidir. Bunlardan ilki; ke¢i ve deve siiriilerini giiden c¢obanlar,
hayvanlarin garip bir meyveyi yedikten sonra fazla canlilik gosterdiklerine hatta
kecilerin mehtapta raks ettiklerine sahit olmuslardir. Durumu, Sazeli adli meshur bir
dervise anlatmislardir. Sazeli bu meyveleri kaynatarak icmis ve ayni1 canliligi kendi
viicudunda hissetmistir (Toros, 1998: 6). Bu rivayetin Hristiyanliktaki anlatiminda
ise dervisin yerini Papaz yahut kesis alirken mekan olarak tekke yerini manastir
imgesi birakmaktadir. Anlatimlarda kisi ve mekéan farklili§i disindaki unsurlar
biiylik oranda benzerlik gosterir. Her zaman ana tema olarak kahvenin tesadiif iizere
bulundugu ve tereddiitle yaklasilarak kahve bitkisinin meyvelerinin kaynatilmak
sureti ile tadilmasi olmustur. Ancak kahvenin sirrina erigen ilk sufi olan Sazeli,
hi¢cbir zaman unutulmayacak, kahveci esnafinin piri olarak benimsenecekti (Tastan,

2009: 57).

Kahve zaman igerisinde diger dervisler arasinda yayilinca Sazeli’nin s6hreti de
kahvenin yer aldigi her mecliste anilir hale gelmisti. Seyh Sazeli’ye bahsedilen
kahve bitkisinin surr1 kimi dervislerce bir benzerinin de kendilerine bahsedilmesi
arzusunun en giizel 6rnegini Evliya Celebi (1938: 666) seyahatnamesinde bize su

sekilde aktarmistir;

Esseyh Seyyid Isa hazretleri, Seyh Sazeli ile hemseridir. Seyh Isa kahve ictigi her
vakit kendince Cenab-1 Hakk’a yakarist su sekilde olurmus; Ya Rab Seyh Sazeli
kuluna ihsan ettigin kahve otu gibi bana dahi bir ot ihsan it. Onunla sana saglam
bir bedenle ibadet edeyim. Seyh Isa’min bu istegi aninda karsilik bulmus ve
kendisine gasul otu malum olmustur. Bu ot sayesinde seyh Isa’nm iki yiiz sene
kadar yasadigi hatta Sultan Barkuk ile Trablus’un fethine dahi katildigini, bu otun
zamanla ahali arasinda ragbet gordiigiinii ve kurutulan otun 6gitiilerek ekmege
katildigin1 yazarak izahmi sonlandirmistir. Ancak Seyh Isa’ya bahsedilen gasul
otunun kahve kadar tanmmadigini sdylememiz miimkiindiir. Sufilerin diinyasinda
kisa zamanda karsilik bulan kahve bitkisi yine sufi dervisler tarafindan tanitilacakti.
Bu sayede sufiler araciligiyla kahve tekkelerden c¢ikarak evlerin vazgegilmez

icecegi haline gelecekti.
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1.4. Kahvenin Yayihs Siirecinde Sufilerin Etkileri

Sufi’, kavram olarak tasavvuf yolunda nefis miicadelesini siirdiirmekte olanlara
miirit ve mutasavvif ehli kisilerin, nefisleriyle yapmis olduklar1 miicadeleleri
tamamlayrp kemale ermis olanlarina denilmektedir. Sufilik, Islamiyet’in ilk
yillarindaki diinyeviligine bir tepki olarak ¢ikmus olsa da, miiritleri, toplumdan
kendini soyutlamayr dogru bulmazlardi. Toplumdan kopuk bir yasamdan ziyade
bizzat toplumun bir parcasi olduklarmi asla unutmazlardi Oyle ki 1454’de
Habesistan daglarindan getirilen kahve tohumlariyla derviglerin biiylik bahgeler
kurduklar1 sdylenir. Yemen’deki sufi cemaatleri hicbir zaman disa kapali bir
anlayisa sahip olmadiklar1 gibi dinsel torenlere giinliik ugraslarinimn elverdigi 6l¢tide
katilirlardi. Bu sebepten miiritlerin yapmis olduklar1 faaliyetler bir nevi bos zaman
dervisligi idi. Bu anlayisa sahip olan miiritleri i¢in tarikata yahut tekkede yapilan
torenler hicbir zaman gizlenmesi gereken ayinler olarak goriilmedi (Heise, 2001:

18).

Sufilik, bu 6zelligi ile Hiristiyanlikta yer alan manastir kiiltiiriinden oldukca uzakti.
Ciinkii manastirlardaki rahip, rahibe ve kesislerin kendilerini dis diinyadan
soyutlama anlayislarinin aksine sufiler, giinliik islerinde calisir ve aile hayati
yasarlardi. Bu ylizden meslek olarak din adami degillerdi. Gegimlerini baska
sahalarda kazanir, dinsel ve toplumsal nedenler dogrultusunda tarikatlara dahil
olurlardi. Ancak ilahi ask veya hakki bulmak i¢in yapmis olduklar1 tiim ibadetler
onlarin giinlilk yasamina engel teskil etmiyordu (Hattox, 1996: 67). Dolayisiyla
ibadetlerini genel olarak geceleri gergeklestiren sufiler, giindiizleri ise hayata
kaldiklar1 yerden devam etmekteydiler. On ikinci ylizyilda Yemen’e ulasan sufilik
ogretisi kahveyi tanidi. On besinci yiizyilda ise kahve icme adeti Yemenli sufiler
tarafindan benimsedigini gormekteyiz. Kahve gece yapilan ayinlerde onlarin
yalnizca ding kalmasini saglamadi. Ayrica kahve ¢ekirdeginin kavrulurken gecirdigi

degisim, kalplerinde yatan insan ruhunun degisimini de simgelemek idi (Wild,

* Kelimenin anlami ve kékenine dair birden ¢ok gériis yer almaktadir. Ancak bunlar igerisinde en
bilineni, Hz. Peygamber (s.a.v) ve ashab-1 kiram olmak {izere bir¢ok peygamberin tercih ettigi ve
tevazuun sembolii olan yiin elbise giydikleri i¢in "yiin” anlamindaki "suf" ya da “sof”” kelimelerinden
gelmis olabilecegi lizerinde durulmustur. Sufi kelimesine, Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde
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2007: 39). Zira kahve, Seyh Sazeli gibi hak yolunda mesafe kat etmis bir dervisin
buldugu icecekti. Kahve ise esmer bir Yemen dilberi olarak kisa zamanda

miirsitlerin kalplerindeki sevgiye coktan mazhar olmustu (Ali, 1997: 219).

Kahve zamanla sufiligin felsefesine hizmet ederek sufilik ile birlikte anilacakti.
Belki de o donemde ki sufiler kendilerini bir kahve ¢ekirdegi ile simgesel olarak es
degerde goriiyorlardi. Ham olarak geldikleri tekkelerde yapilan ogretilerle
pisecekler, kendilerini kesfetme arayisini tamamladiktan sonraki agsamada ilahi aska
ulasarak yanmayi tercih edeceklerdi. Bu sdyledigimiz sadece bir varsayim olsa da
lakin kahvenin sufi dervislerin uzun gecelerde zikirlerine yoldashik ettigini kesin
olarak bilmekteyiz. Kahvenin bu uzun zikirlerin yapildig: gecelerdeki kullanimi da
tarikat kurallarina bagh idi. Kahve, sufilik felsefesine uygun bir yontemle tarikat
iyelerine sunulurdu. Kirmizi kilden yapilmis biiylik bir kaba (méctr), koyduklar:
kahveyi her pazartesi ve cuma aksami igerlerdi. Seyhler kiiciik bir kepgeyle kahveyi
alir ve igmeleri i¢in miiritlerine verirdi. Kepge, saga dogru elden ele verilirken, bir

taraftan da zikir sozleri tekrarlanirdi. (Hattox, 1996: 66).

Bu mistik igecek sadece ayinlerde 6zel olarak kullanilmamisti. Kahve tarikat rittieli
disinda zaman igerisinde giinliik yasamin da bir pargasi olmustu. Ciinkii kahve
sadece geceleri uykusuzlugu sagladigr i¢in kullanilmiyordu. Giin igerisinde
tiikketilen kahve istah kesmek i¢in birebir olmasinin yaninda az yemeyi ve viicudun
ding kalmasini sagliyordu. Sufilerin bir¢ogu giindiizleri ihtiyaclarini karsilamak icin
calisan kisilerdi. Kahve bir zaman sonra onlar i¢in bir igecek olmaktan ziyade para
kazanabilecekleri bir hal aldi. Oyle ki bazi talebeler kahve yapmay1 dgrenerek bu
icecegi sokaklarda satisa sunarak harcliklarin1 ¢ikarmaya baslamislardir (Heise,
2001: 18). Konuya iligkin olarak bir 6rnek vermek gerekirse Halep’te yetenekli bir
sair olan Abdullah el-Yusufi ulemadan din ve dilbilimi dersleri alirken ayni

zamanda pazarda kahve saticis1 olarak ¢alisiyordu (Marcus, 2013: 317).

Kahvenin toplum nazarinda taninmasinda sufilerin toplum icerisindeki yasantisi
onemli derecede etkili olmustur. Eger ki sufilik kapaliligi1 6nde tutan bir akim

olsayd1 yani Hiristiyan manastir yasaminda oldugu gibi yiiksek duvarlarin gerisine

rastlanmamaktadir. Ancak sekizinci yilizyilla geldigimizde yaygin kullanilan bir unvan oldugunu
gormekteyiz (Ongoren, 2009: 471).
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ve binalarin i¢gene kapanmis olsa idi kahve igme adeti sadece cok az sayidaki tarikat
mensubuna bahsedilen, gizli bir adet olarak kalabilirdi. Ama dyle olmadi. Zaman
icerisinde kahve, tekke ve miiritlerden siyrilarak toplumun kullandig1 bir icecek
haline geldi. Habesistan’da kesfedilen kahvenin diinyaya yayilma siireci
Yemen’den boylelikle baslayacakti. Yemenli sufiler tarafindan kahve 6zellikle Arap
Yarimmada’sindaki ahaliye tanitilacakti. On besinci ylizyilin son on yilinda Mekke
topraklarma giris yapan kahve, on altinci yilizyilin ilk ¢eyreginde Kahire’de kendine
yer bulmustur (Hattox, 1996: 22-23). Kahvenin Yakindogu cografyasinda taninma
siireci ise kutsal topraklardaki yaygm kullanimi sayesinde olacakti. Kahveye
Mekke’de ¢ok ragbet edildigini hatta Harem-1 Serif’de dahi kahve kullandigmi ve
buna hi¢ kimsenin miidahalede bulunmadigin1 kaynaklarda zikredilmektedir

(Tastan, 2009: 61).

1.5. Kahve’nin Osmanh Devletine Gelis Siireci

On altinc1 yiizyillda kahve kullanimi &nce Misir’da daha sonra Sam, Iran ve
Anadolu topraklarina girmistir. Kahvenin bu cografyalara yayilis siirecinde bir¢ok
unsur etkili olmustur. Bunlar birisi hac farizasini yerine getirmek igin kutsal
topraklara gelen hacilarin kahveyi tanimasiyla gergeklesmistir. Zamanla zengin
haccilar, kahveyi sadece kutsal topraklarda tiiketmekle yetinmeyip, ticari {iriin
haline getirmislerdi. BoOylelikle hac kafileleri kahvenin Anadolu cografyasinda
taginmasina hizmet etiklerini sdyleyebiliriz (Faroghi, 1995: 188). Ancak kahvenin
Osmanli Devleti’ne ilk kez ne zaman geldigi konusunda cesitli tarihler
zikredilmektedir.* Bunlar arasmda Katip Celebi’ 950 (1543) yilinda kahvenin
gemilerle Istanbul’a getirildigini, ancak kahveye dair ¢ikartilan yasaklayic1 fetvalar
nedeniyle tepki gordiigiinii yazmistir (Bostan, 2001: 203). Donemin tarihgilerinden
Solakzade ise kahvenin Istanbul’a giris tarihi olarak 1519’u vermektedir (Y1ldiz,
2007: 25). Ulla Heise ( 2001: 21) ise Istanbul’da ilk kez kahvenin icilis tarihini
1517 olarak vermektedir. Bunlar arasinda Fernand Braudel (1985: 22), en erken
tarth olarak 1511 yilin1 vermekte ve bu tarihten Osmanli topraklarinda kahvenin

kullanilmaya basladigin1 iddia etmektedir. Ellimizde kesin bir tarih ulagmamis olsa

* (bkz: Toros, 1998: 24).
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da bilindigi tizere kahvenin yaygin sekilde kullanimi, Kanuni Sultan Siilleyman’in

(1520-1566) hiikiimdarlik ddnemine denk gelmektedir.

Osmanli Devleti’nin kahve ile tanisma siireci sadece hacilarin araciligi ya da
tiiccarlarla smirli kalmamistir. Yavuz Sultan Selim’in (1512-1520) Memlikler
iizerine 1516°da diizenlemis oldugu sefer Memliklerin maglubiyetiyle sonuclandi.
Kahire’de Yavuz Sultan Selim adma hutbe okunmasiyla Misir topraklari
Osmanl’ya katilmis oldu. Misir’in fethinden hemen sonra Osmanli Devleti
Kizildeniz iizerindeki Portekiz tehlikesine yonelmistir. Bunun en onemli sebebi
Portekizliler’i Kizildeniz’den atarak Hindistan’dan gelen ticaret gemilerin
glivenligini saglamakti. 1524’te Siiveys’te yapilan bir donanma (8 kadirga, 3
galyata, 6 bastarda) Selman Reis idaresinde Yemen ve Aden’e gonderildi. 1525°de
Yemen bu kuvvetler tarafindan ele gegirilmistir (Inalcik, 2009b: 143-144).
Boylelikle Osmanli Devleti on altinc1 ylizyilin ilk ¢eyreginde kahvenin en yogun
kullanildig1 ve iiretildigi bolgede de hakimiyet kurmustu. Osmanli Devleti ve

tebaas1 kahveye bu tarihlerden sonra dogrudan ulasma sansini elde etmistir.

Kahve Istanbul’a 6zellikle denizyolu, kismen de karayolu ile geliyordu. Yemen
iskelelerinden yiiklenen kahve ilk olarak Cidde’ye, ardindan Siiveys’e ve Misir’a
ulagmaktaydi. Buradan Kahire, Sam {izerinden karayoluyla Anadolu’ya kahve
ulastirilmaktaydi. Ayrica gemiler Istanbul, Izmir ve diger Osmanl sehirlerine kahve
tasimaktaydi. Kahve genellikle Iskenderiye, Dimyat ve Resid limanlarindan sevk
edilirdi. Kahvenin bu yolculuklar esnasinda bozulmamasi i¢in 6zel bir itina
gosterilirdi. Kahve Misir’dan Istanbul’a tasinirken bir zenbil igine konur, {istii ferde
ile sarilirdi. Bunun ardindan iizerine bir ¢ul daha oOrtiilerek kahvenin rutubetten
korunmasi saglanirdi. Ayrica bu islem sayesinde kahve kokusunu da muhafaza
ederdi (Bostan, 2001: 204). Bu sekilde Istanbul’a getirilen kahve cuvallarmin
kahvecilere toptan satismin gerceklestirildigi Tahmishane adi verilen mekanlara
getirilirdi. (Georgeon, 1999: 56). Evliya Celebi, Istanbul’da bulunan tahmishaneleri
iki tane oldugunu bunlarin Tahtekale ve Yeni Camii yakinlarinda bulundugunu
yazmustir. Ayrica her iki tahmishanede toplam olarak ii¢ firin ve yiliz dibegin
bulundugunu, Tahtakale’deki tahmishanede ii¢ yiiz kadar kisinin ¢alistig1 bilgisini
bize vermektedir. Yeni Camii’deki tahmishanede bir firin ve elli dibegin oldugunu

kayit eden Evliya Celebi, tahmishanelerde kahve tanelerinin doviilmesi icin
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kullanilan dibeklerin yiiz tanesinin ayni anda hareket ettiginde c¢ikan sesi gok
giiriiltiisiine benzetmistir (Celebi, 2006: 29). Bu mekanlarda kavrulan ve doviilen
kahve genellikle attar esnafinin sorumlulugun altinda idi. Evliya Celebi, Istanbul’da
kahve satan esnaf sayisinin bes yiiz, diikkkan sayisinin ise ii¢ yiiz kadar oldugunu

yazmaktadir (Bostan, 2001: 204).

Kahvenin Istanbul’da tanmma siirecinde Yemen’de oldugu gibi tarikatlarmda biiyiik
etkisi olmustur. Bu tarikatlarin baginda ise Kanuni Sultan Siileyman’in da mensubu
oldugu halvetiyyet tarikat1 gelmektedir. Bu tarikat Osmanli Imparatorlugu’nda
yonetim sinifi arasinda olduk¢a yaym olmasmin yani sira siyasi anlamda da en etkin
tarikatlardan biridir. Tarikat mensuplarinin ritiiellerinde Aalvet olarak adlandirilan
inzivaya c¢ekilmek vardi. Bu inziva esnasinda zikir sozclklerinin tekrari
gerceklestirilirken ayrica az uyuma ve az yemeye de 6zen gosterilirdi. Bu durumu
kolaylastiran en biiylik unsur ise kahve olmustur. Kahvenin saglamis oldugu
uykusuzluk ve az yeme istegi tarikat mensuplari i¢in adeta bulunmaz bir nimetti.
Kahve kullaniminin etkili oldugu bir baska tarikat ise Kalenderiler idi. Bu tarikatta
esrar kullaniminin yaninda kahve i¢imi de baslamisti. Kahve, Osmanli Devleti’nde
var olan tarikatlarda yer edinmeye basladig1 siirecten itibaren tarikat ritiielleri
arasmna girmisti. Ornegin Bektasi meydani’nin olusturan on iki posttan mevcut idi.
Bu postlarin yedincisi kahveci’ye ayrilarak kahvecilerin piri sayilan Seyh

es-Sazeli’ye atif yapilmistir (Saracgil, 1999: 29-30).

Kahve bu tarikatlar sayesinde kisa bir siirede Osmanli saraymda da kendisine yer
bulmustur. Saray teskilatinda kahvecibasilik ihtas edilmistir. Bu gorevi listlenecek
kisi yiice hakana hizmet edecekti (Uzungarsili, 1984: 326-327). Kanuni Sultan
Stileyman devrinde kurulan kahvecibasiligin on sekizinci yiizyilda, Dariissade
agasma bagh oldugunu bilinmektedir°. Ama kahve zaman icerisinde sadece
padisaha 6zel bir icecek olarak kalmamis, haremin ve devlet torenlerinin de bir
parcast haline gelmisti. Yabanci el¢i kabullerinde, Ramazan ve Kurban
bayramlarinda devlet ricaline, Ulife ve ciilis merasimlerinde yenicerilere kahve

ikram edilirdi (Yaman, 2004: 17-19). Kahve boylelikle Habesistan’da basladigi

* Dariissade agasinin kaftancist makaminda olan kiirkeii ile kuscu ve kahvecibasi ve bas cukadar ve
heybeci ve ziilifli baltact ve kozbekci gibi hadem-i mahsfisanin zabit ve amiri ve aga dairesinin
adetd midir-i umirudur (Ahmet Resmi Efendi, 2000: 153).
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yolcuguna Bab-1 hiimayunda devam eden kahve, kisa zamanda sarayin duvarlarmi
asarak toplum tarafindan icilmeye baslamistir. On altinci yiizyildaki bu yaygn
kullannm kahveye dair tartismalar1 da beraberinde getirecekti. Kahvenin bas
dondiiriicli ve sarhos edici etkisini one siiren Ulema mensuplar1 sarapta oldugu gibi
kahve kullanimma da kars1 ¢ikmislardi. Bu yasaklarla ilgili olarak ilk kayitlara 1511
yilinda rasthiyoruz. Bununla birlikte Yavuz Sultan Selim’in 1517°de Kahire’de
kahve igenleri astirdifina dair rivayetler de mevcuttur. Ancak kahvenin tibbi
faydalar1 fark edildikten sonra bu tartismalar baska bir boyut kazanmustir (Inalcik,
2006a: 192). Konuyla ilgili olarak Kanuni Sultan Siileyman bashekimi olan
Mehmed Bedreddin Kosoni’nin kahvenin uygun miktarda tiiketildi takdirde insan
sagligina bir zarar1 olmadigin1 hatta faydali bile olacagi noktasinda beyanat
vermisti. Ancak buna ragmen genel siyasi egilim dogrultusunda dénem dénem
kahve aleyhinde fetvalar ¢ikarimistir. (Bostan, 2001: 203) Bunlardan en bilineni
ise Kanuni Sultan Siilleyman devrinin Seyhiilislam’t Ebussuud Efendi’nin
(1409-1574) kendisine kahve kullanimi i¢in sorulan suale su sekilde vermis oldugu

fetvadir;

Mes’ele: Zeyd, miitdla’aya kuvvet i¢in yahud hazm-i ta’am i¢in kahve i¢se helal
olur mu? Elcevap: Feseka, dlet-i lehv ii fiiciir ile ictikleri mekrithu, adam isti’'mal

mi eder?® (Diizdag, 1972: 148).

Bu fetva ile Seyhiilislam Ebussuud Efendi kahveye karsi oldugunu agik bir sekilde
gostermistir. Kahvenin her donemde oldugu gibi Osmanli’da yerlestigi yerlestigi
donemde haram olup olmadigma dair sorgulanmaya baslanmisti. Bunun temel
nedeni olarak kahve fincanin elden ele dolastirilmasinin yani swra kahve
cekirdeginin komiirlesecek derecede kavrulmasi gosterilmistir. Hanefi mezhebine
gore cansiz bir maddenin Miisliimanlar tarafindan yenilmesi ve icilmesi haram
olarak belirtilmisti. Bu sebepten 6tiirli kahve cekirdeginin komiirlesecek sekilde
kavrulmas1 kahve kullanimimni haram kilmaktaydi. Ayrica fincanin elden ele
dolastirilmasi ickiyi animsatmasi da kahve kullaniminin haram olma sebepleri

arasinda gosterilmisti (Saracgil, 1999: 28). Bu gerekcelere ragmen kahve

® Mesele: Kisi, diisinmeyi giiglendirmek i¢in yahut yedigi yemeginin hazm igin kahve ictiginde
helal olur mu?

Cevap: Fasiklarin, eglence ve glinahkarlik ile igtikleri bu igreng icecekler, kisiye hi¢ fayda getirir
mi?
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konusunda Ulema igerisinde de farkli izahlar yapildigmi gdrmekteyiz. Oyle ki
Istipli vAiz Emir Efendi tarafindan Seyhiilislim Bostanzide Mehmet Efendi’ye
(Seyhiilislamlig1:1589-1593,1593-1598) kahvenin dine ve saghiga aykir1 olup
olmadigint iki beyitlik bir manzum dilekg¢eyle sorar. Bu dilek¢e karsisinda
Bostan-zade de elli iki beyitlik bir cevapla kahve iizerine sdylenen iddialarin dogru
olmadigint uzun uzun izah eder (Ac¢ikgdz, 1999: 10-11). Kahvenin tibbi yoniine
dikkat ¢cekmek icin Ralph S. Hattox, Dr Rumser adli bir kisinin sindirim sistemi

konusunda yazmis oldugu kitabinin 6nsoziinii soyle aktarmaktadir;

“Hepsi  [Tiirkler, Araplar ve oteki Dogu halklari] kahvenin kendilerini kotii
beslenmenin ya da rutubetli evilerde oturmamn yol ac¢tigi rahatsizliklardan nasil
korudugunu siikranla anlatiyorlar. Belirttiklerine gore sabahlar: ve geceleri kahve
ictikleri i¢cin rutubetli ortamdan kaynaklanan vereme yakalanmiyorlar, yaslilar da
clizzama, ¢ocuklarda da rasitizme rastlanmiyor; hamile kadinlarda ani mide
bulantilart ¢ok az goriiliiyor. Ozellikle kahvenin mesane tasini ve gut hastaligini
garip bi¢imde onledigini one siirtiyorlar. Bir Tiirk hastalandiginda perhize girer ve
kahve iger, eger bunlar ise yaramazsa, vasiyetini yazar ve bagka hi¢cbir ilag

denemez”” (Hattox, 1996: 61).

Ancak tiim izahlara ragmen kahve her donemde sorgulanmis, toplumu uyusukluga,
tembellige sevk etmis ve fesatlarin igecedi olarak gdsterilmisti. Ozellikle II. Selim
(1566-1574) ve III. Murad (1574-1595) devrinde kahve kullanimi oldukga
yayginlastl. Bununla beraber kahve kullanilan mekanlarda yapilan sohbetler ve
elestiriler giderek kontrol edilmesi zor bir hal alinca, III. Murad iktidarinin
sorgulanmasi nedeniyle kahveyi ve kahve satan mekanlar1 yasakladi (D'Ohsson,
2004: 73). Bu yasaklarin ne kadar etkili oldugu tartisilir, ¢linkii her yasak toplum
tarafindan kisa vade de ¢0zliimii bulunabilen bir problem halini almisti. Kahve
tiryakileri tarafindan bazi diikkanlarin arkasinda gizli sekilde agilan koltuk
kahvelerinde, subasi ve asesbaslarini thya ederek kahvelerini yudumlamaya devam
etmislerdir. Bu yasagin III. Murad’in 1587°de diizenledigi senlikler esnasinda esnaf
alayinda kahvecileri de yer almast yasagmn kaldirildigimi gostermektedir
(Ayvazoglu, 2012: 19). Ancak bu donemde rahata kavusan kahve tiryakilerinin
keyfi fazla siirmeyecekti. Ciinkii iktidarin zayifladigi her dénemde kahvenin

neredeyse diisman ilan edildigini gérmekteyiz. Osmanl tarihi i¢in bu hususa en
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glizel ornek IV Murad (1623-1640) devri ve Kadizadeliler hareketinin iktidarda
karsilik bulmasidir. Muhafazakar Kadizadeliler hareketi, o zamana kadar devlet
ricali arasinda kabul gormiis olan Halveti tarikatinin kurmus oldugu hakimiyete
muhalefet olarak gelismisti. Kadizdde Mehmet Efendi 6nderliginde kurulan tarikat,
sOylemleriyle Sultan IV. Murad tarafindan kisa zamanda kabul gérmeye basladi. Bu
kabuliin en Onemli sebebi ise Sultan IV. Murad’nin imparatorlugu biraz daha
merkezilestirmek, simirlar1 korumak, barig ve huzur ortamini yeninden tesis etmenin
yollarin1 artyor olusundan kaynaklanmaktaydi. Dini koktencilik bdyle bir diizenin
kurulmasini saglayacak bir yol olarak kullanilabilirdi. Ancak uzun zamandan beri
devlet idaresinde var olmus Halvetiler bu duruma bir anda razi olmadilar. Bu
yiizden Halvetiler ve Kadizadeliler arasindaki miicadele neredeyse yiizyil boyunca
devam etti. Kadizadeliler hareketinin kiiltiirel muhafazakarligi kendisini tiim
yenilikleri reddederek var ederken, yerlesik sufi hareketler 6zelikle de Halvetilere
kars1 ciddi saldirilarda bulundular (Barkey, 2011: 247). Bu saldirilar arasinda
Halvetilerin yogun sekilde kullandiklar1 kahvenin, Kadizadeliler tarafindan bid’at’
sayllmasi ¢ok sasirtict bir yasak olmadigmi gostermektedir. Kadizadeliler sadece
Halveti dervislerin uygulamalarmi degil toplumda yerlesmis diger tarikatlarin
yapmis olduklar1 bircok uygulamayir da bi’dat kabul ediyorlardi. Bu anlayislari
yiliziinden diger tarikat mensuplarindan da oldukca sert elestiriler aliyorlardi
Bunlardan Seyhiilislam Zekeriyazdde Yahya Efendi’nin Kadizadeliler i¢in yazmis

oldugu beyit elestirinin siddetini géstermesi bakimindan 6nemlidir.

Mescide riya-piseler itsiin ko riyayi / Meyhdneye gel kim ne riya var ne

v A .8
miirayi.

Kadizadelilere karsi yapilan tiim muhalefette ragmen yasaklayici anlayislar: IV.
Murad iktidar1 tarafinda benimsenerek, verdigi emirlerle topluma uygulanmaya
basladi. Mesela bu donemde kahve, tiitiin, afyon ve sarap kullanmak egiliminde
bulunanlar bu maddelerin yasaklanmasma kars1 geldikleri i¢in sik sik yok

edilmislerdir (Hammer, 1990: 401). Bu donemde iktidar tarafindan yasaklanan

7 Genis kapsaml tarife gore bid'at Hz. Peygamber'den sonra ortaya ¢ikan her seydir. Bid'atin sozliik
anlamindan hareketle yapilan bu tarife gore, dini mahiyette goriilen amel ve davraniglardan baska
giinliik hayatla ilgili olarak sonradan ortaya ¢ikan yeni fikirler, uygulama ve adetler de bid'at
saytlmistir  (Yaran, 1992: 129).
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kahve IV. Mehmed (1648-1687) devrinde ise Paris’e 1669°da XIV. Louis ile
goriismesi i¢cin gonderilen Siileyman Aga tarafindan Fransizlara tanitilarak, bu

sayede aristokratlar arasinda kahve kullanim yayginlast1 (Inalcik, 2006a: 192).

Siileyman Aga diplomatik girisimlerinin yani sira Sark’in adetlerini Paris’e tagiyan
kisidir. Girisimleri Paris’e alaturka yasamimn taninmasi ve Osmanli modasinin
baslamasia sebep olacakti. 1670°de Osmanli iilkesine donen Siileyman Aga,
maiyetindeki kahvecisi Pascalle’nin Paris’de kalmasina izin verdi. Bu vesileyle

Pascalle 1672 ye kadar seyyar kahve saticilig1 yapti (Toros, 1998: 57-59).

Kahve’nin Avrupa’da tanmmmasinda on altinci ve on sekizinci yiizyillar arasinda
gerceklesen Osmanli-Avusturya savaslarmin roliinii de unutmamak gerektir. Bu
savaglarda maglubiyete ugrayan Osmanli askerlerinden esir diisenler Almanya ve
Avusturya’ya gotiiriilmiistiir. Bu esirlerden birgogu vaftiz edilerek Hiristiyan
olmuslardir. Vaftiz edilen Tiirkler 6zellikle Viyana’da kahvenin yayilmasina hizmet
etmiglerdi. Viyana’da kahvehane sahipleri arasinda Johann Ernst Nicoluas Strau®
adindaki vaftiz edilen bir Tirk’te vardi (Cosan, 2008: 11). Ancak Viyana’da
kahveciligin babas1 olarak anilacak isim 1683°de kentte ilk kahvehaneyi agmis olan
Galigcyal1 bir Ermeni olan Georg Franz Kolschitzky’dir. Hatta Kolschitzky’ nin
Viyana’da bir heykeli dikilmistir (Ozlii, Kis 2011/2012: 304). (Bkz Ekler: Resim I.)

Kahve kendine has kokusu ve tadiyla zaman icerisinde Avrupa’da kullanimi
yayginlastl. Bununla beraber Saray-1 Hiimayun’dan Avrupa saraylarina giden kahve
kimi zaman diplomatik bir hediye olmustur. Bu durumun giizel bir 6rnegini bize,
Hicri 1206 tarihli Ingiltere el¢isinin Sultan III. Selim’den isteklerini yazdig1 belgede
gormekteyiz. Belgede, Ingiltere Kralinin (III. George) Asitan-1 saadetten gelen
Yemen kahvesi ve Mekke-1 Miikerremenin halis belasan yagindan pek memnun
kaldigini. Bu yiizden Ingiltere elgisinin yiiz kiyye kahve ve bir kiyye belasan yag
tedarik etme istedigini lakin bunlarin tedarigi noktasinda sikint: yasadigini ¢iinkii
ozellikle belasan yaginin hasmnm hazire-i hiimayunda bulundugunu tasrada
bulunmadigini ayni zamanda kahvenin tedarigi i¢in giimriikk agalarina tembih

edilmesini i¢in yardim talep eylemistir (B.O.A, HAT 1412/57501).

¥ Birak riyakarlari (ikiyiizliileri) camide riyakarliklarina devam etsinler. Sen meyhaneye gel orada ne
sahtekar tavirlar ne de sahtekarlar var (Goffman, 2004: 145).
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Kahvenin temin edilmesi ve satig1 noktasindaki titizligin bir 6rnegini yine III. Selim
(1789-1807) devrinde gormekteyiz. Kahve konusunda yapilan diizenlemelerin
basinda kahveye benzeyen maddelerin birbirine karistirilip satilmasini engellemek
gelmekteydi. Ancak bu durumun 6niine gegmek oldukg¢a zordu. Bu durum kahve
satan esnaf arasinda ayrica bir kar elde etme yolu olarak aligkanlik haline
dontismiistiir. III. Selim, halkin halis kahve satin almasini temin etmek icin
hazirlanan nizami bir hatti hiimayun olarak nesretmistir. Bu nizamnameye gore
kahve satis1 ve nezareti ile ilgili tahmis emanetleri iltizam etmek yerine tek bir
kisinin uhdesine verilecekti. Kahvenin tahmishaneden ¢iktig1 gibi halis kalmasi ve
satisin bu sekilde olmasi i¢in kahve satis1 yapan dort kisi gorevlendirilecekti. Misir
carsisi tiiccar ve kethiidalari, kahve saticilarma kefil olacaklardir. Karisik kahve
satan yahut bunu bilip haber vermeyen saticilar ve onlara kefil olanlar
cezalandirilacaktir. Bu kefalet sistemi Devletin, kahve konusundaki denetimini
esnaf elliyle daha etkin bir hale getirmistir. Bu sayede Istanbul halki, halis katiksiz
kahveye kavusmustur (Karal, 1946: 139-140). Bu bahsi gecen karisik kahve halkin
ne denli damak tatlarin1 bozmus ise bu konu siirlere, beyinlere konu olmustur.

Bunlardan birkag 6rnek vermek gerekirse;
Olali kahve-i Rumi niimaydn
Nohiidi- megsreb old ciimle yaran (A¢ikgodz, 1999: 15).

Klasik donemde Osmanli Ulemas: ve iktidar tarafindan yasaklara muhatap olan
kahvenin son donemlerde ise kahve nizamnameleri ile diizenlenmistir. Aslinda on
altinc1 ylizyilda da kahvenin i¢ildigini ve ondan alinan verginin haram olmadig1
konusunda ulemanin vermis oldugu fetvalar mevcuttur. (Faroghi, 1993: 86-87).
Hem Osmanl topraklarinda hem de Avrupa’da kahvenin yaygmlasmasiyla birlikte
artik ekonomik degere sahip bir meta haline doniismiistiir. Bu donemden itibaren
kahveye ozel bir vergi konulmasma karar verildi. Istanbul ve civarinda
glimriiklerden kahve gecirenlerden resm-i bid’at ad1 altinda vergiler tahsis edildi.
Bu vergiden hari¢ olarak bir de kahveden okka basina bid’at-1 kahve adiyla beser
para vergi alinmaya baslandi (Yaman, 2004: 24). Boylelikle kahvenin ticari
yoniinden dolay1r zaman icerisinde kahveye dair elestiriler azaldi. Ayni zamanda

kahve Avrupali tiiccarlar i¢in artik sadece ilag pazarina sikistirilan yerel bir {iriin
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olmaktan c¢ikarak ahalinin tanidigi ve zaman igerisinde begendigi bir icecege
dontistii. Bundan dolay1r Avrupali tliccarlar asirlar boyu ticaret yaptiklari Dogu
Akdeniz’de 6zellikle on yedinci yiizyilda ticaret ile listelerine kahveyi dahil ettiler.
Yapilan bu karl ticaret kahveye dair tiim elestirileri yavas yavas ortadan kaldirirken
Devlet-1 Aliyye’nin hazine-i hiimayununa yapilan vergilendirmelerle kazang olarak

doniistii.

1.6. Dogu Akdeniz’de Kahve Ticareti

Tarih boyunca Dogu Akdeniz Asya, Afrika ve Avrupa arasinda onemli ve stratejik
bir bdélge olmustur. Bu yilizden tarihin degisik devirlerinde bdlgeye hdkim olmak
isteyen gii¢lerin miicadelesine ev sahipligi etmistir. Bu hakimiyet ¢abasinda Dogu
Akdeniz’in bereketli hilal olarak adlandirilan verimli topraklarin yani sira bdlgede
gerceklestirilen ticari faaliyetlerde etkili olmustur. Ozellikle on bes ve on yedinci
ylizyillar arasinda Hindistan’dan yolla c¢ikan degerli baharatlar ve kumaglar
Iskenderiye limanma gelir buradan Misir ve Suriye iizerinden Avrupa’ya ulasirdi.

Bu ticaret sahas1 her zaman biiyiik devletlerin alakasina mazhar olmustur.

On besinci ylizyilda bdlgede baslayan Osmanli Devleti’nin hakimiyeti 6zellikle bu
donemde Venedik tiiccarlarini endiseye sevk etmistir. Ciinkii Bizans Devleti ile
Venediklerin ticari iliskileri oldukga ileri bir diizeydeydi. Venedikli tiiccarlar
Bizans’tan elde etmis oldugu imtiyazlar1 kaybetmek istemiyordu. Bununla birlikte
Istanbul’'un fethine kadar Osmanli ve Venedik iliskilerinde kayda deger
miinasebetler goriilmemektedir. Ancak Fatih Sultan Mehmet’in (1451-1481)
Istanbul’u fethi ile birlikte artik bu ticari imtiyazlar1 Osmanli Devleti’nden
saglamak icin her iki tarafin da diplomatik iligskilerde bulundugunu gérmekteyiz. Bu
durum Venedik tiiccarlarina ticari imtiyazlar verilmesiyle sonug¢lanmistir. Bu
sayede Venedikli tliccar smifi on bes ve on altinci yiizyillarda da Dogu Akdeniz
ticaretinde etkin sekilde faaliyetler gerceklestirebildiler. Ticari anlamda payitahtin
ihtiya¢larinin karsilanmasi konusunda bu imtiyaz 6nemli idi. Yavuz Sultan Selim’in
Misir Memliklerini ortadan kaldirmasiyla birlikte, Osmanli Devleti Kizildeniz ve
Aden’de Portekizler sorunuyla kars1 karsiya kalmistir. Portekizlerin Dogu

Akdeniz’deki yegane amaglar1 Hindistan’dan gelen zenginlikten pay almak ve
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belirli 6lgiide bolgede hakimiyet kurmakti. Osmanli Devleti i¢in Portekizlilerin bu
arzular1 tehdit olarak goriilerek 1524’de Selman Reis komutasinda yola ¢ikan
donanma Yemen’e ulagsmis ve burada bir garnizon kurmustur. Burada Portekizler
ile yapilan miicadele sonucunda Selman Reis Portekizlileri Aden’den
uzaklastirabilmistir. 1535’de Barbaros Hayrettin Pasa’nin  Tunus’un fethini
gerceklestirmesi ile Osmanli Devleti Kizildeniz’in gilivenligini tesis etmisti.
Boylelikle stratejik yerler Osmanli Devleti’nin eline gecerken bu sayede Dogu
Akdeniz’deki Osmanli egemenligi tam manastyla tesis edilmisti. Selman Reis ile ilk
kez ulasilan Yemen’de ise 1538°de Siileyman Pasa ve son olarak 1547°de Ozdemir
Pasa ile Osmanli hakimiyeti kurulmustur (Sander, 2008: 90-95; Inalcik, 2009a:
139-145). Bu tarihlerden itibaren Osmanli Devleti ticari anlamda 6nem arz eden
sehirlere hakim olmustu. On altinc1 yiizyilda bu sehirlere getirilen baharat ve kumas
yerli tliccarlar kadar Avrupal tiiccarlarinda ilgisini ¢ekmistir. Dogu Akdeniz’den
Avrupa’ya tasman irilinler sayesinde tiiccarlar azimsanmayacak sayilmayacak
miktarda paralar kazanmaya basladilar. On yedinci yiizyildan sonra baharat, Iran
ipegi, kumas c¢esitlerinin yer aldig:i ticari {irtinler listesine kahvenin de dahil
oldugunu bilmekteyiz. Kahve, Dogu Akdeniz ticaretini bir yiizyil ayakta tutacakti.
Hindistan’a giden yolun kesfi sonrasi baharat ticaretinin bitisinden dogan kaybi
kahve neredeyse tek basina karsilayacak duruma gelmisti. Bu karh ticaret ilk olarak
ellerinde sermayeleri olan hacilar tarafinda yapilmistir. On sekizinci yiizyila kadar
sadece Yemen’de yetistirilen kahve Kahire’de hacilar tarafindan almarak Istanbul’a
gotliriilmek suretiyle ticari hayata da yerini almistir (Faroghi, 1995: 188). Kahvenin
taninmasinda bir baska etki ise Arap Yarimadasi’ndaki diizenlenen panayir ve
senliklerdeki kahve kullanimi olmustur. Bu konuda Evliya Celebi (1938: 616-618);
Misirli evliya Tantali Ahmed Bedevi’nin mevlad-1 serifi adi ile diizenledigi
senliklerde Misir’dan, Sam’dan, Halep’ten Acem’den ayan-1 esraf ve fukarayi
agirlamistir. Yaklasik ii¢ bin yliz cadirdan olusan misafirler senlik boyunca aligveris
halinde olmusglardir. Bunun yani sira her biri biner ikiger biner insanlarin toplandigi
kahvehanelerde temasa seyrini de kagmrmamigslardi. Belki de bu sayede bircogu
kahveyle ilk defa bu ¢adirlarda tanigsmislardi. Onlarin kahveyi bir ticari unsur olarak
goriip gormedikleri hakkinda Evliya Celebi bir bilgi vermemis olsa dahi zaman
icerisinde baharat yolunda ticaret yapan tiiccar smifi kahve ile tanisacakti. Bu

sayede kahve gibi karli bir igcecek diger memleketlere bu tiiccarlar vasitasiyla
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tasmacak, sufilerin hicbir karsilik beklemeden insanlara &grettikleri kahve,

tiiccarlarin elinde Dogu Akdeniz ticaretinin 6nemli bir parcasi haline gelecekti.

Kahve ozellikle Yemen’in Moha limanindan yiiklenir ve ticareti bu limandan
gerceklestirilirdi. Moha limani, kahve ile o kadar hasir nesir olmustu ki kahve
namina her seyi burada bulmak miimkiindii. Kahve makineleri, harmanlari, ¢esitleri
Moha’da mevcut idi. Ayrica kaynatilmis siite c¢ikolata eklenip zengince
harmanlanarak istiine taze krema koymak suretiyle espresso gibi Yemen’deki
kahvenin sadeliginin aksine yeni tatlarda burada kullanilmistir. Bu zenginlik Islam
diinyasinda ve Avrupa’da kahveye artan ragbetle dogru orantili olacakti. Yaklagik
yiiz eli y1l boyunca Moha diinyanin kahve ihtiyacini karsilayan tek limani olmustur
(Wild, 2007: 73). Moha limani, Hindistan deniz yolunun kesfi ile Avrupa tiiccarlar1
icin kahve gibi kazangh bir maddeye ulasma yeriydi. “/630°’da William Burt, Ingiliz
Dogu Hindistan Sirketi’ne bir mektup yazdi. Mektupta — “Eger gemiler Mocha’ya
(Moha’ya) miinasip mallar getiriyorsa, iyi is yapar. Ozellikle Iran ve Surat’a
sevkiyati yapilan kahve tohumlarina yatirim yapmak su an karly bir girisimdir”
(Wild, 2007: 79) diye yazmistir. Moha limanin bu kadar karlh ticarete ev sahipligi
yapmasindaki tek etken pek tabii kahve degildi. Bunun yani sira Avrupali tiiccarlar
icin ticaret yaptiklar1 giimriikklerden alman vergiler de Onem tasimaktaydi.
Hollanda’ya ait Dogu Hindistan Sirketinin de Moha limanmi tercih etmesi bu
yilizdendi. Clinkii Moha’dan toplanan giimriik vergileri Cidde’dekilerinden oldukga
diisiiktii. Bu sayede Moha limani1 birgok tiiccar sinifin1 kendine ¢ekmeyi bagarmisti

(Hanna, 2006: 110).

Bu yatirim firsat1 ilk olarak Ingilizler daha sonra Hollandal tiiccarlar tarafindan
biiylik bir memnuniyetle gerceklestirildi. Ticari anlamda Avrupal tiiccarlar sadece
kahve iizerinde ticaretle ugrasmiyorlardi. Mesela Avrupalilarin Halep’e yOnelik
ticari hirslar1 Iran ipegi lizerine yogunlasmisti. Ama bu dénemde Ingilizler yine de
baharat ve kahve fiyatlarin1 yakindan takip etmeyi ithmal etmiyorlardi. (Maters,

2012: 37).

Osmanli Devleti ile Ingiltere arasindaki iliskinin, Sultan III. Murad (1574-1595)
devrinde biirokratik kanallar ile basladigmni sdylememiz yanhs olmaz. Ciinkii o

zamana kadar Osmanli Devleti ile Ingiltere arasinda esash bir dostluk miinasebeti
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kurulamamisti. Bu donemden oOnce sadece birkag karsilikli mektuplasma
gerceklesmisti. Bu yiizden iki tarafin da imzalamis olduklar1 herhangi bir anlagsma
mevcut degildi. Kralice Elizabeth tarafindan Osmanli Devleti’ne gonderilen ilk el¢i
Harebon, Sultan Murad’in sehzadeleri i¢in yapmis oldugu ve kahveci esnafindan
hazir bulundugu meshur siinnet sdleninden bir sene sonra Istanbul’a gelmisti
(Hammer, 1990: 176-177). Ingiltere bu tarihten sonra Osmanli pazarma hakim
olmak i¢in elinden gelen her seyi yapmustir. ilk elgisinin geldigi sene olan 1583
yilinda elde etmis olduklari ticari imtiyazlar sayesinde Osmanli giimriiklerine yiizde
iic vergi ddemeye basladilar. Ingiltere bu sayede Osmanli Imparatorlugu’nda o
zamana kadar etkin sekilde ticaret yapan Fransa ve Venedik ile rekabet etme sansi
buldu. Elde etmis oldugu imtiyazlar1 sadece kendi i¢cin kullanmadi. Mesela
Hollanda gemileri 1612°de benzer imtiyazlar kendilerine verilene kadar Ingiliz
bayrag: altinda ticaret yaptilar. ingiltere Osmanli pazarina hakim olmak icin iizere
sadece ticaret giiclinii kullanmadi. Ayn1 zamanda tiim biirokratik yollar1 deneyerek
Dogu Akdeniz’de ¢ikarlarmi her daim korudu. Ingilizler sirf bu yiizden
konsoloslarmi Istanbul, izmir, Halep ve Iskenderiye gibi Osmanli cografyasinin en

onemli ticaret sehirlerine yerlestirdi (Ozkaya, 2010: 126).

On yedi ve on sekizinci yiizyillarda ingilizler Osmanh Devleti’nden elde etmis
olduklar1 bu ticari imtiyazlar sayesinde kahve ve benzeri degerli esya tasimaya
baslamiglardi. Ayn1 zamanda Avrupa’dan getirilen bir¢ok iiriin de artik Osmanl
pazarinda yer almaya baslamist1. Bu siirece baharat ticareti yon degistirmesi sonrasi
ekonomik kriz yasayan Venedikler dahil olmamistir. Nitekim bu donemde Venedik
tiiccarlarmmm Dogu Akdeniz’deki konumunu Ingiliz, Fransiz ve Hollandali
tiiccarlara devrettigi sdylenebilir. Venediklerin Dogu Akdeniz’deki ticari etkilerini
kaybetmeleri kahvenin Avrupa’da daha ge¢ taninmasma sebep olacaktir. Dogu
Akdeniz ticaretindeki dengelerin degisimi bir anda gerceklesmedi. Kademeli bir
disiis halinde degisim gerceklesti. Ancak her ne kadar on dokuzuncu yiizyilda
Dogu Akdeniz Avrupali tiiccarlar tarafindan tercih ediliyor olsa da degisimin
Ingilizlerin Hint denizyolunu kesfiyle birlikte basladi. Hindistan’daki baharatlara
aracisiz ulasmak i¢in kurduklar1 Dogu Hindistan Sirketinin ticari faaliyetleri bu
degisime biiylik katki sagladi. Bu duruma ragmen Dogu Akdeniz ticareti bir siire

daha kendi potansiyelini korumayi1 basardi. Mesela, Avrupalilarin Hindistan’a
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dogrudan gidis yolunu kesfetmelerine ragmen Kahire hala dogu {iriinlerinin
dagitimin gerceklestigi merkez olmaya devam etti. Bu {iriinlere baktigimizda ise on
sekizinci yiizyilldan itibaren giderek azalan baharatin yerini kahvenin aldigini
gormekteyiz. On sekizinci ylizyila kadar Yemen tekelinde iiretilen kahvenin
200,000 kentalinin (1 kental=100kg) yaris1 Kahire tizerinden, Osmanli Devleti’nin
geri kalanma pazarlanmaktaydi (Raymond, 1995: 18-19). Bu yiizden kahve ticareti
Kahire ekseninde incelendigi takdirde bize daha saglikli bilgiler verecektir. Bu
durumdaki dncelik sadece kahvenin Kahire lizerinden imparatorluga sevk edilmesi
degildir. Kahire yiizyillar boyunca her medeniyet icin 6nem arz etmistir. Osmanli
Devleti’nin siyasi ve ticari baskenti Istanbul olmasma ragmen Osmanl
cografyasinda Istanbul ile mukayese edilebilecek tek sehir Kahire olabilir. Bu
yiizden Kahire’de yasanan her durum istanbul’u pek tabii olarak etkilemistir
(Eldem, 2012: 14). Bu etki sadece siyasi anlamda olmamistir. Mesela kahve ticareti
sayesinde Kabhireli tiiccar smnifinin on sekizinci ylizyila kadar Avrupali tiiccarlara
kars1 konumlarmi korumus olmalar1 dahi Osmanli Devleti’nin ticari bir basarisidir.
Ozellikle on sekizinci yiizyildan itibaren kahve ticareti azzmsanmayacak rakamlara
ulagmisti. Kahire’de 1700 yilinda kahve ticaretinden elde edilen yilik kazang 60
milyon para civarinda olup bu miktar neredeyse Bab-1 Ali’nin topladig: verginin
yarisina tekabiil etmekteydi (Raymond, 1999: 37). Bu kadar karli bir iiriin Dogu
Akdeniz ticaretindeki Kahireli ve Istanbullu tiiccar smif i¢in Avrupa ile yapilan
ticarete bir nevi alternatif teskil edecekti. (Faroghi, 2010: 59). Ancak bu durum
sadece tiiccar smifiyla smirli kalmamistir. Bu karl yatirim etrafinda yerel tiiccarlar
kadar devlet ricali ve yenigeri ocagmin birlikte hareket ettiklerini gdrmekteyiz.
Aslinda evlenmeleri ve ticaretle ugragmalar1 yasak olan ocak mensuplarmin bu
sayede sadece hanedan-1 Ali Osman’a hizmet etmeleri istenmisti. On yedinci
ylizyilda Kavanin-i Yeniceriyan’1n iddia ettigi lizere yenigerileri ticaretten men eden
bir yasa dahi ¢ikarilmisti. Ancak yapilan tiim bu g¢alismalar zaman igerisinde
yenigerilerin iiretim ve ticaretle ugrasan bir siifa doniismesine engel olamamustir.
Ilk ne zaman yenigerilerin iiretim ve kazanca ortak olduklari tespit edilmese de bu
siirecin en yogun sekilde Kahire’de kahve etrafinda gerceklestigini soyleyebiliriz

(Kafadar, 2012: 29-32).
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Osmanli cografyasinda padisahin mutlak otoritesini tesis etmek i¢in 6nemli sehir ve
kalelere yenigeriler iskan edilirdi. Sam, Bagdat gibi sehirlerde yenigerilerin sayisi
bes yliz ila bin bes yiiz arasinda degisirdi. Yenigerilerin en 6nemli vazifeleri
sehirlerin asayisi korumak ¢ikacak bir ayaklanma yahut yagma hareketine karsi
durmakti. Bu ylizden bunlara yasakci veya kollukcu denirdi. Sehirlerdeki yenigeri
garnizonlari, yerel otorite, kadi, subasi ve validen bagimsiz olarak sadece
merkezden emir alirlardi (Inalcik, 2014: 130). Osmanli Devleti’nin en biiyiik ikinci
sehri olan Kahire’de 1674 yilindaki toplam asker sayist 15,916 idi. Bu rakamin
6,461’in1 yenigeriler olusturuyordu (Raymond,1999: 25). Yenigerilerin sayisi
azimsanmayacak derecede oldugu goriilmektedir. Yenicerileri giiclii kilan bir diger
husus ise pay-1 taht haricinde gelen emir yahut hiikiimler disinda onlar1 denetim
altina alabilecek bir giiciin mevcut olmamasiydi. Zaten sehrin asayisini tesis etmek
icin gonderilen yenigerilerin sehir yasamindan kendilerini soyutladiklarini sdylemek
pek miimkiin degildir. Kahire’de yerlesen bu yeniceriler kisa zamanda yerli halkla
iyi ve karl iliskiler kurmaya basladilar. Yerel esnaflarla kurulan ortakliklar
sayesinde ciddi kazanglar elde ettiler. Bu siirec daha sonra ticaretin yeniceri
himayesinde idare edilmesine kadar gelecekti. 1700°de tiiccar ve zanaatkarlarn licte
ikisi ocaga baglanmis durumdaydi (Raymond, 1999: 34). Bu durum yenigerilerin
Kahire’de asker-esnaf bir smif haline donistiiglinii gdstermektedir. Yenigeriler
donemin en karli yatirimi olan kahve ticareti ile ilgilenmislerdir. Oyle ki 1681-1690
yillar1 arasinda kirk bir kahve tliccarindan yirmi biri yenigeri dokuzu ise azab ocagi
mensubudur. 1731-1740 arasinda ise yirmi dokuz kahve tliccarindan on dokuzu

yenigeri besi ise azab ocagina mensuptur (Raymond, 1999: §82).

Yenigerilerin kahve ticaretinde nasil dahil olduklarina ve etkin rol oynadiklarma
baktigimizda, giimriiklerde elde etmis olduklar1 ayricaligi  kullandiklarmi
gormekteyiz. Yenicgeriler, 0Ozellikle Siiveys glimriigiindeki kahve ticaretinden
diizenli gelir saglamaktaydi. Bu giimriige koyulan 6zel vergiler sayesinde kazanglar1
biiylik paralara tekabiil etmekteydi. Bu sayede elde etmis olduklar1 sermayeyi ticari
yatirimlara doniistiirdiiler. (Raymond, 1999: 88-89). Kahve, yenigerilerin yan sira
yerel tiiccarlar i¢inde biiyiikk kazanclar elde edecekleri ticari bir meta olmustur.
Ozellikle Avrupal: tiiccarlar ile kurulan iliskiler bu zenginli§in olusmasini daha da

hizlandirmisti. Erken donem kahve ticaretinin gerceklestigi evre olan 1624 ve 1630
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yillar1 arasinda dahi kahve ticaretiyle ugrasan bazi zengin ailelerin varliklari
bilinmektedir (Faroghi, 2006: 636). Bu ailelerden Seraybiler’in kahve ticareti
sayesinde kazanmis olduklar1 sadece maddi zenginlik degildi. Ayn1 zamanda siyasi
glicii elinde tutan emirlerle de yakin iliskiler kurmuslardi. Kahire’de ticaret ve
siyasetin karsilikli iliskisini en giizel sekilde Seraybi ailesine mensup Muhammed
ed-Dade’nin cenazesine emir, ulema, mezhep ileri gelenleri, ocak agalari, tiiccar ve
halktan kisilerin katilmis olmas1 gosterilebilir (Raymond, 1999: 86). Seraybi ailesi
gibi Kahire’de ticaretle ugrasan bircok aile 0Ozellikle artik transit ticaret ile
kazandiklar1 paralar1 yaptiklar1 yatirimlar ile toprak sahibine doniiseceklerdi. Bu
siireci kolaylastiran ise Osmanli klasik donemi ekonomik sisteminin en 6nemli
parcasi olan timar sistemini yerini iltizam usuliine terk etmesi olmustur. Kahireli
kahve tiiccarlar1 bu sistem sayesinde sadece zenginlesmediler ayn1 zamanda niifuz
sahalarin1 da gelistirdiler. Ciinkii iltizam sistemi, devletin vergi toplama hakkini
Ozel tesebblise devretmesi anlamina gelmekteydi. Sistem devletin sicak para
ithtiyacini karsilamak iizere bir bolgenin vergi toplama hakkini kiralamak iizerine
kurulmustu. Nitekim 1725°de vefat eden Muhammed ed-Dade iltizam sistemi
sayesinde koylerden elde ettigi gelir 1 milyon paranin {lizerindeydi. Bu tiiccar
sinifinin evlatlar1 zaman igerisinde toprak sahibine doniismesi konuya 6rnek olarak

gosterilebilir (Raymond, 1999: 85).

On sekizinci yiizyil iltizam ve ticarilesmenin yan yana gelmesiyle biiyiik
toplumsal-yap1 degisimine yol acacaktir. Bunlardan en 6nemlisi zengin tiiccarlarin
zaman igerisinde giiclenerek ayan sinifim1 meydana getirmeleridir. Bu yeni
toplumsal yap1 yonetimde etkin olmak ve ticari ayricaklarimi muhafaza etme
bakimindan Avrupa’daki burjuva sinifiyla benzerlikler gosterir (bkz: Barkey,
2011: 299-344). Bu olusan yeni smif 1600’lerin basinda bazi sehir iltizamlarini
almaya baglamis hatta Siiveys Kanali glimriigiinii alarak kahve ve baharat
vergilerini ele gercirmislerdi. Bu durumun yenigerilerin hosuna gitmedigini tahmin
etmemiz zor degildir. Ciinkii biiylik kazanclar sagladiklar1 giimriikler ellerinden
kira bedeli karsiliginda alinmisti. Bunun yani sira bu donemden sonra ordu elitleri
ve Osmanli yonetici sinifi arasinda iltizamlar {izerinden hakimiyet miicadelesi

yasanacaktir (Hanna, 2006: 149).
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Kahve ticareti sadece kisileri degil ayni zamanda Misir hazinesini ve Kahire’ nin
sehircilik anlaminda kalkinmasini sagladi. Kahve satisinin gerceklesecegi merkezler
kuruldu. Bunun yani sira tiiccarlar i¢in kervansaraylar insa edildi. Bunlarmn yan sira
kahve ticaretinden elde edilen gelirler Misir hazinesinin her daim sicak para
ithtiyacini karsilayabilecek bir tiriindii. On sekizinci ylizyilin sonlarma kadar kahve
Mistr ticareti i¢in dortte birlik bir yere sahipti. On sekizinci ylizyilin zenginligini
biiylik 6lciide saglayan kahve ticaretinden gelen geliri olmustur (Raymond, 1999:
78). Bu zenginlik on besinci yiizyilda Venedik sehrinde ticaret sayesinde yasanan
degisimin bir baska Ornegi niteligindedir. Mesela Venedik’te gelisen ticaret
sayesinde sehirdeki yapilagsma biiyiik oranda artmisti. Bunun yani sira giiniimiizde
Belgika’daki diinyanin dordiinci Avrupa’nin ikinci biiyiikk limanma sahip olan
Antwerp sehri ise on altinct ylizyilda elde etmis oldugu ticari refah sayesinde sehir
niifusu ikiye katlarken yeni caddeler ve binalar insa edilmisti. Bu yiizden ticaret ile
sehir gelisimi arasinda siki bir bag mevcuttur. Kahire sehrine gelen Avrupali
gezginlerin sehre dair gozlemleri ticari anlamda oldukga aktif olmasinin yani sira

refah seviyesinin yiiksek oldugu yoniindedir. (Hanna, 2006: 161-162)

On dokuzuncu vyiizyilda Misir valisi Mehmet Ali Pasa Misir tarihindeki
modernlesme hareketlerinin parasal kaynagmni biiyiik ihtimale bu ticaretten
sagladig1 diisiiniilebilir. Kahve Misir mali sistemi i¢in bulunmaz bir nimetti. Bunun
farkinda olan Mehmet Ali Pasa Ingilizlerin biitiin tepki ve tehditlerine ragmen
Moha limanimi ele geg¢irmisti. Bu sayede, Yemen kahve ticareti iizerinde kontrol

Mehmet Ali Pasa tarafindan saglanmist1 (Orhonlu, 1996: 144).

Kahvenin bu kadar karl bir ticarete sahip oldugunu goren Avrupalilar bu bitkiyi
Yemen disina nasil ¢ikartacaklarmi c¢ok diisiindiiler. Ciinkli Araplar tekellerini
koruyabilmek bilmek i¢cin kahve c¢ekirdeklerini gemilere yiiklemeden once
ekilmemesi i¢in kavuruluyordu. Yabancilar kahve iiretiminin yapildig1 arazilerden
uzak tutuluyordu. Boylelikle kahvenin Arap cografyasinda kalmasi saglaniyordu.
Ancak Hollandalilar bir yolunu bularak elde gecirdikleri kahve fidelerini 1699’da
Java’ya ekerek kahve yetistiricili§ine basladilar. (Standage, 2009: 127). Kahve
yetistiriciligi XIX. asirda da hiz kesmeden Hollanda somiirgelerinde devam etti.
Hollanda Dogu Hindistan Sirketine bagli olan Java, Sumatra ve Sulawesi, toplam

diinya tiiketimi olan 225.000 ton kahvenin yaklasik yarisini iiretti (Wild, 2007: 95).
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Boylelikle Yemen’in ve Moha limanin kahve konusundaki tekeli kirilmis oldu.
Arap Modasi’nin rakibi bu dénemde Antiller’den ya da Giiney Amerika’dan’
getirilen kahveler olacakti. On sekizinci ylizyillda Halep ve Ortadogu’daki birgok
insan bir zamanlar diinyay1 kendine hayran birakan Arap kahvesi yerine Fransiz

somiirgelerinden gelen kahveyi icmeye basladilar (Marcus, 2013: 198).

Osmanli Devleti’'nde ise kahve-i frenk olarak taninan Fransiz tiiccarlar tarafindan
getirilen kahvenin kendine pazar bulmasi ucuz olmasmdan dolay1 degildi. Ozellikle
on dokuzuncu yiizyilda Mehmet Ali Pasa ile Bab-1 Ali arasinda yasanan siyasi
krizlerde kahve sevkiyatt Mehmet Ali Pasa tarafindan engelleniyordu. Bu yiizden
Arap kahvesinin yiikselen fiyatindan dolay1 yerini Fransa’dan ithal edilen kahve-i
efrenci’ye birakiyordu (Kiitiikoglu, 2004: 89) Ancak buna ragmen yiiksek olan
kahve fiyatlar1 halk deyislerine dahi konu olmustur.

Serbeti siirdiim ibrige / Gemi geldi giimriige / Yirmiden ¢ikt eliye
Kahve seni kande bulma / Kokusu giizel, fincan giizel/ Kopiigii giizel efendim
Naz ile istigna ile geliir kahve (Daghoglu, 2004: 54).

Halk nazarinda kahvenin yiiksek fiyatlarmin elestirildigi bir diger husus ise siirekli
degisen narh fiyatlar1 olmustur. Kahveye uygulanan narh fiyatin1 yiliksek bulan

Sadullah Izzet sdyle demektedir;

Kahve narhin artdiran kahve gibi ¢eksin azdb
Hem yanip hem rii-siyah hem hurd ola hem gark-1 ab (A¢ikgoz, 1999: 30).

Belki de sirf bu pahalilik ve Misir’in tekelinden kurtulmak i¢cin Osmanli Devleti
kahvenin ekimi iizerine mesai harcamistir. Ozellikle Yemen kahvesinin Trablus,
Halep ve Cezayir’de yetistirilmesine yonelik calismalar yapilimist.'® Bunun yamni
sira kahvenin sadece bir ticari meta olarak degil Osmanh saray bahgelerinin peyzaj
icerisinde de yer aldigin1 gérmekteyiz. Yemen valisi Miisir Ahmet Feyzi Pasa’dan,
Hadikay-1 Hiimayun i¢in iki sandik kahve fidesi ve iki sandik zencefil fidesi ve iki
sandikta kuru zencefil gonderildigi kaydedilmistir.(B.O.A: Y.PRK.HH, 1311/

? Giiney Amerika’daki kahve iiretimine Osmanli tebaasindan kimseler dzellikle XIX. yiizyil Balkan
Savaglar1 sonrast Brezilya’nin Sao Paulo sehrine go¢ ederek dahil olmuslardir (bkz: Bozkurt, 2010,
71-103; Temel, 2002, 167-189).
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27-23). Uzun tartigmalar sonrasi has bahceye kadar girmeyi basaran kahve sufilerin
eliyle Habesistan’da basladig: tarih yolculuguna Avrupa’da devam edecekti. Kahve
bu basarisinin yaninda tarihe sadece adini birakmamisti. Yapildigi ve satildigi
mekanlar olan kahve-haneler bir doneme damgasini vuracakti. Bu sayede kahve
sadece bir icecek olarak kalmayarak ardinda biraktig1 senelere inat her daim canlilik

gosteren bir kurum olarak kahvehaneleri birakacakti.

'% Konuya iliskin olarak Anadolu’da ise izmir civarina getirilen kahvenin ekimi yapildigin ve
konuyla ziraat evkaf dairesinin ilgilendigini gérmekteyiz (B.O.A, Y.A.HUS, 1311/ 278-24 varak I.).
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IKINCI BOLUM
KAHVEHANE

2.1. Osmanh Devleti’ndeki Kahvehanelerin Ozellikleri ve islevler

Kahve kullanimi Yakindogu’daki toplumlarin sadece damak tadmi degistirmedi.
Ayn1 zamanda kahve, ekonomik anlamda {iretimi ve ticareti ile bircok kente hayat
verdi. Bu zenginligi korumak i¢in Yemenli ireticiler ellerinden gelen her seyi
yaptilar. Ancak Avrupalilar tarafinda kahvenin on yedinci ve on sekizinci
yiizyillarda tiretimi ile Arap kahvesinin tekeli kirilmis oldu. Bu duruma ragmen
yaklasik iki yiiz sene boyunca kahve Dogu Akdeniz ticareti i¢in dnemli bir meta
oldu. Kahve kullanimi, on bes ve on altinc1 yiizyillardaki giderek yayginlagsmasiyla
Yakindogu kent, kasaba ve kdy yasamini etkileyen yeni bir mekanm dogusuna
neden oldu. Bu mekan, kahve iceceginin hazirlanarak satisa sunuldugu ve o zamana

kadar bilinmeyen kahvehanelerdir.

Kahvehanenin tarihine baktigimizda ne zaman, nerede ve nasil ortaya cikip
yayginlastig1 konusunda yeterince bilgiye sahip degiliz. Mevcut bilgiler ise bize
kahvehanenin Arap kokenli oldugunu isaret etmektedir. Nitekim 1551 yilinda
Mekke’de insanlarm bir araya gelerek kahve i¢tigi mekénlara dair iistii kapal olsa
da bilgiler mevcuttur. Bu bilgiler 1s1ginda kahvehanelerin Osmanli cografyasina
yayilis siirecinin Araplar tarafindan oldugunu sdylenebilir (Hattox, 1996: 67-68).
Bu durumu biraz daha kuvvetlendirebilecek bilgi i¢in Osmanli Devleti’nin baskenti
olan Istanbul’da ilk kahvehane'' acan kisilere bakmak faydali olacaktir. Konuya
dair dénemin miiellifi olan Ibrahim Pecevi (1572-1650) dokuz yiiz altmus iki (1554)

senesine kadar baskent Istanbul’da ve Rum ilinde kahve ile kahvehane
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bulunmadigin1 kaydeder. Ancak sdylenen senenin baglarinda (1555) Halep’ten
Hakem adinda bir esnaf adam ile Sam’dan Sems adli kibar bir kisinin gelip
Tahtakale’de actiklar1 birer biliyiik diikkdnda kahve satmaya baslamiglardir diye
tespitine devam etmistir (Pegevi, 1982: 258). Bu bilgiden yola ¢ikarak on altinci
yiizyilda ilk kahvehanenin acildigi Tahtakale hakkinda bilgi vermek faydali
olacaktir. Halepli Hakem ve Samli Sems, ni¢in bagka bir semt yerine Tahtakale’de
kahvehane kurmayi tercih etmis olabilirlerdi. Bu durumu anlasilir kilmak icin
Latifi'nin Tahtakale icin yazdiklar1 o6nem arz etmektedir. Tahtakale’nin
ozelliklerinden birisi Istanbul’'un kayda deger ticaret merkezlerinden olusudur.
Bunun yani sira yine bu semtin diger bir 6zelligi ise eglencenin her tiirliisiin burada
mevcut olmasidir. Oyle ki Meddahlar, sihirbazlar ve hokkabazlar halki senledirmek
icin burada oyunlar tertip ederlerdi. Tahtakale’de tertip edilen gorsel solenlere halk
biiytik ilgi gosterirdi. Ayni zamanda Tahtakale’de sekerin, sarabin ve afyonun her
tirliistinii yan1 sira nefis helvalar, borekler, hos mezeler bulmak miimkiin idi. Bu
ylizden Tahtakale’ye eglenmek i¢in gelenlerle yan1 sira afyonkes ve sarap diiskiinii
kimselerinde ugradigi semt olmustu (Latifi, 1977: 51-54). Halepli Hakem ve Samli
Sems’in Tahtakale’yi se¢mis olmalar1 bu ylizden tesadiifi degildir. Bu tercihlerine
ve Istanbul’daki ilk kahvehane girisimi gerceklestiren kisiler olmalar1 bakimindan
Hakem ve Sems’in basit girisimciler olmadiklar1 goriilmektedir. Thmal dahilindedir
ki, bu iki girisimci yasadiklar1 sehirde gordiikleri veya daha Once tecriibe etmis
olduklar1 kahvehane deneyimlerini Istanbul’a tasiyarak tarihe iz birakmuslardi.
Halepli Hakem ve Samli Sems tarafindan gergeklestirilen bu ticari girisim kisa
zamanda Osmanli cografyasinda kabul gormiistiir. Oyle ki ii¢ yil sonra ilk
kahvehaneyi acan Sems’in bes bin altin gibi hi¢ azimsanmayacak bir kazangla

Halep’e geri dondiigii soylenmektedir (Lewis, 2006: 132).

Sems’in bu kazanci kimlerden sagladigina baktigimizda ise ilk kahvehanenin
miisterileri arasinda keyiflerine diiskiin kimselerle birlikte ozellikle okuryazar
tayfasindan kimselerin yer aldigini sdyleyebiliriz. Bu kisiler zamanla kahvehanede
yirmiger otuzar gruplar halinde toplantilar diizenlemeye basladilar. Bu toplantilarda
kitaplar, gazeller ve siirler okunurken kimilerinin tercihi ise satran¢ oynamak

olmustur. Bazen yeni yazilmis olan gazeller veya siirler bu toplantilarda kahvehane

' flk kahvehane Londra’da 1652°de, Marsilya’da 1671°de ve Paris’te 1672°de agilmustir (Hanna,
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sakinlerine sunulurdu. Kahvehanenin saglamis oldugu ortam sayesinde zamaninda
benzer etkinlikler i¢in ¢ok biiyilik paralar harcayip ziyafet verenler artik bir iki akge
kahve parasiyla kurulan muhabbet meclislerinin sefasini siirmeye basladilar. Bu
kisilerden hari¢ kahvehane miisterileri arasinda gorev almak i¢in bekleyen memur
adaylari, kadilar, miiderrisler, issiz gii¢siiz takimi bos vakitlerini gegirmek icin
zamanla mekanin vazgecilmez miisterileri haline geldiler. Bu yogun talep karsisinda
kahvehaneler dolup tasarken neredeyse oturacak yer bulma konusunda dahi
sikintilar yasanir oldu. Kahvehanelerin bu cazibesine zaman igerisinde sehrin ileri
gelenleri imamlar, miiezzinler ve sahte sufilerinde karsi koyamayarak miisteriler

arasinda yer almiglardir (Pegevi, 1982: 258-260).

Genel itibariyle ilk kahvehane miidavimlerinin ilgi duyduklar1 alanlar, toplumdaki
statiileri ve kahvehanede yapmis olduklar1 faaliyetlere baktigimizda Osmanli
toplum yapis1 igerisindeki seckin smifa mensup olduklarini sdyleyebiliriz. Bu
toplantilar disinda kahvehanelerin ragbet goriisii hususunda sdylenebilecek bir diger

husus ise camii ve kahvehane iligkisi olabilir.

Osmanl tebaasi i¢in dinsel mekanlar disinda toplanip hos vakit gecirebilecekleri
alanlar oldukg¢a smirliydi (Dernschwas, 1992: 58). Klasik donem Osmanlh
toplumunda tebaanin giinlilk yasamda bir araya gelebildikleri mekanlar camiler,
hamamlar, pazar yerleri, berber diikkanlari, ticari anlamda hanlar ve bedestenler
eglence ve hos vakit icin ise meyhane ve bozahaneleri idi. Bunlar arasinda camiler
glinde bes vakit Miisliiman ahalinin ibadetini gerceklestirmek i¢in cem olduklar1
mekanlardi. Bu yiizden olsa gerek ki kahvehane sahipleri tarafindan miisteri
potansiyeli diisliniilerek kahvehaneler cami yanlarinda agilmaya baglamisti. Bu
kahvehaneler adeta namaz Oncesi camiler i¢in bekleme salonu gibi tasarlanmisti.
Dini bir ortamin hakim oldugu mekéanda sedirlerde bagdas kurup oturmus miisteriler
bulunurdu. Genellikle mekanin ortasinda bulunan ii¢ fiskiyeli havuz ile kii¢lik bir
cami avlusunu andirirdi. Ayrica kahvehane duvarlarinda asili olan Kur’an’dan
ayetler, Peygamber hadisleri, Mekke ve Medine’yi tasvir eden resimlerin yer almasi
dini etkinin bir gostergesi idi. Mekanda ayrica tiras firgasi, ayna ve ustura da
bulunurdu. Ciinkii kahveciler ayni zamanda berber idiler. Namaz vakitlerini

bekleyen miiminlerin i¢in kahvehanelerde, dini miizik ya da siir dinletisi yapilmakta

2006: 132).
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idi. Islam zaferlerini konu alan Muhammediye, Battal Gazi ya da Hamzandme gibi
eserler kahvehanelerde halkin dini duygularimi costurmak i¢in okunurdu. Bunun
yan1 sira icra edilen miizik ve okunan kitaplar dinlenirken ocaklarda pisen kahveler
miidavimlere ikram edilirdi. Kahvehanelere siirekli gelen miisteriler bu
baglhliklarindan dolayr miidavim olarak adlandirilmislardir. Kahvehanelerde
miidavim olmak o6zellikle hesap konusunda belli kolayliklar saglamakta idi.
Kahvehane miidavimlerinin hesabmin ¢etelesinin tutmak i¢in duvarlara tebesirle
centikler atilirdi. Miidavim olmayanlar ise hesaplarini pesin 6derlerdi. Bu hesabi
tahsil etme yontemi sur disindaki kdylerde yer alan kahvehanelerde senede bir kez

hasat zamani veresiyeler kapatilmasi seklinde olurdu (Georgeon, 1999: 46-47).

Kahvehaneler kisa bir siire camiyle biitiinlesmis olsa da zaman igerisinde adim adim
0zel mekanlara doniigsmiistiir. Bu kahvehaneler gosteristen uzak ucuz kahve
tiketimi yapilan yerler haline gelmistir (Grégoire, 1999: 17). Ancak 1555°de
Kanuni Sultan Siilleyman’in devri saltanatinda agilan ilk kahvehaneden yaklasik
kirk sene sonra II. Selim ve III. Murad devrilerinde kahvehanelerin sayist alt1 yiizii
gectigi  bilinmektedir (D'Ohsson, 2004: 73). Bu rakam artismmi géz Oniine
aldigimizda kahvehanelerin kisa slirede kabul gormesini sadece ucuz hizmet
sunulan yerler ya da kahvehanelerin namaz vakitleri 6ncesi bekleme mekanlari
olmas1 konuya dair yiizeysel bir aciklamay1 meydana getirir. Osmanli kentlerinde o
zamana kadar var olan mekansal kurumlardan farkli olarak ahali tarafindan
kahvehanelerin bu denli sahiplenilmesinin sebeplerini ancak benzer kurumlarla
kiyaslama yapilarak agiklanmasi miimkiindiir. Bu kiyas i¢in on altinci yiizyil
Istanbul’unda var olan kahvehane benzeri kurumlar arasinda ilk akla gelen
meyhaneler ve bozahanelerdir. Bu bahsi gecen iki mekan Osmanli kent yasamina
kahvehanelerden 6nce dahil olmustur. Ozellikle boza'? ve sarap Osmanli tebaasinda
kahveden once var olmus iki onemli igkidir. Ancak her ikisindeki alkol orani
halifeligin baskenti olan Istanbul’da tartismalara ve yasaklara konu olmustur.

Bunun yani sira bu mekanlar kimi yonetici ve ulema smifi mensuplarinca sehrin

12 Boza: Uretildigi bolgeye gore degisiklik gostermekle beraber; musir, dar1 irmigi, bugday unu gibi
tahillardan ve igerisine ilave edilen su ve sekerden iretilir. Bozanin bilinen tarihi ¢ok eskilere
dayanmaktadir. Misir ve Kuzey Afrika sahillerinden Akdenizli tiiccar gemiciler araciligiyla yayilan
boza, Tirkler tarafindan ilk olarak Orta Asya’da yapilmaya baslanmis. Orta Asya ve Kafkasya’dan
kuzeye, Volga havzasina ve Balkanlar’a dogru genis bir cografyaya yayilan ve Osmanli mutfaginin
da vazgecilmezleri arasina giren boza, gelencksel tadiyla giiniimiizde de sofralardaki yerini almaya
devam etmektedir (bkz Turan A. N., 2007).
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fesat ocaklar1 olarak goriilmistiir. Bu mekanlara gelen insanlara baktigimizda
meyhanelere iki ziimrenin devam ettigini gormekteyiz. Bunlardan birincisi,
nev-civanlar, zenpare ve mahbib-dost” ikincisi ise “ gece ve giindiiz siirb-1 hamr”
ile dmiirlerini meyhanede gegiren kisilerdir. Bu kisilerin gidecegi meyhane sayisi
on altinc1 ylizyilda bes yiiz olarak tespit edilmistir. Bunun yan1 sira bozahanelere ise
zurefa (centilmenler) gitmez gitseler bile kebap pisirmek ve boza igmek igin
giderlerdi. Ciinkii miiskir boza (sarhos eden boza) satilan bozahaneler rezil ve
asagilik kimselerin toplanma yerleri olmustu (inalcik, 2014: 94). Evliya Celebi,
1648°de Ankara’ya geldigi zaman basindan gegen bir olayr anlatarak, hem
bozahaneye gelenler hakkinda kimler hem de bozahanelere karsi olusan genel bakis1
bize sunmaktadir. Evliya Celebi’nin bozahane hakkindaki sézleri su sekildedir;
“(...) kapwyr acip iceri girdim. Meger ne gordiim, bozahane imis. Bu kadar pasali ve
bu kadar katirci ve esek siiriiciileri kimi ¢ogiir ve kimi tambura ¢alip bir hay-huy ki
anlatilmaz ve tarif edilmez. Hemen biri: “Evliya Celebi! Gel bir bozacigimiz i¢”
dedi. “Hay benim bozahaneye girdigimi gordiiler” diye utancimdan yere gegtim.

Hemen disart ¢ikip...”(Dankoft, 2010: 227).

Bu bilgiye ek olarak on yedinci yiizyilm ilk ¢eyreginde istanbul’da bulunan seyyah
Polonyali Simeon ise sehirde seksen bin diikkan, otuz bin de meyhane oldugunu
yazmistir. Ancak bu rakamin abartili oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Istanbul
sehrinde kirk bin hane Yahudi, kirk bin hane Rum, on bin hane Ermeni ve Tiirklerin
haddi hesab1 olmadigimm1 kaydeden Simeon’un verdigi bu niifusu bile géz oOniine
aldigimizda meyhane sayis1 gayr-1 Miisliim tebaanin {i¢te biri oranindadir. Yani her
iic haneden birine Istanbul sehrinde meyhane diismektedir. Sehrin yasantisi,
iktidarin bu gibi kurumlara bakisi, igki tiretimi ve tiiketimi goz oniine aldiginda otuz
bin meyhane rakamini daha da tartigmali hale getirmektedir (Anderasyan, 2013:
18). Bu tartismali rakamlar1 bir kenara biraktigimizda Istanbul sehir yasamina dair
objektif yaklasim meyhanelerin mevcut oldugu ve ahalinin bu mekanlarda

bulundugu yoniinde olmalidir.

Bu ortam icerisinde kahvehaneler mevcut iki aligkanlik olan meyhane ve
bozahanelere alternatif olarak ortaya ¢ikmistir. Ralph S. Hottox’un konuya iligkin
olarak kullanmis oldugu “Sarapsiz Meyhaneler” tanimlamasi siirecin izahi i¢in

ehemmiyet arz etmektedir. Sarapsiz meyhane olarak tanimlanan kahvehanelerin,
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meyhanelerden ayiran en temel noktasi haram sayilan bir igecegin satig yeri
olmamalaridir. Meyhaneler, haram sayilan bu maddelerin satisindan dolay1 her
zaman hukuk dis1 bir kurum olarak kalmistir. Toplum nazarinda ise meyhaneler,
ahlaki bakimdan ebediyete kadar hos karsilanmayacak yerler olarak goriilmiistiir.
Bu ylizden meyhane sahipleri ve gelen miisterileri i¢in ayaktakimi tanimi1 yapilirken
bu kisilerin toplum nazarinda fahise, escinsel ve hirsizlik yapanlardan pek farkli
goriilmedigini vurgulamaktadir. Bu yilizden Miisliiman ahali boyle bir mekanda
gortilerek adina leke siirilmesini asla istemezdi. Bahsi gecen durumlardan dolay1
meyhaneler toplumsal etkinliklerin yiriitildiigii bir yer olma roliinii asla
istlenememistir. Clinkii tarihi silire¢ icerisinde meyhaneler toplumun sadece belirli
bir kismina hitap eden mekanlar olarak kalmislardir. Meyhanelerin toplumsal
anlamda {tstlenemedigi bu rolii, on altinci yiizyilda Osmanli kent yasamina dahil
olan kahvehaneler iistlenerek meyhanelerin hayal dahi edemeyecegi bir ihtisama
kavusacakti. Her ne kadar caligma ortami ve sartlar1 bakimindan meyhaneler ile
kahvehaneler benzerlik gosterseler de bir kahvehanede goriilmek, oturup sohbet
etmek yahut meclis olusturmak toplum tarafinda meyhanelerdeki gibi tepkiyle
karsilanmiyordu. Kahvehane miidavimleri mahalle baskisi olmadan rahatlikla
kahvehanelerde bulunabiliyorlardi. Kahvehanede bulunduklar1 i¢in kimse onlar1
ayiplamiyor yahut elestirmiyordu. Bu sayede kahvehaneler kisa zamanda toplumun
her kesiminden insanlarin bulusma noktasi haline gelmistir (Hattox, 1996: 69-70).
Oyle ki kahvenin biiyiik kazanlarda pisirildigi birgok halk kahvesine din veya
mevki farkina bakilmadan herkes gelebildigi gibi bu mekanlarda bulunmanin

utanilacak bir yani da yoktu. (Thévenot, 2009: 70).

Kahvehane ve meyhanelerin farkliligini gorsel olarak ise Osmanli doneminde
¢izilen minyatiirlerde gdrmek miimkiindiir. On altci yiizyil Istanbul’'unda bir
kahvehaneyi tasvir eden minyatiirde (Bkz: Ekler Resim II.) kalabalik bir erkek
toplulugu goriilmektedir. ilk olarak minyatiiriin iist kesiminde kitap okumay1
bilenlerin olusturdugu meclis dikkatimizi ¢ekmektedir. Hemen asagilarinda ise eli
kalem tutan katipler goriilmektedir. Minyatiiriin en alt kesiminde ise tavla oynayan
kahve miidavimleri tasvir edilmistir. Ayrica meydanda bulunan kocegin kahvehane
eglencelerinin  bir pargast oldugu goriilmektedir. Bu tasvirlerin geneline
baktigimizda kahvehaneye gelenlerin toplumun her kesiminden oldugu acik bir

sekilde goriiliirken sanki minyatiirdeki kahvehane miidavimlerine dair olan gecisler

36



bir tiyatro sahnesini andirmaktadir. Kahvehanelere olan ragbetin en gilizel géstergesi
olan bu minyatiiriin aksine on sekizinci yiizyil Istanbul’'unda cizilen meyhane
tasvirinde (Bkz: Ekler, Resim IIl.) ise sadece dort kisi mevcuttur. Bunlarin ikisi
sazende iken diger ikisinden biri miisteri ayakta duran kisi ise ihtimaldir ki meyhane
sahibidir. Kahvehanenin aksine tenha olan meyhanede tek kalabalik masanin
iizerinde duran meyve cesitleridir. Bu iki ayr1 ylizyilda ¢izilen tasvirler Osmanl
toplum yapisinda kahvehanelerin ne denli 6nemli bir yere konuslandigini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Kahvehane zaman igerisinde benzerleri arasindan

styrilarak Osmanli toplumunun tamamina hitap eden bir mekan haline gelmistir.

Kahvehanelerin bu sekilde kabul gérmesinin bir diger sebebi ise erken donem
Osmanli geleneksel mahalle yasantisinin etkisidir. Bu geleneksel bakis acis1 adeta
bir Seyh Kiisteri Meydani, yani Karagdz perdesine benzemekteydi. Oyle ki dinsel
farkliliklar haricinde, dil ve etnik farkliliklar dnemsenmez, imparatorlugun her smif
ve bolgesinde insanlar belirli kuralara riayete ederek bir arada yasarlardi. Bu
insanlar i¢in mahalle mescidi ve kahvehane bir toplant1 merkezi niteligi tasirdi

(Ortayl1, 2009: 42).

Kahvehanelere gelen miisterilerin bir sekilde biitiin statii ve aidiyetleri kahvehane
kapisinin disinda kaliyordu. Bu manada kahvehane biitiin tebaa i¢in ortak yasam
alanin1 ifade ediyordu. Ancak mekéansal anlamda kahvehanelerdeki en belirgin
ayrim ise tamamen erkek egemen bir merkez olmasidir. Osmanlh kahvehaneleri bu
bakimdan sadece erkeklerin bos vakitlerini gecirip eglendikleri mekéanlar olmustur.
Bu konuda Osmanli kadmnlar1 ise erkeklerin kahvehanede yapmis olduklari
faaliyetlerin benzerlerini ancak hamamlarda yapabiliyorlardi. Bu yiizden kahvehane
sahipleri, calisanlar1 ve miisterileri her daim erkekler olmustur. Bu konuda
hamamlarda oldugu gibi kadnlar i¢in ayricalikli bir diizenleneme yapilmamisti

(Grégoire, 1999: 21).

Osmanli sosyal yasaminda hamamlar, kadin ve erkeklerin kullanimina agikti. Bu
mekanin ortak kullanima ag¢ik olmasinin sebebi temizligin, kiiltiirel ve dini anlamda
onem arz etmesiydi. Tabii ki de belirli bir nizam ¢ercevesi icerisinde kullanilan bu
sosyal alan yine de zaman icerisinde kadinlarla 6zdeslesmistir. Kahvehanelere,
kadinlarin dahil olmama gerekgesi ise hamamlarda oldugu gibi dini ya da kiiltiirel

bir zorunlulugun bulunmamasini1 gosterebiliriz. Bu yilizden kahvehaneler giinliik
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yasamda erkeklerin eglence, bulusma ve dinlenme yerleri olarak kalmistir. Giinliik
yasamda kadinlarin kahvehanelere dahil olmamalari bir noktada mekana dair
elestirileri de azaltmistir. Bu sayede kahvehaneler erkek egemenliginde daha kolay
sekilde yayilabilmistir. Sosyal yasamda yer etmis olan kadin-erkek ayrimi

iizerinden kahvehaneleri cazibeli kilan diger bir hususu ise mahremiyet algisidir.

On altinc1 ylizyil Osmanli sehir ve kasabalarinda mahalle kavrami insanlarin
birbirini tanidigi, karsilikli sorumluluk esasina dayanan iliskilerin yasandigi sahay1
ifade ederdi. Bunun yani sira mahalle, idari yapmin bir pargasi oldugunu da
unutmamak gerekir (Yilmaz, Kis 1999-2000: 96). Bu idari yapinin mikro diizeyde
olmas1 ve insanlarin birbirlerini gereginden fazla tanima arzular1 neticesinde
mahremiyet alan1 oldukga smirliydi. Ozel alanda yasanan ancak genel kabule aykir:
herhangi bir davranis kisa zamanda mahalle sakinleri tarafindan hukuki anlamda bir
sikayete doniigsebilirdi. Baz1 durumlarda giinliik yasamin bir parcasi olan ziyaretler
dahi bu anlamda dikkat ¢ekebilirdi. Bu bakimdan kahvehaneler ahalinin de gozi
oniinde yabacilar1 ve dostlar1 6zel alan disinda hakkiyla agirlamak i¢in yeni bir

secenek olarak ortaya ¢cikmist1 (Heise, 2001: 21).

Bunun yani sira kahvehanelerin yayginlik kazanmasinda etkili olan bir diger husus
ise Osmanli iktisadi yapisinin bozulmasiyla alakalidir. On altinec1 yiizyilda degisen
ekonomik dengeler ak¢e degerinin diigmesine sebep olurken devlet hazinesinde
yasanan kaybin Onlenmesine yoOnelik yeni vergi diizenlemeleri ger¢eklesmisti.
Ancak bu yeni diizenlemeler ve tasrada yasanan asayissizlikler yliziinden tasra
ahalisi topraklarmi terk edemeye basladi. Ciftbozan, olarak adlandirilan bu olay
neticesinde koylerden kasaba ve sehirlere dogru yilar igerisinde artan bir insan
akimi gerceklesti. Bu i¢c gocl gerceklestirenler biiyiik cogunlukta bekar, issiz
giicsiiz erkeklerdi. Netice itibariyle Istanbul, Edirne, Bursa ve Ankara zaman
icerisinde bu taife tarafindan yasamak i¢in tercih edilen sehirler olarak goriildii.
Ancak koylerinden kopup gelen bu kisiler sehirlerin diizenin bozulmasi i¢in yeterli
olacakti. Sehre dair higbir aidiyet ve sorumlulugu olmayan bekar erkekler bu siire¢
icerisinde daime asayissizlikle anilmiglardir. Bu bekar kimselerin sehirde
kendilerini en rahat hissettikleri adres ise kahvehanelerdi. Cilinkii kahvehanelerin
mevcut atmosferi onlar i¢in biiyiik sehrin yasam kosular1 ve aidiyetleri arasinda

nefes alacaklar1 bir mekani olusturmaktaydi. Kahvehane miisterileri arasinda onlar
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gibi igsiz glicsiiz takiminin oldugunu da goz Oniine alirsak sehir yasantisinda en
kolay uyum sagladiklar1 alanin kahvehaneler oldugunu sdylememiz yanlis olmaz.
Bunun yani sira on altinci ylizyilin son ceyreginde ortaya cikan bu miisteri
potansiyeli kahvehane sahipleri i¢ginde bulunmaz bir nimetti. Bu potansiyeli
degerlendiren kimi kahvehane sahipleri mekanlarmin bir kismmi bekar odalar1

olarak dizayn edilerek mevcut talebe karsilik vermisti (Akdag M. , 2013: 97-102).

Bu gelismelerle beraber kisa bir siirede Osmanli kentlerinde hakimiyet kuran
kahvehaneler, zamanla igerisinde miisteri memnuniyeti ve yeni miisteri
kazanabilmek i¢in yollar aramaya basladilar. Bunlardan ilk ki kahvehanelerde yayl
calgilar esliginde meddahlarin anlatimlar1 olmustur. Bu hususta meddahlarin tercih
edilmesinin birden fazla sebebi mevcuttur. Bunlar arasinda en belirleyici olan ise
iicret talebi olmustur. Clinkii kahvehane sahipleri elde etmis olduklar1 kazangtan bu
tiir eglencelere ¢ok kiiclik miktarlar ayirmaktaydilar. Meddahlarin birgogu ise gayet
uygun {icretler karsiliginda ¢aligmakta hatta bazi meddahlar belagat sanatlarini
gostermek icin kahvehane sahiplerinde para dahi talep etmemekteydi. Bu tip
meddahlar miisterilerin kendilerine tevecclih edecekleri bahsislere taliplerdi.
Osmanli toplumsal yasaminda 6nemli bir yere sahip olan meddahlar bu sayede
kahvehanelerin vazgegilmezleri arasinda yer almaktaydi. Oyle ki dzellikle Ramazan
aymda en kii¢iik kahvehanede bile meddah bulunmasi gerek bir kiilt haline gelmisti
(Hattox, 1996: 92-93). Meddahlar gibi Ramazan aymda kahvehaneler icin
vazgegilmez diger bir etkinlik ise meshur golge oyunu olan Karagdz " idi.
Ramazan ay1 boyunca kahvehaneleri dolasan Karagozciiler miisterilerden yeterince
para toplarlarsa gosteriye baslarlardi. Eger ki topladiklar1 miktar tatmin edici
degilse paralar1 iade edip ¢ikip giderlerdi (Thévenot, 2009: 73). Yine
kahvehanelerdeki dama ve satran¢ oyunlar1 miisteriler tarafindan yogun olarak talep
goren eglenceler arasinda yer almaktadir (Georgeon, 1999: 50). Osmanli

cografyasindaki kahvehanelerde gerceklestirilen etkinlikler ortak olsa da bazi

13 Karagdz, beyaz bir perdenin arkasina bir 11k koyularak ve bu 1518 dniinden gegirilerek perdeye
aksettirilen sekillerle oynanir. Bu insan ve esya resimleri renklidir. Perdeye kendi giizel sekilleri ve
sihirli renkleriyle akseder. Karagdz, aslinda bir hayal oyunudur. Karagéz iizerine bir¢ok arastirma
yapmis olan Prof. Dr. Saim Sakaoglu onu soyle ifade eder: “Karagdz” kavrami, Tiirkler arasinda dar
ve genis ¢erceveli olmak iizere iki anlama sahiptir: I. Dar ¢ergeveli olani, gdlge oyununun baskisisi
olan Karagéz adindaki karakteri igine alir. II. Genis cergeveli olani, gélge oyunlarinin tamamina
verilen genel bir addir (Yiisra, 2011: 9).
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kahvehaneler kurulduklar1 sehrin 6zelliklerine gore etkinlikler de yapilabiliyordu.
Mesela on yedinci yiizyilin son ¢eyreginde Evliya Celebi (1938: 285) Misir’da Nil
kenarinda kurulan kahvehanelerdeki miidavimlerin olta ile balik avladiklarini
kaydetmistir. Ayrica Misirdaki kahvehanelerin sayisini alt1 yiiz kirk iic olarak
vermektedir. Bu kahvehanelerde hanende ve sazendeler ile gece giindiiz eglenceler
yapildigin1  sdylemektedir. Nil kenarinda ise agik hava kahvehanelerinin
bulundugunu yaz aylarinda buralara yogun bir sekilde ragbet oldugunu yazmistir.
Bunlara ilave olarak Misir’daki meshur kahvehanelerin '* isimi verirken ayni
zamanda esnaf-1 meddahan sayisini1 da yedi yiiz olarak vermektedir (Celebi, 1938:
361). Bu bakimdan Misir’daki alt1 yliz kirk {i¢ kahvehane i¢cin sehirde yedi yiiz
meddahin bulunmasi bu Kkiiltiiriin kahvehaneler ile birlikte ne denli Gnem
kazandigmimn bir gostergesidir. 1660°da Kahire’de bulunan alt1 yliz kwk fg
kahvehane sayis1 1798°de bin iki yiize ulastiginda miisterileri memnun etmek icin
sazende ve meddahlara daha yogun talep olmus olabilir (Raymond, 1999: 77).
Meddahlara kars1 gosterilen alakanin bir sebebi de Osmanli toplumunun
aliskanliklarmin yani sira okur-yazar oramidir. Osmanl kiiltiirii Tanzimat devrine
kadar okumanin daha ¢ok sesli yapildig1 bir donemdi. Bir metin okunur, ezberlenir
daha sonra ise dinleyicilere aktarilirdii Bu durumunun saglandigi mekénlarin
basinda kahvehaneler gelmekteydi. Belki de Osmanli Devletine matbaanin geg
gelisinin nedenlerinden biri bu durum olabilir. Ciinkii basili eser tiiketimi aligkanlig1
mevcut degildi. Bunun yerine dinlemek (isitmek) on planda idi. Her ne kadar
edebi metinler yaziya gecirilmis olsalar da c¢ofu kez bir anlatict tarafindan
sunuldugu goriilmektedir. Osmanli Devleti’'nde s6zel kiiltiir son doneme kadar
yazili kiiltirden daha 6n planda yer almustir (Kalpakli, 2013: 89). Oyle ki
kahvehanelerde anlatilan bu hikayeler ancak Avrupali yazarlar tarafindan kaleme

almarak giinlimiize intikal edebilmistir (bkz: Ramsay, 2012).

Kahvehaneler sadece tertip ettikleri eglencelerle ilgi ¢ekmiyorlardi. On altinct
yiizyilin ortasinda Istanbul’da acilan ilk kahvehane sonrasi arz talep dengesi
etrafinda kahvehaneler gelisim gostermeye basladilar. Kahvehanelerin kendi

biinyesinde yasanan bu gelisimin etkilerini mimari anlamda gérmek miimkiindiir.

'4 Harabe kahvesi, Gavriyye kahvesi,Yeni kahve, Bab Fiituh kahvesi, Bab S'ariyye kahvesi,
Sunkuriyye kahvesi, Habeli kethiida kahvesi, Rumeli Meydan kahvesi, Sultan Hasan kahvesi,
Cemamiz kahvesi (Celebi, 1938: 361).
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Istanbul’daki kahvehaneler mimari olarak genelde diiz tavanli ahsap yapilardi.
Kahvehanelerin insa edilecegi yerler secilirken genellikle insan ruhunu rahatlatici,

kasvet icermeyen, 1s1k alan ve dogal manzarasi olan mekanlar tercih edilmistir.

Antoine Ignace Melling’in” 1819°da c¢izdigi Tophanedeki biiylik kahvehane (Bkz:
Resim IV.) adlhi graviirine, bakildiginda genis bir mekan olarak resmedilen
kahvehaneyi gormekteyiz. Kahvehanenin ortasinda bir fiskiye yer alirken
duvarlarda duhin (Hazerfen, 1998: 274-275)'® cubuklar1 dikkat cekmektedir.
Duhan ¢ubuklarinin tam karsisinda ise kahvehanenin ocagi bulunmaktadir. Ocagin
bulundugu duvarlarda ocak¢i icin gerekli biitiin esyalar yer almaktadir. Ayrica
mekanda bulunan kisiler i¢in kahvehanenin genis pencerelerinden goriilen manzara
sedirde oturanlar icin oldukca keyif verici oldugu goriilmektedir. Melling’in
tarafindan tasvir edilen Tophane’deki kahvehanenin bir benzerini ise on dokuzuncu
yiizy1lm son ¢eyreginde Istanbul’da bulunan Edmondo De Amicis kaleme almustir.
Edmondo De Amicis, Pera’daki Belle Vue adli seckin kisilerin bulundugunu
kahvehanenin biiyiik bah¢esinden baktiginda, Miisliiman Mahallesi olan Findikl1 ile
gemilerle Oriilmiis Bogazi, iizerine bahgeler ve koyleri sagilmig Asya sahilini ve
beyaz camileriyle Uskiidar semtini tarif ederken yesilin ve mavinin bulustugu bu
manzaraya hayran kaldigmi ifade etmistir. Kendince gordiigii bu manzaray: yerylizii
cennetine benzetirken bu manzaray1 seyretmenin bedelinin sadece iki fincan kahve
parast oldugunu yazmistir. Bu ylizden kahvehaneler hem mimari hem de
kurulduklar1 yer bakimindan her daim 6nem arz etmistir. Kahvehaneler Osmanli
toplumu i¢in sadece hos vakit gecirilen yerler olarak kalmamustir. Bulunduklar1
mahallenin, kdylin ve kasabanin sorunlarinin, ihtiyaglarinin konusuldugu alanlarda
olmustur. Bu konuda kii¢iik bir misali Hagop Baronyan’m (2014: 58), Istanbul’un
Selamsiz semtinde bulunan Tiysiiz’lin kahvesi i¢in yazdigi, “herkes bu kahveden

ogrenir odunun, komiiriin ve etin fiyatin1 ayrica kimin kizi kimle nisanlanacak

' Antoine Ignace Melling 1763’de Baden’in merkezi Karlsruhe’de diinyaya geldi. Yirmi yasinda
Osmanh baskenti Istanbul’a gelen Melling yaklasik on yedi senesini burada gegirdi. Melling bu siire
zarfinda Hatice Turhan Sultan ig¢in Ortakdy Defterburnu’nda bir sahil saray1 tasarladi. Bu bina
Osmanli kent mimarisinde ilk neoklasik eserdir. Bunun yani sira Melling on yedi y1l boyunca ¢izmis
oldugu Istanbul graviirleri ile taninacakti. 1802 sonbaharinda Istanbul’dan ayrilarak Paris’e yerlesti.
Burada ¢izmis oldugu graviirler sergilendi ve biiylik ilgi gordii (Giir, Aralik 2011: 78-81). Bu
graviirle i¢in bkz: (Melling, 2012).
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buradan haberi alinir” s6zlerinde bulmak miimkiindiir. Ancak tarihi siire¢ icerisinde
kahvehanelerde her vakit bu misalde oldugu gibi masum ve pragmatik bilgiler
konusulmamistir. Osmanli Devleti tarafindan gorevlendirdigi kisiler tarafindan
kahvehanelerde yapilan jurnal faaliyetlerinin raporlarmma baktigimizda on
dokuzuncu yiizyilin ortalarinda halkin yasananlara karsi tepkileri gérmekteyiz.
Tanzimat fermanmnin algilanisi, yeni vergi sistemi hakkindaki goriislerini, yiikselen
fiyatlar konusunda rahatsizliklarini  ve  sikayetlerini, biirokrasinin st
kademelerindeki yeni atamalara dair dedikodularmi, Misir ve Balkanlar’daki
imparatorlugun  diger devletlerle olan iligskilerine dair disilindiiklerini
kahvehanelerde dile getirmekten c¢ekinmemislerdir (Kirli, 2012 : 603-604).
Kahvehaneler bu bakimdan Osmanli toplum yasaminda haber alma ve yayma
konusunda 6nemli bir mekan1 olusturmaktaydi. Bugiin ki anlamda biiyilik bir medya
giicii olan kahvehaneler, bu siireci II. Mahmud déneminde Takvim-i Vakayi'’ (1831)
gazetesinin ¢ikarilmasiyla bir nebze 6nemini kaybetmisti. Ancak basin hayatina

gecilmesine ragmen kahvehaneler haber alma ve haber dagitma vasfini yitirmedi.

On dokuzuncu yiizyilda Istanbul’da olusan gesitli fikir akimlar1 ve olgunlasan
gortislerin etkisiyle meydan gelen kamuoyu etkisi bu ylizyilin 6nemli olaylarin
basinda gelmektedir. Bu yiizyilda fikirler camilerdeki Cuma namazlar1 hutbelerinin
yaninda, topluma birebir olarak aktarilabildigi yerler olarak kahvehaneler 6n planda
cikmisti. Fikir adamlarinin ¢abalar1 ve faaliyetleriyle meydana gelen kamuoyu
neticesinde kahvehaneler haber alma, fikir takip etme ve okuma eyleminin beraber
yiiriitiildiigli mekanlara haline gelmisti. Bu yiizden kahvehanelerde artik gazeteler
ve cesitli matbuat yayinlar1 bulunduruyor ve gelen miisteriler bu yaymlar1 okuyarak
memleketin genel gidisat1 hakkinda bilgi edinirdi. Kahvehaneye gitmenin diger bir
amaci da artik gazete, dergi gibi yayinlar1 okuyabilmekti. Elestirmen ve yazar olan
Besir Fuad, ¢ikardigi edebi ve popiiler bilim agirlikli derginin alict sayismin azligmi
kahvehanelerin dergi bulundurmasina baglamisti. Dar biitceli okuyucu kitlesinin bu

tarz dergileri takip etmesi i¢in kahvehaneye devam etmesi yeterliydi. Bu imkani

"Titiin 1598 senesine kadar Istanbul ve Rumeli’nde bulunmakta idi. Bahsedilen senenin basinda
Tiitiin Ingilizler tarafindan getirildi ve bazi hastaliklara sifa verir diye satilmaya basladi. Kisa
zamanda ehl-i keyf kisiler tiit iine biiyiik ragbet gosterdiler. Tiitiin i¢in ayrica bkz: (Naskali, 2003).

'7 1. Mahmud déneminde padisahin 6zel cabasiyla 11 Kasim 1831°de ¢ikarildi. Takvim-i Vakayi
onceleri haftalik olarak ¢ikarildi. Gazetenin boyutu 40x27cm.’di. ilk sayr 5.000 adet basilmistir.
Gazete Tirk¢e yayinin yani sira Arapg¢a, Fars¢a, Ermenice ve Rumca olarak da yayin yapmistir. 4
Kasim 1922°de kesinlikle tarihe karigmistir (Topuz, 2003: 15-17).
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degerlendiren kisiler dergilere abone olma ihtiyacini duymuyorlardi (Faroghi, 2010:

313).

Bu doénemde bazi kahvehaneler mekansal olarak kayda deger olmasa da yapisal
anlamda degiseme ugradilar. Bu degisim kahvehaneleri eglence merkezinden
cikartarak kiraathaneler doniistiirdii. Kahvehaneler bu yeni misyonlar1 i¢in giinliik
biitiin gazeteleri, mecmualari, hatta bazi1 kitaplar1 bulmak zorundaydilar. Bu
yayinlar kahvehane miisterileri arasinda doniisiimlii sekilde okunmaktaydi. Bu tiir
mekanlara genellikle daha c¢ok kalem ehli kisiler devam ederlerdi. Bu kisiler
arasinda zamanm birgok {inlii sair, yazar ve edebiyatcisinin yer aldigini
sOyleyebiliriz (Georgeon, 1999: 70-71). Mesela Neyzen Tevfik ve Mehmet Akif bir
donem Cayci Haci Mustafa’nin Cayevi’den ¢ikmazlarmis. Ancak Mehmet Akif
1901 yilinda Misir’a gitmesiyle bu birliktelik bir siire kesintiye ugramis. Mehmet
Akif’in 21 Agustos 1908°de Misir’dan Istanbul’a dondiigii giin ugrads ilk adres yine
Hac1 Mustafa’nin kahvesi olmus. Neyzen Tevfik ise bu kahvehanenin daha sonra
Ittihat ve Terakki Cemiyetinin Sehzadebasi Ocagi’nmn toplanma yeri oldugunu
ogrenmistir. Yine bu kahvehaneye Mithat Cemal 1903°de on sekiz yasindayken
devam etmeye baslamisti. Bu sayede Mehmet Akif ile tanisma sansini elde eden
Mithat Cemal, bu mekanda Akif ile edebiyat hakkinda fikir aligverisinde
bulunmustur (Birsel, 1983: 135-136). Bu kiraathaneler kimi zaman ise Onemli
fikirlere ev sahipli yapmisti. Mesela, Fevziye Kiraathanesi, Jon Tiirk Rejimi
tarafindan ordudan atilan subaylar tarafindan toplant1 yapilmak tizere kullandiklar1
bir mekandi. Burada Arminius Vambéry, Orta Asya’daki Tiirkler hakkinda bir
konferans verilmisti. 1911 yilinda Tiirk Milliyet¢ilik akiminin 6nciilerinden Yusuf
Akgura yine aymi kiraathanede “Tirklerin Medeniyete Yaptiklar1 Hizmetler”
iizerine bir konusma yapmust1. Istanbul’un ilk sinemasi olan Milli Sinema Fevziye
Kiraathanesinde acilmistir. Yine 1860 yili ortalarma dogru Istanbul cemiyeti
arasinda ortaya c¢ikan ilk muhalif grup Yeni Osmanlilar olarak anilacakti. Namik
Kemal ve Ziya Pasa etrafinda birlesen entelektiieller Baticiligin yani sira
Babidli’nin iktidarmi elestirerek imparatorlugunun sorunlarmin mesrutiyetle
coziilecegi on goriisiinii dile getirmislerdi. 1867°de bu kisiler icin siirgiin karari
cikmadan 6nce Yeni Osmanlilar, baz1 kahvehanelerde toplanarak fikir beyan eder
glincel olaylar1 yorumlardi (Georgeon, 1999: 72-73). Netice itibariyle

kahvehanelerde bir arayan gelen kisilerin giindelik sohbetlerinin yani sira devlet
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meselelerine dair fikir beyan etmeleri iktidarmm kahvehanelere olan bakisini
degistirmesi i¢in yeterli olmustur. Bu yiizden Devlet-i Aliyye’nin buhran ve kargasa
yasadig1 her evrede kahvehaneler giinah kegisi olarak ilan edilerek yasaklarla kars1
karsiya kalmistir. Ancak bu duruma ragmen kahvehaneler fonksiyonlar: itibariyle
Osmanlt déonemi Tirk kiiltiiriinii meydana getiren medrese, saray, tekke ve asker
ocagl gibi kurumlar arasinda, din dis1 ve gayr-1 resmi bir anlayis ile toplumda
kendini tesekkiil etmesi bakiminda Onem arz etmektedir. Kimi zaman
kahvehanelerin kapatilmasinda, siyasi ve dini otoritelerin kontrolii disinda tesekkiil
olan bir kurum olmasi biiyiik rol oynamistir. Ciinkii devlet, kendi ideolojisi diginda
meydan gelen tiim olusumlara karsi tedbir ve Onemler almak durumunda idi.
Kahvehaneler, dini yahut siyasi otorite ile istikrarli bir miinasebet halinde
olmamistir. Kahvehaneler tiim yasak ve kontrollere ragmen on dokuzuncu yiizyilin
sonu yirminci yiizyilin baslarina kadar sosyal anlamda tiim fonksiyonlarini

yasatmay1 basarmistir (A¢ikgdz, 1999: 6).

2.2. Osmanh Donemi’nde Kahvehane Yasaklari

Osmanli Devleti kurulusundan itibaren yeni ve orijinal bir hukuk sistemi insa
etmemistir. Bunun yegane sebebi yeni bir hukuk sistemi insa etmenin gii¢liigli ve
mevcut olan sistemin yeterligidir. Bu ylizden Osmanli Devleti’nin kurucular1
kendinden 6nceki Tiirk-islam devletlerinde oldugu gibi seri ve 6rfi hukuk sistemini
benimsemistir. Islam devletlerinde gerek kamu gerekse bireysel iliskilerin
diizenleyen dini emirlerin biitlinii seriati1 meydan getirmektedir. Sarfat, dokuzuncu
yiizyilda biiyiik Islam ulemas: tarafindan son seklini alan ve ictihad kapis1 kapanmis
olan bir hukuk sistemidir. Yani bu tarihten sonra seriate yeni kurallar getirmek
miimkiin degildi. Bu yiizden serfatin kapsamina girmeyen alanlarda ise
diizenlenmeler hiikiimdarin yiice iradesine dayanan orfi hukuk ile tesis edilmistir.
Osmanli Devleti’nin alt1 asirlik hakimiyeti boyunca toplumun nizami bu iki hukuk
sistemi belirlemisti. Nitekim devlet ve toplumu sekillendiren kural ve kaideler
mesruiyetini seri ve Orfi hukuk almaktaydi. Bu temel esaslara aykir1 davraniglar
devlet ve toplum diizeni icin yasaklanirken bu nizama riayet etmeyen Kkisiler
cezalandirilmistir. Bu nizami koruma diistincesinden dolayidir ki toplumun edindigi

yeni aligkanliklar bu ¢ergevede sorgulanmis kimi zaman ise agir yasaklara tabii
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tutulmustur. Bu tiirden yasaklamalar1 Osmanli tarihi igerisinde bir¢ok misalini
gormek miimkiindiir. Kahvehane yasaklari da bu tarihi siirecin bir pargasini
olusturmaktadir. Ancak kahvehaneler dair yasaklamalar ilk defa Osmanl
Devleti’nde gerceklesmemistir. Kaynaklara gore, ilk kahvehane yasagmi Memliik
Devleti (1250-1517) devrinde goriilmektedir. 1511 yilinda Memluk sultan1 Kansu
Gavri (1501-1516) tarafindan Mekke muhtesibi olarak atanan Hayrr Beg el-Mimar,
(ki 1517°de Osmanli Devleti’nin ilk Misir beylerbeyi olacaktir bkz. es-Seyyid,
1998: 50) emriyle verildigini gérmekteyiz. Hayir Beg bu yasagi, bir tesadif
sonucunda Harem-i Serif civarinda kahve igen kisilerle karsilagsmasiyla baslamistir.
Bu kisiler kahve ictikleri kiigiik meclislerde dini sohbetler gercgeklestirirlerdi.
Aslinda bu mekanlar oldukca basit, tehlike teskil etmeyen yerlerdi. Ancak kahve
dair bilgi sahibi olmadig1 anlagilan Hayir Beg’in, bu icecek ve yapildigi yerler
hakkinda zaman i¢inde olumlu bir bakisia sahip olmadigini gérmekteyiz. Yasanan
bu olaylar sonras1 Hayr Beg, ulemayi toplayarak kahvenin haram olduguna iligkin
bir fetva almistir. Ancak alman bu fetvaya Mekke miiftiisii imza atmamasia
ragmen Hayir Beg, mevcut kahve stoklarini yok etmis, kahvehaneleri kapatmis ve

kahve igenleri cezalandirmisti. (Hattox, 1996: 68; Tastan, 2009: 62).

Hayir Beg’in emri ile hayata gecirilen bu yasaklama kahvehaneler i¢in bir son
olmamistir. Memlik Devleti doneminde gergeklesen bu yasaklamalarin benzerleri
Osmanli Devleti’ndeki kahvehaneler i¢inde gecerli olmustur. Bu kahvehane
yasaklar1 lizerinde hem hukuk sistemi hem de iktidar1 muhafaza etmeye ydnelik
ortak akli gormek miimkiindiir. Osmanli Devleti’nin 1517°de Memlik Devleti’nin
saltanatma son vermesiyle Misir’a hakim olmustur. Ancak bu hakimiyet sadece
topraklar tlizerinde elde edilen gii¢ olarak okunmamasi gerektir. Osmanli Devleti
fetih etmis oldugu bolge ve beldelerin yonetim, hukuk ve toplumsal nizamlarini
imparatorluk catis1 altinda muhafaza etmistir. Bu miraslardan biri de kahve ve
kahvehaneler dair yapilan tartismalar olmustur. Kahvenin en erken Osmanli
topraklarina giris tarihi olarak verilen 1551°de baglayan haram olup olmadigi
yoniindeki tartigmalar tamamen dini tartismalardi. Kahve i¢cin Kur’an-1 Kerim’de
acik bir hiikiim olmamasma ragmen bir¢ok neden ortaya konarak yasaklanmasi
istenmisti. Bu nedenler arasinda en ¢ok One cikarilan ise saraba olan benzerligi
konusudur. Ancak Osmanli ulemas tarafindan kahveye dair yapilan elestirilerin

1555 yilina gelindiginde belirli oranda kabule doniistiigiinii s6yleyebiliriz. Clinkii
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1555°de Istanbul’da agilan ilk kahvehane bu kabullenisin bir gdstergesi
niteligindedir. Tabii ki bu durum elestirilerin ya da kahvehaneye bakisi tam
manastyla olumlu hale getirmemistir. Bu bakis ag¢ismnin olugsmamasindaki
nedenlerden biri ise igerik, islev ve miisteri profili olarak farklilik arz etmelerine
ragmen meyhane ve kahvehane ayni goriilmesi durumudur. Osmanli Devleti’nin
yasaklama listesine ¢ogu zaman ayni anda ismi yazilan mekanlar olmuslardir.
Ancak kahvehane ve meyhane yasaklarma dair akilimiza ilk takilan sorunsal sudur;
Meyhaneler, Islam dinin kesin bir hiikiimle haram saydig: igki satismin yapildigi
yerlerdi. Bu yiizden meyhanelerin kapatilmasi veya yasaklanmasi Islam
Devletlerinin kural, kaide ve felsefesine baktigimizda mesru haklart idi. Ancak
buradan yolla ¢ikarak kahvehanelerde haram sayildigma dair kesin bir hiikiim
bulunmayan kahve satigina ragmen kapatilmis olmas1 mekanlarin sadece dini agidan
kontrol edilmediginin bir gostergesi niteligindedir. Yapmis oldugumuz bu
genellemenin her genellemede oldugu gibi yanilmay1 pay1 vardir. Ancak buradan
cikaracagimiz sonu¢ kahvehane yasaklarmin ¢ok yonli ve degisken oldugu

olmasindan kaynaklanmaktadir.

Istanbul’da agilan ilk kahvehaneden kirk sene sonra kahvehane sayisi yaklasik alt
ylizii bulmustu. Bu siire¢ icerisinde yasanan sosyal, ekonomik, siyasi bir¢ok
gelismeler kahvehanelere karsi olusan bakis agisini etkilemistir. Bunun en 6nemli
sebeplerinden biri toplumu yasayan bir organizma olarak diisiiniirsek kahvehaneler
kisa bu organizmanm O6nemli bir pargasi haline gelmis olmasidir. Ayn1 zamanda
kahvehaneleri sekillendiren miisteriler zaman igerisinde nasil farklilik géstermis ise
kahvehaneye dair olan tartigmalarda ayni 6l¢ii sabit kalmamistir. Bu degiskenlik
siyasi istikrarla dogru orantida gelismistir. Kahvehanelerden rahatsizlik duyulan
donemler Devleti’nde bizzat rahatsiz oldugu donemlere denk gelmistir. Bu yilizden
kahvehaneler her donemde giinah kegisi olarak goriilerek bunun bedelini donem
donem kapanip tekrardan agilan mekanlar olarak 6demislerdir. Osmanli Devleti’nde
yasanan bu olaylar1 daha anlasilabilir hale getirmek i¢in on altinci yiizyilin
yarisindan sonra acilan kahvehaneler etrafinda yogunlasan insanlar hakkinda bilgi
sahibi olmamiz gerekir. Bu konuda dénemin miiellifi olan Gelibolulu Mustafa Ali
yaziklartyla kahvehanelerde bulunan insanlar1 bize sunmaktadir. Ali’ye gore
kahvehaneye devam edenler arasinda dervigler ve ehl-i irfan kisiler vardi. Bu

kisilerin kahvehanelerde bulunma sebepleri birbirlerini goriip sohbet etmekten ve
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hos¢a vakit ge¢irmekti. Bunlardan hari¢ diger bir grup ise garip ve fakir taifesiydi.
Bu kisilerin kahvehaneler disinda gidecek ne diinyaliklar1 ne de bir yerleri vardi. Bu
kisiler kahvehanelere devam ederek hayata tutunmaya calisirlardi. Kahvehanelerde
toplanan en son grup ise bilgisiz ve ahali hakkinda dedikodu yapan sefihler
taifesiydi. Bunlar ekseriyetle sipahi ve yenigeriler kimselerdi. Kahvehanelere
oturduklar1 vakit giybet ve kotiiliik yapmak i¢in toplanirlardi. Anadolu’dan,
Misir’dan, Sam’dan ve Bagdat’tan gelen bu kullar ¢ogu zaman kahvehanenin bir
kosesine kurularak giybet ve ¢ekisme halinde olurlardi. Ancak yapmis olduklar1 bu
rahatsiz edici davraniglar1 perdelemek icin ise ge¢mis zamanda ifa etmis olduklar1
gorevlerden misaller acarak - filan zamanda aga idim. Filan devletlinin kethiidas:

(kapici) idim- diye kendilerini 6vmekten de geri durmazlardi (AL, 1997: 219).

Gelibolu Mustafa Ali’nin yapmis oldugu bu gézlem sonucu kahvehane yasaklarma
dair net iki bilgi edinmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi dedikodu, giybet olarak
tanimlanan sohbetlerken ikincisi bu sohbetleri gerceklestiren sipahi ve
yenigerilerdir. Bu dedikodularin devletin askeri giicline mensup kimseler tarafindan
yapilmast pek tabiidir ki kahvehanede bulunanlar i¢in kesin bir kabulli
olusturuyordu. Anlatilan bilgilerin dogrulugu yahut gegerliligini sorgulamanin o
donemde zarfinda pek miimkiin olmadigi kanisindayim. Ancak bu mekénlarda
yapilan sohbetler Devlet-i Aliyye’nin nazr-1 dikkatini celp etmis olacak ki Kanun-i
Sultan Siileyman devr-i saltanatinin Seyhiilislam1 Ebussuud Efendi’nin fetvalarina

dahi konu olmustur. Bu fetvalardan birincisi su sekildedir;

“Mes’ele: Kahvehalere ehl-i heva cem’ olup, ayri meclis kurup, satranc ve tavia ve
bunun emsali maldya’ni kelimdt edip, bu ettiklerinin hurmetini hatira getirmeyip,

istihfaf edip, bu makiile hdl ile kahve heldl i'tikad edenlere ser’an lazim olur?

Elcevap: Ciimlesine subhanehii ve te’dld hazretlerinin, meldike-i kirdmin ve

cumhiir-i ehl-i isldmin lahik olur” (Dlizdag, 1972: 148-149).

Ik fetvada kahvehanede oynan oyunlar ve ahalinin buralarda toplanmasi bir sikayet
edilmis olsa da mekandan ziyade kahve &n plana ¢ikarilmustir. ikinci fetvada ise su

sekildedir;

“Mes’ele: Padisah-i din-penah (zilli zalili ilah) hazretleri, kahvehaneleri kerrdt ve

merrdtla men’ etmigler iken, memnu’lar olmayip, tdife-i evbdstan ba’zi kimseler
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vech-i ma’ag igin kahvehdler tutup, hengdmeleri germ olmak icin yanlarina yalin
yiizlii sakirtler alip, tavlia ve satranc gibi ba’zi alat-i lehv i tarab miiheyya ve
miiretteb edip, sehrin ehl-i hevd, siyehkdr ve saderiiy hali-iil-izarlart cem’ olup,
bers afyon ve bengi ma’cun ekl eyleyip iizerine, kahveler icip, kivamlarinda oyuna
ve fiiniin-i ekazibeye istigal eyleseler, eda-i saldt-i mektibede ihtimal eyleseler,
ser’an zikrolan fiiriglara ve kahve-niglara ve men’ii def’ine kdadir olup men’

etmeyen hakime ne lazim olur?

Elcevap: Kabdyih-i mezbureye miibdseret ve te’dti edenler ta’zir-i sedid ve habs-i
medid ile men’ i zecr olunup, zecirlerinde miisahele eden hiikkam azl olunmal

lazimdir. ” (Diizdag, 1972: 149)

Ikinci fetvada ise Ebussuud Efendi’nin kahvehanelere dair sert bakis agisin1 bulmak
miimkiindiir. Bu yerlerin kesinlikle yasaklanmasi hiikmiiniin yaninda bu karara
uymayanlarin uzun hapis cezalarina tabii olmasi istenmistir. Ayrica bu kisilere goz
yuman veya yumusak davranan hdkimlerinde makamlarindan ayrilmalar1 yoniinde
kesin bir hitkkmii icermektedir. Bu fetva muhtemelen Kanun-i devrinin son yillarinda
yahut II. Selim (1566-1574) devrinin baslarma ait olmalidir (Yasar, 2010a: 39).
Cinkii Kanun-1 Sultan Siileyman devri sonlarma dogru kahvehanelerin
yasaklanmasma yonelik faaliyetleri gormek miimkiindiir. Bu yasaklamalara misal
vermek gerekirse 1559°da Humus kadisma gonderilen hiikiimde Haremeyn-i
Serifeyn’de bazi diikkanlarin kahvehane olarak kullanildigimi bu kahve-haneler ref*
olmasin’® emr buyrulmustu. Bu bahsi gecen diikkanlarda asla kahvehane isletilmesi
kesin bir dile hiikiim edilmistir (3 Numarali Mithimme Defteri (966-968 /
1558-1560), 1993: 134). Yine bu donem de Halep beylerbeyine ve kadisina
gonderilen bir hiikiimde, ser’i serife aykir1 hareket eden kimselerin kahvehanelerde
fesat ¢ikardigi bu yiizden kahvehanelerin bi'l-kiilliyye ref* olmasi yoniinde karar
verilmistir. Ayrica bu hilkkme uymayip gece giindiiz eglence tertip edenlerin
isimlerinin belirlenmesi istenmistir (6 Numarali Mihimme Defteri (972 /

1564-1565), 1995: 221).

'® Osmanli dénemi belgelerinde, kahvehanelerin kaldirimasi, yasaklanmasi bi’l kiilliyye ref veya
kahve-hane ref olunsun ibareleriyle belirtilmistir. Bu donemde kahvehaneler en ¢ok ref olmak
climlesiyle yan yana gelmistir.
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Kanun Sultan Siileyman devri saltanatinin son yillarindaki bu yasaklar II. Selim
(1566-1574) devrinde ayni sekilde devam ettigini sdyleyebiliriz. Bu yasaklardan
birisi, 1568 tarihinde Istanbul Subasisma verilmis olan fermandir. Bu fermanda,
Istanbul ve Galata’da bulunan meyhanelerin, bozahanelerin ve kahvehanelerin kesin
bir dile kapatilmasina yer verilmistir. Fermandaki bilgilere bakilirsa yasaklamanin
daha oOnce cikarildigi ancak uyulmadigina isaret edilmektedir. Yasaklara sebep
olarak ise bu mekanlarda fisk wu fiicur (ahlaksizliklarin) mevcut olmasi
gosterilmistir. Bu yiizden Istanbul ve Galata’daki kahvehaneler kapatilmasi
istenirken meyhanelerde bulunan igkilerin icine tuz katillarak sirkeye
doniistiiriilmesi emredilmistir. Yine diger belgelerde oldugu gibi bu hiikiimlere
riayet etmeyen kimselerin isimlerinin bildirilmesi de yine fermanin son kisminda

yer almaktadir (7 Numarali Mithimme Defteri (975-976 / 1567-1569), 1999: 139) .

II. Selim devrinde gerceklesen bu yasaklamayi birka¢ acgidan degerlendirmek
miimkiindiir. Bunlardan ilki kahvehanelere dair bakisin ¢ok olumlu olmadig: gibi
sayilar1 artan bu mekanlarin denetim altina alimmas1 gerektigi diisiincesinin hasil
olusudur. Ayrica kendinden 6nceki hiikiimlere riayet edilmemis olmasina yapilan
atif ile yeni bir hiikkiimdarm toplum iizerinde otoritesini insa etmesine Ornek
gosterilebilir. Tabii ki bu kararlarin  alinmasmmda Ebussuud Efendi’nin
kahvehanelerin kapatilmasi icin vermis oldugu fetvalarin goéz ardi edilemez.
Kahvehanelerin padisah emri ile bu sekilde kapanmasi, toplumsal nizamin
saglanmasmin yani1 siwra kendisine dair olusacak sOylentilerin Oniline ge¢mis
oluyordu. Buna benzer uygulamalarin biride III. Murad (1574-1595) devrinde
gerceklestirilmistir. Istanbul kadisina 1583°de gdnderilen hiikiimde, kahvehdneler
bi’l- kiilliye ref’ emredip bu yiizden bir daha kahvehanelere ruhsat dahi verilmesi
mevcuttur (Altinay, 1987: 216-217). Her iki padisah doneminde cikarilan
kahvehane yasaklarinin tahta cikislarindan bir ka¢ sene sonra ¢ikarilmis olmasi
toplumda kendi iradelerini gostermek olarak okunabilir. Ancak her donemde
kahvehanelere dair ¢ikartilan bu kararlar kahvehanelerin tamamen kapatilamadigimni
gostermektedir. Seyhiilislam Bostanzdde Mehmet Efendi, kahve kullaniminin dine
aykir1 bir tarafinin olmadig1 hatta kararinda tiiketildigi takdirde faydasi dahi olacag:
yoniinde verdigi fetva yasaklamalara bir miiddet ara verilmesine sebep olmustur.
Kahvehaneler {iizerindeki bu denetimin kalkmasiyla birlikte birgok devlet

erkanindan kimseler kahvehanelere yatirim yapmaya basladi. Bu sayede gelirlerini

49



yiikseltirken ayni zamanda sehre yeni kahvehaneler kazandirdilar (Altinay, 1998:
72). Ancak bu durum sadece devletin iist diizey yOneticilerine ait bir adet olarak
kalmadi. Kahvehaneler bu donem zarfinda yenigeriler icinde zaman 6nemli bir gelir
kapismi olusturmaktaydi. Yenigeriler isledikleri kahvehanelerin girisine mensubu
olduklar: ortalarm isaretlerini asarlardi. Bu sayede her kahvehanenin kendine 6zel
miisterileri bulunurdu. Ayrica yenigeri kahvehaneleri Bektasi dedelerinde
bulundugu yerlerdi. Kahvehaneler yenigeriler i¢in yeni bir mekéni teskil etmesi ve
gelirlerini buralardan saglamalar1 bakimindan olduk¢a 6nemli idi. Yenigerilerin bu
sekilde esnaflagmast zaman igerisinde Osmanli Devleti'nde yeni bir smifin
dogusuna sebep olmustu. Bu yeni sinifin ¢ekirdegini askerlikten ziyade ticarette var
olan yenigerilerin olusturacagi “lumpenesnaf” smifi idi (Kafadar, 1981: 93). Ancak
esnaf-yenicerilerin islettigi kahvehaneler zaman igerisinde bir eglence mekanindan
ziyade devletin elestirildigi yerler haline gelmisti. iktidar i¢in korkung bir gii¢
haline gelen kahvehaneler, yeniceri ve Bektasilerin ayaklanma merkezi olacakti. Bu
nedenlerden dolayr siyasi iktidarmn kahvehanelere karsi tavri olumsuz yonde
degistigini sdyleyebiliriz (Berkes, 2002: 44). Kahvehaneler 6zellikle II Osman’in
(1618-1622) akibetinden sonra asilerin bulusma yeri haline gelmisti (DOhsson, t.y:
53).

Kahvehanelere dair bu degisimin en keskin bigcimde yasandigi donem ise Sultan I'V.
Murad (1618-1622) devridir. Bu devirde kahvehanelerin kapatilmasinin birden ¢ok
nedeni vardir. Bunlardan ilki Sultan IV. Murad’m devleti merkezilestirme ve
iktidarina karst muhalefet olusturacak odaklar1 ortadan kaldirma istedigidir. Ciinkii
on bir yasinda tahta gecen Sultan IV. Murad hiikiimdarhigin ilk yillarinda biytik
sorunlarla karsi karsiya kalmisti. Bu sorunlarm birisi otorite tanimayan
yenicerilerdi. Oyle ki yenigeriler hiinkarin huzurunda istemedikleri devlet
erkdnidan kimseleri askerlerine pargalatacak kadar ileriye gitmislerdi (83 Numarali
Miihimme Defteri (1036-1037 / 1626-1628), 2001: XIII). Nitekim bu devirdeki
kahvehane yasaklarmi etkileyen diger bir husus ise Kadizadeler hareketi olmustur.
Kadizadelerin, kahve ve kahvehanelerin yasaklanmasina dair disilinceleri kisa
zamanda Sultan IV. Murad tarafindan kabul gormiistiir. Kadizadelerin piiriten
anlayislarina ilave olarak kahvehane yasantisi i¢indeki bazi olaylar bu mekanlarin
kapatilmasi icin yeterli gerek¢eyi meydana getirecekti. Mesela Ahmed er-Riimi

el-Akhsari yazmis oldugu risalede bid’at olarak gordiigii kahvenin yayildigini
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sOyleyerek bu durumun tiirlii glinahlara ve menhiyata sebep oldugunu yazar ve su
sekilde devam eder; “Bunu kullanan kisi, diisiik ahlakli, seviyesiz insanlarin bir
arada olmak, onu tiiyii bitmemis genclerin elinden i¢mek, onlarin ellerine
dokunmak, islenen giinah ve kotiiliikleri seyretmek ve bizzat giinaha girmekle karsi
karsiya gelmek zorunda kalacaktirlar. Biitiin bunlar ise, kisinin diiriistliik, cesaret,
namus gibi asil ozelliklerine (murii’a) zarar verir ve adalet duygusunu koreltir”
(El-Akhisari, 2015: 66). Akhisari, bu yazdiklariyla kahvenin ve kahvehanenin
toplumunun biitiin olumlu reflekslerini ortadan kaldirdigini1 savunmustur. Ancak IV.
Murad devrinde kahvehanelerin kapatilmasina asil sebep olacak olan olay 2 Eyliil
1633’de yasanan biiyilk Cibali yangmi olmustur. Bu biiylikk yangin esnasinda
yaklasik yirmi bin kadar evin kiil oldugu tahmin edilmektedir. Bu biiyiik felaketten
sonrasinda yapilan tahkikat neticesinde yangmmin ¢ikis sebebi olarak,
kahvehanelerdeki tiryakilerin tiitiin icerken uyuyup kalmalar1 sonrasi liilelerinden
diisen ates parcalarmin tahtalar1 tutusturmak suretiyle yangmnin meydana geldigi
yoniinde belirlenmisti (Hemdemi, 1989: 534). Kahvehanelerin sebep oldugu bu
yangin toplum nazarinda biiyiik bir memnuniyetsizlik yaratti. Hem devlet hem de
toplum nazarmda olusan kahvehane karsiti bakis sonrast Eylill 1633 tarihinde
cikarilan emirle kahvehaneler derhal kapatildi. Bu donemdeki kahvehane yasagini
tiitlin ve icki yasaklar1 takip etti. Alinan bu yeni kararlarin uygulanma siireci daha
oncekiler gibi olmadi. Sultan IV. Murad tebdil-1 kiyafet bizzat sehir ve yakin
koyleri denetlemeye ¢ikmaktaydi. Bu denetimler esnasinda yasaklara riayet
etmeyenler bunun bedelini canlariyla 6demislerdir. Oyle ki Edirne’de yasaklara
ragmen isletilen bir kahvehane sahibinin asilmasi ve mekanin kapatilmasi i¢in
Bostancibasi gorevlendirilmisti. Nitekim bir kahvehane yasagmnin uygulamasi i¢in
pay-1 tahtan bostancibasi’nin gonderilmis olmasi yasaklarmm ne kadar intizamla
yiiriitiildiigliniin gostergesidir. Bu donemdeki yasaklamalar neticesinde Sultan IV.
Murad devri ve Sultan Ibrahim devrinde tiim kahvehaneler kapali kalmistir.
Kahvehaneler dair olan bu yasaklardan ancak IV. Mehmed (1648-1687) devrine
gelindiginde tavizler verilmistir (Hammer, 1990: 388-390). On yedinci asrin
ortalarindan itibaren kahvehanelere karsi verilmis olan bu tavizlerin temelinde
dogrudan dogruya yenigeriler eliyle kahvehanedeki muhalefetin yogunluguyla
ilgilidir. (Kirli, 2012 : 615). Ciinkii kahvehaneler, bozulan mali yapidan en ¢ok

etkilen yenigeriler icin maddi anlamda nefes alma sahalarmi teskil etmekte idi.
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Ancak Osmanli hiikiimdarlar1 tarafindan gosterilen bu merhamet yenigerilerin

elinde bliyiik bir giiciin olusmasinin oniinii agmistir.

Kahvehaneleri kendilerine bulusma mekani ilan eden yenigeriler, iktidarin bir
parcasi olduklarini animsatmak i¢in isyan basladiklar1 noktalarda yine kahvehaneler
olmustur. Bu muhalefetin bir misalini, III. Ahmed (1603-1617) devrini sona erdiren
Patrona Halil isyaninda gérmek miimkiindiir. Oyle ki isyan hareketini baglamasima
onciiliik edenlerden (Patrona Halil, Kii¢iik Muslu, Dervis Mehmed) birisi kahveci
Ali idi (Abdi, 1999: 99). Bir donemin kapanmasina sebep olan toplumsal bir
hareketin Onciileri arasinda bir kahvehane sahibinin yer almasi bu mekanlarin ne
denli 6nem kazandigini gostergesidir. Tabii ki bu isyan hareketinin alt yapisini
hazirlayan sosyal ve ekonomik bir¢ok sebep sayilabilir. Ancak Istanbul’da bu tiir
olaylarin  tekrarlanmasindaki en biiyiikk etkenlerden biri kahvehanelerde
gerceklestirilen devlet sohbetleri olmustur. Bu tiirden yapilan dedikodular1 6nlemek
vezirlerin gorevi idi. Eger ki dedikodulara karsi dnem alinmasa ahali hiinkarin
saglhgi, iradesi, sefere ¢ikmama durumu, gibi hususlarda durman fikir beyan
edebiliyorlardi. Ekseriyetle kahvehanelerde gergeklesen bu dedikodu faaliyetleri
cogu zaman kitlesel bir tepkiye de doniisebilmekteydi (Fleet, 2014: 48-49). Devletin
buhran donemlerinde Osmanli tebaasindan kimseler kahvehanelerde devlet
adamlarin1 ve bazen bizzat padisahi elestirmekten geri durmuyorlardi. Bu konuda

donemin tarihgisi Naima sunlar1 yazmisti;

“Ol esnada duhan ve kahve sebebi ile mutlaka cem’yyet edip kahvehanelerde ve
berber diikkanlarinda ve ba’zi ndsin hanesinde ki Ddru’nndeve’ye miimasil
mevazi'idi, bir alay nekbeti bir yere gelip ekbabir ii hiikkdmin zem ii mesdvisine
mesgul olup umiir-1 devlete ve azl ii nasba ve fetk u retka miite’allik levazim-1
saltanatdan dem urup nice erdcif ii ekazib ihdas ederler idi. Bu kazziyyeye bizzat
kendiler sehri gezip leyl ii nehar devr edip giindiizlerde rast geldigi erazil ii eskiydyt
duhdan cem’iyyeti edenleri ahz ve katl edip gecelerde seb-revlik eden bi-pervailara

serbet-i fend icirirdi.” (Naima, 2007: 757).

Kahvehanelerde yapilan devlet sohbetleri Osmanli yonetimin her donemde tepkisini
cekmistir. Bu ylizdende iktidar sahipleri geleneksel mutlakiyet¢iligi korumak igin
muhalefet merkezi olma 0zelligi tasiyan kahvehaneleri yasaklamayi tercih

etmiglerdir (Yasar, 2010b: 1406). Burada bahsetmis oldugumuz mutlak otorite
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bizzat padisahin kendisidir. Ciinkii devletin kurucusu ve sahibi padisahti. Bunun
yani sira padigahlik Tanri’nin bir bagis1 idi. Padisah sahip oldugu otoritenin kaynagi
ise Tanr1 idi. Padisah disinda hicbir otorite siyasi anlamda séz sahibi degildi
(Inalcik, 2014: 44). Ancak kahvehanelerde gerceklesen sohbetler padisahin ve
biirokrasinin bu dokunulmazligini alt iist etmekteydi. Bu yoniiyle kimi kahvehane
sohbetleri sadece devletin dikkatini ¢cekmemekteydi. Ayni zamanda yabanci
elgilerinde bu sohbetleri yakindan takip ettiklerini soyleyebiliriz."® Ozellikle bu
sohbetlerin gerceklestigi kahvehanelerin mutlak otoritenin devami tesis etmekle
gorevli olan yenigeri kullar1 tarafinda isletiliyor olmasi on yedinci yiizyill Osmanli
Devlet isleyisinin bozulmasina 6rnek olarak gosterilebilir. Ancak kahvehaneler tiim
bu olumsuzluklara ragmen toplumda var olmaya devam etti. On sekizinci yiizyilda
gelindiginde devletin kahvehanelere olan bakisi on yedi ve on altinci yiizyillar
kadar sert olmadi. Bu bakisin degismesinde esnaf-yenigerilerin azzimsanmayacak bir
pay1 oldugunu sdyleyebiliriz (Yasar, 2010a: 47). Ayrica on dokuzuncu yiizyilin
baslarinda yapilan bir esnaf yoklamasi kaydma gore ortalama yedi diikkkandan biri
kahvehanedir. Her {ic kahvehane sahibinden birinin bostani, bese, odabast gibi
yenigerilie ait unvanlar tasidigi goriilmektedir (Kirli, 2012 : 615). Ancak
yenigerilere duyulan bu merhamet ve imtiyaz II. Mahmut(1808-1839) donemine
kadar siirmistiir. 1826°’da Vaka-i Hayriye olarak adlandirilan yeniceri ocaginin
kaldirilmasiyla bu ziimreye bagh gelenekleri tulumbact ocagina miras kalacakti.
Ozellikle Sultan Abdiilaziz (1861-1876) devrinde altm c¢agmi yasayan tulumbaci
ocagl, hemen hemen her mahallelerde teskilatlanmisti. Mahalle tulumbaciligi ayni
zamanda teskilatlanmis olduklar1 mahallelerde kahvehaneler isletmekten de geri
durmadilar. Tulumbacilar tarafindan kurulan bu kahvehaneler yenigerileri toplumsal

tabanin1 meydana getiren asker-esnaf tipinin yerini kabadayi-kiilhanbeyi tipini

¥ Haber edinme noktasinda gelistirilen bu yontem tebaaya mensup kimselerce kullanildigi gibi
yabanci elgiler tarafindan da kullanildigini gérmekteyiz. Mesela, yenigeri ocagi kaldirilmadan 6nceki
donemde elgilerin Dersaadet hakkindan kendi devletlerine yazdiklar1 havadislerde genellikle Isveg
el¢isinin yazdig1 haberler dogru ¢ikarmis. Kendisine diger elgiler tarafindan bu dogru havadislerin
kaynag1 soruldugunda su sekilde cevap vermistir; “benimkisi mahsul-i rivayet degil, belki netayic-i
fikr @ ri'yetdir. Bunun miftdh1 dahi buranin ahvalini Avrupa ahvaline tatbik ile ziddma kalb
edivermekdir. Mesela, goriirsiiniiz ki, yenigeriler kahvehanelerde homurdaniyorlar, “Avrupa
ahvaline kiyasen Istanbul'da ihtilal zuhur edecek” deyii Devletinize yazarsiniz; ben ise, ziddina kalb
ile, “Istanbul'da emn i asyis yerindedir” deyii yazarim dyle de cikar. Zira, yenigeriler sdylenmekle
teseffii'-i sadr ederler ve isyana kiyam etmezler ve siz yenigerileri samt u siikut {izre gordiigliniiz
vakit, “simdi Istanbul'da rahat u asayis emareleri var” dersiniz; ben ise, bi'l-akis bu siik(itun emare-i
ihtilal olduguna hiikm ederim ve yenigeriler siik{it lizre biraz devam ediip kendilerine dolgunluk
geliir ve bagteten isyan u ihtilale kiyam ederler” (Cevdet Pasa, 1980: 57).
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meydana gelmistir (Oztiirk, 2006: 141-142). Bu donemde yasanan degisim sonrasi
kahvehanelerin Osmanli toplumsal fonksiyonunda farklilasmalar meydana geldi.
Kahvehaneler artik mahallerdeki sorunlarin ¢6ziime ulastirildigi yerler haline
gelmisti. Ayrica kahvehane sahibi kiilhanbeyleri ya da kabadayilar mahallenin
resmi olmayan koruyucular1 konumuna gelmislerdi. Bu durum kahvehane

kiltirinde bir miras olarak kalacakti.

On dokuzuncu yiizyilda yasanan bu biiyiik degisim sadece kahvehaneler lizerindeki
yenigeri imgesi silinmisti. Her devirde oldugu gibi kahvehaneler sdylenti mekanlar1
olarak toplumdaki yerlerini muhafaza etmeye devam etmistir. Okuma yazma
oranmin ¢ok diisiik oldugu dolayisiyla yazi yolu ile haber yayma kapasitesinin son
derece diisiik oldugu toplumlarda, gazete, kitap gibi basili yaymnlarin bulunmasi
olduk¢a zordur. Bu gibi durumlarda insanlarin sdzel araclara daha bagl kaldiklar1
goriiliir. Bu donemdeki toplumsal haberlesme biiyiik 6lciide soylenti yolu ile
gerceklesmistir (Kirli, 2012 : 616). Bu ylizden sOylentiler sadece toplum nazarinda
itibar géormiiyordu. Ayni derece kahvehanelerde yapilan sohbetler bizzat devletin
iist diizey gorevlilerinin, ilgi ve alakasina mazhar olmustur. Ciinkili sozli kiiltiirtin
hakim oldugu toplumlara da dedikodu basit bir eylemi anlam ifade etmedigi gibi
toplum i¢in kaynagi ¢ogu zaman belli olmayan bilgilendirme yOntemlerinden
biriydi. Istanbul’da siradan insanlarin giinliik yasamini etkileyen siyasal ve sosyal
meseleler hakkindaki gorislerinin neler oldugunu 6grenmek icin kahvehaneler
onemli bir haber alma kaynagi teskil etmekte idi. Ayrica Osmanli Devleti gibi genis
topraklara hiikmetmis biinyesinde birden c¢ok aidiyeti bulunduran imparatorluk
yapilarinin sosyal yasamini incelerken kahvehaneler, bir tiir laboratuvar gérevi icra
etmektedir. Ciinkii kahvehaneler, Miisliimanlarin, gayr-1 Miislimlerin, yonetici
smifina mensup kimselerin, sanatc¢ilarmn, yenigerilerin ve Avrupali tiiccarlarin
mekansal olarak bir arada bulunabildigi 6zel bir mekan olmustur. Kahvehaneler bu
ozelligi ile imparatorlugun kii¢iiltiilmiis bir resmini meydana getirmekteydi. Bu
sebeplerden dolayr on dokuzuncu yiizyillda kahvehaneler yasaklamalar yerine
nizamnameler ile denetim altina alinmak istedi. Kahvehanelerde konusulan hususlar
devlet erkani tarafindan yakindan takip edildi. Bu konuya verilebilecek misallerden
biri Kaymakam Riistii Pasa’nin 1813°de tebdil-1 kiyafet kahvehaneleri dolasarak
havadis toplama arzusu gosterilebilir. Ancak bu gibi faaliyetler kahvehane

miidavimleri tarafindan kisa zamanda fark edilmistir. Riistii Pasa’nin uygulamis
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oldugu bu yontemde taninmasi sonucu aldig1 cevaplar, sikayetten ziyade dilek ve
arzulardan oteye ge¢cmemistir (Cabi, 2003: 947-948). Ancak bu yontemin desifre
olmasina ragmen kahvehanelerden haber alma faaliyetleri devam etmistir. Bu konu
icin gosterilebilecek en gilizel ornekler ise Abdiilmecid (1839-1861) devrinde
yapilan kahvehane jurnalleridir. 1840-1844 donemleri arasinda gerceklestirilen
jurnal faaliyetlerinde kahvehanelerde konusulan hemen hemen tiim konularn kayit
altma aldigin1 goérmekteyiz (bkz. Kirli, 2009). 11. Abdiilhamid (1876-1909) devrinde
ise basma sansiir uygulanirken her tiirli jurnalcilik yontemiyle halk denetlenir
olmustu. Bu denetimlerin 6zellikle fikir akimlarinin yogunlastigi donemde daha
ciddi sekilde yapildigini soyleyebiliriz. Askeri tibbiyede okuyan bir 6grenci giiniin
birinde kahvehanede “Devlet yonetiminin ideal bigimi ne olmalidir?” sorusunu
sorarak fikir beyan etmeye kalkismistir. Ancak II. Abdiilhamid devri i¢in bu soru
yeterince isyankar bir yaklasim oldugu i¢in bu konusma 6nce jurnalcilere oradandan
Yildiz saraymna ulagmistir. Sultanin bilgi agma takilalan bu husus genc¢ okuldan
atilarak hapse atilmasiyla son bulmustur. Yine bu donemdeki kahvehanelerdeki
jurnal faaliyetleri sayesinde Jon Tiirk hareketinin 1896°da tertip etmis oldugu bir
komplo ortaya ¢ikarilmisti. Tokatliyan Kahvehanesinde Jon Tiirk militan1 olan
Nadir Bey arkadaslarmi ikna etmek lizere yapmis oldugu tartisma sonrasi onlarin
terediittiinii gorerek kahvehanene ortasinda su sozleri sOylemisti; “Bu inadiniz
karsisinda ne kadar iiziiliiyorum bilemesiniz! Yarin ¢ok ge¢ olacak, o zaman bize
katilmayanlarin vay haline!” Bu sozlerinin ardindan kahvehaneden ¢ikarken goz
altina alimarak Yildiz Sarayi’na gotiiriilmiis ve sorgulanmistir. Netice itibariyle
burdan elde edilen bilgilerle darbe girisimi engelenmistir (Georgeon, 1999: 74-75).
Bu olay sonrasi sarayin yiiriitiigli sorusturma ile Jon Tiirk hareketine dair uzun bir
tutuklama listesi olusturuldu. Tutuklanan ve siirgiin edilenlerin basinda; Istanbul
komutan1 Kazim Pasa, Polis Miidiirii Hiisni Bey, Jandarma komutani Salih Pasa
bulunuyordu. Bunlarin yani sira iki yiiksek gorevli, iki pasa, yirmi iki yaver, saray
gorevlileri, on bes subay, askeri okullardaki gorevliler ve asagi tabakalardan ii¢ yiiz
elli kisi tutuklanmisti (Hanioglu, 1985: 217). Kahvehaneler dair yapilan bu
denetleme ve haber alma yonetimi sadece Osmanli Devleti sinirlarinda kalmamaistir.
II. Abdulhamid devrinde Avrupadaki kahvehanlerde yapilan faaliyetlerinde takip
edildigini gérmekteyiz. Nitekim 17 Temmuz 1874 tarihli belgede, Amstardam’da

bulunan Sarkli kahvehanesinde sergilenen bir oyunun yasaklanmasini konu
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almaktadir. Bu kahvehane sergilenen oyunda 6zellikle Sultan kelimesinin bir¢ok
yerde anlamini ve ihtivasi diginda kullanilmis olmasi ve harem hayatin1 animsatacak
yonde kullanilan kiyafetler duyulan rahatsizlik Felemenk hiikiimetine iletilmistir.
Bu talep Felemenk hiikiimeti tarafindan kabul gorerek oyunun yasak edildigi
bildirilmistir. Ayn1 zamanda Felemenk hiikiimeti bu gibi konularda daha iltizam
ve dikkatli olacaklarin ibraz etmislerdir (Y..MTV. 100/ 26 13/M/1312 V.3). Netice
itibariyle kahvehaneler Osmanli Devleti’'nde biitiin yasaklamalara ragmen
toplumsal, siyasal ve ekonomik yasamda varligini devam ettirmeyi basarmistir. Bu
durum pek tabidir ki Osmanli kahvehaneleri icinde gegerlidir. Ozellikle son donem
Osmanli kahvehanelerinde yasaklanmalarin kaldirilmasiyla birlikte insanlar devamli
kontrol edildiklerini bildikleri halde bu mekanlarda fikri telakiden asla
vazgecmemislerdir. Avrupa kahvehaneleri demokrasinin yiikselisine hizmet
ederken Osmanli kahvehaneleri yapilan kontroller sayesinde iktidarin giiciini
artirmasina hizmet etmistir. Bu denetim ve kontrol aliskanligi Osmanli Devleti’'nden

yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde devreden kiigiik bir miras olacaktur.

2.3. Kahvehane Cesitleri

Osmanli Devleti’'nde ilk kahvehanenin acildigi on altinc1 ylizyildan sonra
kahvehaneler toplumsal talep dogrultusunda hem sayisal hem de c¢esitlilik
bakimindan gelisim gostermistir. Kahvehanelerin ¢esitlilik gostermesindeki en
onemli unsur ise toplumsal hayata meydana gelen degisim hareketleri olmustur.
Bulusma mekani1 olan kahvehanelerin en Onemli sermayesi miidavimlerin
devamlilig1 ve memnuniyeti olmustur. Kahvehaneler bu yoniiyle toplumun arz ve
talep dengesine gore sekillenirken kendilerine 6zgii miisteri ve eglence anlayis
tarzint meydana getirmek durumunda kalmistir. On altinci yiizyildan baslayarak
ahalinin bu mekanlarda cem olmalarmin bir¢ok sebebi mevcuttur. Bunlar arasinda
en Onemlisi kahvehanelerin kisa zamanda iktisadi ve ictimai hayatin bir parcasi
olmas1 gelmesi gosterilebilir. Kahvehane sahipleri kendi tercihleri dogrultusunda
ahalinin talepleri karsilamaya yonelik olarak isletmelerini sekillendirdiler. Bu
sayede isletme sahipleri hem kendi ekonomik kalkinmalarini hem de ahalinin
eglence kiiltiirline hizmet ederek bir nevi hizmet sektoriiniin 6nemli bir pargasi

haline geldiler.
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On altinc1 yiizyillda baslayan ilk kahvehane deneyimi sonrasi mahalle, esnaf,
yenigeri, asik, semai ve meddah kahvehaneleri bu ¢esitliligin en 6nemli unsurlar1
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kahvehaneler disinda ise esrarkes, tiryaki, imaret,
seyyar kahvehaneler gibi cesitli kahvehanelerinde mevcut oldugunu sdyleyebiliriz.
Isimlerinden anlasilacag: iizere kahvehanelerin birbirinden ayrilma siireci genel
olarak mekanda gergeklestirilen faaliyetlerle alakalidir. Bunlar arasinda 6zel zevk
ve aligkanliklara gore yapilanmis kahvehaneler oldugu gibi genele hitap eden
kahvehaneleri gormekte miimkiindiir. Bu genel kabule gore sekillenen en yaygin

kahvehane turi ise mahalle kahvehanesidir.

2.3.1. Mahalle Kahvehaneleri

Mahalle kahvehaneleri, on altinci yiizyillda kurulan ilk kahvehanelerden sonra
ortaya ¢ikan ve en yaygm sekilde goriilen kahvehane tiirlidiir. Bu kahvehane
tirliniin  kisa zamanda yaygmlik kazanmasinda Osmanli giinlik yasaminin
gereksinimlerine gore sekil almasi gosterilebilir. Osmanli kentlerinde mahalle
ahalisi i¢in bu kahvehaneler sosyal ve kiiltlirel anlamda 6nemli bulugsma mekani
meydana getirmekteydi. Bu mekanlarin gelisim siireci ilk kahvehanelerde oldugu
gibi cami- kahvehane birlikteligi ile olmustur. Mahalle kahvehaneleri namaz
vakitlerini bekleyen mahalle sakinleri tarafinda olusturulan mekanlardi. Bu yoniiyle
mahalle kahvehaneleri zaman igerisinde camilerin yaninda sekillenen 6nemli bir
tilketim ve bulusma mekan1 olarak toplumsal hayatta yer bulmustu. Bundan dolay1
kisa zamanda mahalle kavrami igerisine dini mekan olan cami ve 6zel mekan olan
hanenin yaninda mekansal olarak mahalle kahvehanesi de dahi olmustu. (S6kmen,
2011: 42). Nitekim mahalle ve toplum kavramlariyla bu derece hemhal olmasi
sayesinde mahalle kahvehaneleri, tarihi siirecte hem devamlilik hem de en ¢ok
yayginlik gosteren kahvehane tipini meydana getirmistir. Bu kahvehanelerin diger
ozelligi ise mahalle 6lgeginde yasanilan sivil mekan ile dini mekan arasindaki ige
dontik geleneksel yasam tarzini, disadoniik kiiltiirel yasamin Onciiliglinii etmis
olmasidir. Bu sayede mahalle sakinleri 6zel ve dini mekanlar disinda mahalle
kahvehaneleriyle sehir yasamina dogrudan katilabilme olanagmi elde etmislerdi
(Evren, 1996: 47-49). Insanlar bu kahvehaneler sayesinde ev, is, cami iiggeninden

cikarak yeni sosyal bir yasantiya kavusmustur. Klasik Osmanli mahalle yasantisinda
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bireylerin kahvehanelerde bir araya gelerek bir¢ok konuda goriis aligverisinde
bulunma sansin1 elde etmiglerdir. Kahvehaneler, zaman icerisinde toplant1 ve
tartigma mekanlar1 olarak kamuoyunun olustugu merkezler olarak karsimiza

cikmaktadir. (Ortayli, 2009: 42).

Bu yeni mekanin mahalle kiiltiirtine katkilar1 sadece bireysel iliskilerin gelisimi
noktasinda olmamistir. Bu durumla birlikte mahalle kahvehaneleri zaman icerisinde
camilerde ger¢eklesen toplumsal yardimlagsma konularmin konusuldugu yerler
olmustur. Nitekim igtimai hayatin bir parcast haline gelen mahalle
kahvehanelerinde ahali bir araya gelirdi. Bu toplantilarda mahallenin hasta, yoksul
ve diskiinleri i¢in ¢areler diisiiniiliirdi. Bu mekénlarda ihtiya¢ sahiplerinin
miiskiillerinin giderilmesi i¢in kimi zaman yardimlar toplanirdi. Bu mekanlarda bu
sekilde alman kararlar sonras1 génderilen yardimlar ihtiya¢ sahiplerini incitmemesi
icin -bir akrabanizdan tarafindan gonderildi- denilerek mahalle sakinlerince yapilan
yardim isinin gizli kalmas1 saglanird: (Kara, 2003: 181). Bazen ise ihtiya¢ sahibine
paras1 geri 0denecek sekilde takdim edilirdi. Burada paray: toplayanlar arasindaki
hukukta en zengin olanin parasinin en son verilmesi yoniinde belirlenmisti. Mahalle
kahvehaneleri bu bakimdan bir nevi sosyal yardimlasma ve dayanisma kuliipleri idi.
Burada kiigiik alacak verecek mevzulari, kisiler arasinda yasanan anlagsmazliklar
mahkemeye diismeden mahalle sakinlerin hakemliginde ¢oziime kavusturulurdu.
Yani kisaca ifade etmek gerekirse mahalle kahvesi denilip gecilen bu mekanlar
Enciimen-1 Danis misali ahaliye i¢in ilim, irfan, sosyal yardimlagma cemiyetleri idi

(Abdiilaziz Bey, 1995: 304-305).

Kiiltiirel hayata katkida bulunan mahalle kahvehaneleri zaman igerisinde hem
insan ¢esitligi hem de mekandaki etkilesim bakimindan gesitlik arz etmistir. Mesela
Istanbul’un her mahallesinde ahaliye mahsus mahalle kahvehanelerinin yani sira her
mahallede gengler kahvesi de bulunurdu (Abdiilaziz Bey, 1995: 301). Bu durum
thtimaldir ki hem mabhalle kiiltiiriiniin i¢inde barindirdig: saygi1 ve kusaklar arasinda
bulunan farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Bu durumun bir benzeri Musul’un Ras
el-Kir Mabhallesindeki Yahya el-Kerk(ir Kahvehanesinde yasanmistir. Mahalle
ahalisi i¢in toplanma yeri olan bu kahvehanede genclerin (siibban) bazi1 davranislari
yaslilar1 (siiyQth) rahatsiz edince, gengler orta yashilarin oldugu ikinci bir kahvehane

acmaya karar vermislerdir (Raymond A. , 1995: 213).
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Bu mekanlarda sadece giinlik kahve tiiketimin ya da bos vakitlerin
degerlendirilecegi mekénlar olarak kalmadi. Ayni zamanda giinliik siyasetinde
konusuldugu, yerel sorunlarin rahatga dile getirdigi mekanlar haline geldi.
Toplumsal bilincin meydana gelmesinde mahalle kahvehaneleri, ahali i¢in 6ncii bir
mekan olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu sayede bireylerin birbirleriyle olan
iliskilerinin yani sira toplumsal anlamda iletisim merkezleri olmas1 bakimindan bu
mekanlar goz ardi edilmeyecek ©Oneme sahiptir (Evren, 1996: 49). Mahalle
kahvehanelerinde gercgeklestirilen bu etkilesim zaman igerisinde iktidarinda
goziinden kagmayacakti. Ahalinin bir araya gelerek memnuniyetsizliklerini dile
getirdikleri bu mekénlar zaman icerisinde kapatilmis olsa da her seferinde toplumda
var olmaya devam etmistir. Giiniimiizde dahi var olan mahalle kahvehaneleri en
yaygin kahvehane tipi olarak hayatin1 devam etmektedir. Bununla birlikte bu
kahvehane modeli sadece tarihin, siyasetin ya da sosyal hayatin konusu olarak
kalmamistir. Son donem edebiyat diinyamizin yazarlarindan olan Mehmet Akif
Ersoy ve Sait Faik’in konuya iliskin iki eseri bulunmaktr (iki eserin

degerlendirmesi i¢in bkz: A¢ikgdz, 1999: 163-169).

2.3.2. Esnaf Kahvehaneleri

Esnaf kahvehaneleri on altinct yiizyilm sonlarindan itibaren Mahalle
kahvehanelerine benzer sekilde yayginlik kazanan bir kahvehane modeli olmustur
(S6kmen, 2011: 45). Esnaf kahvehaneleri Osmanli déneminde 6zellikle istanbul
sehrinin 6nemli ticaret merkezi olan semtlerinde kurulmustur. Bu mekanlar sehrin
iktisadi yasamu icerisinde olusan tiretime dayali kiiltiir geleneginin meydana geldigi
yerler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan esnaf kahvehaneleri eglence
mekanlar1 olmaktan ziyade cesitli is kollarina mensup kisilerin bulundugu yerler
olmustur. Bu 6zelliklerinden dolayr esnaf kahvehaneleri daha ¢ok Istanbul’da
iktisadi yasamin yogun oldugu yerlerde goriilmektedir. istanbul igin bu yerler basta
Halic kiyilar1 olmak iizere Eminonii, Beyazit, Aksaray, Galata ve Uskiidar
bolgeleriydi. Bu bolgelerde tesekkiil eden esnaf kahvehaneleri, blinyelerinde farkli
meslek gruplarmi barindirmaktaydi. Bu mekanlardaki is giicii ve kisilerin liyakati,
lonca sitemi esas alinarak, esnaf kethiidalar1 tarafindan denetlenirdi (Evren, 1996:

50). Bu yiizden herkesin kahvehane isletmesi miimkiin degildi. Bir sehir sakinin
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kendi isini kurabilmesi izin belgesi almas1 gerekmekteydi. Gedik olarak adlandirilan
bu izin belgeye sayesinde bir meslek, kurumda veya diikkadnda icra etme sansi
bulmaktaydi. Bu bakimindan her is kolunun gedikleri loncalar tarafindan farkli
miktarlara tekabiil edecek sekilde tayin edilmekteydi. Kahvehanenin gedik bedeli
ise yiiz elli ile bes yiiz otuz kurus arasinda degismekteydi (Marcus, 2013: 238-239).

Esnaf kahvehanelerini iki gruba ayirmak miimkiindiir. Birinci grup, genellikle bir
ticarethane sahibi olmayan alt sinif esnafin bir araya geldigi yerlerdir. Bu mekanlara
devam eden meslekler genellikle tasimacilik ve insaat isleriyle ugrasan hamallar,
saraglar, seyyar saticilar, insaat iscileri ve duvar ustast olan kisilerdi. Bu tiir
kahvehaneler tagimacilik ve ingaat islerinin yogunlastigi Halic kiyilarinda yer
almistir. Geleneksel mesleklerin 6nemini kaybettigi zamanlarda ise bu grup esnaf
kahvehaneleri birer 1rgat pazarlarina déniismiistiir. Ikinci grup esnaf kahvehaneleri
ise ticarethane, igyeri sahibi olan orta ve lst simif esnafin gittigi mekanlardi. Bu
mekanlar ticaretin yogun sekilde gerceklestigi Kapali Cars1 ve Beyazit ¢evresinde
yogunlasmustir.  Bu kahvehaneler Istanbul'un ilk ticaret biirolar1 olarak islev
gormiistiir (Evren, 1996: 50-51). Bunun yani sira esnaf kahvehaneleri 6zellikle
Anadolu’dan Istanbul’a is aramaya gelenler tarafindan yogun talep gdrmiistiir. Bu
kisiler diizenlerini kurana kadar bu mekanlar1 evleri gibi gormiis ve kullanmiglardir

(Sokmen, 2011: 46).

Esnaf kahvehaneleri sehirlerde yasanan degisim ve doniisiim siireci igerisinde hem
mevcudiyetinde ki meslek gruplar1 sayesinde hem de kuruldugu yerler itibariyle
sehrin iktisadi iletisim yeri olmay1 basarmistir. Giiniimiizde, esnaf kahvehaneleri

isim olarak yasamasa da islev olarak varligimi muhafaza etmektedir.

2.3.3. Yeniceri Kahvehaneleri

Yenigeri kahvehaneleri, on yedinci ylizyil ortalarindan itibaren faaliyet gostermeye
baslamislardir. Osmanli Devleti’nin silahli kuvvetinin baslica unsurlarindan olan
yenigeriler, devsirme sistemi ile kiiclik yasta toplanan gayrimiislimlerden meydana
gelen teskilattir. Erken donem yenigeri askerleri, devsirme sistemi ile bulunduklar1
bolgelerden almarak baskente veya biiyiik sehirlere getirilirdi. Burada secilmis

cocuklar sehir halkindan uzak tutularak Tiirkge, Islam dini ve savas sanatlari
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konusunda 6zel egitimler alirlardi. Ancak her ne kadar halkla temas etmeleri
istenmese de yenigeriler bizzat sehirlerin asayisinden sorumlu birlikler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak on yedinci yiizyila geldigimizde yeniceri nizaminda
belirli bozulmalar yasanmasindan dolayr halkla olan bu iligkileri giivenlik ve
denetimden Oteye gitmeye baslamistir. Bu yiizyilda itibaren yenigerilere evlenme
izninin verilmesi, onlarin kisladaki kapali yasamlarindan siyrilarak halk arasina
niifuz etmelerinin 6nii agmistir. Nitekim bu etkilesim bozulan ekonomik dengeler
dogrultusunda yenigerilerin, sadece topluma birey olarak katilma siireci olarak
kalmamistir. Yenigeriler bu yilizyilldan sonra ticari yasamin bir parcast haline
gelerek esnaf-yenigeriler meydana geldi. Bu durum tek tarafli kalmadi. Esnaf ve
lonca mensuplari, zaman igerisinde ayricalik ve statii kazanmak i¢in yenigerilerle
iyl iliskiler kurmayr ihmal etmediler. Kislanin kapali disiplininden siyrilan
yenigeriler ticari hayata bircok sahada kendilerine yer bulmuslardi. Ancak bunlar
arasinda yeniceriler tarafindan en yaygin sekilde tercih edileni kahvehane isletmek

olmustur. (Evren, 1996: 52; Caksu, 2010: 86).

Yenigerilerin on yedinci yiizyilda isletecekleri bu kahvehaneler gayet bliylik ve
fevkalade siislii mekanlardi. Bu kahvehanelerin kuruldugu mubhitlere baktigimizda
ise genellikle Istanbul’un en giizel manzarali yerleri olan, cogu nazir sur bedenleri
iistiine yahut denizin istiine ¢akilmis kalaslar iizerine kurulurdu (Kogu, 1964: 297).
Bu yeni kurulan mekanlar yenigeriler i¢in kisla disindaki yasam tarzlarmin bir
parcasi olsa da ocagin disiplin ve kuralarina gore sekillenmisti. Gelenek kavrami
yenigerilerin yasaminda 6nemli bir yer tutmaktaydi. Yenigerilerin yasamlar1r ve
yaptiklar1 icraatlar cesitli aidiyet ve ritiiellerle sekillenirdi. Bu yiizden yenigeri
kahvehaneleri de kendine 6zgii kural ve gelenekler dogrultusunda agilabilirdi
(Evren, 1996: 52). Mesela her Oniine gelen yeniceri kahvehane acamazdi.
Yenigeriler arasinda kahvehane acip isletmek bir zorbalik imtiyazi idi. Eger ki bu
zorbalik olmazsa kahvehanenin dort basi mamur hale gelmesi olduk¢a zordu.
Ciinkii yenicerilerin arzular1 hi¢ para harcamadan muhtesem kahvehaneler agmak
yoniinde olmustur. Yenigeriler acacaklar1 yeni isletmelere sermaye olarak akce
yerine tebaa tarafinda bilinen kotii sohretlerini ve niifuzlarmi kullanmay1 tercih
etmislerdi. Oyle ki bir yenigeri zorbasi, palasinin parladig1 ve sesinin giir ¢iktig
semtin Miislim ve gayrimiislim ahalinden zengin taninmis simalarinin isimlerini bir

deftere yazardi. Daha sonra bu isimlerin yanlarina agilacak kahvehane i¢in gereken
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esyalar tek tek 6zenle kaydedilirdi. Kahveyi acacak yenigerinin adamlar1 arasindan
en gozii pek ve taninmis olani segilerek, defteri kendisine verilerek isimleri yazili
olan ahaliye yollanirdi. Bu kisi elindeki defter ile vardigi isimlere; “Aga selam
ediyor, defteri gonderdi, zatinizdan kahvehane hediyesi bekler; der, ve adama ne

harag bi¢ilmis ise teblig ederdi” (Kogu, 1964: 297-298).

Yeni acilan kahvehanenin ihtiyaglar1 bu sekilde karsilanip dayanip désendikten
sonra kahvehanenin kapisinin iistiine asilacak olan orta nisani i¢in kiiciik bir alay
tertip edilirdi. Bu orta nisanm1 genellikle simsirden nadiren ise abanozdan yapilirdi.
Kabartma olarak islenen orta nisan1 uygun renklerle boyanarak hazir hale getirilirdi.
Kahvehane nisan alayi, Siilleymaniye’deki Aga Kapisindan baslardi. Hazirlanan
nisan levhasi karakullukcu tarafinda bas iistiinde tutardi. Alayin en Oniinde ise elleri
teberli Bektasi babalar1 bulunurdu. Alay cavuslari ellerindeki kirbag ve kamgilarla

'37

ahaliyi dagitarak: “ Savrulun bire savrulun... Nisan geliyor!” diye bagirirlardi
(Kogu, 2004: 123). Her yeniceri kahvehanesinin girisine mensubu oldugun ortanin
nisan1 bu sekilde asilirdi. Bu kahvehaneler genellikle iki kath olup kahvenin tam
ortasinda mermerden yapilmis bir fiskiye yer alirdi. Ayrica havuzun etrafi ve
pencereler feslegen c¢igekleri ile siislenirdi. Kahvehane duvarlarinda yasemin ve
kiraz agacindan yapilan ¢ubuklar nizami bir sekilde dizilirdi. Bunlara ilave olarak
bir servet degerinde ki liileler kahvehanede yerini alirdi. Kahvehanede bunlarin yani
diger yeniceriler tarafindan hediye olarak getirilen kanaryalar kafesleriyle mekana
asilirdi. Kanarya kusunun uguruna inanilirdi. Bu yiizden yeniceri kahvehanelerinde
en az otuz yahut kirk kafes kanarya bulunurdu. Her yeniceri kahvehanesinde
Bektasi seyhleri i¢in “baba sofas1” olarak adlandirilan bir kose tahsis edilirdi.
Buralar Bektasi levhalar1 ile siislenirdi. Bu 6zelliklerinden dolayr yenigeri
kahvehaneleri bir bakima “Bektasi tekkesi” niteligi tasimakta idi (Evren, 1996: 56).
“Her kahvehanenin mahbup kocekleri, sazendeleri, kissahanlari, eli ayagi diizgiin

tiimtiliysiiz usaklar1 bulunurdu” (Kogu, 2004: 122).

Yenigeri kahvehaneleri sadece eglence ve ticari mekanlar olarak kalmamustir.
Ozellikle on yedinci yiizy1l sonras1 ocak kanunnameleri yerini manasiz geleneklere
birakmisti. Bu sebepten dolay1 yenigeri ocagi devlet otoritesinin dayanagi olmaktan
ctkmistl. Nitekim kisa bir zaman icerisinde “ocak devlet i¢indir anlayismin yerini

devlet ocak icindir” anlayis1 yenigeriler tarafindan benimsenmisti. Bu sebepten
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dolay1 reformlar gerceklestirmek isteyen padisah ve devlet adamlar1 bu siireglerde
yeniceri isyanlar1 ile karsi karsiya kalmislardir. Bunlar arasinda II Osman, III.
Ahmed ve sadrazam Halil Hamit Pasa yeniceriler tarafindan katledilmisti (Karal,
2011: 7). Bu bakimdan yenigeri kahvehaneleri devlet idaresinden memnun
olmayanlarin, reform karsitlarinin, ayaklanma merkezlerini doniigmiistiir. II.
Mahmut’un (1808-1839) 1826’da yeniceri ocagmin lav edisine kadar pek
gliriltiilii bir hayata sahne olmus olan yenigeri kahvehanelerinin en meshurlari ise;
Kuledibi Kahvehanesi, Hendek Kahvehanesi, Cardak iskelesi Kahvehanesi, Toygar
Tepesi Kahvehanesi, Balaban Iskelesi Kahvehanesi, Esir Pazar1 Kahvehanesi,
Hasan Pasa Kahvehanesi ve Irgat Pazar1 Kahvehanesi’dir (Kogu, 1964: 299). 1826
Vaka-i1 Hayriye ile ocak ve mensuplari1 lav edilmis olsalar da kahvehane gelenegi

yenicerilerden tulumbacilar ocagina miras birakilmastir.

2.3.4. Asik Kahvehaneleri

Asik kahvehanelerinin ortaya ¢ikisina dair elimizde kesin bir tarih meveut degildir.
Ancak bu kahvehanelerin baslangicina dair genel kabul on altinc1 ylizyil ve
ozellikle on yedinci yiizyillin ilk ¢eyregi olarak belirlendigi goriilmektedir. Bu
tespitin temelini kahvehanelerin, asik tarzi siir gelenegi ile ayni dogrultuda gelisim
gostermis olmast kanis1 desteklemektedir. Dilaver Diizgiin’e gore, kahvehanenin
Tiirkiye’de agilmaya ve yayilmaya basladigi donem, asik tarzi siir geleneginin
Anadolu’da kendini hissettirmeye basladigi on altinci yiizyila rastlar. Zamanlama
bakimindan Tiirkiye’de kahvenin ortaya ¢ikis1 ile asik tarzinin olusumu arasindaki
bu paralellik, bazi kiiltiir tarihi arastirmacilarinda ‘kahvehaneyi asik tarzinin dogus

yeri olarak kabul etmek’ gibi bir anlayis1 gelistirmistir (Diizglin 2005: 52).

Asik kahvehaneleri “4sik” adiyla tanmnan saz sairlerinin toplanma mekanlartydi. Bu
mekanlarda saz sairleri bilgi ve sohbetlerinin mecliste bulunanlara aktarmanin yani
sira soyledikleri kosma, mani, tiirkii ve destanlarla hem halk edebiyatinin hem de
tasavvuf edebiyatinin drneklerini icra etmekteydiler. Bu sayede sozlii kiiltiirde yer
etmis olan unsurlar bu mekanlar sayesinde ahaliye daha kolay sekilde aktarilma
imkan1 bulmustur. Saz sairleri kisa zamanda soyledikleri destanlarla halkin sesi

olmay1 basarmiglardir. Giinliik yasamda gelisen olaylar1 yakinda takip eden sairler,
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bu mekanlarda siyasi ve toplumsal mesajlar vermekten geri durmamislardir. Ancak
bu mekanlarda kullanilan dilin adali olmamasi ve halk edebiyatinin anlagilir
kaliplartyla halka sunulmasindan dolayr bu kahvehaneler kisa zamanda yaymlik
kazanmustir. Bir diger husus ise asik kahvehanelerinin miidavim ve icracilari
arasinda yenigerilerin yogunlukta olmasidir. Asik kahvehanelerinin bu 6zelliginden
dolay1 on sekizinci yiizyillda yaygmlhik kazanan yenigeri kahvehaneleri ile ortak
anlayisa sahip oldugunu soylenebilir. Asik kahvehaneleri hem igerik hem de
mekansal anlamda bir sentez mekani olmustur. Ancak 1826’da Yenigeri Ocagi’nin
lav edilmesiyle asik kahvehaneleri de belli oranda degisime ugramistir (S6kmen,
2011: 53-54). Bu tarihten sonra 6nce Tanzimat devri ve Batilasma hareketinden
dolay1 asiklik gelenegine duyulan ilgi azalmis olsa da 6zellikle asik kahvehaneleri
diger kahvehane tiirlerine gore toplumda var olmaya devam etmistir. Nitekim bu
ylizyil sonrasi bile asik kahvehaneleri usta-¢irak diisturu c¢ercevesinde Anadolu’da
devamliligmi siirdiirmeyi basarmustir (Balkaya, Winter 2013: 885).  Asik
kahvehaneleri gelenegi, yirminci yiizyi1l baslarinda Istanbul’da zayiflamasima
ragmen Erzurum, Kars, Sivas, Artvin, Kayseri, Konya ve Adana basta olmak iizere
Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde varligini siirdiirmiistiicr  (Diizgiin, 2005: 54-58).
Glinlimiizde dahi bu 4asik kahvehaneleri toplumsal hayatta kendilerine yer

bulmaktadir.

2.3.5. Semai (Calgil)) Kahvehaneler

Asik kahvehaneleri gelenegi tizerine insa edilen Semai kahvehaneleri, 1826 yilindan
itibaren Osmanlt sehir yasaminda kendine o6zgii bir diinya olarak gelisim
gostermistir. Bu tarihten itibaren Yeniceri Ocagr’nm lav edilmesiyle birlikte
yenigerilerin sosyal hayatta temas halinde oldugu bircok kurumda mecburi bir
donilistim yasamistir. Yasanan bu de§isim hareketi en ¢ok kendisini kahvehanelerde
gostermistir. Esnaf — yenigeri yasaminin en yogun sekilde goriildiigii kahvehane
mirast bu donemde Tulumbaci Ocagma devredilirken, yenigeri-asik kahvehanesi
gelenek ve aidiyetleri ise Semai kahvehanelere devretmistir. Bu bakimdan Semai
kahvehaneler on dokuzuncu yiizyilin degisime ugrayan ama kdklerini geleneklerden
alan esnaf- asker ziimresinin yeni toplanma merkezleri olmustur (Evren, 1996: 63).

Ancak her ne kadar asik kahvehanelerine benzeyen yonleri olsa dahi semai
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kahvehaneler isleyis tarzi ve miidavimleri bakimindan farklilik gdstermekteydi.
Asik geleneginin tiim gelerini i¢inde barindirmayan semai kahvehaneler bu kiiltiir
icin bir degisimi ifade etmektedir. Tulumbacilar bir siire asik gelenegini devam
ettirmis olsalar da zaman igerisinde asiklik geleneginin temsilcileri taratindan bu
mekanlar pek kabul gérmemistir. Bunun neticesi olarak Semai kahvehaneler

Istanbul ile smirl kalmist (Diizgiin, 2009: 44).

Istanbul sehrinin en meshur semai kahvehaneleri Laleli, Cukurcesme, Galata,
Cesme Meydani, Deftardar ve Kasimpasa gibi semlerde bulunurdu. Bu
kahvehanelerin miidavimlerin basinda ise semtin tulumbacilar1 gelmekteydi. Clinkii
o vakitler her mahallede bir tulumbaci teskilati tesis edilmisti. Bu neferler bir
yangin esnasinda buralardan miidahale etmek i¢in buralarda hazir bulunurlardi
Ancak koguslarin olmadigi1 mahallelerde kahvehaneler tulumbacilarin yangin i¢in
hazirlandiklar1 bir mekand1 (Gergek, 2004: 124-125). Bu yiizden semai
kahvehaneleri mekanda icra edilen sanattan dolay1 “calgili kahvehaneler” miidavim
ve isletmecileri bakimindan ise “tulumbaci kahvehanesi” diye amilmistir. Kis
mevsimleri ve Ozelliklede Ramazan ayr ve Cuma aksamlar1 yogun olan bu
mekanlara sadece tulumbacilar gelmemekteydi. Semai kahvehaneleri halkin tiim
kesiminden ragbet goren mekanlardi. Tulumbacilardan hari¢ olarak semai kahveler,
at arabasi siriiciileri, kayikcilar, zanaatkarlar oOzelliklede kabadayilarin ve

kiilhanbeylerinin bulusma yeri olmustu (Georgeon, 1999: 64).

Calgili kahvehanelere bir tek sabiemred (yiiziine ustura degmemis) kisiler
almmazdi. Geri kalan taife girdikleri kahvehanede usule uygun sekilde Once
kahveciye selam verilerdi. Bunlar arasinda bigkin ele avuca sigmaz ceketleri
omuzlarmda fesleri yar tekmesi yemis (bir tarafi cukurlastirilmig) gencler bulunurdu
ki bunlarin olay ¢ikarmasin diye hem kahveci hem de kahveyi teftise gelen zabita
tarafindan devamli gozetim altinda tutulurlardi (Evren, 1996: 63). Calgili
kahvehanelere kibar ve ricalden kimseler i¢inde ugrak bir mekandi. Bu kisiler
tulumbacilarin  hareketli kahvehane yasamindaki en sakin miisterilerdir.
Kendilerini pek gostermeyecek bir kdsede icra edilen miizik yahut atigmalar1 dinler,
kahvehaneden ayrilacaklar1 vakit ise sanatgilara tebrik ve takdirlerini ileterek

mekani terk ederlerdi (Birsel, 1983: 185).
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Calgili kahvehanelere giris parali idi. O giliniin degeri ile kahvehaneye giris ticreti
yirmi para yazmasina karsilik bu miktar1 vermek ayip sayilirdi. Bu paranm yani sira
kiigiik bir bahsis verilirdi. Ciinkii verilen giris iicreti ve bahsis miktari, kahve
miisterisinin statiisiinii belirlemekteydi. Eger ki litfedilen miktar dolgun ise, bu
miisteriye kahvehanenin en muazzam yerinde oturmasi saglanirdi (Evren, 1996:
70). Bu durumun yegana sebebi ise semai kahvehanelerin klasik kahvehane
formatinda tasarlanmamis olmasidir. Semai kahvehaneler klasik kahve oturma
diizenin aksine tiyatrolardaki oturma diizenine benzer sekilde diizenlenmisti.
Peykelerin yerini sandalyeler alirken bu sandalyeler sahneye uygun sekilde dizilirdi.
Ayrica sahne sandalyelerin oldugu alandan biraz daha yliksek¢e yapilarak tam
manasiyla bir seyir zevki vermesi istenmistir. Bu bakimdan semai kahvehaneler

klasik kahve yap1 ile tiyatro arasinda bir gecis mekani olmustur (Evren, 1996: 66).

Ramazan ayinda 6zellikle yogun talep géren semai kahvehanelerinde Ramazan’a on
glin kala hummali bir hazirlikk dénemi olurdu. Kahveler sodali sularla tavandan
peykelere kadar yikanir gerekli goriiliirse boyanirdi (Gergek, 2004: 129). Ayrica
kahvehane bir gelin odas1 gibi siislenirdi. Elvan kagittan (krepon kagidi) zincir ve
giiler yapilarak kahvenin tavani, calgicilarin sahnesi bastan ayaga siislenirdi.
Tavandan “Yeni Diinya” denilen sir¢adan yapilan renkli ve sirhi kiireler sarkitilirdi.
Eger kahvehane tulumbacilara ait ise en dikkat ¢eken sey duvarda asili olan hortum,
baski kollar1 ve fenerler olurdu. Ramazanda c¢algili kahvehane diizenlemek
Istanbul’a 6zgii bir adetti. Her ne kadar Selanik’te ortaya ciktid1 sdylense de
Istanbul’daki tulumbacilarla bu sdhreti kazandig1 goz ardi edilemez (Birsel, 1983:
183-184).

Kahvehanenin genel ihtiyaglar1 goriildiikkten sonra en 6nemli hususlardan biri
mekandan sanatini icra edecek calgicilar: bulmaktir. Bu hususta tiim kahveler en i1y1
calgiciy1 kendi kahvesinde ¢ikarmak isterler. Bu ¢algicilar ekseriyetle bir kirnata,
bir cifte nara, bir darbuka, bir zilli masa ve kocek zillerinden tesekkiil olurdu
(Abdiilaziz Bey, 1995: 258). Biitiin bu hazirliklar sonra kahvehanede maniler,
kosmalar, destanlar sOylenerek miisteriler i¢in eglenceler tertip edilirdi. Ancak
kahvehanenin kendi i¢in kural ve kaideleri vardi. Kahvehaneye gelenlere ilk olarak
lokum ikrami yapilirdi. Calginin oldugu giinlerde ahaliye nargile verilmezdi. Hatta

calg1 zamani kibritle sigara yakmak dahi ayip sayilirdi. Ciinkii buraya gelenlerin
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icra edilen miizigi dinlemeye geldikleri iizerinde 1srarla durulurdu (Gergek, 2004:
129). Ancak calgili kahvehanelerde oyuncu ve koceklerde hi¢ eksik olmazdi.
Oyunlar genellikle mani, semai, kosma, kalenderi ve divan fasillar1 arasina
serpistirilir yahut okuma ve g¢alma faslindan sonraya birakilirdi. En ¢ok oynan
oyunlar arasinda ciftetelli, kocek oyunu, kasap oyunu ve agirlama gibi oyunlar yer

alird1 (Birsel, 1983: 196-197).

II. Abdiilhamid (1876-1909) devrinde altin ¢agim1 yasayan semai kahvehaneler bu
yillarda Istanbul’da saz loncas1 kurulmasmin onciisii olmuslardir (Birsel, 1983:
186). Bu durumun sebebi ise semai kahvehaneler sayesinde programli eglence
anlayismin semai kahvelerle Osmanli sosyal yasantisina dahil olmasidir. Giiniin
modast ve insanlarin ihtiyaglari dogrultusunda belirlenen eglenceler bu
kahvehanelerde icra edilirdi. II. Abdiilhamid devrinde gelisen alafranga miizigi bu
mekanlarda icra edilir olmustur. Ancak bu degisimlere ragmen semai
kahvehanelerinin vazgecilmez eglencesi her donemde maniler olmaya devam
etmistir (Evren, 1996: 72). Ancak zamanla bu mekanlara olan ragbetin azilmasiyla
1910 y1l1 sonras1 ¢algili kahvehaneler tarihe karisacakti (Gergek, 2004: 124). Semai
kahvehaneleri hem isleyisi hem de mekanda icra edilen sanat yoniinden ilerleyen
yillarin Tiirkiye’sinde var olacak gazino kiiltiirii ile benzerlikler gostermektedir.
1960 ve 1980 aras1 Tiirkiye’deki programli gazino kiiltiirii bir nevi semai kahvehane
kiiltiirlinden devir alinan miras gibidir. Bununla beraber giiniimiizde ise mekénsal
olarak semai kahvehaneleri ozellikle kdyden kent goOglin artmasi neticesinde
tasradan gelen insanlarin istekleri dogrultusunda sekillenen eglence kiiltiiriiniin

yansimasi olan Tiirkii Barlar1 gosterebiliriz.

2.3.6. Meddah Kahvehaneleri

Istanbul eglence geleneginde Meddahlar énemli bir yere sahipti. Kahvehaneleri
dolduran ahali meddahlarin anladiklar1 hikayeleri piir dikkat dinlerdi. Bu durum
sadece kahvehanelerdeki ahaliyle smirli kalmamisti. Vezirler ve saray mensuplari
dahi meddahlarin anladiklar1 eglenceli hikayelere talip olmuslardir. Meddahlik
geleneginin kokeni eski Tirk geleneginin 6nemli bir parcast olan “ozan” kiiltiine

kadar indirmek mimkiindiir. Ozanlar manzum hikayeleri calgilar1 esliginde
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soyleyerek halki eglendirirlerdi. Bu durumun benzeri Islamiyet 6ncesi Araplarda ise
“kissas” denilen kisilerin anlatimlarmnda viicut bulmustur. iranhlar arasinda bu isi
yapan kisiler ise “kissahan” diye anilmistir. Bu kisiler iran gelenegini ve Fars dilini
canlandiran Sahname’yi ezbere okuduklari i¢in ayn1 zamanda “Sahnamehan” olarak
da anmilmastirlar (Sevegil, 2014: 67). Meddahlik ise bu gelenegin bir devami olan tek
sanat¢inin yer aldigi bir tiir tiyatro olup oyundan ziyade anlatima dayalidir. Meddah
ad1 verilen kisi anlattig1 olaylara ve kahramanlarina goére rolden role gegisler
yapabilir. Meddah, bu gecisleri taklitlerle ya da yiiz ifadesini ve ses tonunu
degistirerek gerceklestirebilir. Konularini biiyiik sehirlerin giinliik yasantisinin yani
sira masal ve halk hikdyelerinden alan meddahlar bunlarin diginda yeni konularda

da hikayeler anlatabilir (Sakaoglu, 1997: 350).

Meddahlarin hikayeler anlattiklar1 kahvehaneler, meddah kahvehanesi olarak
anilirdi. Bu mekanlar 6zellikle Ramazan ayinda ¢ok ragbet goren yerlerdi. Bu
zamanlarda biiyiik kahvehanelerin hemen hepsi meddah gosterileri diizenlerlerdi.
Mekana gelen meddahlar( bkz, Ekler: Resim V. ve V1.) bir tabure lizerine oturur ve
etrafinda hilal seklinde toplanmis olan ahaliye genellikle kissalar1 su sekilde: “Bir
zamanlar Allah’m kulu mezbun, develer tellal, pireler berber, essekler miihiirdar ve
katirlar silahtarken” anlatima baslarlardi. Kimi hikayelerde evlilik meselelerine,
yabanct ve azimliklarin ozellikleri dile getirilirdi. Bunun yani swra en meshur
anlatimlar Tiirk kahramani Nasrettin Hoca etrafinda sekillenen anlatimlar olmustur.
(Mansel, 2011: 229) Hikayeleri anlatildiktan sonra da: “Bu kissadir bir mecmua
kenarinda kaybolmus, biz de gordiik soyledik. Sakiye sohbet kalmazmis baki. Her
ne kadar siir¢-ii lisan ettiysek affola, insallah gelecek defa daha giizel bir hikaye
sOyleriz” gibisinden bir bitiris yapardi (Evren, 1996: 101).

Cyrus Adler tarafindan 1898’de bir araya getirilen bir takim kahvehane hikayelerine
baktigimizda ¢ogunun 6gretici ve insanlara ders verici nitelikte oldugu sdylenebilir.
Bunlarin yani sira eserde “Merhametli Kagan, Ali Pasa’nin Akili Oglu ve Misirh
Mehmet Ali Pasa Adalet Nasil Yerine Getirdi?” gibi kissalarda siyaset ve mizahin
bir araya getirilerek ahaliye sunuldugunu goérmekteyiz (bkz: Ramsay, 2012). Bu
bakimdan meddahlik sanat1 bir yoniiyle de hiciv ve muhalefet etme sanati idi.
Ancak Osmanli toplumunda genellikle halkin arzi ettigi anlatimlar efsanevi, masals1

ve destansi1 anlatimlar olmustur. Bunun yani sira sozIii kiiltiiriin en biiyiik gostergesi
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olan meddahlik, miisteri memnuiyeti ve gorsellik agisinda kendilerine ait birgok
yontem gelistirmislerdi. Sesini diledigi yerde alcaltip ylikselterek ve hikdyesinin
baz1 noktalarmi biraz bekletip yavas yavas soyleyerek dinleyenler lizerinde gerilim
etkisi yaratma bu yontemlerden sadece biriydi. Bazen hikayenin en can alic1 yerinde
meddah, hikayeyi kesip, para toplardi. Bu merak duygusu sayesinde hikaye yarim
birakilarak miisterilerin ertesi giin tekrar mekana gelmesi saglanirdi. Bazen bu
hikayelere duyulan ilgi inanilmaz boyutlara ulasirdi. Nitekim mutlu bitmeyen
sonlarda, meddah para verilerek hikayenin sonu degistirilirdi. Ancak kimi zaman ise
kabadayilar ve benzeri kisilerin meddahlara saldirip, dovdiigii, hatta seyrek de olsa
canina kiyma asamasma geldiklerinden bahsedilmektedir (Evren, 1996: 102).
Toplum tarafindan bu denli kabul géren meddahlik anlatilarina baktigimizda tiyatro
gibi salon kiiltiiriiniin 6ncti hareketleri oldugunu sdyleyebiliriz. Meddahlik ve
karagoz figlirii Osmanli sanat yasamindaki iki 6nemli deger olarak yerini her daim
muhafaza etmeyi basarmustir. Her iki sanatta hakim unsur geleneksel anlatilar1
kullanarak ahaliyi eglendirmektir. Bu bakimdan sadece halk nazarinda degil bu iki
sanat saray kiiltiiriinde de kendine yer bulmustu. Mesela III. Selim ve II. Mahmud
devirlerinde sarayda bir¢ok “mukallid” ve “muhdik” yetistirilmis bu kisiler kimi
zaman bir araya getirilerek hiinkarlarin, huzurunda birbirleriyle latife edip,
hikayeler soyler, taklitler yapar ve karagdz oynatirlardi. II. Abdiilhamit devrinde ise
halk arasinda oldugu gibi karagbéz oyunlar1 saraydan da epey ragbet gdérmiistii

(Bingiil, 2013: 188).

19. yiizyilin iinlii meddahlarma baktigimizada ise; Salih (Kiipeli Cavus), Musahib
Cavus Abdi Bey, Musahib Said Efendi, Basmusahib Hatif Efendi, Koér Osman, Asik
Hasan, Tespih¢ioglu, Muhasib Nuri, Pi¢ Emin Nazif, Kiz Ahmet, Kér Hafiz, Haci
Miiezzini, Ayvazoglu, Liileci Mehmed, Hakk: Kiirt Ali, Yagci Izzet, Muhsin,
Borazan Tevfik, Siiruri, Koca Yekta, Kavuklu Ali, Kurban Osep gibi isimler

mevcuttur (Evren, 1996:103).

Netice itibariyle Osmanli’da meddahlik saray yasantisinin eglencelerinden biri
haline gelmisti. Hikdyenin ve anlaticinin giiclinlin sergilendigi en kuvvetli delili
teskil eden Binbir Gece Masalar1 dahi sarayda gectigi géz oniine aldiginda, Osmanl
sarayinda meddahlarm yer almasi1 gayet normaldir. Gorsel ve isitsel bir sanat olan

meddahlik ve karagdz oyunu Osmanli Devleti’nin son donemine kadar var olan iki
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geleneksel sanat olarak devam etmisti. Meddahlik kiiltiirii glinlimiizde sadece
kiiltiirel bir simge olarak kalmig olsa da Osmanli Devleti doneminde halk
eglencelerinin baslica unsur olarak tarihe iz brrakmistir. S6zIi anlatim mirasinin
devami olarak ise 1950’de Haldun Taner, Behget Necatigil ve Ekrem Resit Bey
onciiliigiinde ilk radyo tiyatrosu yayinlanmaya baslanmistir. Bu tarihten sonra
insanlar meddahlarin kahvehanede yapmis olduklar1 anlatimlarin benzerini yazili bir
metin lizerinden radyo sayesinde evlerinde dinleme sansi bulmuslardir. Ayrica
modern diinyanin salon ve giildiiri sanat1 olan stand-up ya da tek kisilik gosteri
olarak adlandirilan sahne sovlarma baktigimizda kokeni ve muhtevast bakimindan

meddahlikla olan baglantis1 g6z ardi edilemez.
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UCUNCU BOLUM
XIX. YUZYIL OSMANLI DEVLETI’NDE SIYASET VE
KAHVEHANELER

On dokuzuncu yiizyilin basinda, Osmanli Devleti toprak bakimindan diinyanmn en
biiyiik imparatorluklaridan biriydi. imparatorlugun sinirlar1 drt milyon kilometre
kareden olusurken niifusu ise yaklasik yirmi bes milyondu civarindaydi. Bu genis
imparatorlugun tebaasmi devletin kurucusu ve yoneticisi olan Tirklerin yani sira
Grekler, Latinler, Slavlar, Cerkesler, Giirciiler, Ermeniler, Arap ve Yahudiler
meydana getirmekteydi. Imparatorlukta Miisliiman niifusun fazla olmasmmn yani

sira Hiristiyanlik ve Musevilikte 6nemli inang sistemleriydi (Karal, 2011: 1).

On sekizinci yiizyilin sonlarmdan itibaren Osmanli Devleti mevcut sinirlarinda,
basta Rus Car1 I. Petro’nun Balkanlarda gerceklestirdigi yayilmaci politikanin
oniine gecmek adina Rusya Devleti ve ayrica Avusturya Imparatorlugu ile miicadele
halinde olmustur. Bu dénemde her iki devlet ile yapilan savaslarda alinan olumsuz
neticeler Osmanli Devleti’nde askeri reformlar1 bir zorunluluk haline getirmisti.
Donemi kosullarinin  dayatmis oldugu zorunluklar 1s1¢inda III. Selim’in
(1789-1807) gerceklestirecegi koklii askeri reformlara Nizam-1 Cedit hareketi adi
verilecekti. Kurulan bu yeni ordu Avrupai tarzda egitim goren askerlerden tesekkiil
edilmisti. Nizam-1 Cedit ordusunun giderlerinin diizenli sekilde karsilanmasi i¢in ise
timar ve zeamet gelirlerinden olusan Irade-i Cedit adinda bir hazine olusturuldu.
Ayrica hazineye diizenli gelir girisini saglamak adina alkol, tiitiin, kahve ve diger
baz1 ticari mallara yeni vergiler konuldu. Bu sayede Nizam-1 Cedit sisteminin
finansal kaynak bakimindan sikint1 yasamasi saglandi (Berkes, 2002: 98; Lewis,

2014: 82). Buna karsilik olarak yeniceri kahvelerinde reform karsithg: ilk olarak
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toplanan bu vergiler iizerinden kendisini gostermeye baslamisti. Kahvehanelerde bir
araya gelen yenigeriler arasimda Nizam-1 Cedit askerleri i¢in toplanan vergilerin
devlet erkanin kesesine gittigi ve bu paralarin sefahatlarda harcandig1 soylentileri
giderek yayilmaya basladi. Oyle ki padisahmn hassa gilmanlari dahi kahvehaneler
gelerek gordiiklerini duyduklarini kahvehanelerde anlatir olmuglard: (Berkes, 2002:
114). Ayrica bunun Nizam-1 Cedit uygulamalar1 yenigeriler tarafindan “gavur icad1”
olarak itham edilmekteydi. Bu soOylemler etrafinda yiikselen Nizam-1 Cedit
karsithgy, Istanbul Bogazindaki Yamaklarin basmna gegcen Kabak¢i Mustafa
onderliginde baslatilan isyan hareketiyle viicut bulacakti. Isyancilar Seyhiilislam
Ataullah Efendi’den aldiklar1 fetva ile saraya hiicum ettiler. III. Selim’i tahtan
indiren asiler bu sayede Nizam-1 Cedit hareketine de son vermis oldular. Tahtan
indirilen III. Selim’in yerine IV. Mustafa’nin padisahligi ilan edildi (Turan O. ,
1969: 254). 1807°de geceklesen bu isyan hareketinde aktif rol oynayan Kabake¢i
Mustafa’nin Atpazari’nda bir kahvehane sahibi olmasi, kahvehanelerin siyasi
mubhalefetin merkezi oldugunu gosterir niteliktedir (Caksu, 2010: 91). Kahvehane
merkezli olusturulan siyasi muhalefet I11. Selim’in katledilisi sonrasinda tahta gegen
II. Mahmud (1808-1839) doneminde dahi devam ettigini soyleyebiliriz. II.
Mahmud’un ilk yillarinda ozellikle Alemdar Mustafa Pasa’nin yapmis oldugu
uygulamalar yenigerilerin ve halkin kahvehanedeki sohbetlerine konu olacakti. Bu
donemde Nizam-1 Cedit ordusunun yerine kurulan Sekban-1 Cedit ordusu
yenigerileri rahatsiz etmenin yani sira 6zellikle Alemdar’in yenigerileri kiigiimseyen
sOylemleri tlizerine kahvehanelerdeki yenigeri sdylemleri de giderek sertlesmeye
baslamist1 (Berkes, 2002: 143). Seyhiilislamin konagindaki ziyafetten donen
Alemdar’a yol agmak isteyen muhafizlarinin halki denek ve kamg¢iyla dagitmasi ve
bu ylizden yaralananlarin kahvehanelerde dolasarak yenicerileri ayaklanmaya tesvik
etmeleri ve ocagm kaldirilacagi haberlerinin kahvehanelerde yayilmasi tlizerine 14
Kasim 1808’de bir isyan hareketine doniistii (Unal F. , 2008: 582). Isyan hareketi
basladigi zaman konagin baruthanesine siginan Alemdar Mustafa Pasa damdan
iceriye dolusan birkac yiiz yenigeriyi gordiiglinde baruthaneyi atese vermistir. Bu
olay neticesinde kendiyle beraber birka¢ yiiz yeniceriyi de oldiirmeyi basardi.
Ancak isyancilar1 Alemdar’in 6limii de durdurmadi. Bazi biiyilk memurlarin
konaklarin1 yagmaladiktan sonra saraya dayanan asiler IV. Mustafa’nin yeniden

clilus dagitmasmi istediler. Bu durum iizerine II. Mahmud, kardesini oldiirterek
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Osmanli hanedanin tek iiyesi olarak kaldi. Isyancilara II. Mahmud disinda hicbir
hanedan iiyesi kalmadigi bildirildiginde asiler arasindan “padisah insan degil
midir? Kim olsa olur. Esma Sultan olsun, ya ki Konya’daki seyh padisah olsun...
Kirim Tatar hanzadelerinden padisah olsun nidalar1 yiikselmeye basladi. Nitekim
bu sdylemlere bakildiginda Kapukulu askerleri i¢in hanedanin higbir kutsalliginin
kalmadiginin gostergesidir. Kendisine karsi olusan bu asi hareket sonrasinda II.
Mahmud Sekban-1 Cedit lav etmek zorunda kaldi (Ortayli, 2005: 36-37).
Kahvehanelerde bir arayan gelen yenigeriler tarafindan olusturulan siyasi
mubhalefetin ne denli giiclii oldugunu hem Nizam-1 Cedit hem de Sekban-1 Cedit
ordularinin lav edilmesinde gorebiliriz. Yenigeriler, on yedinci yiizyildan on
dokuzuncu yiizyilla kadar kendi kahvehanelerinde, ocaklarinin propagandasini
yapmaktaydilar. Yenicerilerin genel olarak bu kahvehanelerde “padisahin ciimle
iklimini yeniceriler feth eylemisti” ve “ciimle Ehl-i Islam yeniceriler sayesinde rahat
bir hayat siirmekteydi” gibi hususlarmi dile getirmekten ¢ekinmiyorlardi (Yesil,
2009: 231). Her ne kadar II. Mahmud doneminde yenigerilerin kahvehaneler
yerine kislalarda devletin egemen ideolojisine tabii olmasi istenmigse de bu
durumun pek mimkiin olmamistir. Kahvehaneler etrafinda birlesen muhalif
yeniceri hareketi en son olarak 12 Haziran 1826 tarihinde II. Mahmut’un da hazir
bulundugu bir téren ile Egkinci Ocagina mensup askerlerin Et Meydani’nda talim
yapmaya baglamasi iizerine kendini gosterecekti. Yenigeriler, basta kislalar ve
kahvehaneler olmak {iizere her yerde, yeni ocagin kurulusundan duyduklar1
hosnutsuzlugu dile getirmeye basladilar. Ayrica yenigeriler, yapilan askeri yeniligin
kafirleri taklit oldugu ve asil amacin ise kendilerini yok etmek oldugunu soyleyerek,
isyan hareketinin zemini hazirladilar (Yaramis, 2002: 698). Eskinci askerlerinin
talime baglamalarmin hemen ertesinde, 14 Haziran 1826’da yenigeriler tarihteki son
kez meshur kazanlarint meshur kazanlarii Et meydanina ¢ikararak isyan baslattilar.
Ancak bu defa Sultan II. Mahmud’un emriyle Sancak-1 Serifi saraym kapismna
¢ikarildi. Eskinci ocagina mensup askerler Aga Hiiseyin ve Izzet Pasa komutasinda
yenigerilere karsi saldiriya gecti. Ulema, medreseliler ve halktan kimselerde bu
saldirtya destek vererek binlerce yenigeri dldiiriiliirken binlercesi de tevkif edildi.
16 Haziran 1826 tarihi yenigeri ocaginin lav edilmesiyle kayitlara Vaka-i Hayriye
olarak gecti. II. Mahmud bir hatt-1 hiimayun yaymnlayarak yenigerilerin devlete

verdigi zararlar1 swralayarak ocagin kaldirildigini ilan etti. Ayrica yenigeriligin
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kaldirilmasindan bir miiddet sonra Bektasi tarikati da yasaklandi (Karal, 2011:
149-150) Yasanan bu olay “adete bir asir once Kremlin Meydani’'nda eski
Rusya’nin isyankdr kapukulu askeri olan streliz’leri cezalandiran Biiyiik Petro 'nun
geri doniisti gibiydi. Biiyiik Petro streliz’leri yok edip Novy Stroy (Nizam-1 Cedid
demektir) denen modern orduyu kurabilmisti. Sultan Mahmud ise ayni seyi
stirdiiremeyen I11. Selim’in kaybettigini kazanmak istiyordu” (Ortayli, 2005: 38).
Rusya i¢in streliz’ler nasil devletin sirtinda bir kambur olmussa yenicerilerde
Osmanli Devleti’nin kalbinde bir seretan (kanser) doniismiistii (Cevdet Pasa, 1991:
219). Sultan II. Mahmud devletin kalbinde durmanadan niikseden yenigerileri yok
etmesiyle birlikte yenigerileri animsatacak tiim adet ve usuller bu donemde ortadan
kaldrild1 yahut yasaklandi. Bu donemdeki yasaklardan kahvehanelerde hissesine
diigeni almisti. Ancak bir siire sonra kahvehaneler eski ihtisamima kavustugunu
sOylebiliriz. Bu durumun en bariz gostergesi I. Abdiilmecid (1839-1861) donemide
tutlan jurnal kayitlarinin bir ¢ogunun kahvehanelerde gegen sdyletilerden
olusmasidir. Yenigerilerin ortadan kaldirilmasiyla birlikte kahvehaneler siyasi
muhalfetin devlete kafa tutugu yerler olmaktan ziyade devletin isleyisi iizerine
elestirilerin getirildigi mekanlara doniismiistiir. Bu yiizden olsa gerek 6zellikle on
dokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren kahvehaneler devletin haber edinme
merkezleri halini gelmistir. Bu mekanlarda gereceklesen sohbetler hafiye ve
jurnaller ile saraya iletilerek halkin siyasi ve sosyal konulardaki tepkileri tespit
edilebilmistir. Bu kayitlarin en diizenli ve devamlilik arz edenleri 1839 Tanzimat

Fermani sonrasi1 tutulmus olan 1840-1844 jurnal kayitlardir.

3.1. 1840-1844 Yillar1 Arasinda Havadis Jurnalleri ve Osmanh Devleti’nde

Jurnalcilik:

Jurnal kelimesi anlam itibariyle, siireli yaym, gazete ve ispiyon manalarmi
icermektedir (Parlatir, 2009: 806). Ancak Osmanli arsiv kayitlarinda yer alan
1840-1845 yillar1 arasindaki doneme ait "havadis jurnalleri"(Bkz. Resim VII.) ise
Osmanli tebaasinin konugmalarmi kayit altina alan belgelerden meydana
gelmektedir. Bu yoniiyle havadis jurnalleri igerik olarak son derece 0Ozgiin
belgelerdir. Devletin gorevlendirdigi hafiyeler tarafindan kaleme alinan yiizlerce

jurnali 6zgiin kilan en énemli unsur Istanbul’da yasayan insanlarin kahvehanelerde,
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sokaklarda, pazarlarda hatta evlerde yapmis olduklar1 sohbetlerin devletin ilgisine
mazhar olmasidir. Bu alakanin yegane sebebi ise ahalinin daima siyasi meseleler
hakkinda konugsmasi ve yeri geldiginde devletin genel isleyisi hakkinda fikir beyan
etmeleriydi (Kirli, 2012 : 603).

Aslinda devlet ricali nazarinda olusan bu alaka Osmanli Devlet geleneginin elzem
bir unsuruydu. Islam amme hukukunda halkin sikdyet ve dileklerini dogrudan
hiikiimdara iletebilmesi, hiikiimdar-tebaa miinasebetleri acisindan olduk¢a onemli
bir konuyu teskil etmistir. Hiikiimdar ve tebaa arasindaki miinasebeti saglamak i¢in
Osmanli Devleti’nde belirli merasimler ve yontemler gelistirilmisti. Devlet
tarafindan gelistirilen yontemlerden birisi Cuma Selamligi merasimidir. Cuma
Selamligi, Osmanli tebaasi i¢cin sadece tesrifat kurallarma gore diizenlenen bir
merasim degildi. Burada iizerinde durulmasi gereken husus siiphesiz ki Cuma
Selamlig1 esnasinda halkin dilek ve sikayetlerini sifahi veya arz-u haller ile bizzat
hiikiimdara ulastirmasidir (Ipsirli, 1993: 91). Halkin sikayetlerini almak igin bu gibi
yontemleri hiikiimdarlar ne kadar fazla tekrar ederlerse o kadar adil sayilirlardi.
Ciinkii halk nazarinda hiikimdar Tanri’dan bagka kimseye karsi sorumlulugu
olmayan tek otorite olarak, toplumda yasanan haksizlig1 giderebilecek en yiiksek
otoritedir (Inalcik, 2010: 123). Bu bakimdan padisahmn yahut devlet ricalinin halki
gozetlemesi, Osmanli Devleti’nde bir adetti. Bu ananenin devami i¢in Osmanli
padisahlar1 on dokuzuncu yiizyila kadar halkin arasinda tebdil-i kiyafetle gezerek
toplumu bizzat denetlemistir. Bu yontemi 6zellikle II. Mehmed ve IV. Murad’in
saltanatlar1 boyunca kullandiklarini soyleyebiliriz. Ancak halktan bilgi edinme
noktasinda diger bir yontem halkin i¢ine devlet gorevlilerini salmakti. Bunun i¢in
tecessi ettirmek tabiri kullanilirdi. Halktan bilgi edinmek i¢in kullanilan bu
yontemde ahali arasina gizli olarak casuslar yollanir ve halktan isitilen bilgiler kayit
altina alinirdi. Bu kisiler tarafindan yazilan raporlar imparatorlugun durumunu
bildirmesi bakimindan ciddiyetle takip edilmistir. Nitekim bu usul asilinda Roma
Imparatorlugu’ndan beri kullanilan bir ydntemdi. Sasaniler, Bizans ve Islam
Imparatorluklar1 da tebaalarindan haber almak igin jurnalcilik ydntemini
kullanmislardir (Ortayli, 2008: 130). Roma Imparator Kommodus (M.S 177-180)
doneminde kendisine karsi yapilan suikast girisimi sonrast imparatorun her yerde

su¢c ve komplo aramasi, yiireklerini yitirmis olan jurnalcilerin, tekrardan sahneye
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cikmalarina sebep olmustur. Markus Auzelius'iin biiyilk ulusal konsey olarak
gordiigli senato bircok erdemli Romalilardan meydana gelmekteydi. Ancak
gayretkes jurnalcilerin ¢ok para kazanmak i¢in yazdiklari bazi jurnaller erdemli

olmay1 sug haline getirmisti (Gibbon, 1988: 160).

Aslinda devlet erkinin zayifladig1 yahut kendini tehlikede hissettigi donemlerde
iktidar mensup kisiler tarafindan jurnalcilerin gorevlendirildigini gdérmekteyiz.
Emevi Devleti yoneticileri, devletin sosyal ve ekonomik giiclinii zaafa ugratan
harici ve $ii ayaklanmalar1 gibi, siyasi problemlerin ¢6ziimii i¢in toplumun her
kesiminden muhbir ve casuslar1 gorevlendirmislerdi. Ancak bunun yani sira
hiikiimdarlar ile yakimnlar1 arasinda yasanan siyasi rekabeten dolay1 haber edinme
noktasinda gerceklesen girisimler en az toplumsal meseleler kadar 6nemsenmistir.
Bu durum hanedanlik usulii ile idare edilen Emevi Devleti’nin son zamanlarinda
neredeyse devlet icinde bir hastahfa doniismiistii. Oyle ki, ayni aileye mensup
kisiler birbirlerinin gizli yOnlerini 6grenmek icin muhbir kiralamaktan geri
durmamislardi. Bu is i¢in de genellikle ayni evde ¢alisan koleler veya ayni1 bolgede
hizmet veren devlet memurlar1 tercih edilmekteydi (Bakir, 2003: 9-11). Devletler
yahut cografyalar farki olsa bile ¢ogu zaman iktidar1 elde tutma yontemlerinin
benzerlik gostermektedir. Emeviler devrinde toplumu ve hanedan iiyelerini denetim
altina alan bakis agisinin  Roma Imparatorlugu’ndan ¢ok fakli olmadif
goriilmektedir. Roma Imparatorlugu devrinde gerceklesen jurnalcilik faaliyetlerinin
neredeyse birebir benzerini ise Emeviler sonrasi halifelik makaminin sahibi olan
Abbasi Devleti’'nde gormek miimkiindiir. Abbasi Devleti doneminde 6zellikle mali
bunalimin ve siyasi ¢ekismelerin yasandigi evrede jurnalcilik olduk¢a yaygmlik
kazanmisti. Halifenin, vezirlerin ve sair devlet adamlarmin konaklari, hiikiimet
daireleri hafiyelerle dolmustu. Bazi isgiizar kisi tarafindan kaleme alinan jurnaller
namuslu ve faziletli insanlar1 olduklarindan farkli gostermek icin kullanilmisti. Bu
kisiler yazilan jurnaller ile halife nezdinde tohmet altinda birakmist1 (Zeydan, 1966:
331). Ayrica bu donemde kurulan Divan-1 Berid ile Abbasi Devleti yoneticileri

casuslar vasitasiyla tasradaki idarecileri denetlemistir (Ugok, 1968: 130).

Bu yoniiyle jurnalcilik bazi kimselerce siyasi ikbalin bir parcast olarak
kullanilmistir. Ancak tiim olumsuz yonlerine ragmen jurnalcilik toplumdan haber

almak i¢in kullanilan 6nemli bir yontem olarak her daim var olmay1 basarmustir.
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Osmanli Devleti’nde bu yontem ilk olarak bostanci ocagina mensup hasekilerden
olusan on iki kisi tarafindan uygulanmisti. Ancak bostanci ocagmin ilerleyen
yillarda kaldirilmasiyla birlikte bu gérev Mabeyn-i Hiimayun mensuplarinca
sirdiiriilmiistii. Bunlara ilave olarak II. Mahmud devrinde {ilkenin her yerine
yayllmis olan gezici tekke dervisleri de haber almak i¢in kullanilmistir.
Abdiilmecit ve Abdiilaziz donemlerinde jurnalcilik faaliyetleri gerceklestirilmis olsa
da bu durum en yogun sekilde II. Abdiilhamit devrinde yayginlik kazandiginiz
gormekteyiz. II. Abdiilhamit devrindeki hafiyeler, belli bir teskilatin elemani
olmaktan ziyade c¢esitli beklentilerle harekete eden goniillillerden olusmaktaydi.
Yaptiklar1 isten dolayr padisah kendilerine c¢esitli lituflarda bulunulurdu. Bu
donemde basta Mabeyn-1 Hiimayun mensuplar1 olmak iizere, sadrazamlar, nazirlar
ve hanedan mensuplar1 dahi hafiyelik yapmaktaydi. Hafiyeler tarafinda yazilan
jurnaller Mabeyn-1 Hiimayun bagkatipligine iletilirdi. Ancak yazilan her jurnal
Roma ve Abbasi devrinde oldugu gibi gergekligi ifade etmemekteydi. Nitekim bu
durum II. Abdiilhamit devrinde jurnalcilifi tesvik eden hususlarin basinda
gelmekteydi. Istihbarat sisteminin ¢okecegine dair olusan endiseden dolayr yalan
jurnal verenlerin cezasiz birakilmast ve jurnal verenlerin yeni gorevlerle
odiillendirilmesi jurnalciligi tesvik etmekteydi. Bundan dolay1 hafiyeler her giin

gercek veya diizmece jurnaller vermekten ¢ekinmiyorlardi (Tekin, 2009: 115).

II. Abdiilhamit devrinde ger¢eklesen jurnal faaliyetleri sadece tarihi bir gerceklik
olarak kalmamistir. Yapilan bu faaliyetle edebiyat eserlerine dahi konu olmustur.
Ozellikle bu dénemde yapilan jurnalciligi betimleyen en giizel eserlerden birisi
Ihsan Oktay Anar’m Yedinci Giin romamdir. Anar, Romanin bir bdliimiinde
Sponek Birahanesinin tiklim tiklim olmasina ragmen hi¢ kimsenin tek bir kelime
etmedigini bunun yegane sebebini ise mekanda bulan hafiyeden kaynakladigini
yazmisti. Ancak kimsenin konusmamasi neticesinde hafiyenin kendisine
bahsedilecek olan dort kurusu alamayarak giiniin oldukca kesat gectigini ve mekani
bu yiizden terk etmesiyle birlikte ahalinin 6zgiirce konusmaya bagsladigmi ironi

iceren bir anlatimla okuyucularina sunmustur (bkz. Anar, 2012: 100-101).

Halki nabzmi tutmak adia kahvehaneler her donem gozetim altinda tutulmustur.
Kahvehaneler 6zellikle 1826°da ¢ok siki sekilde kontrol edilen mekanlar olmustur.

Sehir halki i¢in 6nemli toplanti mekan1 olan kahvelerde bir araya gelen ahali, uzak
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memleketten donen yolcularin getirdikleri haberleri yahut seferden donen askerlerin
savas hakkinda anlattiklarini birinci agizdan dinleme sans1 bulabiliyorlardi. Ayrica
zor zamanlarda ise efkdriumumiye denen sey bu kahvehanelerde hazirlanmaktaydi
(Tanpinar, 2004: 166). Kahvehanelerin bu 6zelliginden dolay1 1840-1844 yillarina
ait jurnallerin bircogu bu mekanda duyulan bilgilerden meydana getirilmistir. Bu
ylizden on yedinci ylizyildan itibaren siirekli yasaklamalar glindeme gelen
kahvehane olgusunun iki asir sonra Osmanli Devleti i¢in 6nemli haber alma
merkezine doniistiiglinli gérmekteyiz. On dokuzuncu yiizyilla birlikte devletin
kahvehanelere dair var olan kat1 bakisinin buharlastigini sdyleyebiliriz. Bu durumun
alt yapisini olusturan en Onemli etken olarak yeniceri ocaginin lav edilmesini
gosterebiliriz.  Yeniceri ocagmimn kaldirilmasiyla birlikte devlet nazarinda,
kahvehanelere dair olusan fasiklarin mekani hiikmiiniin degistigini sdyleyebiliriz.
Ozellikle 1840-1844 yillar1 arasinda diger mekanlarin yami sira kahvehanelerde
ahalinin ne konusuldugunun son derece sistematik bir sekilde dinlenip kaydedilmesi
ve degerlendirilmesi sonucunda meydana gelen Havadis Jurnallerinde bu
degisiminin Onemli bir gostergesidir. (Kirli, 2012 : 603). Bu donemde maash
hafiyeler tarafinda toplanan bilgilerin katiplerce kaleme gecirilmesi sonucunda
olusan havadis jurnalleri ayni zamanda devletin degisik birimlerine servis
edilmistir. Nitekim bu durumu belli jurnallerin hem Zabtiye hem de Dahiliye
nezaretlerinde kopyalarinin bulunmasi ispatlamaktadir (Kirli, 2009: 3). 1840 yilinin
Ocak aymnda baslayan ve Temmuz 1844°de biten jurnallere genel olarak
baktigimizda halkin donemin siyasi, ekonomik ve toplumsal konularmin neredeyse
tamamma dair fikirlerini gérmek miimkiindiir. Oyle ki 1840 yilinda Istanbul
kahvehanelerinde ve diger mekéanlarda Misir sorununu konu alan sayisiz jurnalin
yani sira sekiz yasindaki bir ¢ocugun annesiyle birlikte sokakta yiirlirken yikilan
duvarm altinda kalmak suretiyle vefat etmesi de kayitlara gecmistir (Kirli, 2009:
103). Yine 1841 yilina ait jurnal kayitlarnda Tanzimat uygulamalar1 ve Girit
isyanma dair bir¢ok sdylemi bulurken bunlarin yani swra Hact Ahmed Aga’nin
kahvesinde gegen Dervis Mustafa’nin, zeytinyagin sekiz kurusa c¢iktigi ve
yenilmeyecek durumda oldugu sdylemesiyle birlikte konusmaya dahil olan Ali
namindaki kisinin, aldig1 kirk paralik yag ile pathican kizarttigin1 ama yemeden
doktiigiinii ifade ettigi sozlerini de bulmak miimkiindir (Kirl, 2009: 306). Bu

bakimdan son derece 0zgiin nitelige sahip olan jurnaller sadece siyasi meseleleri
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icermemektedir. Ancak bu donemde Osmanli tebaasinin konustugu konularin

basinda Misir sorunu gelmektedir.

3.1.1. Osmanh Tebaasinin Anlatimiyla Misir Sorunu ve Mehmet Ali Pasa

[. Abdiilmecid tahta hiikiimdarliginin bagslangi¢c yillarinda bir dizi felaketle karsi
kars1 kalmist1. Sadrazamlik makaminda bulunan Hiisrev Pasa’ya rakip olan kaptan-1
derya Ahmet Fevzi Pasa Osmanli donanmasimi Iskenderiye’ye gotiirerek Mehmet
Ali Pasa’ya teslim etmesi hem Misir sorununu derinlestirmis hem de devletin zor
durumda kalmasina neden olmustur. Osmanli donanmasinin iadesi konusunda
yapilan caligmalarin karsiliksiz kalmasi neticesinde, Mehmet Ali Pasa ile yasanan
miicadelenin ikinci sathasi baslayacakti. (Shaw S. J.-E., 2010: 87). Geng yasta tahta
cikan I. Abdiilmecid doneminde yasanan bu gelismeler halk nazarm dikkatle takip
edildigini gérmekteyiz. Ahmet Pasa’nin donanmay1 Iskenderiye’ye gotiirme sebebi
olarak Ayazmadaki Haci Emin kahvesindeki konusma su sekildedir; “Ahmet
Pasa’nmin pek yakimindan birisi ile bir ahbabimiz goriismiis. Misir’da Ahmed Pasa,
Asitdne’de bizim hakkimizda cok ddemler deviet héanini, miitedd diyorlar. Ciinkii
ben devlet hdini idim, Hiisrev Pasa sdadik bende idi, niciin cennet-mekin
hazretlerini zehirledi? Sadik ile hdin insallahu Tedld tiz vakitde bellii olur ben de
geliiriim demis oldugunu bana nakl eyledi” (Kirli, 2009: 107-108). Hiisrev Pasa’y1
II. Mahmud’u zehirlemek ve devlete karsi hainlik icinde bulunmakla suglayan bu
konusma Ahmed Pasa’nin kendisine karsi olusturulan sdylemlere cevap
niteligindedir. Ahmed Pasa’nin donanmayir Misir’a gotiirmesindeki asil amag
Mehmet Ali Pasa’ya karsi muhalif tavir igerisinde olan Hiisrev Pasa’nin bir saldir1
plan1 igerisinde oldugu ve donmay1 Ruslara teslim edecegi kuskusuydu (Shaw S.
J.-E., 2010: 87). Ancak bu gerekcelerin hicbiri Ahmed Pasa’nin halk nazarinda
olusan kotii itibarmi silmek i¢in yeterli olmamistir. Seyhiilislam Efendi’nin biiytik
kavuklusu Izzet Efendinin sozleri yasananlara karsi ahalide olusan o6fkeyi
gostermek bakimindan énemli bir misali olusturmaktadir. izzet Efendi donanmanin
Misir’a teslim edilmesine su sozlerle tepki gostermistir; “eger Firari Ahmed Pasa 'y
elime verseler birden bire oldiirmez idim, bogazina bir zincir takardim Istanbul u

bir basdan bir basa gezdirir idim, devlete ihdnet edenin hali budur deyu redya ve
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Yahudilere maskara eder idim. Ciinki kacacaksan, Allah belani versiin bari bir
gemi ile yikil git, devletin donanmasindan ne istersin. Insallahu tedld belasini
bulur, ama ne fdide. devlet bir parcacik sikilur, hos, imdi Allah kerimdir. Insallahu
tedld Mehmed Ali’yi de ve Ahmed Pasa’min da boyunlart altunda kalur Allah
kerimdir” (Kirl, 2009: 143). Aslinda I. Abdiilmecid tahta ¢iktig1 zaman Mehmet
Ali Pasa ile anlagsma yoluna gitme taraftariydi. Bunun i¢in Hiisrev Pasa’ya yazdigi
bir hatt-1 hiitmayunla Mehmet Ali Pasa’y1 affettigini halkin dirlik ve diizeni i¢in
biran 6nce bu durumun Mehmet Ali Pasa’ya iletilmesini istemisti. Akif Pasa bu
hatt-1 hiimayunun bildirmek {izere Kahire’ye varmadan Ahmed Pasa’nin donanmay1
Mehmet Ali Pasa’ya teslim ettigi haberi Istanbul’a ulasmist. Bu durum Istanbul’da
biiyiik bir telas ile karsilandi. Nitekim yasanan bu gelisme sonrast Mehmet Ali
Pasa’ya ile anlagsmak icin Misir yOnetimini babadan evlada gegecek sekilde
kendisine birakilacagi bildirildi. Ancak Osmanli Devleti’nin anlagsma c¢abalar1
Mehmet Ali Pasa tarafindan reddedilerek yeni bir savasin esigine gelindi (Karal,
2011: 196). Yasanan bu gelismeler karsisinda Osmanli tebaasindaki Mehmet Ali
Pasa karsithgimni 1840 Agustos ve Eyliil aylar1 arasinda yazilan jurnallerde gormek
miimkiindiir. Bunlar igerisinde bazi misaller vermek gerekirse; Arabkirli Haci
Omer, “yine maslahat bozulmus, Mehmet Ali nin iizerine gavga olunacak, su kafir
herif bir diirlii insdfa gelmedi” diye Arabkirli Halil’in kahvesinde konusmasi
ahalinin savasin ayak seslerini 1sittigim1 géstermektedir (Kirli, 2009: 130). Yine bir
baska jurnalde, Yenikapu’da berber Ibrahim’in diikkininda Ali Riza Efendi;
“Takvim®’ ctkmis” dedikde, ol dahi “ben de isitim gavga var imis, bu Mehmet Ali
Pasa nasil biridir ve insdafsiz ademdir, Cendb-1 padisahimiza ihsan eylesin” dedi
(Kirli, 2009: 131). Mehmet Ali Pasa’ya karsi yapilan bu elestirilerin en agirlarindan
birisi ise Koca Mustafa Pasa’da cami karsisindaki Mustafa’nin kahvesinde oturan
birkag kisi tarafindan su sekilde ifade edilmistir; “Bir adem pddisaha asi olur ise o
adem kafirdir, Hiidaya asi olmug olur. Mehmet Ali Miisliiman degildir, bu giinlerde
insallahu teald viicudu kalkar iimmet-i Muhammed rahat olur” (Kirli, 2009: 186).
1840-1841 yillar1 arasindaki jurnallerin bir¢ogunda Mehmet Ali Pasa ve oglu

Ibrahim Pasa’ya kars1 beddualar ve hakarete varacak sozler kayit edilmistir.

% Takvim-i Vekayyi.
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II. Mahmud devrinde baslayan Misir sorunu bir tirli kesin bir ¢oziime
kavusturulamamisti. Bu durum hem devleti hem de ahaliyi zor durumda
birakmaktaydi. Yasanan bu savaslar neticesinde bozulan ticaretine ilave olarak
bozulurken devlet hazinesi de savaslar sebebiyle giderek bosalmaktaydi. Bu
ekonomik kaygilarin {izerine birde Osmanli Devleti ile girismis oldugu her savasi
kazan Mehmet Ali Pasa eklenince ahali nazirinda olusan tedirginligi tahmin etmek
miimkiin hale gelmektedir. Ancak Osmanli Devleti ve Mehmet Ali Pasa arasinda
yasananlar sadece ahali nazarmda tedirginlige sebep olmamuistir. Ingiltere ve Fransa
yasananlar karsisinda oldukca tedirgindi. Ciinkii Misir’da bas gosteren sorun
Rusya’nin Hiinkar Iskelesi Anlagsmasinda elde ettigi imtiyazlar1 daha uzun siireli
hale getirebilirdi. Boyle bir durumda ise Akdeniz sahasindaki Ingiliz ve Fransiz
¢ikarlarmin tehlike altina girmesi giindeme gelmisti. Ayrica Ingiliz ve Fransa Misir
ve Bogazlarda gii¢lii bir Rusya yerine “hasta adam” olarak niteledikleri Osmanli
Devletini gérmeyi yeglemekteydiler. Bu gerekce ve endiseler 1s1ginda ingiltere,
Fransa, Avusturya, Prusya ve Rusya Meternih’in kaleme aldig1 bir nota ile Misir
sorunun kendilerinin gozetiminde ¢oziime kavusmasi icin siyasi bir hamlede
bulundular. Ancak yapilan miizakereler Mehmet Ali Pasa’y1 durdurmak icin yeterli
olmadi. Mehmet Ali Pasa, kendisine yapilan anlasma tekliflerine “Vallah billdh
tallah malik oldugum bir karis yer terk etmem. Eger bana ilan-1 harp ederse,
padisalin  memleketlerini altiist ederek imparatorlugunun harabeleri altinda
kendimi gomdiiriiriim” demistir (Karal, 2011: 199). Mehmet Ali Pasa’nin kendisine
Mistr ile ilgili hiikiimleri bildiren Hariciye Nazir1 Katibi Sadik Rifat’a sdyledigi bu
sozlerin kisa zamanda Istanbul’da halk arasinda karsilik buldugunu gdrmekteyiz.
Yeni Cami havalisinde kahvede sabiksabiksabbas1 Sakir Efendi tebasindan Ibrahim
konuya dair su sozleri etmistir; “Mehmet Ali Pasa buradan giden el¢i beye, ben
olmeden bir memleket vermem deyii cevab etmis ise de ldkin bizim ile diivel-i erbaa
beraber olduk¢a elbet bozulur, bu sene bozulmaz ise gelecek sene bozulur, bundan
boyle ¢are yoktur inkiraz bulur” (Kirli, 2009: 131). Diivel-i erbaa olarak nitelenen
Ingiltere, Fransa, Nemge, Prusya ve Rusya’nin Osmanli Devletine verdigi destek ile
Misr  sorunun ¢oziilecegine olan inang bu donemdeki bircok jurnalde
goriilmektedir. Ancak ahali tarafindan yakindan takip edilen Misir sorunu i¢in tebaa
icerisinde farkli goriislerinde hasil oldugunu sodylenebilir. Yenikapu’da Mustafa

Aga’nin kahvesinde Midillili tiiccardan Kemer’den tuz getiiren Hasan Aga’nin nakli
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bu konu i¢in 6rnek olarak gosterilebilir; “Mehmet Ali Pasa aldig: yerlerin iradin
gondermez miydi sanki, anin uhdesine kalsa devlete zarar: yogidi. Rusya bu kadar
memleketler zapt etti iradini devlete verir mi idi, vermez. Simdi o dahi donanmay1
vermez iki seferdir iizerine gidiliyor. Caresini buldu, simdi donanmay: verse yine
tizerine geliirler der. Bu taraftan kavi senet ile baglanmadiktan sonra donanmayi

vermez” (Kirl, 2009: 142).

Osmanli Devleti ile Mehmet Ali Pasa arasinda yasanacak savas i¢in bir diger carpici
jurnal ise Sultdn Bayezid’de asc¢ibasi Hiiseyin Aga’nin  kahvesinde
sabiksabikransehir a’yani Deli Mehmet Aga’nmin naklidir. Deli Mehmet Aga
yasanan gelismeleri su sozler ile ozetlemistir; “iki cami arasinda kalmis bi-namaza
dondiik, bir ayak evvel ne olacak ise olaydi bizim de kulagimiz emin olaydi. Devlet-i
Aliyye bunu feth eder insallah, lakin biraz fakir ayak altinda kalur. Ve Devlet-i
Aliyye’ye ihanet edenlerin gozleri kér olur, insallah bunun da gozleri kor olur”
(Kirli, 2009: 139). Aslinda Deli Mehmet Aga’nin soyledigi gibi Osmanli Devleti ve
Mehmet Ali Pasa arasinda yasanan savasta bir¢ok “fakir ayak altinda” kalacakti. 11
Agustos 1840°’ta izzet Mehmet Pasa komutasindaki Ingiliz ve Avusturya destekli
deniz kuvveti Beyrut yakinlarma kara ¢ikarmasinda bulundu (Karal, 2011: 200).
Bundan sonra yasanan gelismeler icin MahmitPasa Camii havalisinde yekgesm
Arif’in kahvesinde mahall-i mezkir civarinda miiteehhil erbaidan Feyzi Aga’nin
nakline bakabiliriz; “/zzed Mehmed Pasa ve Ingiliz Beyrut iizerine kiilli asker
gectirmiigler gavga etmege bagslamislar. Diirzi dagindan onbegbin Diirzi geliib
kavga edecek olmuslar. Ingiliz Diirzi’ye bizim sizin ile gavgamiz yok, Mehmet Ali
ile cengimiz var, sizlerde bizim ile beraber olun Mehmet Ali’nin hakkindan gelelim
deyu haber gondermis. Diirzi dahi kabul ediib simdi Mehmet Ali ile gavga ediyorlar
imig. Izzet pasa ile Yafa ve Beyrut'u zapt etmisler” (Kirli, 2009: 157). Beyrut
¢ikarmasindaki en dnemli unsur bdlgedeki Diirziler olmustur. Osmanli, Ingiltere ve
Avusturya’dan olusturulan birliklerin kara ¢ikarmasi sonra Mehmet Ali Pasa’ya
kars1 ayaklanan Diirziler Osmanlhi birliklerinin daha hizli ilerlemesini
saglanmuglardir. Bu stratejik hamle sayesinde Ibrahim Pasa komutasmdaki Misir
ordusunun geri ¢ekilmek durumunda kalmistir. Yine konuya iligkin olarak bir diger
jurnal ise; Sultin Mehmed’de Muvakkithane ittisAlinde Ismail’in kahvesinde

Kabakulak Mahallesi muhtar1 Mustafa Aga’nin naklinde; Ibrahim Pasa ile yapilan
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miicadele su yerine kan aktig1 yoniinde yapilan benzetmeyle anlatilmistir. Osmanli
kuvvetleri ile ibrahim Pasa arasinda yapilan muharebe neticesinde Misir ordusu geri
cekilmek durumunda kaldigini ve deniz kiyisindaki yerlerin tekrar ele gegirildigini
sOylemistir. Ancak bu nakilde dikkat ¢ceken ayrint1 Mehmet Ali Pasa’nin kuvvetleri
hakkinda su sekilde verilmisti; Bu Mehmet Ali Arap usagina gilivenir, lakin Araplar
donektir, onlara bel baglanmaz. Oyle ki Fransizlar Misir’a geldiginde Arap usagini
climlesini ¢agirip birer riyal veriyor ve benim dinime doner misiniz diyor, onlarda
doneriz ya seyyidi diyorlar, sonra yeniden cagirip ikiser riyal verip Miisliiman olur
musunuz diyor, onlarda oluruz ya seyyidi diyorlar, bu yiizden Fransizlar onlara

glivenmiyor. Arap milleti acayiptir. (Kirli, 2009: 190-191).

Mehmet Ali Pasa savas baslamadan oOnce kendisine yapilan teklifleri kabul
etmesindeki etkenlerin basinda Fransa Devleti’nin verdigi destek ve kendisinin
kurmus oldugu modern ordunun oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak Mehmet Ali Pasa
Fransa’dan umdugu destegi goremedigi gibi Ingilizlerin Iskenderiye’yi abluka altina
almasma da engel olmamustir. Ayrica Ingiltere, Avusturya ve Osmanli Devleti’nden
olusan donanma dért saatlik bombardimanin ardindan Ibrahim Pasa’y1 biiyiik bir
yenilgiye ugratti. Bu yenilgi sonrasi Ibrahim Pasa kuvvetlerinin tamamini
Suriye’den ¢ekmek zorunda kaldi. Beyrut’tan sonra Suriye’de de yenilgiye ugrayan
Mehmet Ali Pasa ve Ibrahim Pasa’nin bu durumu Koca Mustafa Pasa cami
karsisindaki Mustafa’nin kahvesinde bir araya gelen birka¢ kisi su sozlerle
ozetlemislerdir; “Mehmet Ali ciinun getiirmiis (delirmis), oglu Ibrahim Pasa cevib
etmis ki, baba sen sivilceyi ¢iban etdin, simdi ne yapalim? Mehmet Ali baslamg
sakalint koparmaga aman nasil edelim” (Kirl, 2009: 186). Aslinda yasananlar
karsisinda Mehmet Ali Pasa’nin caresizligi tam olarak jurnalde anlatildig1 gibiydi.
Osmanli Devletini yaklasik son on yilin1 mesgul eden Mehmet Ali Pasa i¢in ahali
savasin sonlarinda su sozleri sdyleyecekti; “bu Mehmet Ali iki ¢ift cevab i¢iin basina
acgtig isi iki cihdn bir araya gelse yapamaz. Devlet-i Aliyye donanmayi istedigi
vakit vermig olsaydi bu heyet varmaz idi, simdi ¢ok adem telef olur (Kirli, 2009:
197). Ingilizler tarafindan Iskenderiye’nin abluka altma alnmasi ve Misir
kuvvetlerinin maglup edilmis olmasindan dolayr Mehmet Ali Paga Osmanli Devleti
ile anlasmak zorunda kalacakti. Mehmet Ali Pasa 27 Kasim 1841°de Ingiliz

donanmasmn ikinci komutan ile Iskenderiye S6zlesmesini yapti. Buna gore Misir
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miras yolu ile babadan evlada ge¢gmek suretiyle Mehmet Ali Pasa’ya birakilacakti.
Osmanli donanmasi ve Suriye ise Osmanli Devletine iade edilecekti (Donmez,
2014: 297). Bu haber kisa zamanda Istanbul ahalisi arasinda konusulmaya
baslamigtir. Mehmet Ali Pasa’nin affedildigine dair ¢ikan haberlere ahalinin
oldukca temkinli yaklastigini sdylenebilir. Ancak bu donemdeki jurnallerdeki
anlatimlarin bazilarmda Mehmet Ali Pasa’nin maglup edilmesinin yani sira
Osmanl kiiltiiriindeki menkibe geleneginin izlerinide gormek miimkiindiir. Bu
duruma misal olarak Ibrahim Pasa Hamamm civarinda Sekerci sokaginda sakin
Ismail Aga’nin Aksara’da Katip Camii yanmndaki kahvede konusulan su sozler
gosterilebilir;  “veni ¢ikan Takim’i okuduk, Allah zeval vermesiin sevket-medab
efendimize, ¢cok yerler almislar. Pddisahlar ile basa c¢ikilmaz, anlar kerdmet
sahibidir ve anlarin niifusu dagi tasi eridir. Sultan Bayezid Veli Hazretleri cami
yapdirur iken bir kraldan el¢i geliib sefer istiyor. Git kralina soyle soyle
parmaklarimi uzatdigimla iki goziinii birden ¢ikaririm deyiib kralin aninda gozleri
cikiyor. Iste padisahlar boyle keramet sahibleridir. Simdi kapusizdan ve asdkirden
yirmibin kisi kadar rizalariyla toplayub yazsalar ve biraz dolgunca mdhiyye ve
temiz silah ve at verseler kirkbin kisiye mukabil olurlar. Bunu vezir viizerd
akillarina geliib sevket-medb efendimize soyleyerek icra etseler pek eyii olur ve ¢ok
adem talib olur ve Mehmed Ali’yi dahi kolaylikla feth ederler. Mukaddemd
cennet-mekan hazretleri o Mehmed Ali’nin tizerine sancak-1 serifi ¢ikaracaklar idi,
oyle olmus olaydi ciimle alem sancak-1 serif ile berdber gider idi. Ya’'ni
cennet-mekan hazretleri Mehmed Ali’yi feth edemedi ve merhum olub gozii
arkasinda kaldi, lakin insallahu tedld o aciyr sevket-meab efendimiz ¢ikarr. Cok
akilli padisahdir, Allahu tedld heman omiirlerine bereket versiin” (Kirli, 2009:

198-199).

Aslinda II. Mahmud dénemine atifta bulunan bu jurnaldeki 6nemli bir vurgu
sancak-1 serif lizerine yapilmistir. II. Mahmut yeniceriler kazanlarin1 Et meydaninda
kaldirdiklarinda sarayin kapisimna sancak-1 serifi ¢ikarmis ve yenigerileri ortadan
kaldirmisti. Ancak Mehmet Ali Pasa sorunun ¢6ziimii i¢in bu yapilmamisti. Ve
sorunun ¢oziimii ancak bes Devletin bir araya gelerek Mehmet Ali Pasa’ya ciddi
yaptirim uygulamasiyla gergeklesebilmisti. Yapilan anlasma neticesinde Mehmet

Ali Paga Ocak 1841°’de Osmanli donmasini teslim etmistir. I. Abdiilmecid ise 13
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Subat 1841°de bir fermanla Misir’in idaresini miras yoluyla Mehmet Ali Pasa’ya
birakmust: (Dénmez, 2014: 298). Nitekim baris haberinin Istanbul ahalisi tarafindan
biiylik bir memnuniyetle karsilandigini jurnal kayitlarinda gérmekteyiz. Ancak
Osmanli Devleti ile Mehmet Ali Pasa arasinda yasanan savasin beraberinde
getirdigi acilarin ve magduriyetlerin izlerini de jurnal kayitlarina yansimistir.
Bunlardan ilki Iki hatun kisinin bir mezar ziyareti esnasinda ettikleri su sdzlerdir;
“Ibrahim Pasa’min Allah beldsini versiin, bu kadar cocugumuzu telef olmasina
sebeb oldu. Evidadlarimizin kara haberi geldi, insallahu tedla sancdg geldigi gibi
baslart dahi buraya gelir, su cennet mekanin ruhu sad olur” (Kirli, 2009: 194).
Yine bu sozlere yakin bir sdylemi Sultan Beyazit yakinlarindaki bakirci diikkani
oniinde Arap Sakir ve Abdullah isimli kimselerin Misir’dan gelen esirleri gorerek
ettikleri su sozlerinde géormek miimkiindiir; “bunlarin ¢ogu Misir’in redif askeridir
ve kimisi karimdasimiz ve kimisi akrabamiz, Mehmet Ali Pasa’nin Allah beldsini
versiin, boynu altinda kalsun, ismi batsin boyle zalim herif olmaz” (Kirl, 2009:
184). Misir’dan getirilen esir askerlerin Sultan Beyazit’a ge¢isini goren Hasan Aga
ise Mehmet Ali Pasa i¢in; “boyle kdfir pezavenk olmaz. Mukkaddema Misir’t
verdset ve Berrii’s-Sam’1 kayd-1 hayevat sartiyla verdiler idi. Taanniid etdi bunlar
ve cemi’ nasi ta’zib etdi, simdi pisman oldu ammd ne ¢dare. Ele gecmez vakti gecti”
s0z etmistir (Kirl, 2009: 218). Osmanli Devleti ile Mehmet Ali Pasa arasinda
yasanan savasin askerl magduriyetleri ahali nazarinda bu sekilde dile getirilirken
Kirimli yirmi kisi Kurugesme Cami yakinlarindaki kahvede ettikleri sohbetten
ahalinin bizzat yasadigr magduriyeti gormekteyiz. Kirimli yirmi kisinin; “bize bu
sene ¢ok gader oldu. Hacc-1 serife gitmek iciin Iskenderiye’ye vardik, Mehmet Ali
icertive koymadi. Geriiye dondiik vildyetimize gidiyoruz. Hudad dan bulsun bizlere

¢ok zarar etdi” sdzlerinden yasanilanlar1 ortaya koymaktadir (Kirli, 2009: 182).

Mehmet Ali Pasa’ya karsi olusan bu olumsuz bakis acilar1 savas sonrasinda da bir
siire devam etmistir. Ancak devlet nazarinda Mehmet Ali Pasa sorunun ¢6ziime
kavusmus olmas1 son derece ehemmiyet arz etmekteydi. Tabii ki sorunun Ingiltere,
Fransa, Rusya, Avusturya ve Prusya’nin destegi ile ¢Ozlilmiis olmasi denge
siyasetinin onemli bir gostergesi olmas1 bakimindan onemlidir. Mehmet Ali Pasa
icin sOylenen, dort diivel birden iizerine kalkti. Biri kolundan biri bacagindan tutar

bas egdirirler, sozii netice olarak dogru ¢ikmistir (Kirli, 2009: 207). 1840-1844
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yillarina ait havadis jurnallerinde Istanbul ahalisi sadece Mehmet Ali Pasa sorununu
konugsmamistir. Bu jurnal kayitlarinda topluma dair birgok husus gormek
miimkiindiir. Tezimizin bir sonraki kismini ise toplumsal konulara dair olan bu

jurnaller meydana getirecektir.

3.1.2. 1840-1844 Yillarinda Kahvehane Sohbetlerinde Tanzimat Fermani Dair
Toplumsal Tepkiler

I. Abdiilmecid’in tahta ¢iktig1 1839 yilinda Osmanli tebaasinin kahvehanelerde en
yogun konustugu konularin basin hi¢ siiphesiz Misir sorunu gelmekteydi. Ancak
Osmanli tebaas: sadece kahvehanelerde Misir soruna dair fikirler beyan etmekle
kalmamistir. Bu donemde tebaanin glindemini mesgul eden diger konulara
baktigimizda ise 3 Kasim 1839°da ilan Tanzimat Hayriyye ile birlikte getirilen yeni
diizenlemelerin oldugunu gormekteyiz. Tanzimat fermanmi devletin resmi gazetesi
Takvim-1 Vekdyi’de yaymladigr gibi bir hafta sonra her eyaletin valisine ve
sancaklara bir ferman ile teblig edildi. Bu sekilde imparatorlugun her tarafina ilan
edilen ferman, halk nazarinda genis yankilar uyandirdi. Aslinda ilan edilen fermani
her ziimre kendi bakis acismma gore degerlendirmekteydi ve bu husus oldukga
tehlikeliydi. Cilinkii Miisliman ahali umumiyetle gayrimiislimlere taninan haklardan
pek memnun olmadi. Ulema, ayan ve bazi valiler bu konuda halki tahrik etmekten
geri  durmadilar. Ferman, bazi Misliimanlar tarafindan lanetle anilirken
gayrimiislimler tarafindan ise yeni bir c¢agin baslangict olarak heyecanla
karsilanmustir. (Inaleik, 1964: 623-624). Bu yeni donem Osmanli Miisliiman
tebaasinin “gavura gavur denmeyecek” diisturuyla kars1 karsiya gelecegi Tanzimat

devriydi (Seref, 2012: 60).

Tanzimat devrinin temelini teskil eden Giilhane Hatt-1 Hiimayunu ise bes ana
basliga aymrmak miimkiiniidiir; Birinci kisimda, imparatorlugun kurulusundan
itibaren Ser’t hiikiimlere uyulmasmin devleti kuvvetli hale getirdiginden
bahsedilmektedir. Ikinci kisimda, son yiizeli yildan beri tiirlii sebeplerle Ser’i
hiikiimlerin uyulmamas: neticesinde devletin eski giiclinii ve refahmni kaybettigi
anlatilmaktadir. Uciincii kisimda, yukaridaki iki degerlendirmeye bagli olarak

Allah’in inayeti ve Peygamber’in yardimi ile devlet idaresinin iyilestirilmesi i¢in
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yeni diizenlemeler yapilmasi gerektigi belirtilmisti. Dordiincii kisimda ise yapilacak
yeni diizenlemelerin genel ilkelerine isaret edilerek; Tebaanm, mal, can ve namus
emniyetinin saglanmasi, vergilerin tayini ve toplanmasi, askerlik bahsinin ve hizmet
siirelerinin diizenlenmesine yer verilmisti. Besinci ve son bolimde ise yeni
kanunlarin tertibi ve uygulanmasi i¢in gereken tedbirlerin alinacagi iizerine
durulmustur (Armaoglu, 1997: 220).

Bu kisimlar arasinda Osmanli tebaasin1i en cok ilgilendiren dordiincii baslhik
olmustur. Bu baslik ile ahaliye Tanzimat’in ilan edilme sebebi olarak; “din i devlet
ve miilk ti milletin ihya ve ma ’muriyetine ba’is ve badi olacak dsdyis-i hal-i ahali ve
fukara maddesinin istihsali zimminda lazim gelen haywli ve menfaatlii usillere”
anlatilacakti. (Inalcik, 1964: 623). Tanzimat Ferman bu 6zelligi ile imparatorlugun
kurumlarim sekillendirirken ayn1 zamanda miithim bir inkilabin temellerini atiyordu.
Bu zamandan sonra biitiin hiikiimet islerinde ve kanunlarda “her smnif tebaanin
miisavat (esitligi)” degismez bir esas olarak kabul edilecekti. Bu esas “Osmanlilik”
siyasetinin temelin teskil etmekle beraber Tanzimat devri boyunca en 6nemli role
sahip anlay1s olacakti (Inalcik, 2006b: 29). Tebaanin ihya edilmesi i¢in yapilan ilk
calisma vergiler konusunda olmustur. Tanzimat Fermani ile birlikte vergilerin
servetle miitenasip ve miktarmin belli olmasmin yan sira herkesin verecegi vergi
miktarim1 6nceden bilerek ona gore tedarikte bulunmasi saglanmisti. Ayrica bu
uygulamadan hari¢ ahaliden fazla bir vergi talebini kabul etmemesi istenmisti

(Seref, 2012: 42).

Tanzimat dncesinde vergilerin belirlenmesi ve toplanmasi sehrin ileri gelenlerinin
onaylar ile kararlastirilirdi. Miiltezimler ise alinan bu kararlar dogrultusunda
gorevlerini icra ederlerdi. Ancak Tanzimat ile birlikte bu usulden vazgegildi. iltizam
usul kaldirildi. Bu sistem yerine vergilerin belirlenmesi ve toplanmasi i¢in
merkezden gorevlendirilen her tiirli yetkiye haiz muhassillar gorevlendirildi.
Mubhassillara yardimci olmalar1 i¢in mahalli halkin temsilcileri ve cemaat

reislerinden meydana gelen muhassillik meclisi olusturuldu (Ortayli, 2011: 18).

[ltizam usuliiniin kaldirilmasiyla birlikte tasradaki voyvoda ve miiltezimlerin
islerine son verildi. Bu donemde tahsil islerini muhassil ve muhassilik meclisinin

yapmasma karar verildi. Bu sayede memur ve gorevlilerin ahaliden kendi
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menfaatleri dogrultusunda topladiklar1 her tiirlii vergide kaldirilmis oldu (inalcik,
1964: 629). Ayrica iltizam usuliiniin kaldiriimasiyla birlikte iltizam sahibi yahut
iltizamlar1 satin almalar1 i¢in Osmanli memurlarina bor¢ veren sarraf, Hristiyan
banker ve tefeciler Istanbul’a cagirilarak kendileriyle yapilan sozlesmelerin fes

edildigi bildirildi (Davinson, 1997: 52).

Tanzimat Fermani ile uygulamaya konan bu yeni usul ekonomik anlamda en fazla
basina buyruk tasra yoneticilerini ve sarraflari etkiledi. Yasanan bu gelismeler
neticesinde sarraf ve tasra yoneticilerinin Tanzimat’a dair tutum ve sdylemlerini
kahvehane jurnallerinde gérmek miimkiindir. Bu duruma bir misal vermek
gerekirse Yenikapu’da Abbas’in kahvesinde Tekfurdagli Haci Ahmed reis ile
Bergos voyvodalik etmis birisi arasinda yasanan konusmayi verilebilir. Hact Ahmed
reis; “vildyetde bir evim var baska bir seyim yok. Sene-i sabiklarda dortyiiz tigyiiz
gurus verir idim, bu sene ytizyirmiti¢ gurus onsekiz para verdim, ya 'ni fukaraya ¢ok
indyet oldu” demesiyle birlikte, Bergos’'da voyvodalik etmis birisi, “devlet de ne
kadar zarar etdi biliir misin? Bu husiusda bes hazine gayb etdi” diyerek séze dahil
olmustur. Ancak Hac1 Ahmet reis, “hazine gayb etmedi, fukara defineye malik oldu.
Sizler voyvodaliginizda diinyayr harab ediib biraktiginiz, simdi nefsinize gii¢ geliir,

miindsebetsiz soylersiniz” demistir (Kirli, 2009: 172).

Tanzimat Fermani ile birlikte Iltizam gibi asirlik bir miiessesin kaldirilmas: ve
yerine yeni bir teskilatin kurulmasi genis ziimrelerin, bilhassa miiltezim, voyvoda
ve sarraflarin bir anda kazang ve istismar kapilarinin kapandigini gérmekteyiz
(Inalcik, 1964: 632). Yenikapu’da bulunan Mustafa’min kahvehanesinde Valide
Hanr’ndaki sarraf Agop’un odasinda calisan Serkiz adli zimmi yasananlar1 su
sozlerle 6zetlemistir; “bizim sarrdflik bitdi, ne alacagimizi alub ve ne verecegimizi
verebiliiyoruz. Diyorlar ki bu simdiki usil kalkub Mart’da evvelki usule rabt olacak
imis, oyle olur ise yine belki isimiz uyar eger olmaz ise isimiz pek fena olacak”
(Kirly, 2009: 151). Ashinda Eyliil 1840 senesinde tutulmus olan bu jurnal kaydina
benzer kayitlarin genelinde Tanzimat’in bozulacagi ve eski diizenin tekrar
gelecegine dair ahalin fikir beyan ettigini gormekteyiz. Besiktas’da Sinanoglu
Karabet’in kendi hanesinde kaydedilen su sézler bu durum i¢in 6nemli bir misali
olusturmaktadir; “sarrdf esndfi icinde boyle bir lakirdi var ki Tanzimat-1 Hayriyye

bozulacak, bes on giine varmaz meyddna ¢ikacakdir, yine sarraflar mukataalart
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taahhiid edecekdir. Bunu ben c¢orbacidan isitdim. Carbacim kuyumcubasi oglu
Andonikadir. Ciinki bu Tanzimat-1 Hayriyye Miisliiman dinine dokunur” (Kirl,
2009: 249).

Tanzimat ile birlikte gelen esitlik ilkesi pek tabiidir ki Miisliiman ahali tarafindan
pek hos karsilanmamigti. Hatta bazi yerel yoneticiler tarafindan gayrimiislimlere
verilen miisaadelere itiraz edilerek halk tahrik edilmisti. Ama netice itibariyle
yasanan bu memnuniyetsizliklerin yani sira 6zellikle Tanzimat’mn iltizami ve tebaa
iizerindeki baz1 angaryalar1 kaldirmis olmas1 ahali tarafinda ilk basta olumlu sekilde
kargilanmistir. Mesela sarraflar konusunda Miisliman ahalinin verdigi tepkiyi
Agackakan’da Haci Ahmed’in kahvesinde sarraic Ahmed Aga’nin sézlerinde
gorebiliriz; “Devieti Aliyye su sarrdflart kaldirmamis olaydr eyii olmaz idi,
kaldirmasi de ziyadesiyle bir isdir. Mukaddema gerek kibar ve gerek pasa ve gerek
miiltezim ciimlesi bunlarin elinde idi ve cemi’ esrarlarina vakif olurlar idi ve esrar
olan madde ne ise dhere fas ederler idi. Simdi ne esrdr olur ise disaruya fas olmaz”
dedikde, mahalli mezbiirda sakin Dervig Mustafa dahi, “kdfir kismi kehleye benzer,
bir kere insanmin iizerine iiser ise tiz berii onii almaz, vaktiyle gozetmeliidiir’ (Kirl,
2009: 166). 1840 yilinin Ekim ayina ait bu jurnal kaydinda sarraflarin Osmanli

Devleti’nde ne kadar etkin olduklari gérmekteyiz.

[ltizam usuliiniin terk edilmesiyle birlikte sarraflar ekonomik anlamda her ne kadar
zarar etmis olsalar da Osmanli Devleti’'ndeki etkinlikleri devam etti. II. Mahmud
devrinden beri siire gelen Misir sorunu Osmanli Devleti’nin hazinesini oldukg¢a zor
durumda birakmisti. Savas i¢in yapilan harcamalar hazinenin bosalmasina sebep
olurken II. Mahmud devrinde mali alanda yapilan yeniliklerden ise istenen sonucu
almamamisti. Hazineye para bulmak i¢cin I. Abdiilmecid 1839 yili sonlarinda yeni
bir yontem denedi. “Kaime-i nakdiyye-i mitebere” olarak bilinen para yerine gegen
kayitlar piyasaya siiriildii. Bunlar bir nevi faiz getiren bor¢ senetleri yahut hazine
bonosu tiirlinden paralardi. Kaime, i¢ piyasada gecerliydi. Ve belirli bir faiz orani
karsiiginda degere sahipti. 11k olarak el yazis1 ve miihiirlenerek piyasaya siiriilen
kaimeler daha sonra matbaada basilmistir. Ancak alinan tiim tedbirlere ragmen
sahte para basimmin niine gegilememistir (Cadirci, 2013: 335-336). Iltizamin

kaldirilmasiyla sarraflarin daha ¢ok basilan yeni kagit paralarin nakitte ¢cevirmekle

&9



mesgul olduklarmi1 gérmekteyiz. Jurnal kayitlarinda sarraflarin kagitlar1 degerinin

biraz altinda bozdugunu sdyleyebiliriz (bkz. Kirli, 2009: 138).

Osmanli Devleti i¢in bu donemdeki asil 6nemli mesele ise yeni vergi diizenlemesi
olmustur. Meclis-1 Vala’da alinan karar neticesinde hazine gelirlerinin iltizamla
miiltezimlere verilmesinden vazgecildi. Yeni vergi sistminin esasinin belirlenmesi
icin emlak ve niifus kaydi yapilacakti. Bu sayede cesitli adlarla ahaliden tahsil
edilen vergilerin yerine herkesin giicline gore tek bir vergi belirlenecekti. Vergi
reforumunun uygulanmasina ilk olarak merkeze yakin eyaletlerde baslandi.
“Mubhassil-1 emval” adi ile sancaklara dogrudan merkezden tayin edilen memurlar
gorevlendirildi. Bu kisilerin yanina bir mal, bir niifus ve emlak katipleri verilerek
vergilerin belirlenmesi isiyle gorevlendirildiler. 1840 yilinda muhassillar
emirlerindeki memurlar ile birlikte mal ve emlak sayimina basladilar. Ancak
memurlarin tecriibesizligine, tasrada uzun yillar vergi O0dememis insanlarin
cikardigr sorunlarda eklenince istenilen sonuglar alinamadi. Cogu yerde ahali
gergek gelirini gizledi. Bazi bolgelerde ise ahalinin geliri iki misli gosterildi
(Cadirc, 2013: 208-209). Nitekim muhassillarm bu gibi tutumlar1 yiiziinden
ahalinin oldukga giicliik ¢ektigini jurnal kayitlarinda gérmekteyiz. Ozellikle kithgin
yogun yasandigi bolgelerde muhassillarin yanlis uygulamalar1 ahalinin tepkisine
sebep olmustur. Aksaray’da Esref’in kahvesinde gecen bir konusma bu tepkiye
ornek olarak gosterilebilir. Karadeniz kiyisindaki Hisaronii kazasinda ahali
agaclarmin Osri icin kavga edip muhassili dldiirmiistiir (Kirl, 2009: 190). Bu
durumun bir benzeri ise Kumkapu’da Edhem Efendi kahvesinde teberdar *'
Abdullah Aga’nin naklinde; Aldiye muhassili 6siir almak i¢in bakire kizlari hatta
¢marlarinin dahi tahrir ettigini ancak Alaiye tarafinda bas gdsteren kitlik yliziinden

ise bes alt1 kiginin 6ldiigiinii soylemistir (Kirli, 2009: 133).

Her iki duruma benzerlik gosteren 1840 ile 1841 yillar1 arasinda bir¢ok jurnal kaydi
mevcuttur. Yine jurnal kayitlarinda baktigimizda 6zellikle tasrada kithgmn biiyiik bir
sorun haline geldigini gormekteyiz. Baz1 kimseler ise mevcut durumu firsat bilerek
ellerinde bulunan tahillar1 ederinde fazlaya satmaya kalkigsmislardir. Firuzaga’daki

Tahir’in kahvesinde keresteci Mustafa Aga’nin anlattiklar1 bu konu i¢in énemli bir

21 Baltact; Yenigeriler arasinda baltali asker sinifi.
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misali olusturmaktadir. Mustafa Aga’nin nakli su sekildedir; “dbana’da® sairin
(arpa) kilesi kirk ve hintamin (bugday) kilesi altmis ve misirin kilesi kirk gurusa.
Oyle bir kaht var ki, ciimlesi béyle kalur ise fukard telef olacakdwr. Ve Taskoprii’de
bir ademin anbarinda yiiz kile hintast var imis. Birisi geliib aman karindds altmis
gurusa bana an kile hinta ver parasini al demis ise de kilesini yiiz gurusa
¢tkmadiktan sonra anbarin kapagini agmam ve satmam demis oldugundan hinta
isteyen ddem belinden tabancayr ¢ikarub, hintanin sahibini urub kursun olecek
yerine degmeyiib ikisini berdber hakime gotiirmiisler. Ve hakim cevab etmis ki seni
bu adem oldiireydi bile yine bir sey lazim gelmez idi demis” (Kirl, 2009: 164). 1840
yilina ait bu jurnal kaydinda tasrada yasanan karaborsaciligi géormekteyiz. Aslinda
muhassillarin  gorevleri sadece vergileri tayin etmek degildi. Buna benzer
durumlarinda 6nene ge¢mek icin idari anlamda gorevlerde sahiptiler. Ayn1 zamanda
bulunduklar1 bolgenin askeri giiclide muhassillarin emrine verilmisti. Mesela,
Azledilen Hosar hakimi yolda Kiirtler tarafindan soyuldugunda Hosar’in muhassili
yetmis sekban ath ile hirsizlarim pesine diismiistiir. Muhassilin bu davranisi
meseleyi anlatan Nevsehirli deveci Halil’in “béyle merhametlii ve isgiizar muhassil
olmaz” sdzleriyle ovgiiye tabii goriilmistir (Kirli, 2009: 169). Tabii bu donemde
ahalinin yeni vergilendirme yOnetimine bakist her daim olumsuz olmamustrr.
Vergiye tabii olan kimselerin giicii nispetinde belirlenmesi ahalinin {izerindeki
angaryay1 bir nebze olsa da azaltmustir.”> Aslinda bu yeni sistemle amagclanan
modern maliye idaresinin merkezi kontrol prensibini saglamakti. Bu sayede her
tirli gelir dogrudan hazinede toplanirken her tiirli gider yine buradan
karsilanacakt: (Inalcik, 1964: 628). Ancak uygulamaya konan yeni sistemle
1840-1841 yillarma ait hazine gelirlerinde biiyiik oranda azalma goriildii. Hazine
gelirlerinin  bu sekilde diismesinde birden fazla neden oldugu sdylenebilir.
Bunlardan ilki muhassillarin birbirinden bagimsiz olarak calistiklar1 i¢in toplanan
vergileri bir arada merkeze gondermelerinin ¢ok zaman almasiydi. Ikinci ve en
onemli etken ise muhassillik gdrevine tayin edilen kimselerin eski miiltezimler ile
yakin iliski halinde olan kisilerden secilmis olmasiydi. Ayrica tasra imtiyazlarmi

korumak isteyen biiyiik aileler vergi vermekten kaginiyorlardi. Vergi sistemin

2 Giiniimiiz Kastamonu ilimizin sinirlarinda olan bir belde.

> “pu muhassillik fukara hakkinda pek 4l sey oldu. Ugyiiz gurus agniya (zengin), yiiz kurus fukara
verir imig. Lakin simdi binde otuz gurus veriyorlar, agniyasi fukarasi ayni veriyor” (bkz. Kirli, 2009:
229).
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anlamayan ve vergi vermek istemeyen ahali ise uygulamayi giiclestirmekteydi.
Bunlara ilave olarak bazi muhassillarin yaptiklar1 yolsuzluklarda eklenince yeni
sistem tartigmali bir hal almist1 (Cadirci, 2013: 210). Bu nedenlerden dolay1
Tanzimat Onderleri kisa zamanda merkeziyet¢i bir mali idareyi kurabilecekleri
biirokratik alt yapmin olmadigmi gordiiller. Bu yiizden caresizlik igerisinde

tekrardan iltizam usuliine gegmek zorunda kaldilar (Ortayli, 2011: 18).

Tanzimat devrinde ahali kahvehanelerde sadece vergi sistemine dair konugmamustir.
Kahvehanelerde yapilan konusmalar1 inceledigimizde ahalinin Tanzimat Fermana
bakisini ve yeni donemi algilayislarina dair ipuglar1 bulmak miimkiindiir. Tanzimat
Fermanm ilanindan yaklasik alt1 ay sonra yiiriirliige konan ceza hukuku temel amaci
biirokrasinin i¢ islerini ve tebaayla olan iligkileri yeniden diizenlemekti. Bu yeni
donemdeki esas kaide ise kanun Oniinde herkesin esit muamele gormesiydi. Bu
sayede yonetici sinifina mensup valiler, miitesellimler ya da tasradaki ayricalikli
ailelerin ahaliye uyguladiklar siirgiine génderme, malina el koyma ve 6ldiirme gibi
uygulamalar son buldu. Tanzimat devri kanunlarina riayet etmeyen hangi gorev
yahut makamda olurlarsa olsun yargilanarak cezaya tabii olmustur. Bunlar arasinda
en ¢ok bilinen isimlerden birisi sadrazam Hiisrev Pasa, riisvet sucundan Meclis-i
Valay-1 Ahkdm-1 Adliye oniinde yargilanarak kiirek cezasina ¢aptirilmis olmasidir

(Karal, 2011: 173-174).

Tanzimat devrinde 6zellikle devlet ricalinden kimseler yasal diizenlemeler aykiri
davranislar1 ahali arasinda elestirilere konu olmustur. Bu tiirden elestirileri 6zellikle
kahvehanelerde 1840 yilinda yapilan sohbetlerde gérmek miimkiindiir. Osmanli’da
padisahlar hayirli bir is yaptiklar1 zaman tas dikmeleri bir adeti. Bu yiizden
Tanzimat’in ilanindan sonra Abdiilmecid Han Giilhane Meydani’na tas dikilmesini
emr etmisti. Ancak buranmm yol olmasmdan dolay1 tasin Beyazit meydanina
dikilmesine karar verildi. Burada ki ama¢ halkin padisahin yaptig1 seyleri
hatirlayarak hayr dualariyla yad etmeleriydi. Ayrica tasin dikilecegi meydana
Adelet Meydani adi verilerek, Tanzimat diinya durduk¢a durmali ve ilan edildigi
glin bayram olarak kutlanmasi istenmisti (Oguz, 1994: 69). Kanunname tasi
mevzusunun ahali nazarinda tam olarak karsilik bulmadigint gormekteyiz.
Bunlarin arasindan bazi misaller vermek gerekirse Sepetciler’de Ali’nin kahvesinde

Haydarhane mahallesinde bedestani olan Mehmet Efendi’nin Tanzimat Fermanin

92



herkesin okuyup icra etmesi i¢in dikilecek olan kanunname tasi i¢in devlet
adamlarini kastederek soyledigi su sozleri; “anlart kendiileri okunsun ve miilahaza
etstinler” gosterilebilir (Kirli, 2009: 188). Kasim 1840 yilina ait olan bu jurnal
kaydinda goriildiigii lizere ahalinin Tanzimat Fermanina bakist ilk olarak onu
yiiriirliige koyanlarin riayet etmesi yoniinde olmustur. Bu donemdeki kayitlarin
bazilarinda yine kanunname tasmin kahvehanelerde konusulan bahisler arasinda
oldugunu goriiyoruz. Bunlar arasinda Okgular’daki Hiiseyin’in kahvesinde Katolik
mezhebine mensup kuyumcu Karabet’in sdzleri Tanzimat’in halk nazarindaki
yansimasini gérmek bakimindan onemli bir misali olusturmaktadir. Karabet’in
jurnallenen soézler su sekildedir; “kdntinnamenin tasi dikilecek. Her ne kadar tas
dikilse bu Asitine’de ubiidiyyetsiz bir is goriilmez yine alurlar. Hiisrev Pasa
Giilhane 'de kanunndameyi okutdu, oyle iken kdanuna kanmayub onalti kise akg¢e sdde
zeytiinyagindan aldi. Fransalu hekim dahi yag hustisundan besbin kise ak¢e hekimi
aldi. Bu kanunun dahi hile-i ser’isini bulurlar, kendiileri eline almaz, yere
koydururlar yerden alirlar, hdsitli bu beldede ubudiyyetsiz is goriilmez. Baska
diivelde hatir iciin ve ubudiyyet alub da is gorme yoktur, ta evvelden dyle gormiisler
oyle gidiyor. Burada da yoluna girer, eger arkasi kovalamirsa” (Kirli, 2009: 180).
Aslinda Tanzimat Fermanimin ilami sonrasi hazirlanan on {i¢ boliimlik ceza
kanunun bes, alt1 ve yedinci boliimleri riigvetin 6nlenmesi i¢in tanzim edilmisti. Bu
boliimlerde devlet hazinesini riisvet ve sirkat (hirsizlik, ¢alma) yoluyla zarara
ugratan kisilere uygulanacak ceza-i miieyyideler belirtilmisti (Kaynar, 1985:
307-308). Hiisrev Pasa, sadrazamlig1 sirasinda bizzat tasdik ve yemin ettigi ceza
kanunnamesine aykir1 olarak riigvet aldig1 icin Meclis-1 Ahkam-1 Adliyye tarafindan
yargilanarak cezalandirildi. Kendisinin devlet hizmetlerinde kullanilmamasina ve
vezirlik riitbesinin alinmasima karar verildi. Kendisine devlet tarafinda 6denen maas
kesildi. Ayrica aldig1 riisvet kendisinden tahsil edilen Koca Hiisrev Pasa Tekirdag’a
siirgiin edildi (Inalcik, 1999: 44). Netice olarak Osmanli Devleti riisvetin dniine
gecmek adimna devlet ricaline kanunname hiikiimlerini uygulamaktan geri durmadi.
Ancak ahali nazarindaki tek sorunun kanunu yapanlarin uygulamada sergiledikleri

tutarsiz davranislar degildi.

Tanzimat ile birlikte gelen nizam Ozellikle tasradaki kisilerin kendi adaletini

saglamasini ortadan kaldirmisti. Ayrica Tanzimat Fermaniyla tebaanin can ve mal
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giivenligi padisahin giivencesi altina girmisti. Miisliiman ve gayrimiislim tebaa i¢in
gecerli olan bu hilkiim ayni zamanda adalet Oniinde esitligi de beraberinde
getirmisti. Bu ylizden kimi ahali icin Tanzimat-1 Hayriyye ¢ikali reaya ile lakirdi
dahi olmuyordu c¢iinkii gayetle yiiz bulmuslardi (Kirli, 2009: 266). Tanzimat bu
yoniiyle kimi zaman ahali arasinda yasanan olumsuz gelismelerin kaynagi olarak
goriilmiistii. Kasimpasa’da Abdi Aga’nin kahvesinde konusan Abdurrahman Aga,
Hirvatlarm evlerini yagma ettigini, bu duruma kars1 ¢ikarak birilerini 6ldiirecegini
ve eger kendisinden yaptiginin hesabi sorulacak olursa; “Tanzimdt-1 Hayriyye’'de
oliim yokdur amingiin  yapdim” diyecegini soyliyor (Kirli, 2009: 270).
Abdurrahman Aga’nin Tanzimat’a karsi goriinen tutumunun asil gerekcesi bu
donemde ahalinin genelinde hakim olan “Tanzimat-1 Hayriyye vardiwr, eger birisi
kursun atar ise de siz atmaywn” anlayisidir (Kirli, 2009: 223). Aksaray’daki
Dervis’in kahvesine Nevsehir kazasmmm Develi karyesinden gelen Osman Aga
anlatiminda Kayseri’deki Avsar®* Asiretlerinin yagma ve hirsizliklarnin oniine
gecilemedigi bunun sebebini ise “Tanzimdt-1 Hayriyye oldugundan bir kimesne
tizerine varub urmaga cesaret edemiyor” seklinde aciklamustir (Kirli, 2009: 328).
Tebaaya mensup kimselerin bu sdylemlerine baktigimizda Tanzimat Fermani
sonrasi ylriirliige konan ceza hukukunun toplum {izerinde ne denli etkili oldugunu
gormekteyiz. Ancak bunun yam swra Tanzimat Fermanin ilami sonrasi herkesin
hayatini, mali ve parasmi giivence altina alan ve mahkemelerde herkesin esit
muameleye tabii olmasmi saglayan kanunlar ahali i¢in ilerleyen yillarda yasanan
olumsuzluklara sebep olarak gosterilmistir. Yedikule’deki bir kahvehanede Hiiseyin
Aga ve Ahmed Aga arasinda gegen konusma ahalide Tanzimat’a dair olusan
olumsuz nazar1 gostermesi bakimmdan Onemlidir. Reayalarin ayaklanmasindan
sikayet eden bu iki kisi daha onceden bdyle durumlarin olmasmin miimkiin dahi
olmadigmi sdyledikten sonra “redydda kabahat yok, biitiin kabdhat bizdedir.

Tanzimdt-1 Hayriyye icdd olali zabitandan dahi korku kalkdr’ (Kirl, 2009: 298)

** Tanzimatla birlikte baglayan iskan hareketleri, daha dikkatli bir sekilde yiuritiilmeye basladi. Bu
devirde yapilan yeniliklerden birisi daha basarisizliga ugramis olan yaylak ve kislak meselesinin belli
bir nizama baglanmasi oldu. Bu sayede 1842’de alinan bir karar ile asiretlerin bulunduklar yer
haricinde yaylak ve kislaga gitmemeleri 6nerildi. Yine bu donemde iskana muhalefet edenlere
kuvvet kullanilmasi 6nerilerek, yerlesecek olanlara koyler tesis ederek, ziraat ile ugrasmak sartiyla
toprak verilmesi kararlastirilmisti. Bu sekilde olmak uzere, Yeniil, Risvan, Reyhanli ve Avsar gibi
asiretler, Amasya, Sivas, Konya ve Kayseri sancaklari dahiline yerlestirilmisti. Bunlar arasinda
Rigvan ve Avsar gibi kalabalik asiretlerin daginik sekilde iskan edilmesine &zen gosterilmistir
(Halagoglu, 1997: 7-8)
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diyerek isyanlarin sebebini donemin kosullarindan ziyade bizzat Tanzimat’a
atfetmiglerdir. Diger bir kahvehane konusmasinda ise bu donemde yasanan Girid ve
Sirp isyanlar1 esnasinda Ya’ktb Pasa gonderdigi haber ile Tanzimat-1 Hayriyye ile
is goremedigini eger kendisine miisaade edilirse bildigi iizere hareket etmek
isteginin anlatilmas1 jurnal kayitlarma konu olmustur (Kirly, 2009: 300).
Beyoglu’'nda Taksim’deki kahvede konusan Hristaki’nin konu dair fikri su
sekildedir; “Tanzimdt-1 Hayriyye pek eyii seydir, lakin bunlar sdir diivellere kiydsen
yvapdilar. Diivel-i sdire bin seneden berii irad ve masraflarint uydurmuslar, bunlar
am diistinmedi. Aydan ne kadar mahiyye veriyorlar. Tanzimdt-1 Hayriyye olmasa
Memalil-i Mahrise ne kadar hdsilat geliir ise ciimlesi hazinede kalacakti idi” (Kirly,
2009: 272). Tanzimat Fermani ve beraberinde gelen yeni donemi Avrupa’da
yasanan gelismelerde bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir. Tanzimat Fermanin
ilan1 ile basladig1 kabul ettigimiz yenilik hareketleri biiylik oranda Avrupa menseili
“kameralizm®” fikir hareketinden etkilemistir. Kameralizm uygulamasini gorerek
Batr’nin 6ziinii bu fikir telakisinde arayanlar arasinda Tanzimat’in mimari Mustafa
Resit Pasa’yr saymak lazim gerektir. Osmanli devlet adamlar1 tarafindan
karmelizm’in ¢are olarak goriilmesindeki temel esas Osmanli Devleti gibi dagmik
gortinen bir iilkeyi birlestirici bir goriintiiye kavusturabilecegi ongoriisiiydii. Eger
Osmanli Devleti’'nde genis ¢apta idari, hukuksal ve iktisadi tedbirler alinabilirse bu
sayede imparatorluk biinyesinde yer alan kiiltiir birimleri bir araya getirilerek
“Osmanlilik” suuru meydana getirilebilirdi. Tanzimat’in ilan1 bu bakimdan son

derece dnemliydi. Ancak uzun vadede bu amag gerceklesmedi (Mardin, 2013: 12).

Bu donemde kahvehanelerde yapilan devlet sohbetlerine baktigimizda Tanzimat’in
toplumdaki yansimasmin Osmanlilik suurundan ziyade ekonomik ve toplumsal
kaygilar ekseninde oldugunu gormekteyiz. 3 Kasim 1839 yilinda ilan edilen

Tanzimat Fermani sonrast Ocak 1840 yilinda tutulmaya baslayan jurnal kayitlari

> Kameralizm batida aydin despotizmi adi verilen siyasal goriisiin, siyasal teorisini olusturuyordu.
Kameralizm’de amag bazi hiikiimdarlarin tekellerine toplamak istedikleri giicli pargalayan ortacag
kurumlarmi ortadan kaldirmak istemeleridir. Bunlarin arasina loncalar, sehirlerin 6zel imtiyazlari
kisaca boliik porgiik bir idare sistemini olusturan egemenligi pargalayici biitiin kurumlar giriyordu.
Aydin despotizminin istedigi bunlarin yerine merkezden idare edilen, biitiin birimleri birbirine esit
bir devlet yapist kurmakti. Bu a¢idan aydin despotizminin en son halkasmin bu amaci
gergeklestirmis olan Fransiz ihtilaliyle gergeklestigi soylenebilir. Kameralizm’de Devletin gorevi
teba'ya egitim ve ticareti kolaylastirmak, onlar1 koruyarak birey haline getirmek ve bu yolla elde
edilen vergilerden yeni bir orduyu, biirokrasiyi ve genel olarak devlet kurumlarini giiglendirmekti.
(Mardin, 2013: 83).
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yasanan gelismeler karsisinda toplumun verdigi tepkileri gormek bakimindan
oldukca 6zgiin metinleri meydana getirmektedir. Donem dair hususlarin biitiin
detaylariyla konusuldugu kahvehaneler ve hafiyeler tarafinda bu mekanlarm 6zenle
denetlenmesi kahvehanelere dair yeni bir tartigmanin kapisimi aralamaktadir.
Tezimizin son boOlimiinde bu tartismaya yer vererek Osmanli Devleti’'nde

kahvehane merkezli kamusal alan ve kamuoyu iliskisine yer verecegiz.

3.2. Kamusal Alan Ve Kahvehane

Kamu, kamusal alan ve kamuoyu kavramlar1 son yillarda siyaset bilimi ve sosyal
bilimlerin iizerinde arastrrmalarmi yogunlastirdigi hususlar arasindadir. Ozellikle
1990’lardan giiniimiize, kahvehane veya benzeri sosyal ve kiiltiirel sehir mekanlari
iizerine yapilan arastrmalar kamusal ve 0zel alan cergevesinde incelenmeye
baslanmistir. Jirgen Habermas’in “Kamusalligin Yapisal Doniistimii” kitabiyla
kavramlastirdigi “kamusal alan” bahsi bircok arastirmaci ve tarihg¢inin ilgisine
mazhar olmustur (Akyazic1 Ozkogak, 2010: 17). Jiirgen Habermas, bu eserinde ilk
olarak Ingiltere, Fransa ve Almanya’nin on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyil
boyunca yasadig1 gelismeleri yorumlayarak burjuva kamusunun ideal tipini
tanimlamaktadir (Habermas, 2013: 15). Eser, her ne kadar temel olarak burjuva
kamu modelini ele almis olsa da diger kamusal alanlar hakkinda da bilgiler
sunmaktadir. Eserde kamuoyu, umumiyet, mahremiyet alani, kamusal ile 6zel alan
ayirmmi iizerinde detayli agiklamalar bulmak miimkiindiir. Kamusal Alan konusunda
Jirgen Habermas’in yani sira zikredilmesi gereken diger iki isim ise; Hannah
Arendt ve Richard Sennett’dir. Iki isimde &zellikle 6zel ve kamusal alan
arasindaki sinirin belirsizligini konu alan caligmalar yapmislardir. Ayrica Hannah
Arendt’e O6zel ve kamusal alanin belirsizligini sorgularken tarihsel bir analiz
yaparak ilk kamusal alanin Habermas’in savundugu gibi, on sekizinci ylizyilda
degil, iki bin yi1l daha 6nce Atina’da dogmus oldugunu yazmustir (Dacheux, 2012:
20). Hannah Arendt’e gére Roma donemindeki, Yunan sehir devletlerinde 6zgiir
vatandaslarin ortak kullanim alani olan (koine) polis ile sahislarin kullanimmna ait
olan (idia) oikos’un kesin olarak birbirinden ayrilmisti. Bu dénemdeki kamusal
yasam Pazar meydanlarinda, agora’da, mahkemelerde, savas oyunlarinin

sergilendigi hipodromlarda goriilmekteydi. Yunanlar i¢in kamu, 06zel alanin
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karsisinda bir Ozgiirlik ve istikrar alani olarak yiikselirken her sey kamunun
1s1¢inda agiga ¢ikar ve herkesin igin goriiniir hale gelirdi. Oyle ki bu dénemde 6zel
alan olan oikos’un smirlar1 iginde utangla saklanilirken polis’ler onur
kazanilabilecek serbest alanlar sunmaktaydi. Aristoteles’in bir diizen igerisinde
derledigi erdemler sadece kamu alani igerisinde gecerli goriiliip ancak burada takdir
edilirdi. Yunanlhlarin yorumlariyla sekillenerek sonraki donemlere aktarilmis olan
bu Helenik kamu modeli, Ronesans’tan giiniimiize kadar gelecek olan kamusal alan

anlayisimin temelini meydana getirmisti (Habermas, 2013: 60-61).

Kamusal ve 6zel alan sézciiklerinin Bati kiiltiiriindeki izlerini takip ettigimizde ilk
karsimiza ¢ikan unsur “kamu” sozcligiiniin toplumun c¢ikari ile bir tutuldugunu
gdrmekteyiz. Nitekim 1470°de Malory, Imparator Lucyos’tan “Roma’nin kamusal
tyiligini ( publyke weke) saglayan diktator” diye soz etmektedir. Ancak yaklasik
yetmis sene sonra kamu sozciigii “genel gézleme acik ve ortada olan” seklinde yeni
bir anlama kavusacaktir. On altinci yiizyilin son ¢eyreginde “6zel” sézciigii devlet
erkdninda “ayricalikl’” kisiler anlaminda kullanilacakti. On yedinci yilizyil
sonlarinda ise “kamu” ve “6zel” karsitligi bugiinkii kullanimlarina yaki anlamlar1
icerecekti. “Kamusal” sézciigli herkesin denetimine agik anlamini alirken “6zel”
sO0zcligii kisinin ailesi ve arkadaglar1 ile smirli olan mahfuz bir alani ifade edecekti
(Sennett, 2013: 32). Tabii ki kelimelerin icerigini degistiren Bati kiiltiiriinde
yasanan degisim olmustur. On besinci yiizyilda hakim olan saray ve sovalye
temsiliyeti en son sathasma Fransa ve Burgonya saraylarinda ulasmisti. Bu
temsiliyet 6zellikle Habsburg saraymnda kendini yiizyillar boyunca muhafaza etmeyi
basardi. Ancak temsili kamu, kuzey Italya’da yasanan erken donem kapital sehirli
kiiltiirii Floransa’da baslayarak Paris ve Londra’da etkili olmaya basladi. Bu yeni
kamu temsili Hiimanizm ile beraber burjuvalar1 6ziimseyerek saray hayatina
eklendi. Bu sayede hiimanist egitim almis kisiler saray sovalyelerinin yerini aldi.
Ingiliz “centilmeni” ve Fransiz “kibar adam1” kavramlarmn1 meydana getirecek olan
gelismeler bu sayede baslamis oldu. Bu kisilerin neseli ve hossohbetleri saray
odakl1 yeni bir toplumu meydana getirdi. Bu donemde arazi egemenligine dayanan
kirsal soyluluk temsili kamu giiciinii kaybetti. Bunun yerini saray merkezli kamu

prensipleri aldi. Ozellikle on yedinci yiizyil ile birlikte barok mimari ve barok
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sOlenler sayesinde kamusal alani salon kiltiirii etrafinda sekillenmeye basladi

(Habermas, 2013: 68-69).

On sekizinci ylizyilda ise kamusal alanin neresi oldugu konusu Londra ve Paris’te
baska bir yonde sekli almaya basladi. Bu degisimin asil sebebi olarak ise on yedinci
ylizyilda sarayla iliskilerini kolaylastrmak adma tiiccar kokenlerini gizlemek
zorunda kalan burjuvanin bu kaygilardan siyrilarak toplumda goriiliir hale gelmis
olmasi1 gosterilebilir. On sekizinci ylizyilda burjuva toplumun her kesimi ile iligki
kurar hale gelmisti. Bu sayede burjuvalar her yerde var olmaya basladilar. Bu ara
“kamu” sdzciligli modern anlamina kavusmus dolayisiyla aile ve yakin arkadaslar
disinda ¢esitli insanlar1 ve yabancilar1 biinyesine dahil etmis kamusal alan1 meydana
getirmekteydi. Bu donemde cesitligi sehir ahalisi i¢in ifade eden sozciik
“kozmopolit” olacakti. Kozmopolit, Fransizca da her yere girip cikilabilen, asina
oldugu durumlarla hi¢cbir alakasi olmadig1 halde rahat hareket edebilen insandi. On
sekizinci yiizyillda toplum icine yani kamuya c¢ikan anlaminda kozmopolit
mitkemmel bir insan modelini meydan getirecekti. Bir servet ya da feodal
sorumluluklar1 olmayan kozmopolit, diinyevi cesitlilik icerisinde neyi arzu ederse
onun pesinden gidebilecekti. Bu anlayisla birlikte ¢esitli gruplara mensup kimseler
kacmilmaz bir sekilde bir araya gelmeye basladilar. Bu kamusal yasamin odak
noktast ise biiylik sehirler oldu. Ciinkii sehirler biiyiidiikce kralligin denetiminden
bagimsiz sekilde sosyallik aglar1 ve yabancilarin birbirleriyle tanisabilecekleri
mekanlar genislemekteydi. (Sennett, 2013: 33-34). Bu mekanlarin basinda Ingiltere
1680 ile 1730 yillar1 arasinda kahvehaneler ve Fransiz’da Devrime kadar etkili olan
salon kiiltiirii gelmekteydi. Bu mekanlar Ingiltere ve Fransa’da aristokratlar ile
burjuva entelektiiellerini okumusluk temelinde bir araya getirmekteydi. Ancak bu
mekanlar edebi faaliyetler ile baslaylp zaman igeresinde siyasi nitelik kazanarak

birer elestiri merkezine doniisecekti (Habermas, 2013: 100).

Kahvehaneler muhtelif siniflara mensup kimselerin ve giinliikk hadisleri mukayese
etmekten hoslanan insanlarmm bir araya geldigi mekanlardi. Bu “aydin
kahvehanelerinde” konusulan konular ise eskiden oldugu gibi saray yada
asilzadelerin tesiri altinda sekillenmemekteydi. Nitekim daha once edebiyat elit
kesimin kaygilarma gore sekillenirken bu mekanlar ise miitevaz1 kokenden gelen

insanlarm kaygilarma gore sekil almaktaydi. Aydin kahvehaneleri ¢esitli 6zelliklere
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sahipti. Bunlar arasinda bazilarinda politika bazilarinda edebiyat bazilarinda ise
sanat konusulmaktaydi (Mardin, 1993: 153-154). On sekizinci yiizyilda Londra’da
bu 6zelliklere sahip yaklasik iic bin kadar kahvehane mevcuttu. Bunlar arasindaki
Dryden, Will kahvesinde gen¢ yazarlar “Antik ve modern” iizerine tartigmalar
yaparken Button kahvehanesinde Addison ile Steele tarafindan bir kiigiik senato
(little senate) kurulmustu. Yine bu donemde belli basli kahvehanelerde bir araya
gelen aydmlar tarafindan cumhuriyetci fikirler tartigilmist. Bu donemde edebiyat
ve fikir tartigmalari, aristokrasi ve miinevverlerin (entelijendiya) bir araya geldigi
solan ve kahvehanelerde mesru hale gelmeye baslamisti. Ancak bu donemde
solanlar kadmnlarm egemenliginde gelisirken kahvehaneler erkeklere mahsus
mekanlar olarak kalmistir.  Erkeklere mahsus gelisen kahvehanelerin toplum
icindeki bir diger islevi ise etkili c¢evrelere zahmetsizce dahil olma yolunu
acmaktaydi. Bu yoniiyle kahvehaneler orta smiflarin genis kesimlerinin yani sira
zanaatkdr ve kiiglik esnafa mensup kisilerinde ugrak mekanlar1 haline geldi

(Habermas, 2013: 100-101).

On sekizinci yiizyildaki Londra ve Paris sehirlerinde kahvehaneler siyasetin yani
sra 6nemli enformasyon merkezleriydi. Gazeteler burada okunurdu. Yine bu
donemde kahvehane sahipleri gazeteleri kendileri basip yaymlamaya baslamislardi.
Ayrica belli tesebbiis alanlariin basar1 olasiligini bilmeye dayanan sigortacilik gibi
meslekler kahvehanelerde gelismisti Enformasyon merkezi olan kahvehaneler,
dogallikla sohbetin gelistigi mekanlardi. Bu kahvehanelerde enformasyonun
miimkiin oldugunca kusursuz olmasi i¢in, toplumda var olan mevki ayrimlar1 askiya
alimiyordu. Bu yiizden bu mekanlar kendilerine 6zgii lislup ve tarzlarini gelistirdiler.
Kahvehanelerde konusurken karsidaki insanmn toplumsal kokenine deginmek,
cirkinlik olarak addedilmekteydi. Ciinkii bu gibi hususlar sohbetin 6zgiir akigini
kesintiye ugratabilmekteydi. Oysa ki on sekizinci ylizyilda toplumsal mevkiler
kahvehaneler disinda son derece Onem tasimaktaydi. Ancak bu donemdeki
kahvehanelere konusma yontemi yolu ile bilgi edinmeye gelen kisiler kendileri i¢cin
bir kurgu meydana getirdiler. Toplumsal ayrimlarin olmadigi bu kurguda, bir
beyefendi kahvehanede oturmaya karar vermisse, toplumsal merdivende kendinden
asag1l olan kisilerin Ozgiirce konusmalarina miidahale edemezdi. Bu yoniiyle

kahvehane sohbetleri toplumdaki mevki, soy ve begeni gibi anlam simgelerinden
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tamamen siyrilmisti. Aslinda bu sohbetler mevki, soy gibi toplumsal ayrimlara
meydan okuyan marjinal Ornekleri teskil etmekteydi. Bu yoniiyle insanlar
kahvehanelere kisisel gecmislerini ya da mevkilerini gostermeksizin, kendi
duygular1 ¢ercevesinde sosyallesmek icin gelmekteydiler. Bu kisilerin ses tonlari,
giyim kusamlar1 dikkat ¢ekici olabilirdi ancak biitiin mesele kahvehanelerde bunlar1
dikkate almamakt1 (Sennett, 2013: 117-118). Insanlar mevki ve unvanlari bir
kenara birakarak meydana getirdikler1 kamusal topluluk fikri ilk kez
kahvehanelerde ya da salonlarda ortaya c¢ikmamisti. Lakin bir fikir olarak

kahvehane ve salonlar sayesinde kurumlagabilmisti (Habermas, 2013: 106).

On sekizinci yiizyll boyunca kahvehaneler, sarayin ve saray ait salonlarmin kati
kurumsalligma karsi burjuvanin séz hakkmi elde ettigi ve varligmi gosterdigi
mekanlar olacakti. Bu mekénlarda yapilan sohbetler, tartismalar ve yaymlar ile
Avrupa’y1 yeniden sekillendirecek olan kamu, kamusal alan ve kamuoyu meydana
getirilecekti (Uniivar, 2007: 210). Ozellikle Londra’daki bu kahvehaneler, toplum
icin goriinmez mektepler konumunda idi. Oyle ki Penny Umiversiteleri olarak da
adlandirilan bu kahvehanelere girisler belli bir iicrete tabii idi. Ancak buradaki
sohbetlerden elde edilen bilgiler baha bi¢ilmez degere sahipti. Kahvehaneler ayni
zamanda Ingiltere, muhalefeti ve diisiince tarihi iginde O6nemli bir yer isgal
etmektedir. Antony Wild bu 6nemi vurgulamak icin kahvehaneler hakkinda;
“Ingiltere’de Aydinlanma kahvehanelerde filizlendi ve serpildi” demistir (Wild,
2007: 83-84).

Kahvehaneler aym zamanda Ingiliz basin hayatinin dogus yeri olarak da
gosterilebilir.  Biilten yazarlar1 i¢in kahvehaneler haber kaynagma ulagma
yerleriydi. Bu mekanlarda yapilan tartisma ve miinazaralar bir araya getirilerek
biiltenlere araciligiyla yazili hale getirilmekteydi. Bu biiltenler sayesinde
kahvehanelerde yapilan konusmalar baska sehirdeki abonelere kadar
ulastirilmaktaydi. Ayrica bir kahvehaneden diger kahvehanelere haber tasiyan
insanlar sayesinde bir konuya dair kamuoyu diger insanlara ulastirilmaktaydi. Bu
sosyal mekanda giinliik olarak bir araya gelen insanlar karsilikli olarak birbirlerini
daha 1iyi taniyorlardi. Bu durum yapilan tartismalari daha verimli bir hale
getirmesinin yani sira toplumu ilgilendiren bircok konun rahatga konusulmasini

sagliyordu. Ayrica kahvehaneler kitaplarin yazarlarin ve gazetelerin karsilikli tahlil
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edildigi elestirildigi mekanlar haline gelmisti. Kahvehanelerdeki bu ortami tam
manasiyla bir basmn unsuru haline getirecek olan ise The Tatler
(Geveze-Dedikoducu) adli yaym organi olacakti. Bu yaym organi onlarin zihin
diinyasinda yer edenleri, karsilikli gelisi gilizel yapilan sohbetleri ve elestirileri en
akici sekilde derli toplu haliyle getirecekti. Bu gazetede i¢ haberler genellikle sanstir
edilmis olsa da dis haberler The Tatler’de yer bulacakt: (Inugur, 2005: 61-62).
Aslinda 1709 yilinda Addison ve Steele tarafindan ¢ikarilan bir dergi olarak Tatler,
kahvehanelerin ¢cogalmasi ve miisterilerin sayisinin giderek artmasmdan dolay: bir
gazeteye doniiserek yayin hayatina devam edebildi. Kahvehanede konusan bahisleri
konu alan bu yaymn ayni zamanda okuyucu mektuplarma da yer vermekteydi.
Botton kahvehanesinin Bati duvarma, okuyucularin yazdiklar1 mektuplar1 igeriye
atabilecekleri bir aslan kafasi asilmisti. Zaman icerisinde bu yaym hareketine
Spectator ve Guardian eklenecekti. Bu yayinlar araciligiyla kamusal topluluga bir
ayna tutmaktaydi. Mesela Addison, kendini davranis ve ahlak denetg¢isi olarak
gorerek egitimin 1yilestirilmesi, hayirsever cemiyetlerin faaliyetleri, edepli
davranislarin bicimleri ve gerekliliginin yani1 sira ahlak ve hikmetin skolastik

diisiinden kurtulmasi i¢in caligmistir (Habermas, 2013: 115-116).

Kahvehanelerde ve diger kamusal mekanlarda saglanan fikir Ozgiirligi basin
yoluyla etkin bir muhalefeti meydana getirecekti. On sekizinci yiizyilda siyasi
isleve sahip olan kamu, Ingiltere bu mekanlar iizerinden insa edilecekti. Devlet
erkinin kararlarmi etkilemek isteyen giicler, taleplerini mesrulastirmak icin akil
yiiriiten kamusal toplulugun etrafinda birlestiler. Aslinda devlet erki tarafindan
kahvehane merkezli olugan kamusal topluluktan duyulan rahatsizlik on yedinci
yiizyilda kendini gostermisti. Clinkii kahvehaneler hiikiimet tarafinda yasanan siyasi
huzursuzluklarin kulugka merkezleri olarak goriilmekteydi (Habermas, 2013:
135-137). Bundan dolay1r 29 Aralik 1675’de hiikiimet tarafindan kahvehanelerin
kapatilmasi i¢in bildir ¢ikardi. Kahvehanelerin kapatilmasina gerekce olarak ise
insanlarin bu gibi mekanlarda Majesteleri hakkinda olusturduklar1 yalan yanlis
haberlerin giderek yaygimnlik kazanmis olmasi gosterildi (Wild, 2007: 125). Ancak
yapilan  yasaklamalar  kahvehanelerde  olusturulan  kamuoyunun  Oniine
gecememistir. Bu mekanlarda olusturulan diisiinceler sadece kamusal alani, kamuyu

ve kamuoyunu sekillendirmekle kalmadi. Ayni zamanda modern Avrupa’nin
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dogusuna ve modernitenin meydana gelmesine hizmet etti. Habermas’in ortaya
koymus oldugu kamusal alan kavrami oncelikle bireylerin devlet ve diger politik
otoritelere karst karsiya geldigi alandi. Habermas’in tarif ettigi kamusal alanini
onemli mekanlar1 olarak salonlar1 ve kahvehaneleri gostermistir. Bu yeni kamusal
mekanlarin etkilerini on yedinci yiizy1l Avrupa’si ve Ingiltere 6zelinde incelemistir.
Habermas’a gore kahvehaneler once yazmsal elestirinin daha sonra ise politik
elestirinin merkezi haline geldi. On sekizinci yiizy1l boyunca kahvehanelerde
iiretilen politik karsitlik, politik kamusal alan ortaya ¢ikisinda sebep oldu (Akyazici
Ozkogak, 2010: 17). Ancak Habermans’in ortaya koymus oldugu kamusal alan
kavrami, toplumsal mekanlar {izerinde yapilan ¢aligmalara konu olmakla birlikte
tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. Tarihsel siire¢ icerisinde kahvehanelerde
kurulan iligkiler ve bu iligkiler iizerinden siyasal iktidarin denetim altina alinmasi
yogun bir sekilde islenmistir. Tezimizin son faslini1 bu tartismalara ayirarak, Avrupa
baskentlerinden yaklasik yiiz y1l dnce Istanbul’da kurulan kahvehanelerde kamusal

mekan ve kamuoyu olusumu siirecini incelemeye ¢alisacagiz.

3.2.1. Osmanh Devleti’nde Kamusal Alan ve Kahvehaneler

Kahve, on altinci yiizyilin ilk ¢eyreginde Osmanli topraklarinda taninan bir igecek
oldu. Kahveye kars1 giderek artan ilgi Halepli Hakem ve Samli Sems tarafinda
Tahtakale’de agilan ilk kahvehane ile mekansal bir forma biirlinecekti. Nitekim
1554 yilinda gergeklesen bu ticari girisim kisa siirede Osmanli toplumu tarafindan
kabul gormesiyle diger kahvehanelerin agilmasma sebep olacakti. Istanbul’da
kahvehanelerden once giindelik hayatin i¢inde insanlarin bir araya gelerek sohbet
edip sosyallesecegi mekénlar arasinda cami ve carsimnin yani sira bozahane ve
meyhaneler gosterilebilir. Kahvehanelerin agilis1 6zellikle meyhane ve bozahane
gibi devamlilik isteyen mekanlara alternatif olmustu (Uniivar, 2007: 211).
Kahvehaneler, giinliilk hayat icerisinde her biri belirli isleve sahip ve smirlari
belirlenmis olan farkli mekénlar1 kullanan insanlarin bir araya gelmelerine imkan
tanimas1 bakimindan ¢oklu mekan olarak sivrilmisti. On altmci yiizyilda Istanbul
sosyal yasamina dahi olan kahvehaneler, kiiltiirel dolasim igerisindeki farkli

mekanlarda meydana gelen beden imgelerini birbiriyle bulusturan, yorumlatan ve
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yeniden iiretilmesini saglayan mekanlar oldu. Bu donemdeki temel imgelere
baktigimizda ulema/medrese, miimin/cami, devlet erkan/ konak, baba/ev,
asker/kisla, esnaf/cars1 gibi mekan ve gruplar karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu
farkli imgeler kahvehanelerin heterotopik uzaminda yiizyiize, yanyana bir araya
gelerek iletisim kurabilirlerdi (Bingiil, 2013: 133). On yedinci yiizyill Osmanl
miielliflerinden olan Ibrahim Pecevi’nin ilk kahvehane miisterileri hakkinda
yazdiklar1 kurulan iliskiyi gdstermesi bakimindan o6nemlidir. Ik kahvehane
miisterileri arasinda gorev almak icin bekleyen memur adaylari, kadilar,
miiderrisler, issiz gilicsliz takiminin yani sira imamlar, miiezzinler ve sahte

sufilerinde bulunmaktaydi (Pecevi, 1982: 258-260).

Bu bakimdan ilk kahvehaneler, toplumun her kesiminden insanlarin bir araya
geldigi mekanlardi. Ancak bu homojen yapi sadece erkeklere mahsustu. Bu
bakimdan ilk kahvehaneden on dokuzuncu yiizyila kadar uzanan siirecte mekana
kadinlarin dahil olmadiklarmi goriiyoruz. Osmanli kadmlar1 i¢in kamusal alana
dahil olduklar1 yerler ise hamamlar, carsilar ve mesire alanlariydi. Ancak fiziksel
anlamda kadinlar kahvehanelerden dislanmis olsalar da mekanda anlatilan
hikayelerde soylenen siirlerde her daim mekanin icerisinde yer almiglardir (bkz:

Mikhail, 2014).

Kahvehanelerde bir araya gelen bu insanlarin cesitliligi mekanda gerceklesen
faaliyetlere yansimisti. Nitekim kimi miisteriler tavla oynayip kahvelerini
yudumlarken kimileri ise mekéna sadece sohbet etmek i¢in gelmekteydi. Bunun
yani sira bu donemdeki kahvehanede yapilan faaliyetlere baktigimizda karsimiza
cikan bir diger husus ise hararetli sekilde gerceklesen edebi tartigmalaridir. Bu
eylem Ozellikle mekanda bir araya gelen okur- yazarlar tarafinda yazilmis eserleri
elestirel bir dinleyici kitlesinin degerlendirmesine sunmasiyla baglamistir. Ayrica
Istanbul kahvehanelerinde edebiyatin yani sira bilim, sanat ve diinyevi hallerin

konusuldugu, elestirildigi mekanlardi (Hattox, 1996: §89).

Kahvehanenin Istanbul’a girisini takip eden elli senede kahvehaneler toplumsal
mevki ve dini sinirlar1 ortadan kaldiran karigik bir miisteri kitlesine sahip olmaya
basladi. Bu durum yonetici sinifi tarafindan toplumsal nizam i¢in bir tehlike olarak
goriildi. Ayrica devlet tarafindan bu mekanlarin siirekli olarak kotiilenmesi seckin

miisterilerin kagmasina ve alt smifa mensup kisilerin buralara hakim olmasina yol
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actt (Hamadeh, 2010: 190). Kahvehane merkezli kurulan toplumsal iletigim,
Osmanli ulemasi tarafindan yasaklayici fetvalara konu olmaya basladi. Bu durum
ortaya cikigindaki 6nemli etkenlerden biri ise on altinci yiizyilda bozulan ekonomik
dengeler neticesinde Anadolu’daki cogu bekar erkegin Istanbul’a gd¢ ederek
kendileri icin en uygun mekan olarak kahvehaneleri se¢gmesi gosterilebilir.
Kahvehanelerde insa edilen bekar odalarinda kalmaya baslayan bu yeni grup sehre
dair hi¢cbir aidiyetleri bulmadigi i¢in ¢esitli asayissizliklere konu olan davraniglarda
bulunmaya bagladilar  (bkz. Akdag M. , 2013: 97-102). Bunun yani sira
kahvehanelerde giiniimiizde oldugu gibi on altinc1 yiizyillda da kamusal alan’mn
temel gostergesi niteliginde olan ne olacak bu memleketin hdli babinda yapilan
devlet sohbetleri, kahvehanelerin fasiklarin mekani olarak nitelenmesi i¢in yeterli
olacakt1 (Ozcan, 2009-10: 121). Bu yiizden on altinc1 yiizy1l boyunca kahvehaneler
devlet tarafindan tehlikeli politik sOylenti ve elestiri yerleri olarak goriilerek
denetim altma almmak istenmistir (Hamadeh, 2010: 190). Okur-yazar oranin diisiik
oldugu toplumlar i¢in sdylenti, dedikodu ve rivayet gibi sozel anlatimlar iletisim
kurmak ve bilgi edinme noktasinda onem arz etmektedir. SOylenti etrafinda bir
araya gelen insanlar kurduklari iletisim ag1 sayesinde elestirdikleri yahut fikir beyan
etikleri nesneye kars1 ortak bir tavir gelistirebilirlerdi. Bu tiirden bir kamusal sohbet
sadece bireyler arasindaki iletisimi saglamakla kalmayarak bir tiir direnis ya da
kars1 durus hareketini de meydana getirebilirdi. Istanbul kahvehanelerindeki
sOylentilerin denetim altina alinmasi toplumsal nizam acisindan son derece

onemliydi (Kémecoglu, 2010: 58).

Kahvehane merkezli olusan kamuoyunun denetime alinmasi icin ilk girisimlerin
Kanuni Sultan Siileyman doneminde gergeklestigini géormekteyiz. Kanuni Sultan
Stileyman devrinde kahvehanelerde olusabilecek kamuoyunun devlet tarafindan
belirlenmesi i¢in kahvehanelerde okutulmak tizere ahalinin anlayabilecegi bir dilde
edebi, ictimai bahisler ve anonim tarih iceren metinler yazdirilmistir. Bu sayede
ahalinin kendi Ozgiin sohbetleri yerine bu eserlerle mesgul olmalar1 istenmisti
(Unver, 1962: 44). Ancak bu girisimler kahvehanelerdeki devlet sohbetlerinin ve
sOylentilerin Oniline gegememistir. Bu yiizden Kanuni Sultan Siileyman devri
Seyhiilislam1 Ebussuud Efendi, kahvehaneler icin vermis oldugu fetvalarla
kahvehaneleri fasiklarin mekéani olarak nitelendirecekti. (bkz. Diizdag, 1972:

148-149). Bu donemden itibaren kahvehaneleri ve burada gerceklesen iletisimi
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denetim altina almak i¢in devlet tarafindan tercih edilen yontem kahvehaneleri
yasaklayici fermanlar ¢ikmak olacakti. II. Selim’den itibaren uygulanmaya baglayan
bu yasaklar halefi olan padisahlar tarafindan da tahta ¢iktiklar1 zaman yapacaklar1
ilk uygulamalardan biri olacakti. Ancak yapilan tiim yasaklamalara ragmen
kahvehaneler toplumda var olmayr basarmistir. Bu yasaklamalarim en ciddi
uygulandigr IV. Murad devrinde dahi kahvehanelerde yapilan devlet sohbetleri
devam etmistir. DoOnemin miiellifi olan Halepli Mustafa Naima Efendi,
kahvehaneler bir araya gelen kisiler, devlet ricalini ve siyasi otoriteyi elestirirken
sarayda yasanan atama ve istifalar hakkinda fikir beyan ederek asilsiz dedikodular

irettiklerini yazmistir (Naima, 2007: 757).

On yedinci yiizyilda bir¢ok yenigerinin kahvehane isletmeciligine talip olmasiyla
birlikte bu mekanlarda tretilen asilsiz dedikodular daha da tehlikeli bir hal almaya
basladi. Ozellikle bu yiizy1l boyunca kahvehaneler itaatsizligin ve muhalif gruplarin
bulusma merkezi haline geldi. Devletin silahli giiciinii meydana getiren yenigeriler
eliyle yapilan “devlet sohbetleri” sadece mekan icinde yapilan basit konusmalar
olarak kalmamistir. II. Osman’in katli ile sonuglanan isyan hareketi yeniceriler
tarafindan altmis besinci odaya ait meshur bir kahvehanede miizakere edilerek
eyleme donistirilmiistii (Komegoglu, 2010: 59). Yine Osmanli modernlesme
hareketini  kesintiye ugratan birgcok yenigeri isyaninda kahvehanelerin
azimsanmayacak role sahip oldugunu goérmekteyiz. Bunlar arasinda Lale Devrini
sona erdiren Patrona Halil Onderliginde baglatilan isyan hareketinin 6nemli
destekg¢ilerinden birisi de kahveci Ali idi (Abdi, 1999: 99). Bu donemde sarayda
yasanan gelismeler kahvehanelerdeki ahaliye zevk, sefa, israf, yolsuzluk ve devletin
kotli yonetildigi gibi sOylentilerle anlatilmaktaydi. Bu sayede Patrona Halil kisa
zamanda kendi etrafinda saraya karsi ¢ikan binlerce kisi toplayabilmis ve isyan
hareketini basariya ulagtirmistir. Bu durumun bir benzeri ise on sekizinci yiizyilin
sonlarma dogru Osmanli modernlesmesinin temelini olusturan Nizam-1 Cedit
hareketini sona erdirecek olan Kabak¢i Mustafa’nin Atpazari’nda bir kahvehane
sahibi olmasi da kiiclik ama konumuz i¢in 6énemli bir ayrintidir. Yenigeriler on
yedinci yiizyilldan on dokuzuncu yiizyila kadar kendi kahvehanelerinde, ocaklarinin
propagandasint yapma imkanina sahiptiler. Yenigeriler, genel olarak bu
kahvehanelerde “padisahin ciimle iklimini yeniceriler feth eylemisti” ve “ciimle

Ehl-i Islam yeniceriler sayesinde rahat bir hayat siirmekteydi” gibi hususlarm dile
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getirmekten c¢ekinmiyorlardil (Yesil, 2009: 231). II. Mahmud déneminde 6zellikle
bu gibi sdylemlerin 6niine ge¢mek i¢in insa edilen kislarla yenigerilerin ideolojik
sOylemlerden armmis bir ortam bulunmalar1 amaglanmisti. Bu sayede neferlerin
siyaseten uzak tutarak kosulsuz sekilde devletin egemen ideolojisine bagl kilmak
istenmisti. Ancak bu donemdeki kahvehanelerde bir araya gelen yenigeriler,
egemen siyasi ideolojinin karsitlig1 iizerine yaptiklari tartismalar ve dedikodular
etrafinda politize olurken ayni zamanda kendileri agisindan “dogru” siyasetin ne
oldugu dair fikirlerini de yine bu mekanlarda tartismaktaydilar (Yesil, 2009: 230).
Yenigerilerin  Istanbul kahvehanelerinde egemen siyasi ideolojiye kars1
olusturduklar1 muhalif kamuoyunu son kez 1826’da Eskinci ocagi hakkinda
yaptiklar1 kara propaganda icin kullanabildiler. Yasanan bu olay neticesinde II.
Mahmud’un emriyle 1826’da Yenigeri ocagi lav edilecekti. Yenigerilerin
kaldirilmasmi sosyal muhalefetin ve kamuoyunun sekillendigi kahvehanelerin
kapatilmasi takip etti. Yine bu donemde muhalif goriisleri dile getiren meddahlarin
ve karagdzciilerin susturulmasi1 Osmanli toplumundaki ¢oksesliligin sonun geldigini

gostermektedir (Yesil, 2009: 278).

Meddahlarin ve karagozciilerin denetim altina alinmasi bize kahvehane merkezli
olusan kamuoyunda ne denli etkin olduklarini1 gosterir niteliktedir. Aslinda iletisim
kurma yontemleri arasinda hikaye anlatimlar1 en islevsel ve belki de en tehlikeli
olantyd1. Kiiltiirleri ve nesilleri asan, ylizyillardir insanlara eslik eden hikayeler
herkes hitap edebilirdi. Nitekim olaylar1 masal halinde bir araya getirmek toplumda
yedin yetmise herkesin hosuna giden 6nemli bir iletisim ve eglence yontemidir
(Fulford, 2014: 12). Bu bakimdan kahvehaneler sadece edebi, dini ve siyasi sohbet
alanlar1 degildi. Ayn1 zamanda kahvehaneler, hikaye dinletilerin, kukla gdsterileri,
gblge oyunlarmin yapildigi, satran¢ ve mankala oyunlarinin yer aldigi mekandi.
Kahvehaneler gerceklesen bu faaliyetler canli bir kamusalligi da beraberinde
getirmisti. Kahvehanelerde yasanan bu deneyimler karnavalesk ifade bigimi ile
gilinliik yasama, siyasi otorite tarafindan c¢izilen smirlar1 ortadan kaldirmaktaydi.
Kahvehane merkezli olusan rasyonel sdylemler kamusal alan ve kamuoyunun
olusumu i¢in tek basma yeterli unsuru meydana getirmemekteydi. Bu bakimdan
toplumun kendini ifade etme eylemleri arasinda tore, senlik, hiciv, gosteri, festival
ve karnaval gibi farkli yontemlerimde kullandiklarmi gormekteyiz. Bu bakimdan

Osmanli kahvehanelerinde kamusal alanin digavurumu genellikle karnavalesk
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bicimde gerceklesmistir. Bu anlayisa gore her tiirlii resmi konum ve ciddiyete alay
konusu olabilirdi (Kémegoglu, 2010: 60-61). Ayrica toplumda var olan tiim
hiyerarsi altiist edilebilir, topluma dayatilmis olan davranig kaliplar1 kiifiir,
miistehcenlik, asagilama, kabalikla ihlali edilebilirdi (Bakhtin, 2001: 24). Bu
yiizden Osmanli toplumunda 6zellikle meddahlik ve karagéz oyunlar1 bu sahay1

olusturan 6nemli iki unsuru meydana getirmektedir.

Meddahlik kavrammin islevlerine baktigimizda koken olarak Orta Asya Tiirk
kiiltliriiniin 6nemli bir degeri olan ozanlik kiiltiiniin mekansal forma doniismiis hali
oldugunu sdyleyebiliriz. Osmanli’da kissahan olarak adlandirilan meddahlar,
meclislerde  hikayeler anlatir ve taklit yaparlardi. Meddahlar Istanbul
kahvehanelerinin vazgec¢ilmez unsurlarindandi. Bazen giinlerce siiren meddah
anlatilar1 kahvehanelerde herkesin dinletisine agik sekilde sunulmaktaydi
(Abdiilaziz Bey, 1995: 395-396). Meddahlar Kur’an okuyanlar gibi edebi kiiltiir
ogelerini ¢ogu zaman kahvehanelerdeki okuryazar olmayan kitleye aktarmaktaydi.
Meddahlarin anlatimlar1 genel olarak ortagag kahramanliklari, Binbir Gece
Masallarin meydana gelmekteydi (Marcus, 2013: 308). Ayrica mitolojik ve ask
hikayelerinin yani sira imparatorluga mensup tebaadan (Laz, Ermeni, Yahudi)
kimselerinde taklitleri meddahlar tarafinda yapilarak ahali eglenceli vakit gegirmesi
saglanirdi. Kimi zaman ise siyasi konulara deginilirdi ki bu durum Avrupal
seyyahlarda, meddahlarin Avrupa’daki gazetecilerle asagi yukari aymi gorevi
iislendigi kanismi olusmasina sebep olmustur (Georgeon, 1999: 50). On dokuzuncu
yiizyilda Istanbul’da bulunan Gerard de Nerval, Beyazit Cami yakimlarinda gitmis
oldugu bir kahvehanedeki Saba kralicesi ve Cinlerin Krali Siileyman Hikayesi’ni
konu alan meddah anlatimini detayli sekilde kaleme almistir. Burada Neval,
meddah anlatimmi Fransiz gazetelerinde tefrika edilen hikaye anlatilarma
benzeterek mekanin bir is¢i semti oldugunu bu yiizden bir¢ok is koluna mensup
insanlarin bu anlatimi dinlemek i¢in kahvehanede bulustuklarin1 yazmistir. Ancak
siradan kisilerin yam1 sira Neval gozlemledigi bazi itinali kiyafetli kisilerinde
siralara yada peykelere oturarak meddahlari dinlemeye geldiklerini kaydetmistir
(Neval, 2002: 85-86). Bu bakimdan kahvehane ve meddah birlikteligi saray
edebiyatina karsit olarak konumlanan bir halk kiiltiiriiniin, kahkahayi, hicvi,

yasamin gercek ve hayallerini 6n plana ¢ikartan giiclii bir sozlii edebiyat1 meydan
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getirmekteydi. Kahvehane merkezli olusan siyasi ve sosyal kamuoyu her vakit
egemen ideoloji rahatsiz etmistir. II. Mahmud doneminde meddahlarin
kahvehanelerdeki anlatimlarinin yerine kislalarda imamlar tarafinda itaati 6n plana
cikartan vaazlar verilerek yenigerilerin siyasi elestiriden uzak durmalar1 istenmisti

(Yesil, 2009: 231).

Kahvehanelerdeki bir diger etkin sozli kiiltiirii ise Karagdz oyunlari meydana
getirmekteydi. Bir golge oyunu olan Karag6ziin, Osmanlh Devleti girisi on altinci
yiizyilda Memliik sanatcilar1 vasitastyla olmustur. Memlilk dénemi tarihgisi Ibn
Iyas'm Bedd'i'u'z-ziihur adli Misir tarihinde Memliikler’deki ¢esitli gdlge
oyunlarindan bahsettikten sonra 1517°de Misir’1 fetheden Yavuz Sultan Selim’in,
Nil tizerindeki Ravza adasindaki sarayda Sultan Tomanbay’in idamimi konu alan
gblge oyunu seyrettigini kaydetmistir. Bu oyun Yavuz Sultan Selim'in ¢ok hosuna
gitmisti. Bunun iizerine golge oyunu diizenleyen sanatgilar1 beraberinde Istanbul’a
getirmistir  (And, 2001: 401). Ancak Karagéz oyunu sadece saraya mahsus bir
eglence olarak kalmadi. Kisa zaman icerisinde kahvehanelerde diizenlenen Karagoz
oyunu Osmanl toplumu tarafinda kabul gérmeye basladi. Kanuni Sultan Siileyman
doneminde ortaya c¢ikan kahvehanelerde Karagdz oyunlar1 yeni bir rol iistlenmeye
basladi. Yeni ve hevesli seyirciler tarafinda sekillendirilen Karagéz oyunlar1 yeni
bir kamusal alanin ortaya ¢ikisinda katki saglamistir. Ciinkii Karagéz oyunlari
toplumun kendini ifade etmesi bakimindan karnavalin alternatif bir diinyay1
meydana getirmekteydi (Ze'evi, 2008: 162). Bu golge oyununun kahramanlarindan
Karagdz, sirandan insanlari, erdemi ve akliselimi temsil ederken Hacivat ise egitim
almis her konuda bilgi sahibi olan bir karakteri temsil etmektedir. Oyunun genel
seyri Karagoziin keskin zekasi ile kendini begenmis Hacivat’in hakkindan gelisi
iizerine kurulmustur. Bu bakimindan Hacivat karakteri bir nevi toplumdaki
hiyerarsileri, ayricaliklari, kurallar1 ve egemen diislince dogrultusunda insa edilmis
bir diinyay1 temsil etmektedir (Komegoglu, 2010: 61). Bu bakimdan Karagéz,
kanunlara saygili olmakla beraber zorbalik, riisvet, ag¢gozliilik, ukalalik,
dalkavukluk, kurnazlik, sahte kahramanlik ve menfaat diiskiinliigii gibi olumsuz
tavirlar1 ahali Oniinde ustaca hicvetmistir. Karagdz'lin hicivlerinden padisahlar
disinda hi¢ kimse kurtulamamistir. Kimi zaman hayal perdesinde sadrazamlar1 bile

yargilayip Yedikule Zindanina hapsetmemistir (Albayrak, 1998: 452). Bu bakimdan
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Karag6z, kahvehanelerde kurulan halk meclisi Oniinde siyasi yolsuzluklari
elestirmek gibi bir misyon iislenmisti. Bu gorevi icra ederken ise toplumda var olan
hiyerarsiyi ters ederek, kurulan diizeni oyun yoluyla bozarak alisilmisin disina

¢cikmay1 basarabiliyordu (Kémecoglu, 2010: 62).

Bu bakimdan Osmanli Devleti’'ndeki hiyerarsiye dayali toplum yapisina ve
kanunlara dayal1 sert gerceklige ragmen Karagdz yeni bir toplumsal elestiri bigimi
olarak ortaya ¢ikmistir. Avrupa ortagag karnaval mirasini geride birakirken Osmanli
toplumunda Karag6éz oyunu ile “giilmece diinyasi” yeniden ortaya ¢ikti. Devlet
gelenekleriyle alay eden bu diinya cinselligin, yasadisiligin ve 0zgiirliigiin serbest
kilarak, Devletin miidahalesine ve ulemanin halkin yasamini kontrol etmesine kars1
en biiylik alternatifi olusturmaktaydi (Ze'evi, 2008: 163). Bu bakimdan bircok
Avrupali gozlemcinin dogruladig: iizere Karagdz oyunu siyasi elestirinin yani sira
miistehcenlik, asir1 hovardalik ve cinsel arzular1 cagristirmasi bakimindan
karnavalesk nitelige sahipti. 1793’te Istanbul’a gelen ve on dort yil Istanbul’da
yasayan Ingiliz Thomas Thornton kahvehanede sergilenen Karagdz oyunu icin su
ifadeleri kullanmustir; “Itiraf etmeliyim ki bende kiiciimseme ya da bikkinliktan
baska bir duygu uyandirmayan, asiri derece sagma ve genel ahlaka uygun olmayan
bir gosteriden izleyici kalabaligin tekrar tekrar ifade ettigi o zevki duymadim”
(Thornton, 2015: 292). On dokuzuncu yiizyildaki Tanzimat doneminde neredeyse
tiim oyunlar sansiirlenmis, basta gorsel olmak tizere cinsellik igeren tiim referanslar
cikarilmist1 (Ze'evi, 2008: 153). Bunun yani sira on dokuzuncu yiizyillda Osmanl
toplumsal yasamia dahil olan tiyatrolar ile Karagdoz ve Meddahlik kahvehanelerde
yasatilan geleneksel Ramazan geceleri eglenceleri olarak kalmasina sebep oldu.
Ancak on dokuzuncu ylizyila kadar Karag6z Osmanli kiiltiiriniin en ¢arpici hiciv
orneklerini ortaya koymustu. Kahvehanelerde kurulan hayal perdesinin arkasinda
bircok devlet adami ahalinin seyrinde elestirilmisti. Ancak bu yiizyildan itibaren
Karagdz ve Meddahlarin kahvehane merkezli olusturduklar1 kamuoyunu Osmanli
basin hareketinin devraldigini sdylenebilir. Nitekim 1789°da Fransiz devrimi 6ncesi
Avrupa’da yaygmlik kazanan basin hareketi halki bilgilendirmek i¢in bir nevi arag
olarak kullanilmisti. Basmn, iktidar mensuplar1 icin halka soylemek istediklerini
aracisiz ve degismeye ugramadan iletmesi bakimindan son derece ehemmiyet arz

eden bir yontem olmustur. On dokuzuncu yiizyilin Osmanli Devleti, ideolojisini ve
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icraatlarmi1 hem tebaasmma hem de yabanci devletlere anlatmak ve kabul ettirmek
icin bitiin modern devletler gibi basin organina ihtiyag duydu. Bu ihtiyaglar
dogrultusunda Takvim-i Vakayi Istanbul’da devletin elliyle 1 Kasim 1831°de
yayinlamig olan ilk resmi gazetedir. Bunun yani swra Osmanli basin hayatinda
Ceride-i Havadis gibi devletin destegine mazhar olan 6zel gazetelerde mevcuttu
(Ortayli, 2005: 192). Ancak zamanla hususi gazetelerin yaym hayatina dahil
olmasiyla birlikte basin giicii, devleti sistemli sekilde elestiren muhalif gruplarin
eline gegecekti. Bu donemdeki muhalif basin hareketinin olusmasinda 6zellikle
Osmanli biirokrasinde yetismis olan ve Avrupa’daki gelismeleri yakindan takip
eden Namik Kemal, Sinasi, Ali Suvai ve Ziya Pasa isimleri 6n plana ¢ikmaktadir.
Bu isimler tarafindan Ali ve Fuat Pasalara kars1 baslatilan hareket, zaman icerisinde
sistemleserek muhalif bir cemiyet olan Yeni Osmanlilar’t meydana getirecekti.
Avrupalilar nazarinda Jon Tiirkler olarak anilacak olan bu grup basin hayatina
katkilarmin yan1 swra Osmanli toplumunda siyasal uyamisinda temsilcileri
olacaklardi. Yeni Osmanllarin toplumda Bati hakkinda bilginin artmasi ve
yayllmast noktasinda kullandiklar1 yontem gazetecilik olacakti. 1862°de Sinasi
tarafindan kurulan ve daha sonra Namik Kemal’in devraldigi Tasvir-1 Efkar gazetesi
Osmanli aydinlar1 arasinda siyasi bilincin genislemesinde son derece etkili olmustur
(Mardin, 2013: 13). Yine 1872’de Namik Kemal’in basyazarhginda bir fikir
gazetesi olarak ¢ikarilmaya baslayan /bret gazetesinin amac1 Osmanli kamuoyunu
siyasi ve sosyal konularda aydmlatmak toplumu bu gibi meselelere alistirmakti.
Bunun i¢in gazetede giinliik haberlerin yani sira siyasi ve sosyal konular1 ele alan
makaleler yaymlanmaktaydi (Teyfik, 2006: 376). Bu sayede kahvehanelerde kisiden
kisiye aktarilan ve kaynagi belli olmayan sdylenti merkezli kamuoyunun yerini
gazetelerde tefrika edilen yazilar alacakti. Basin yoluyla olusan bu kamuoyunu ise
kahvehanelerdeki siran insanlar yerine o donem Osmanli miinevverleri olarak
adlandirabilecegimiz Yeni Osmanlilar meydana getirecekti. Osmanli toplumunda
basin hareketinin gelismesiyle birlikte kamuoyunun olusum bi¢imini degistirmis
olsa da kahvehanelerin kamusal alandaki roliinii azalmamigtir. Osmanli toplumunda
basin hareketinin gelismesiyle birlikte kahvehanelerde gazete okunma alisgkanlig1 da
baslamisti. Kahvehane sahipleri miisterilerinin okumasi i¢in aldig1 gazeteler elden
ele mekanda dolasirken okuma yazmasi olmayan miisteriler i¢cin ise bir kisi

tarafindan yliksek sesle okunurdu. Kahvehanelerde gerceklesen bu kiraat tarzi
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basmin kamu Tlzerindeki etkisini yayginlastirdi. Gazetelerin kahvehanelerde
okunmas1 sadece isitsel birlikteligi saglamadi. Ayni zamanda gazetelerde tefrika
edilen yazilar misteriler tarafindan tartigilir hale geldi. Bu sayede birbirinden
bagimsiz olan bircok kahvehanede aslinda aymi tartismalar yapilir hale geldi.
Gazetelerin toplumsal yasama dahil olmasiyla birlikte haberlesme kapaliliktan

kurtulmustu (Georgeon, 1999: 71).

Kahvehanelerin kiraathane formuna doniismesini Ahmet Hamdi Tanpinar bize su
sekilde ozetlemektedir; Tanzimat sonrasinda insanlarla beraber kahvehanelerde
degismeye basladi. Bu yeni kahvehane tarzlar1 genel olarak Viyana ve Paris usuliine
gore sekillenen duvarlar1 aynalarla siislenmis, sandalye ve masali mekanlardi.
Nitekim kolali gomlekleri ve setresleriyle Istanbul beyleri bu kahvehanelerde
toplanmaya basladilar. Abdiilaziz devrinde hizla yayilan gazete zevki, bu
kahvehanelerin bazilarinin kiraathane adiyla anilmasina sebep oldu. Beyoglu’ndan,
Galata ve Divanyolu’'nda Beyazit’a kadar bu kiraathaneleri gormek miimkiindi
(Tanpmar, 2004: 167). Bu yeni mekanin ilk Orneklerinden birisi Sarafim
Kiraathanesiydi. 1857°de Beyazit’in Okgularbasi caddesi lizerinde Sarafim Efendi
tarafindan kurulmustur. Uc¢ kath mekanin ilk kati kitaplarin, gazetelerin ve
brostirlerin yer aldi okuma salonuna ayrilmisti. Bu salonda ise Takvim-i Vakayi,
Ceride-i Havadis, Terciimani Ahval, Ruzname, Tasvir-1 Efkdr, Mecmua-i Filinun,
Mir’at gibi dergi ve gazetelerin yami sira Tuna, Bosna, Firat, Envar1 Sarkiye ve
Suriye gibi tasra gazeteleri de bulunurdu. Sarafim Kiraathanesinde Namik Kemal,
Sadullah, Halet, Ayetullah, Hersekli Arif Hikmet, Ceride-1 Askeriye yazari
Kolagas1 Hac1 Resit gibi isimler bir araya gelerek edebiyat, matematik, siyaset ve
toplumbilimlerine dair derin tartigsmalar yaparlardi (Birsel, 1983: 258). Bu
donemdeki isim yapmis olan bir diger kiraathane ise Sehzadebas1 Caddesi iizerinde
kurulan Feyziye Kiraathanesidir. Ne zaman kuruldugu tam olarak bilinmemekle
beraber en parlak donemini 1885-1900 yilar1 arasinda yasamistir. Fevziye
kiraathanesi digerlerinden farkli olarak miisterilerine sadece okuma keyfini
sunmamaktaydi. Mekanda ayrica tiyatro gosterileri, konferanslar ve musiki fasillar1
yapilmaktaydi. Bu ylizden donemin bircok aydini bu mekanda bir araya
gelmekteydi. Mesela 1909°da Ahmet Mithat Efendi Feyziye Kiraathanesinde “Tiirk
Tarih” konulu bir konferans vermistir (S6kmen, 2011: 119-122). Yine 1889 yilinda
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Ibrahim Temo dnderliginde kurulusu gergeklesecek olan Ittihat ve Terakki drgiitiine
mensup olanlar ilk birka¢g toplantismi Hatap (odun) Kiraathanesinde

gerceklestirmislerdi (Ramsaur, 2011: 35).

On dokuzuncu ylizy1ll Osmanli kahvehaneleri islevleri bakimindan kamusal alani ve
kamuoyunu meydana getiren 6nemli mekanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni
Osmanlilar ile birlikte siyasetin tekrardan kahvehanelerde hakim olmasiyla tlke
yonetimine dair bir¢ok fikir bu mekanlarda dile getirilmistir. Mesela 1876’da
kahvehanelerde megrutiyet tartisilirken bir sene sonra mekana hakim olan tartisma
Rusya ile yapilan 93 harbi olacakti. 1881 yilinda ise kahvehanelerin giindemini
Mesrutiyetin babasi olarak nitelendirilen Midhat Pasa’nin davasi olusturacakti. Bu
yilizden II. Abdiilhamit doneminde basin sansiirlenirken kahvehanelerde bu istibdat
doneminde payina diiseni jurnalcilerin kontroliine teslim edilerek alacakti. Hafiyeler
vasitasiyla bu donemde Sultan’a karsit kahvehanelerde olusan her tiirlii kamuoyu
dikkatle takip edilmisti. Kimi zaman kahvehanelerde devletin gidisat1 hakkinda
edilen beyanlar aninda cezalandirilmist1 (Georgeon, 1999: 74-75). II. Abdiilhamit’in
yonetim anlayisma kars1 Ozellikle Makedonya’da sekillenecek olan muhalif
hareketler, kamusal alanin muhalif yOniine denk diisen yeni bir birlikteliginde
ortaya c¢ikaracakti. Bulgar sosyalist hareketi, Selanik is¢i oOrgiitii, Ermeni
sosyalistlerin muhalefet algilari, farkl uluslar seklinde boliinmeleri ve ortaya ¢ikan
milliyetci hareketler yeni birliktelikler meydana getirmeye basladi. Bu birlikteligin
beraberinde getirdigi yeni bir tartisma metodolojisi kahvehaneleri yeniden
giincellestirmistir. Ikinci Mesrutiyet dncesi Ittihat ve Terakki mensuplarmin II.
Abdiilhamit’i  devirmeye doniik olarak yapilan tartismalarin = Ozellikle
Makedonya’da gerceklesmesi aslinda bu ortak muhalif tavrin bir getirisiydi. Siyasal
bir tartisma ve temsiliyet arayisiin karsilikli fikir beyanlarmin yapildigi mekan
olarak kahvehaneler, temsili kamunun olugmasi1 bakimindan Osmanl i¢inde 6nemli
bir yere sahip olmustur (Uniivar, 2007: 212). Ancak her haliikdrda 1908’de II.
Abdiilhamit’i devirecek olan Jon Tiirk Ihtilali kahvehanelerden ziyade Makedonya
ordusunda gorevli Ittihatgr subaylarca kislalarda tasarlanmis ve uygulamaya
konmustu. Jon Tiirk ihtilalinin ertesinde Istanbul kahvehaneleri tekrardan dikkate
deger sekilde siyasi islev kazanmist1. Ozellikle 1908-1909 kis1 boyunca hakim olan

Ozgiirlik ortam1 kahvehanelerde siyasi sohbetlerinde rahatca yapilmasini
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saglamaktaydi. Bu donemde ortaya c¢ikan firkalar kahvehaneleri siyasi anlamda
taraftarliklara bdlmiistiir. Bazi kahvehanelerde Ahrar Firkasina ve ttihat ve Terakki
Firkasi taraftarlar1 arasinda atesli siyasi tartigmalara ev sahipligi yapmaktaydi. Ayni
zamanda bu donemde ortaya ¢ikan milliyet¢ik akimi kimi kahvehanelerde kendini
gostermeye baglamisti. Mesela Feyziye Kiraathanesi Tiirk Milliyetgilerinin
topland1g1 dnemli bir merkezi. Bu bilgilerden yola ¢ikarak hi¢ kuskusuz Istanbul
kahvehaneleri on altinci yiizyildan baslayarak Osmanli kamusal alani i¢cinde son
derece dnemli bir yere sahip olmustur. Ozellikle Yeni Osmanlilar ile birlik siyasi
tartigmalarin yapildigi mekanlar olarak Osmanli Devleti’'nde ¢ogulcu bir siyasi

hayatin ortaya ¢ikmasina katkida bulunmustur (Georgeon, 1999: 76-77).
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SONUC

Bir tesadiif tizere buldugu hikaye edilen kahve bitkisi on besinci yiizyildan itibaren
tekke ve dergahlardaki dervislerin araciligiyla zaman icerisinde toplumsal bir
icecege doniistii. Yakindogu Asya’da sufi dervislerin zikir gecelerine eslik eden
kahve icecegi tekkelerin disina ¢ikmasiyla toplumda yeni bir olusumun meydana
gelmesine sebep oldu. Bu etki iktisadi ve ictimai alanda kendini gdstermeye
baslayacakt1. Ozellikle on altinc1 yiizy1l sonlarinda kahve ticareti son derece yayin
ve karli bir hal almistir. Osmanli Devleti, bu donemde kahvenin merkezi olan
Yemen’e hakim olmasiyla birlikte kahve ticareti iizerinde hakimiyet kurmaya
baslamist. Bu sayede on altinci yiizyildan itibaren kahveyi tanimis olan Istanbul
ahalisinin kahveyi temin etme siireci daha kolay olmustur. Ancak kahvenin
toplumsal hayatta girdigi ilk zamanlarda Osmanli ulemas1 tarafindan uzun dini
tartismalara sebep oldu. Kahvenin kullanimi ve yapilis siirecine dair yapilan
tartismalar kimi zaman kahveyi haram sayilmasi i¢in bir yerde yeterli oldu. Ama bu
goriisler kahvenin toplumda yayilmasinin 6ne gecemedi. Ancak kahve sadece bir
icecek olarak tartigmalara konu olmayacakti. Avrupali seyyahlar tarafindan siyah
icki olarak tanimlanan kahve on altinc1 yiizyiln ortasinda Istanbul sehrine yeni bir
armagan sundu. Kahve-hane olarak adlandirilan bu yeni mekdn Osmanli sosyal
yasaminda son derece onemli bir yer isgal edecekti On altinci yiizyildan itibaren
sosyallesme merkezi olan kahvehanelerde yapilan “devlet sohbetler” devlet ricali
tarafindan uygun goriilmeyerek yasaklamalara tabii tutulacakti. Ancak yapilan tiim
yasak¢t uygulamalara ragmen kahvehaneler her donem Osmanli toplumunda
aciktan yahut Koltuk kahvehaneleri seklinde gizli olarak var olmaya devam
etmistir. Bu yeni mekan kisa zamanda mahalle yapis1 i¢inde hane, cami, firm ve
cesme birlikteligine dahil olacakti. Zaten en eski ve devamlilik arz eden kahvehane
tirlini de mahalle kahvehaneleri olusturacaktir. Kahvehanelerin yaygmlik

kazanmas1 kendi i¢indeki cesitliligin artisina da ayni oranda yansimistir. Mahalle
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kahvehanelerini, Esnaf kahvehaneleri, Yenigeri kahvehaneleri Asik kahvehaneleri,
Meddah kahvehaneleri ve son donem Semai kahvehaneler takip edecekti. Bu yeni
mekanlarin kendine 6zgilin igerikleri toplumun taleplerine goére sekil almisti. Bu
cesitlilik Osmanli Devleti i¢in olduk¢a normaldi. Ciinkii daha on altinci yiizyilda
Istanbul kahvehaneleri miisterileri bakimindan homojen bir yapiya sahipti.
Toplumun farkli kesimlerine mensup insanlarin biitlin hiyerarsiyi yok sayarak bu
mekanlarda toplanmasi ve cogu zaman devleti elestirir nitelikte sohbetler yapmalar1
devletin ilgi ve alakasin1 bu mekéanlar iizerine ¢ekmisti. Bu agidan kahvehaneler,
kamusal alanin olusumuna ve yapilan sohbetlerle kamuoyunun meydana gelmesini
saglayan mekanlardan biri olmustur. 1853-1856 yilar1 arasinda yasanan Kirim
Savasi sonrasinda Osmanli toplumunda hakim olan Fransiz kiiltiirii kahvehaneler
yerine solan anlayisini topluma sunmus olsa da kahvehaneler toplumsal islevinden

pek bir deger kaybetmemistir.

Kahvehaneler, heterojenlik alanini meydana getirmesinin yani sira Meddah ve
Karagdz oyunlarma ev sahipligi yapmis olmasindan dolayr hiciv kiiltiiriiniin
gelisimine de hizmet etmistir. Ancak kahvehanelerde gerceklesen bu seyirler sadece
erkeklere 6zel kalmisti. Kahvehaneler erkek hegemonyasinda gelismis bir mekanda.
Ancak Osmanli’da kadinlarin kahvehanesini ise hamamlar olusturacakti. Hamamlar
her yoniiyle kadinlara 6zgii mekanlar olarak kalmistir. Kamusal alani teskil eden
kahvehane, hamam, ¢ars1, berber diikkanlari, camiler toplumda farkli islevlere sahip
olmuslardir. Kahvehaneler 06zellikle bu kamusal alan icerisinde elestirilerin
yapildig1 karsiliklt haber alis verisinin gergeklestigi ve eglence unsuru ile hiciv
sanatinin birlikte yiiriitiildiigii mekanlar oldu. Aslinda kahvehaneler Osmanli
toplumunda O6nemli istek ve sikdyet merkezleri olmuslardir. Toplum sarayda
gergeklesen eglencelerin benzerini bu mekanda kendi imkanlariyla yapmak istegine
zamanla saraym yaptiklarindan sikayetci olanlar eklenmistir. Ozellikle on yedinci
ylizyildan itibaren kahvehane isletmeciliginin savasmaktan daha evla goren
yenigeriler bu sikayetci taifenin basinda gelmekteydi. Cogu zaman bir yenigeri
kahvesinde ¢ikan asilsiz bir dedikodu devletin karsi gelemeyecegi bir isyan

hareketine doniisebilmekteydi.

1826’da Yenigeri Ocagnin kaldirilisina kadar kahvehaneler isyan merkezi olarak

yenigeriler tarafinda kullanilmistir.  Yenigerilerin  kaldirilmasiyla  birlikte
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kahvehaneler iizerindeki devletin yasaklayici tutumlar1 da sekil degistirmistir. Bu
donemden itibaren bu mekanlara bir nevi ahaliyi gdzetleyen ve konusmalarini
dinleyen gorevliler yerlestirilerek toplumdan bilgi edinme yerleri haline gelecekti.
Abdiilmecid déneminde kaydedilen jurnaller bu duruma 6nemli bir 6rnegi teskil
etmektedir. Tanzimat fermanin ilan1 takip eden dort seneyi kapsayan jurnal
kayitlarinda kahvehanelerde topluma dair her konunun biitiin detaylariyla
konusuldugunu gorebiliriz. Kahvehane merkezli olusan elestiri kiiltiirii ve muhalif
tavirlar, devlete karsi durusun bir temsili niteligindeydi. Kamusal alan kavrami
etrafinda kahvehanelerdeki mubhalif tutum ve tavirlarin gelisim siirecini iki farkl
sekilde okumak miimkiindiir. Bunlardan ilki Habermasci anlamdaki kamusal alan
kavramidir. Bu bakis acismin ortaya koydugu gerekgeleri Istanbul kahvehanelere
uyarladigimiz Avrupa’da olusan kamusal alan ile Osmanli Devleti’nde olusan
kamusal alanin ayni olmadigini sdyleyebiliriz. Zira Habermasci anlayisin ortaya
koymus oldugu feodal diizen ve burjuva kavraminin Osmanli toplumsal yapisinda
bir karsiligi bulunmamaktadir. Ayrica on sekizinci yiizyll Avrupa devletlerinde
kamusal alan1 meydana getiren kahvehanelerdeki kamuoyunu gii¢lii kilan unsurlarin
basinda aydinlar ve basinin giicii gelmektedir. Bu bakimdan daha on yedinci
ylizyildan itibaren Osmanli ulemasi1 ve devlet tarafindan kahvehanelere karsi
yapilan yasaklayici tutumlar okur-yazarlarin bu mekéanlardan ayak c¢ekmelerine
sebep olmustu. Osmanl zarifleri yada zurefalar1 Fransa’daki kibar efendiler yahut
Ingiltere’deki centilmenler gibi kahvehanelere giderek fikirlerini beyan etmek
yerine daha c¢ok saray etrafinda yogunlasmislardi. Ayrica Osmanli’da basin
hareketlerinin toplumda etkili olusu ancak on dokuzuncu yiizyilda olacakti. Bu
bakimdan Osmanli Devleti’nin kendisine 6zgiin ve Avrupa Devletlerine pek
benzemeyen bir toplumsal yapiya sahipti. Habermasci yaklasim, burjuvanin gii¢
kazanarak ve basin yolunu kullanarak kamuoyunu meydana getirdigini ortaya
koyarken bu durumun Osmanli kamusal alani i¢inde gegerli oldugunu soylemek

oldukga zordur.

Osmanli kamusal alan ve kamuoyu kavramlar1 i¢in bagvurabilecegimiz ikinci kisi
Richard Sennett’dir. Sennett anlayisindaki kamusal alan kavrami burjuvanin
meydana getirdigi sahadan ziyade, "sOylemsel iletisim" (sOylenti) alam1 veya

"bilingli kolektif eylem" alanmi ifade etmektedir. Bu anlayis cercevesinde
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kahvehanelerde bir araya gelen heterojen gruplar mekanda olusturduklari
sOylentilerle, kolektif eylemleri meydana getirebilmektedirler. Toplumsal
mevkilerinden arinmis olarak kahvehanelere gelen kisiler bu mekanda ozgiirce
ortak akli temsil edebilir hale gelebilmektedirler. Sosyal statii icerisinde ¢ok farkl
kesimlere mensup insanlar kahvehanelerde yilizylize tamigma imkani bularak
sOylentiler iizerinde iletisim kurabiliyorlardi. Bu ortak payda kamusal alan ve
kamuoyunun olusum siirecine katki saglarken giiclii birliktelikleri de beraberinde
getirmekteydi. Osmanli Devleti’'nde kahvehane merkezli kurulan iligki aslinda
Sennett’in ortaya koymus oldugu sdylemsel iletisim ¢ervesinde olmustur. Osmanli
tebaasina mensup insanlar1 kahvehanelerde bir araya getiren en 6nemli unsurlardan
biri konusma ihtiyaciydi. Yapilan bu konusmalar, elestiriler ve muhalif goriisler
kimi zaman kolektif bir eyleme doniisebiliyordu. Zira Patrona Halil isyani1 bu
duruma Ornek olarak gosterilebilir. Yine on dokuzuncu ylizyilda basmnin hayatimin
Osmanli’da etkin olmasina ragmen ahali haber almak i¢in gazetelerin okundugu
kahvehanelere devam etmeye devam etmekteydi. Netice olarak Osmanli toplumsal
yasamina on altinci yiizyilda girmis olan kahvehaneler Osmanli Devleti’nin sonuna

kadar sdylenti ve haber alma merkezleri olmustur.
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