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Ozet

Bu bildiri, perdesembolizmini varlik ve mahiyet ayrimi ¢ergevesinde konu edinmektedir.
Bildirinin amac1 metafiziksel bir ayrimin sembolik bir yansimasini érneklendirmeye
caligmaktir. Bu baglamda perde semboliine dair metafiziksel anlatimlarin iki yonde
ilerledigi, perdenin bir yonden varligin diger yonden ise mahiyetin karsiligi olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda sembolik anlamda perde kavrami genellikle
nur ve karanlik kavramlariyla birlikte kullanilmaktadir. Buna gére nur perdeleri, varligi
ve zuhuru simgel&en zuliimat/karanlik perdeler ise gizlenme ve goriinmemeyi simgeler.
Varlik agisindan perde, dlemin biitiiniinii kendisinde goriiniir kilan mekan kategorisine
benzerken mahiyet ve karanlik olmasi agisindan ise bu kategorinin ayristiran, gizleyen ve
uzaklagtiran yoniline benzer.  Ciinkii metafizikte varlik, hem birligin hem de
farklilagsmanin nedeni olarak kabul edilir. Varligin kendinde idraki, temelde birlik fikrini
veriyor olmakla beraber dis diinyadan hareketle bu fikre ulasmak olduk¢a zordur. Bu
zorlugun bertaraf edilmesi i¢in varligin sembolik ifadelerle temsil edilmesine ihtiyag
duyulmaktadir. Ontolojik agidan perde, varlik katmanlari arasinda beliren farkliliklarin
kendisi olup neredeyse sonsuz denilebilecek sayidadir. Bu yoniiyle perde, varligin
siddetini azaltip asag1 varlik tabakalarina varolus imkani saglama gibi 6nemli bir gorev
icra eder. Oyleyse yukaridan asagiya dogru siralanan her ontolojik diizlem asagis1 i¢in
rahmet iken {istiinde olana nispetle bir tiir uzaklagsma ve gaflettir. Bu durum, nedensellik
baglaminda yorumlanirsa her illet maluliinii kusatirken tersi gecerli degildir. Mahiyete
gelince o, varlig1 goriniir kilan bir mahal gibidir. Bu agidan mahiyet, miimkiin varliga
yani gdlgeye benzer. Zihinde bulunmasi agisindan ise mahiyet c¢ift yonlii bir isleve
sahiptir Bir taraftan mahiyetler zihnin triinleri olup saf varligin idrakine mani olurken
diger taraftan varligin bilinmesine aracilik yaparlar. Perdelerin yani mahiyetlerin zihin
tarafindan idraki daha kolay oldugundan insanlarin ¢ogu, varlik olmasi agisindan varligi
degil mahiyeti idrak eder.

Anahtar Kavramlar: islam Felsefesi, Varlik, Mahiyet, Perde, Farab;.
Abstract

This paper deals with the symbolism of veil within the framework of the distinction
between being and quiddity. The aim of the paper is to try to illustrate a symbolic
reflection of a metaphysical distinction. In this context, it is seen that metaphysical
expressions about the symbolism of veil progress in two directions, that the symbol is
used as the counterpart of being in one direction and quiddity in the other. In this
direction, the concept of veil is generally used together with the concepts of light and dark
in a symbolic sense. Accordingly, the veils of light symbolize existence, while the veils
of darkness symbolize hiding and invisibility. In terms of being and light, the veil
resembles the spatial category that makes the whole of the world visible in itself, while
in terms of its quiddity and darkness, it resembles the aspect of this category that
separates, conceals and distances. In metaphysics, being is accepted as the cause of both
unity and multiplicity. Although the perception of being in itself basically gives the idea
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of unity, it is very difficult to reach this idea through the outside world. In order to
overcome this difficulty, the being needs to be represented by symbolic expressions.
Ontologically, the veil is the differences that appear between the layers of being, and they
are almost infinite. In this respect, the veil performs an important task such as reducing
the severity of the being and providing the opportunity for coming into being to the lower
layers of being. Thus while every ontological plane ordered from top to bottom is mercy
for below, it is a kind of distancing and ignorance in regard to what is above. If this
situation is to be understood in the context of causality, every cause would encompass its
effect, and not the vice versa. As for the quiddity, it is like a locus where being becomes
visible. In this respect, the quiddity is similar to the contingent being, namely the shadow.
Quiddity has a dual function in terms of the being in the mind. On the one hand, the
quiddities are the products of the mind and prevent the cognition of the pure being, on the
other hand, they are means of knowing of the being. Since it is easier for the mind to grasp
the veils, the quiddities, most people perceive the quiddities, not the being qua being.

Keywords: Islamic Philosophy, Being, Quiddity, Veil, Bhkrabi.

GIRIS

Bu bildiri, varlik mahiyet ayrimi ¢ercevesinde perde semboliinii konu edinmeledr.
Bildirinin amaci, metafizik acisindan varligin mahiyet tarafindan gizlenip
gizlenameyecegini, gizleniyorsa bunumasilligini aragtirmaktir. Metafizik¢inin temel
gorevi varlig1 ve varhgin eklentisi olan ¢okluk ve birlik gibi meseleleri arastirmaktir. Iste
bu sebeple Platon “goklukta birligi” (kesrette vahdet) kavrayabilmeyi metafizik¢inin
ulasabilecegi en yiiksek seviye olarak yorumlar. Platon bu seviyeyirbirinden farkli

olan birimlerin olusturdugu ¢oklukta, mevcut olan tek bir ideaya bakmak olatadktir.
Ona gore bu bakistan daha kesin bir arastirma ve gézlem olamaz (Platon, 1998: 220).

Farabi’ye gore Platoriun eserleri sembolik bir dile sahipti$oyle ki, sembolik anlatim
hem derinlikli manalar1 icermekte hem de unutmsu engelleyip 6grenmenin giigliiklerini
asmakta oldukea etkilidir. Her ne kadar Aristoteles diiz bir anlatimi yeglemis olsa da
kapali cimleleri ve ortaya koydugu iislubuyla 0, ehli olmayandan manalar1 korumaya
calismistir (Farabi, 1986: 84).ibn Sina da iz felsefi hikayeleinde gizli anlamlar:
sembolik anlatim yoluyla aktarmaya ¢alistigini acikca dile getrmistir (ibn Sina, 2014:
642).

Insanhigin metafizigi/hikmeti yani bilgeligi kaybettigi, felsefenin bu bilgelige yonelik
sevgi ve oOzlem hisshi dile getirmek iizere ilk defa Pisagor tarafindan ad olarak
kullarildig1 bilinmektedir. Buradan hareketle sdylemek gerekirse Hint bilgeliginde en
belirleyici kavramlarindan birisi olan “Maya” yaygin olarak yanilsama ve illiizyon
anlaminda kullanilir. Bu anlamda Maya, alemi temsil eder ve karsisinda Brahman’1 bulur.
Mayanin en bilyiik 6zelligi ¢ift karakterli olmasidir (Avei, 2019: 91-92. “Yanilsama
olmas1” anlamiyla maya algilanabilir diinyevi olgularin gecici olduklarini ortaya koyar.
Ancakgegici olanla gercek disi olani birbirine karigtirmamak gerekir (Schoun, 2018: 254-
255). Clinkii gegici olan, sahip oldugu hakikat vasitasiyla Mutlak’t agarken,gergek dist
olanin higbir degeri yoktur. (Nasr, 1982: 112-113

Maya kelimesinin ifade ettigi sey, Islam metafiziginde perde/alem kelimelerinin ifade
ettigi seyle eslestirilebilir. Perdetipki Maya gibi kozmik bir yanilsamadir. Yani perde
gizleyerek asikar kilar, asikar kilarak gizler. Bu durum mantiken bir paradoks
goriinimdedir ancak gorece durumlarin mutlak ifadelerinin paradoksal olmasi

239



kaginilmazdir. Semboliin gorevi de bu paradoksal durunmamlasilabilir kilmaktir (Nasr,
1995: 17.

Islam geleneginde biitiin varlik hiyerarsisinin tepesinde olan, kendi disinda tam anlamiyla
sembolize edilmez olandir. Bununigin O’na dair farkli cihetlerden farkli hiikiimler
verilir, adlar takilir. Bilinemez olmasi cihetinden O, o (hiive) olarak isimlendirilir (fhlas
Stresi, 112/1; Nasr, 1982: 1783

KUR’AN ve HADiSLERDE PERDE

Perde, berzate ortii (hicab, gisave, gita, str) gibi kelimelerin kullanilmasindan hareketle
perde sembolizmin Kur’an’da mevcut oldugu sonucuna ulasilabilir. Kur’an’in Tanr1
alem iliskisine dair anlatimlar1 Tann ile alem arasinda ontolojik bir sebeplik iligkisi
oldugunu agik¢a ortaya koyar. Kozmolojik agidan diinya hayati soyut alemler ile ahiret
alemi arasinda bir perdedir. Berzah alemi dediinya ile ahiret alemi arasinda perde gorevi
gormektedir. Ayette buyruldugu gibi: “Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine kadar
bir perde (berzah) vardir.” (Mii’minGn Siresi, 23/100)

Diger bir ayette Qurd Stresi, 42/51) ise Allah’in insanlarla perde (hicab) arkasindan
konustugu ifade edilmistir. Buradaki perdelenme kendi i¢ konugsmamiz sirasinda konusan
ile dinleyenin birbirire gére konumu gibidir. Bagka bir agidan konusmanin kendisi bir tiir
perde gibidir. Ciinkii s6z hem anlami goriiniir kilar hem de s6zii olusturan ses, harf ve
kelimeleranlamlar icerlerinde gizler.

Bagka bir ayette kafirler i¢in “Gozlerinin oniinde bir perde (gisave) vardir.” (Bakara
Suresi, 2/7) denilmektedir. Su halde goriiniir alem onlarin hakki gérmesi yoniinde bir
engelgorevi géormektedir. Ancak ayni dlem miimin igin Allah’1 goriiniir kilan bir ayet
konumundadir. Bununla berabetfAndolsun ki sen bundan gaflette idin. Simdi gaflet
perdeni(gitae) actik; artik bugiin géziin keskindir” (Kaf Stresi, 50/22)ayeti bu diinyanin
her haliikarda bir agidan perde oldugunu gosterir. Nihayetinde perde sembolizminin en
acik ve felsefi ifade bicimlerinden birisiHadid Siresiiigiincii ayettir: “O, Ilk ve Sondur.
Zahir ve Batin’dir. O, her seyi hakkiyla bilendir.” Arnaldez’e (1979: 351)gére bu ayet,
Ibn Sina ve Farabi’nin felsefi sistemlerinin mihverini olusturur.

Hadid Siresi, on lglincli ayette ahirette cennet ile cehennem arasina bir perde (siir)
cekilecegi bildirilir. Bu ayet bir olgu veya nesnenin nasil ¢ift yonlii bir karaktere sahip
olabileceginin en iyi 6rneklerinden birisidir. Kur’an’da Hz. Musa kissasinda oldugu gibi
perde sembolizmini ifade eden bagka bir¢ok ayet bulunmaktadir.

Hz. Peygamber bir soziinde soyle buyurur: “Allah’in hicabi nurdur, eger onu kaldirmis
olsaydi biitiin mevcutar yanardi.” (Miislim, “Iman”, 293294; ibn Mace, “Mukaddimé,
13) Bu manay1 karsilayan ayet Nir Stresi otuz besinci ayettir: “Allah goklerin ve yerin
nurudur? Suheybb. Sinan yoluyla gelen diger bir rivayete gére Allah Teala cennet ehline,
“Bendendaha bagka bir sey istiyor musunuz?” diye soracak, onlar daYiiziimiizi
agartmadin mi, bizi cennete koyup atesten kurtarmadin mi1?”’ diyecekler, bunun iizerine
Allah perdeyi kaldracak ve cennettekiler, o giine kadar mazhar olmadiklar1 en biiyiik
nimet olarak Rblerine bakacaklardir.” (Miislim, “Iman”, 297)

Islam geleneginde perdenin ¢ift karakterli yapist nurani ve zulmani perdeler olarak
isimlendirilmistir. Tasavvuf metafiziginde genel olarak nurani perdeletuhani varliklara,
Tanr’nin isim vesifatlarina; zulmani perdeler iseismani ve miimkiin varliklara nispet
edilmistir (ibnii’l- Arabi, 1992: 31).
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VARLIGIN PERDE OLUSU

“Varlik olmasi agisindan varlik”, biitiin gerceklerin, seylerin, her tiirli olusumun ve
goriillirlerin sebebi ve dayanagidir. Su halde varlik; ortaya ¢ikaran, agan, goriiniir kilan,
zuhur eden, tecelli eden ve sahislagandir (Sadra, 2019: 36). Varligin sayilan bu triinleri,
mevcutlarin halleri, durumlari, belirtileri ve farkli mertebelerde yer alislari nedeniyle
“varlik olmasi agisindan varlik” gizlenir, saklanir ve fark edilemez. Yani mutlak anlamda
varlik biitiin izafi durum ve haller ile zihinlerden perdelenir. Bu durumbenligimizin
kendimiz olmasi1 yoniinden onu bir nesne gibi idrak edemememize benzetilebilir. (Sanki
sudaki baliklarin suyu idrak edememesi gibi.)

Bu konuyu biraz daha agmak istiyoruz: Varligin zihinlerimizde perdelenmesi, Mutlak
varligin mutlakligini ihlal edecek, onun yetkinlik ve sonsuzlugunu sinirlayacak ikinci bir
varligin olmamasit demektir. Varligin birligini ihlal pahasina baska varliklarin da
oldugundan hareketle gerceklesen idrak eylemi, bir tiir sirke neden olmaktadir (Ibnii’l-
Arabi, 1999: 3/239, 7/43). Su halde varlik her seyin sahididir. Hatta varliksal perde
denebilecek ne varsa hepsi varligin en acik delilidir. Insan zihni bu seviyede varlig
bilebilmek i¢in ¢elisigi olan yokluk kavramini iiretmek durumundadir.

Arifler bu durumu “mutlagin kayitlanmasi, mukayyet olanin mutlakasmasi” seklinde
tabir ederler(Ibnii’l-Arabi, 1999: 7/42). Varlik hakkinda sdylenecek her sdz bir agidan
ona perdedirNlevlana, 1990b: 3/387)Hasili varligin bu durumu, farkli renklerle beliren
1s18a Veya varlik farkli kaplarda farkli sekil ve renge biiriinen suya benzetilebilir.

Mutlak varlik/Tanr1; zitlik, karsitlik, benzerlik gibi durum kategori ve iligskilerden uzak
oldugu i¢in diger mevcutlar gibi idrak edilmez. Su halde O’nun herhangi bir nedeni,
varhigimin gayrinda bagka bir seyin varligi veya kendisini 6rtecek bir mahiyeti olmadigina
gore bu durum onun zihinlerimizden ve gézlerimizden perdelenmesine neden olmaktadir.
Oyleyse varligin birligi ve biricikligi, cokluktan baska bir sey géremeyenler igin enbiiyiik
perdedir.

Tasavvuf metafizikcilerine gore varlik tektir ve dlemin zuhurunun gercek nedenidir. Dig
diinyadaki seyler eserler ve mazharlardir. Su halde biitiin mazharlar zatlar1 yoniinden
yokluk i¢indedir ve bu agidan onlar zulmani birer perdedir (Konevi, 2002: 107).Hasil
varligin ve Tanrt’nin bir, mutlak ve essiz olmasi zihnin bunlar1 idrak etmesie bir tiir
engedlir. Ama ayn1 zamanda bunlarin degisik yollarla idraki zihnin en dgerli ve 6nemli
idrakidir.

Varligin perdeolmasinin en 6nemli sebeplerinden birisi zuhurunuiddeti, giicliniin
asiriligl, mevcutlarayakinliginin fazlaligi, nurunun tamlhigr ve yetkinliginin fazlaligidir.
Bu durumlargoriiniir diinyada, duyum ve algilarda gegerli oldugu gibi soyut ve manevi
alem i¢in degegerlidir. Soyle ki, insanin duyulart sinirhdir ve b sinirlart asan duyumlar
algilayamaz. Bunun gibinsanin Tanri, akil, melek ve benzekiok giiglii varliga sahip
olan mevcutlar1 tam anlanyla idrak emesi miimkiin degildir. Nitekim sadece idrak
boyutuyla degil ontolojik agidan da dlemin mevcut dabilmesi i¢in varligin yetkinlik ve
giictiniin perdelenerek zuhur ve tecelli etmesi gerdl§itihreverdi, 2017: 88; Mevlana,
1990: 59. Farabi (2018: 62)konuyla ilgili olarak soyle der: “Nur olmasi itibariyle onun
yetkinligi gozleri kamastirir ve gozler onu gormede yetersiz kalir. Akillarimiza kiyasla
[lk Sebep, 11k Akil ve Ilk Hayy’in durumu bu sekildedir.”
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Varligin giiciiniin siddetinden dolay: idrak edilememesi Kur’an’da A’raf Siiresi yiiz kirk
ticiincii ayette Tanri’nin daga tecelli etmai seklinde aktarilir. Kur’an’da anlatilan bu kissa
perde sembolizmi agisindan en dikkate sayan ayettir. Hz. Musa Tanr1’y1 gérmek istemis,
akabinde kendisinden daga bakmasi istenmis ve Tanri’nin daga tecelli etmesiyledag
parampar¢a olmus, Hz. Musa iseébayilmistir. Su halde Tanri’nin bu tecellisi, her an ki
tecellisinden farkli olarak Tanri’nin bazi perdeleri kaldirmasi seklinde gergeklesmistir.
Yerle bir olma ve bayilma hadiseleri bize sunu gostermektedir: Tecelli aninda tecelli eden
bir olmakla birlikte tecelliye mazhar olanlarin durumar: degisiktir. Yani perdelenmeleri
derecesine gore alemdekiler tecelli karsisinda farkli ve degisik seviyelerde bulunur.
Ayrica Tanrt bir yere bakmaksizin Musa’nin kendisine bakmasini isteyebilirdi. Bu
durumda bahsedilen kaideyi bilemezdikga bakilmasinin istenmesiyle iki ayr1 mevcut
arasindaki ontolojik farkin anlgilmasi istenmistir. Yani tecelli bir olmakla birlikte
sonuglar1 farklidir. Su halde Tanr1 daga tecelli ettigi gibi her an farkli derecelerde tecelli
etmekte ancak perdelenme oranlarina gore mevcutlarda farkli sonuglar ortaya
cikmaktadir. Hatta mevcutlarin kendisi bu perdelenmisligin bir iiriintidiir. Mevlana ise
konuyla ilgili olarak Tanri’nin daga perdeli olarak tecelli etmesi nedeniyle orada
ormanlar, hayvanlar venvai gesit giizelliklerin ortaya ¢iktigini belirtir (Mevlana, 1990:
55).

Mevcutlar arasindaki yetkinlik, 6ncelik, nedensellik ve tamlik agisindan olusan seviye
farkliliklar1 bir anlamda birbirlerinden perdelenmelerini gerektigiinkii birinin sahip
oldugu yetkinlige digerinin sahip olmamasi demek, eksik olanin eksik kaldig1 sey
agisindan digerini bilmemesi ve ondan perdelenmesi demektir. Ornegin ¢ocuk, baba
olmaklig1 heniiz bilmedigi i¢in bu eksikligi dolayisiyla babasindan perdelidir. Bu sebeple
Farabi’nin aktardig iizere ilk Akil/Mevcuttan sonra gelen Ikinciler varlik¢a mertebelere
ayrilirlar ve bunlarin, sudir devam ettigi siirece yetkinlikleri azalir (Farabi, 1996: 50).

Farabi’ye (2018: 62)ore tasavvurun zayifligi iki seye dayanir: birincisi tasavvur edilenin
zatindaki zayifliga, ikincisi uzaklik ve tasavvur edendeki eksiklige. Yukarida ifade
edildigi gibi yakinhigin zirvesi nasil ki perdelenme haliyse uzak olmanin zirvesi de
perdelenme halidirBununla birlikte insanlar daha ¢ok Hakk’in yakinligi ve zahir
olmasinin fazlalig1 nedeniyle O’ndan perdelidir (Ibnii’l-Arabi, 1999: 3/239. Ornegin bir
seyl goziimiize degecek kadar yaklastirirsak onu goremeyiz. Kur’an’da bu konuda
“Andolsun, insan1 biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi biliriz. Ciinkii biz, ona
sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf Saresi, 50/16)buyrulmaktadir. Vaki’a Stresi seksen
besinci ayette ise Allah Teadla’nin dlen kisiye etrafindaki kisilerden daha yakin oldugu
bildirilmektedr.

Varligin illet, mahiyet sahibi mevcutlarin ise malul oldugu bilinen bir durumdur. Sonra
malul illetine nazaran malul iken kendisinin sebekiugu maluliine nazaran da illet
konumundadir. Iste bu esaa gore yakin sebeplerin uzak sebepleri perdeledigi
goriilmektedir. Ornegin keserin hareketi elin hareketine, el ise kas ve eklemlerin
hareketine ve hepsi deyin ve beyni yoneten insanin natik nefsine perdedirNatik nefis
hepsinin uzak nedenidir. Bir kimsenin elin harekietibagli oldugu sebepleriinkari
zihinsel ve fitr1 bilyilik bir hastaliga yakalandigina isarettir. Halbuki fitrat1 salim akil sahibi
herkeselin hareketinin insan nefsine ve akla delatégai bilir. Tipki bunun gibi biitiin
sebepler, ik Sebée aracit olmalar1 yoniinden nur perdesiyken,sonuglara yakin
olduklarindan onlarin ger¢ek ve nihai sebebiolduklar1 zanninca ilk Sebebin zulmani
perdelerdinibnii’l-Arabi, 1999: 4/272;Mevlana, 1990: 107).
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Kur’an’da Vakr’a Stresi altmis ii¢ ve altmis dordiincii ayetlerde tohumu kimin ekip

yetistirdigi sorularak asil failin Allah Teala oldugu belirtilir. Oyleyse ¢iftci bir agidan

Tanr1’ya perdeyken diger agidan Tanr1’nin yarattigi bir vesile ve argtir. Hasili kendileri

yoniinden ikincil nedenler Tanr1’y1 bilmemizi engelleyen perdelerdiger Mutezilenin

yaptig1 gibi ilahi sifatlar inkar edilirse alem varolus dayanagini yitirir. Ikincil nedenleri

inkar eden Es’ari tutum ise ikincil nedenler olmaksizin Tanri’nin idrak edilemeyecegini

ve yine onlarin inkar1 durumunda Tanri’nin alemin yerine gegmesi gerektigi sonucunu
gorememektir (Schoun, 2018: 240).

MAHIYETIN PERDE OLUSU

Islam filozoflarina gére Tanr1 disinda biitiin mevcutlar mahiyete sahiptir. Soyle ki Tanri
varlik yoniinden salt, hakiki, tek ve basit olandir. Mahiyet sahibi mevcutlar ise bir sebebe
muhtagtir ki bu sebep varliktir. Mahiyetsahibi olmalari, madde veairetin birlegsmesiyle
olustuklar1 anlamina gelir. Madde veiret dis diinyada tek basina bulunamazBilesik ve
unsurlardan olusan hersey bu yoniiyle perdelidir. Biska bir ifadeyle madde vairetin bir
yonden birbirlerine perde olduklar1 s6ylenebilir. Nitekim maddesiretlerin goriinmesine
vesile oldugu kadar onlarin idrakine de engeldirBir seyin saretinin tam olarak elde
edilebilmesi i¢in onun maddeden soyutlanmasi gerekir. Stiiret de maddeye hearacit hem
de nhnidir. Aract olmast malumdur. Engel olmasi ise her siretin maddenin 6ziinii
gizlemesiseklindedir. Beden de ruha perdedir. Sebebi isadde ve sirette oldugu gibi-
yakinligin asiriligidir. Bunun i¢in insanlar ruha dair fazlaca bir sey bilmezler. “Sana ruh
hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir, size ise pek az
bilgi verilmistir.” (Isra Stiresi, 17/85)

Evrendekigoklugun nedeni aslinda dis diinyada mevcudiyeti ortaya ¢ikaran anlaminda
varliktir. Varlik sahislasan ve mertebelere biiriinendir. Varligin tezahdir, tecelli ve sudiiru
sonrasinda ortaya ¢ikan degisik mertebelerine ve sahislardaki farkliliklarina bagli olarak
degisik ad ve tanimlar alir. Iste bunlar mahiyetleri olusturur. Baska bir ifadeyle varlik, dis
diinyada “mevcut” olarak zuhur ederken zihinde bunlarbelirli boliimlemeler ve
kademeleg tasnif edilir. cins, canli, bitki, cevher, araz ve benzeri gibi. Bu seviyede varlik
dis diinyada ve zihinde “bir sey olmasi1 acisindan” bulunur.

Tasavvuf metafii¢ilerindenNablusi’nin (2009: 19) yaptigi tanima gore mahiyet,varlik
sayesindegoriinen sirettir. “Birligin ¢oklu karakteri”, gercek bir ¢ogalmaya sebep
olmayacak sekilde kendisini yeniler.Ornegin bir rakami diger biitiin rakamlar1 var kilryor
olmakla beraber onlarda gizlenBuradan anlasildig: tizere mutlak olan ancak izafi olarak
goriinebilir. Tiriin bireylerinde gergeklesen -birin kendisini tekrar etmesi seklinde
goriilen- yenileme sahsin benlik/varlik bilincine kavusmasi seklindedir. Bu agidan sahsi
karsilamak i¢in kullanilan “persori kelimesi perde ve maskikiinden elde edilir
(Dinani, 2019 64-65).Benlik bilinci 6zne cihetinden biitiin evreni ikiye boler. Bu bolme
islemi, ontolojik ve epistemolojik acidan bireyin perdelenmesinin en biiyiikk nedenidir.
Diger taraftan bu biling evrensel birligin bireydeki bir yansimasidir.

Mutlak olanin ancak izafi olan vasitasiyla goriilebilir olmas1 demek,tiimel cevherlerin
sahsi cevherler vasitasiyla dis diinyada kendilerini gergeklestirebildiklerini sdylemektir.
Ayni durum dini inanglar i¢in de gecerlidir. $oyle ki, farkli dinlerin ve bireysel anlamda
Tanrt inanglarinin bir tiir izafilik igerdigi malumdur. Bundan 6tiirii insanlar birbirlerinin
inanglarin1 kinayip dislarlar. Iste bu durum bir perdelenme halidir. Akide yani inang
kelimesinin tabii anlamimin “bag” olmasmin muhtemel sebebi de budur. Su halde
evrensel, nesnel ve metafizikeddni yansitan yonleri bir kenara birakilirsa -ki bu yonden
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onlar Mutlé’a dahil olurlarve bu haseple Kur’an’da “Allah katinda din Islam’dir.” (Al-
i Imran, 3/19) buyrulmaktadir- dinlerin bireyi hem Tanr1’ya bagladigi hem de Tanr1’ya
ulasan diger baglar1 diglamasi nedeniyle O’ndan perdeledigi soylenebilir. Ayrica bu
durumdan kaginmak da imkansiz gérinmektedir.

“Gozler onu idrak edemez; O gozlerde olani idrak eder.” (En’am Saresi, 6/103)ayetinin
yorumunda kulun perdeli oldugu, Hakk’1n ise kulun goriisiiyle perdelenmedigi tam aksine
biitiin gozlerde Hakk’in kendini gordiigii sdylenebilir. Bunun anlami, insandaasinda
kendini gérenin Hakk oldugundaninsanimn perdeli oldugudur. Insan ancak 6liimle bu
perdelenmislik halinden kurtulabilir(Kaf Saresi, 50/22). Lakin insan 6liimle perdelerin
ancakbir kismini asahilir (Hicr Stresi, 15/99). Kesin bilginin oniindeki engel 6zne ve
nesne ayrimidir. Bu ayrimin kalkmasi 6znenin fendya ermesiyle gerceklesmez aksine
Oznenin “fend” bilincine ermesiyle gerceklesir. Ciinkii 6znenin gergekten var oldugu
varsayimi ¢oklugun ger¢ek oldugu anlamina gelir. Hakk cehalet ve marifet perdeleri
arkasinda bilinemeyecegi gibi kuru isimlendirmeler, haberler ve izafi olanlardan
hareketle de tam olarak bilinemez (Hall1976: 143-144).

Insanin insa ettigi sosyal yapilar ilahi inayetin bir eseridir ve insanlik igin bircok fayda
saglar. Bununla beraber bu yapilar bazennsanin hakki ve dogruyu bulmasima mani olur.
Bu maniler baz1 sifilere gore dort tanedir: diinya, nefis, halk ve seytan. Bazilarina gore
ise yemejg¢me, sehvet, ¢oluk ¢ocuk tutkusu, mal ve makam hirsi, riya ve bencillik olmak
tizere yedi tanedir(Uludag, 1998: 17/431). Mevdna isebiitiin perdelerin saglik ve maldan
dogdugunu belirtir (Mevlana. 1990: 354).

Siihreverdi’ye (2009: 118k06re berzahlar/perdeldgaret edilebilen, 15181n kaybolmasiyla
goriilmeyen cisimlerdir. Berzahlarin 1s1kli cisimler olmasi da bir seyi degistirmez ¢linkii
bunlarin 1siklar1 kendilerinden degildir. Isik kaynagi maddi oldugu miiddetge cisimdeki
13181n onun i¢in arazi bir durum olduguna hiikmedilir.

D1s diinyadaki mevcutlar mahiyetleri geregi haklarinda hiikiim verilen seylerdir. Bir seyin
mahiyeti onun tasavvuru demektir. Her tasavvur aslinda bir tasdik yani hiikiim igerir.
Bununla birlikte gerceklik, dis diinyada olmaklik eser ve sonu¢ vermek agisindan zuhur
varliga aittir (Konevi, 2015: 62. Bu ikisi birbirine perdedir. Hiikiimler belirince varlik
perdelenir; varlik belirince hiikiimler perdelenir. Schoun (2018: 240)bu durumu séyle
bildirir: “Tanr1, 6z ile iliskisi bakimindan degil de alemle iliskisi bakimindan mutlaktir.
Bu, mayanin iki cihetini birbirinden ayirmanin zorunlu oldugu anlamina gelir. Kozmik
maya seklindeki birinci cihet yalnizca alemi ihtiva eder ve bu baglamda mutlak tezahiir
eden Tanr1 yani varliktir; kiilli maya seklindeki ikinci cihet ise hem alemi hem de yaratici
Tanr1’y1 ihtiva eder ki burada da Mutlak yalnizca 6z yani varlik-6tesidir.”

Burada da goriildiigii tizere ilahi sifatlari inkar etmek durumund®&anri zuhur etmemis ve
yaratilis gerceklesmemis demektir. Ikincil nedenleri inkar ise aslinda Ilk Nedeni idrak
edememek demek Bagka bir ifadeyle bu, Tanri’nin alemin yerine gecerek onu yok
etmesi anlamina gelir. Halbuki ilahi ve tabiat yasalari birer perde olarak alemin
olugsmasini saglamaktadir. Hasili perdenin mutlak anlamda yok olmasi dlemin Tanri’da
yok olmasi demektir (Schoun, 2018: 240).

Bir mevcudun ontolojik zayiflifi daha ¢ok perdeyle perdelenmesini ifade eder. Bu
durumda mevcudun perdeleri asmasi ontolojik olarak yetkinlesmeye ¢alismasidir; yani
varlig1 daha tam, daha giiclii ve daha yetkin oluncaya kadar ilerlemesini siirdlirmesidir.
Filozoflar nezdinde bu hem riyazetlerle nefis terbiyesi yapmak hem de zihin giiciiniin
artirilmasi seklinde icra edilir (Ibn Miskeveyh, 2020: 25).
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Alem Hakk’1 izhar edip gosterdigi oranda gercektir; dyleyse Hakk her yerde ve her
zamandadir. Ancak bunu metafizik ve irfani bilgiyi elde etmis birisi tecriibe edebilir
(Nasr, 199523).Boyle bir kisinin Tanr1’ya ulagmak igin ¢ok sayida nur perdesii agmasi
gerekir. Agilmas1 gereken son perde Imam’dir (Mevlana, 1990b: 2/ 63)Iimam’m -diger
bir tabirle Insan-1 Kamilin- son perde olmasi onunla Tanri arasinda perde kalmadig
anlamma gelir. Bunun i¢in Hz. Ali “Perdeler kalksa yakinim artmaz” buyurmustur
(Mevlana, 1990: 45). Insan: Kamile ulasan kisi sadece onunla Tanri’dan perdelenir.
Burada varmaktan maksat ontolojikikaalikleri tamamlayip varliginin giiciinii artirmasi
ve noksanliklar1 gidermesi anlamindadir. Ayrica Insan: Kamil halki Tanr1’ya ulastiran
bir aracidir, tipk1 peygamberin oldugu gibi. Ote taraftanPeygamber ve insan: Kamili
geregi gibi idrak edemeyenler onlarla Tanr1’dan perdelenirler. Yeryiiziinde Tanr1’y1 inkar
eden veya kendisini ildh ednen insanlambiitiin mahliikat igerisinde en ¢ok perdelenmis
olanlardir.

Ozetle ilke, tezaiir edip evreni sonu¢ verse de Ilke evrene indirgenip onunla
esitlenmemelidir. Sudiir ve tezahiir Ilke’nin kendisinde ortaya ¢ikmaz. Tezahiir ondan
onun araciligiyla ve yine ona iletilen bir mesaj gibidir (Schoun, 2016: 101 Nurun
siddetini azaltarak onu goriiniir ve bilinir kilan her bir seviye mahiyet olarak adlandirilir.
Ciinkii o seviyeye ait ayric1 bazi 6zel nitelikleri vardir. Ister cevheri isterse aramlsun bu
nitelik farklar1 mahiyetleri olusturur. Su halde olusan farklarla her mahiyet diger
mahiyetin goriinmesine engeldir. Mahiyet ¢oklugun sebebi olduguna goére c¢okluk
icerisinde birligi idrak edemeyenler gercekten perdelenmis olanlardir.

SONUC

Perdeninvarlik ve mahiyet ayrimini yetkin bir sekilde sembolize ettigini sdyleyebiliriz.
Buna gore evren, varligin zirvesinde yer alan Tanri’y1 perdeleyerekasikar kilar.
Paradoksal bicimde Tanr1’y1 goriiniir kilan ile onu gizleyenayni seydir. Aslinda varlik
siddetinin fazlaligindan, mevcudata yakinligindan ve yokluga asir1 uzakligindan dolay1
perdelenir.

Evrende Tanr1’y1 aramak “ev ararken pencerelerin perdeleririi gozlemek gibidir. Burada
perdesizlik yokluga isaret ederken perdeli olmak -ki evren bu perdeye denktir-
varliga/Tanr1’ya isaret etmektedir. Su halde evrenvarligiyla Tanr1’ya isaret eder. Bu hem
dogrudan akli bir sezgi ve hem déolayli bir akil yiiriitmeyle bilinebilir. Ayn1 durum
insan bedenini perdeleyen elbigesveya ruhu perdeleyen beden igin desdylenebilir. Su
halde perde mahiyetleri temsil eder ve mahiyetlerin hepsi sadece zihinle sinirli kalinsa
bile varliga isaret eder.

Kozmolojik olarak perdegvrenin en asagidan en yukariya dogru dizilen mertebeli yapisi
igerisinde farkliliklar, dereceler, mahiyetler, karsitliklar, zitliklar ve benzerliklerin ortaya
cikmasini ifade eder. Buna gore varlig1 en giiglii ve yetkin olanen az perdeli olandir.
Ontolojik olarak en gii¢siiz ve noksan olan isen ¢ok perdelenmis olandir. En ¢ok
perdelenenin mabhiyeii olusturan unsurlar -yani o seyin i¢lemi- en fazla unsura sahiptir.
Ferdi varliklar bilhassa nefis sahibi canlilar i¢in en biiyiik perde, sahip olduklar1 benlik
bilincidir. Soyle ki benlik bilincine sahip olan bir mevcuign ve 6teki diye alemi ikiye
boler. Sahibi agisindan bu bélme bolenin bilinci ortadan kalkmadigi miiddetce yok olmaz.
Oyleyse bu biling; sahibini hakiki birlikten perdeledigi kadar, mutlak varligin tasidig1 6z
bilincin bir tiir yansimasi oldugu i¢in birlige agar da. Yani bubiling, mutlak birlik ve
varhigin yansimasi oldugu yonden bunlari kavraminin nihai yoludur.
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Perde paradoksal ifadelerin anlasilmasinda bir ara¢ gorevi gorebilir. Ya da siklikla ve
aligkanlik geregi baska secenek yokmuscasina kullanilan iki ihtimalli mantigin bir tiir
alternatifi olarakdegerlendirilebilir. Buna gore bir sey, “ya perdeler ya da perdeleniez
degil “hem perdeler hem de perdelemgklinde ifade edebilir. Cevherdeniisterek olan
iki seyin diger biitiin kategorilerde birbirinden farkli, ayrik hatta birbirine zit olmasi
mantigimizi zorlamaz. Mantigin kabul etmedigi sey 6zdeslik ilkesinin ¢ignenmesidir.
Perde sembolizminde 6zdeslik ilkesine aykiri bir durum yoktur. Aksine bir sey farkl
zaman, kisi, gorelilik, durum ve itibarlar gore gizlenme ve goriinme sebebi olabilir. Bu
acidan perde,varligin/Tanri’nin hem gizlenme hem de goériinme sebebidir. Hasili perde
sembolizmi varlik ve mahiyeti beraberce temsil edebilme giiciine sahiptir.
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