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Makale Gecmisi

Allah’a imandan sonra en 6nemli iman esaslarindan birisi hig

Gelis: 03.06.2020 stiphesiz ahirete imandir. Ahirete iman ilahi dinlerin 6zellikle
Kabul: 11.09.2020 de islam’in temel inan¢ esaslarindandir. Kur’an’da hiretten
On-line Yaymn: 30.09.2020 bahseden ¢ok sayida ayet vardir. Diinya hayat1 gegici, ahiret ise

sonsuzdur. Cennete gitmek ise inanan her Miisliimanin temel

. hedefidir. Cennetin kazanilmasi i¢in diinyada iman etmek en

onemli sarttir. Imansiz cennete gitmek miimkiin degildir.
Kelam Ancak Kur'an’da cennete gitmek ic¢in sadece iman etmekten

bahsedilmez, salih ameller de cennete gitme vesilesi olarak

Ahiret takdim edilir. Buradan salih amel olmadan cennete
Cennet gidilemeyecegi gibi yanhs bir sonug ¢ikarmamak gerekir. Bazi
sartlar dahilinde salt iman etmekle de kisi cennete gidebilir.

Cehennem

Sélih amel iman i¢in bir zirh mesabesinde olup, kisinin imanin

Miikafat korumasina ve giiglendirmesine yardim ettigi igin her zaman

imanla birlikte anilir. Cennete giris kisinin kendi amelleri

dikkate alinarak belirlenmekteyse de Yiice Allah’in izin verdigi

meleklerin ve bazi salih kullarin gsefaatleri de gecerli

olmaktadir. Cennet miikafat yeridir. Cennet nimetleri

diinyadaki nimetlerin kat kat fazlasidir. Cennet ve nimetleri

sonsuzdur. Cennette verilenler asla diinyada yapilanlarin

Arastirma Makalesi matematiksel karsilig1 degildir. Orada Yiice Allah’in sonsuz
rahmeti devreye girer ve cennetlikler ebedi bir hayatta asla

diinyadaki amelleriyle karsiigini 6deyemeyecekleri liituflara

mazhar olurlar. Cennetin kapisindan girildiginde cennetliklere,

goniilden her tiirlii siifli duyguyu silmek iizere Kevser

DOL havuzundan igirilir. Tkram edilen suyla baslayan cennet
http://dx.doi.org/10.29228/JASSS.43957 nimetlerinin en {istiinii ise yiice Allah’in zatini temasa etmektir.
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Artcile Histor Abstract

One of the most important essentials of faith is doubtlessly

Submitted: 03.06.2020 believing in the hereafter after believing in Allah. Belief in the
Accepted: 11.09.2020 Hereafter is one of the fundamental beliefs of divine religions,
Published Online: 30.09.2020 especially in Islam. There are many verses in the Qur'an that

mention about the hereafter. The life of the world is temporary and
the Hereafter is eternal. Going to heaven is the main goal of every
Muslim who believes. Belief in the world is the most important
condition for the attainment of Paradise. It is not possible to go to

Kalam (Islamic Theolo
( &y) heaven without faith. However, in the Qur’an, it is not only

Hereafter mentioned to believe in going to heaven, but good deeds are also
Paradise presented as an occasion to go to heaven. It should not be wrong to
conclude from here that one cannot go to heaven without righteous

Hell deeds. Under certain circumstances, one can go to heaven by pure
Reward faith. Goodness is armor for faith and is always remembered with

faith because it helps one to maintain and strengthen faith.
Although the entry into heaven is determined by one’s own deeds,
the intercession of angels and some righteous servants permitted
by Almighty Allah is also valid. The heaven is rewarding place.
The heaven blessings are multiple times more than the blessings in
the world. The heaven and its blessings are infinite and endless.
What is given in heaven is never the mathematical equivalent of
what is done in the world. Therein, the infinite mercy of Almighty
God comes into play, and in the eternal life, the people who goes to
heaven are granted grace that they cannot repay with their deeds
in the world. When you enter through the gates of paradise, the
top of the heaven blessings that start with the water offered from
Kevser pool to erase all sorts of sensual feelings from the heart is to
touch the essence of Almighty Allah.
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GIRIS

Ahirete iman, iman esaslarindan birisidir. Ahiret keldm ilminin en 6nemli tcuncl alandir.
Keldamailar, iman esaslarini “icmali” ve “tafsili” diye basamaklandirdiklari gibi iiglii bir sistemle
“Ustlii’s-Selase” adini verdikleri bir sistemle de tasnif etmiglerdir. Bu terkip “Temel, esas” manasindaki
“asl”in ¢ogulu “ustil” ile “ii¢” manasindaki selase kelimesinin birlesmesiyle olusan bir terkip olup
“Islam akaidinin iig temel esas1” demektir. Bunlar ultihiyet, niibiivvet ve ahiret konularidir (Topaloglu-
Celebi, 2010, s. 326). Ahiret konular1 keldm ilminin sem‘iyyat kismina girmektedir. Sem‘iyyat, esaslart
sem’, nakil ve vahiy yoluyla elde edilen konulardir. Sem‘iyyat, esas itibariyle, ahiret konularini igerir
ama sem‘iyyat bir nakil veya teblig gorevi olan niibiivvetle taninmaktadir (Golciik, 2016, s. 299; Naml,
Niibiivvet Miiessesesi ve Muarizlarin ileri Stirdiigli Bazi [tirazlar, 2018, s. 470-504). Bununla birlikte
olim ve sonrast ilahi dinlerin oldugu kadar filozoflarin da 6nem verdigi kadim bir meseledir
(Karaagag, 2016, s. 115-128).

Ahiretin varlig1 aklen caiz ve miimkiin oldugu gibi naklen de sabit bir gergektir. Ahiret duyular
aleminin 6tesinde bir yer olmasindan dolay: gayb perdesi ardindaki bu yerin varligimin pozitif bilimler,
empirik olaylar ve teknolojik araclarla ispatlanmasi miimkiin degildir. Ahiret denilen bu metafizik
alemin varligini kabul etmek bir inan¢ meselesidir. Ahiretin varligi, ancak kendisini va‘d eden zatin
aciklamalar1 ve O'nun Restliiniin tasvirleriyle ortaya konulabilecek bir hadisedir (Golciik, 2016, s. 435;
Kara, 2002, s. 78; Karaagag, 2016). Kur’an’da, ahiretin varli§1 ve ahiret halleri anlatilmakla yetinilmeyip
onu inkar edenlere karsi da en giizel sekilde deliller getirilerek varhigi ispat edilir. Ahiretin varhg
hakkinda Kur’ani delillerden birkagi sdyledir: i1k yaratilig (bk. Yasin 36/78-79), zor olan seyleri yaratma
(bk. el-Ahkaf 46/33), varlig1 imkansiz gibi goriinen seyleri yaratma (bk. Yasin 36/80; Kaf 50/3), insanin
yaratilist ve Olii topragin yeniden diriltilmesidir (bk. Hac 22/5; Fatir 35/9).

395 Islamiyet'te diinya ve ahiret birbirinin devamu olarak goriilmiistiir. Diilnyada yapilan iyi veya
kotti her sey ahirete yansir. Diinya ile ahiret birbirine baghdir. Diinya, ahiretin tarlasidir ve ahiret
icindir. Ahiret de diinya icin; bu diinyamn nizam ve diizeni i¢in gereklidir. Ahiret, insanin kalbine
naksedilmis olan ebedilik arzusunu tatmin etmektedir (Toprak, Oliimden Sonraki Hayat Kabir Hayati,
1997, s. 24-25). Ahirette, yaraticist dniinde hesap verme duygusu da toplum igerisindeki kotiiliikleri,
fitne ve fesadi, zuliim, cinayet ve haksizliklar1 6nleyen en onemli etkenlerdendir. Bu duygu insani
daima iyilik yapmaya sevk eder. Karsilasilan zorluklar karsisinda insanin ruhunu hafifletir, yeni
iimitlere yelken agmasina vesile olur ve musibetlere kars: tahammiil giiciinii arttirir.

Insanoglunun yaratilisinda bulunan &zelliklerden biri de adalet duygusudur. Diinyanin hicbir
yerinde siirekli bir adaletin varligindan s6z edilemez. Diinyada yapilan haksizliklar1 goriip bundan
rahatsizlik duyan herkes mutlak adil biiyiik bir mahkemenin kurulmasina, hesabin goriilmesine ve
adaletin gerceklesmesine inanmak ister (Toprak, Ahirete Iman, 2015, s. 21; Pacaci, 1994, s. 96-99; Eker,
1993, 5. 47-49). Tste bugiin “yevmii’d-din” diye vasiflanmis olan ahiret giiniidiir.

Cennete girmek matematiksel hesaplarla da olmamaktadir. Iman ettikten sonra farz ibadetleri
yerine getirmek cennete girmenin sebebi ise de; ibadet vb. hayir isleri, saadeti ve cennete girmeyi
gerektirmedigi gibi, giinahlar da sekaveti ve cehenneme girmeyi gerektirmemektedir. Saadete ermek ve
cennete girmek Allah’in rahmeti ile sekdvette kalmak ve cehenneme atilmak da Allah’in adaletiyle
olmaktadir (Semerkandi, 2008, s. 147).

Bizim bu c¢alismadaki amacimiz, Allah’in sonsuz, sinirsiz rahmetinin bir tecellisi olarak ahiret
hayatindaki cennette kullarina ne gibi miikafatlar verdigini ayetler ve hadisler 1s1ginda ortaya
koymaktir. Kaynaklarimiz ise Kur’an ayetleri ve sahih hadislerle bu iki kaynagi mesnet kabul eden
kelam ekollerinin temel eserleridir.
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1. CENNET MUKAFATLARI

Ahirette miikafat ancak cennete girmekle olur. Cennet kelimesi “6rtmek, kapatmak, gizlemek”
anlamlarina gelen c-n-n kokiinden tiireyen bir isimdir ve gesitli bitki ve agaclari ile topragi drten bahge
anlamma gelmektedir (Sahin, 1989, s. 374-376). Diinyada iman edip, hayirh igler isleyenlerin ahirette
miikafatlandirilacagi yer cennettir.

Cehmiyye ekolii, Basra Mu'tezilesinden Dirar b. Amr (6. 200/815) ve onu takip eden
Mu'tezile’'nin ¢ogunluguna gore cennet ve cehennem su an mevcut olmayip, ahiret giiniinde
yaratilacaklardir. Bu goriiste olanlara gore Hz. Adem ilk yaratildiginda diinya bostanlarindan bir
cennet bahgesinde idi (Bagdadi A. , 2002, s. 262-263; Pezdevi, 1963, s. 165; Taftazani, 2007, s. 136). “O ilk
yaratildiginda diinyada bir bahgede idi” seklindeki iddialarin reddi sadedinde Matiiridi kelamcist
Pezdevi (6. 390/999) su nakli delili getirmektedir: “Hz. Adem’in girdigi cennetten bahsedilirken el-
Bakara 2/35; Taha 20/117, 119. ayetlerinde haber verilmektedir ki, sayet Adem cennetten ¢ikarsa sakilik
yapar. O, cennette actkmaz, agtk kalmaz, susamaz ve onu giines carpmaz. Iste biitiin bunlar da diinya
bahgelerinin degil, Adn cennetlerinin sifatlaridir. Bu ayetlerin delaletlerinden anliyoruz ki Hz. Adem,
yaratildiginda Adn cennetlerindeydi (Pezdevi, 1963, s. 165). Pezdevi, ‘sayet Hz. Adem, Adn
cennetlerinde idiyse buradan ¢ikis nasil olur, oraya giren bir daha ¢ikmaz’ diye itiraz edilirse buna
sOyle cevap verilecegini ifade eder: “Mesele itiraz edildigi sekilde degildir. Melekler bu cennetlere
giriyorlar, ¢ikiyorlar. Her kim Adn cennetlerine miicazat/miikafatlandirma yoluyla girerse, oradan asla
¢itkmaz, g¢ikarilmaz. Siiphesiz Allah, Adn cennetlerini zatinin bir liitfu, fazl ve ihsam olarak, ebedi
kalinmak {izere, amellerin miikafati olarak yaratmistir.” (Pezdevi, 1963, s. 166). Mu'tezile
kelamcilarindan Ka’bi (6. 317/927) ise cennet ve cehennemin her ikisinin de su anda yaratilmis veya
yaratilmamis olmasini cdiz gormektedir. Ona gore sayet her ikisi de yaratilmiglarsa fani/yok olmalar: ve
kiyamet giiniinde tekrar yaratilmalar1 da caizdir (Bagdadi A., 2002, s. 262). Cennet ve cehennemin hal-i
hazirda yaratilmig olmadig: diisiincesinde olanlara gore bu ikisi yaratilmig olsalardi, “Onun meyveleri,
yenilecek seyleri ve onun golgeleri daimi, devamli, siireklidir.” (er-Ra‘’d 13/35) ve “O’nun zatindan
baska her sey helak/yok olucudur” (el-Kasas 28/88) ayetlerinin geregi olarak yiyecekleri her an taze
kalmazdi ve onlarin bozulmasi, kokusmasi cdiz olurdu. Bu ise miimkiin degildir. (Taftazani, 2007, s.
136).

Mu'tezile’nin cennet ve cehennemin su an mevcut olmadig1 iddiasina karsiik Ehl-i Siinnet
ekolleri cennet ve cehennemin yaratilmis ve mevcut bulundugu ve her ikisinin de ebedi olup, fani
olmayacaklar1 konusunda ittifak etmislerdir (Taftazani, 2007, s. 136; Semerkandi, 2008, s. 145). Ayrica
“bir anlik, bir lahzalik helak olma” teorisi de gelistirilmistir. Buna gore, cennetteki her seyin kendi zat:
itibariyle aynen devami miimkiin degildir. Yiyeceklerin devamliligindan maksat bir yiyecek biter
bitmez karsiliginda aynisinin Allah tarafindan derhal yaratilacak olmasidir. Bu sekildeki devamlilik da
bir lahzalik heldke aykirilik olusturmaz. Ciinkii boylesi bir heldk fendy1 da gerektirmez. Sadece o
yiyeceklerden bir an faydalanmak miimkiin olmaz. Kasas 28/88. ayetinin hitkmiiniin gerceklesmesi icin
bir defaya mahsus olarak cennet ve cehennem helak olur diyenler de vardir. Bunlar anlik helaki cennet
ve cehennemin ebediligine aykir1 gérmemislerdir (Taftazani, 2007, s. 136).

1.1. Cennet Nimeti

Ahiret hayatimin yasanacag1 yerlerden biri olan cennet, metafizik bir konudur. Metafizik bir
alemi tasvir etmenin giigliigii bilinen bir gercektir. Diinyadaki zaman ve mekan kavramlarma uygun
olmayan ve niteligini bilmedigimiz bir dlemi insanin anlamasi kolay degildir. Bu sebeple cennetin
igerigi, fani diinyadan verilecek ornekler {izerinden ifade edilmis, sembolik anlatimlar kullanilmistir.
Hem zaten Kur'an’da cennetin igeriginin tamami zikredilmemistir. Sadece cennet nimetlerinden bazi
orneklemeler yapilmistir (bk. es-Secde 32/17; Yasin 36/57; ez-Zuhruf 43/71; Kaf 50/35). Kur'an’da agikg¢a
ifade edildigi gibi “Rahman, Adn cennetlerini kullarmma giyaben (cenneti gormedikleri halde)
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vadetmistir” (Meryem 19/61) ve insanlara cenneti tanitmistir (bk. Muhammed 47/6). Cennete girecekler
icin mahser meydaninda cennet ¢ok yakina getirilir (bk. et-Tekvir 81/13). Onlara sag ve onlerinde
cennete dogru yollarini aydinlatan 1siklar verilmistir (bk. el-Hadid 57/12; et-Tahrim 66/8). Cennetlikler
oraya geldikleri zaman kapilarinda kendilerini kargilayacak gorevliler vardir. Onlar igin cennetin
acilacak ¢ok sayida kapisi ve kapilarinda da giivenlik gorevlileri vardir (bk. ez-Ziimer 39/73). Allah’a ve
restliine itaat edenler cennette nebiler, siddiklar, sehitler ve salihlerle beraberdirler (bk. en-Nisa 4/69).

Bagislayici ve merhametli olan Allah’in ikrami olarak, cennette insanlarin arzuladiklar: her sey
bulunmaktadir (bk. Fussilet 41/31-32). Cennetin kendisine has 6zel bir iklimi vardir. Orasi ne agir1 sicak
ne de soguktur. Cennet sakinleri bunaltici sicak ve tsiitiicii soguk gormeyecekler, giizel, latif bir
iklimde yasayacaklardir (bk. en-Nisa 4/57; el-insan 76/13). Orada rengi, tadi, kokusu degismeyen,
bozulmayan su ve siit irmaklari, icenlere lezzet veren sarap irmaklari, siizme baldan irmaklar ve her
tirlii sebze ve meyveler vardir (bk. Muhammed 47/15; er-Rahman 55/52). Suyuna kafur katilmis
cesmeler (bk. Insan 76/5-6), zencefil ile tatlandirilmis “Selsebil” cesmesi (bk. el-Insan 76/17-18) ve
“Tesnim” pinar1 bulunmaktadir (bk. el-Mutaffifin 83/27-28). Cennetin icecek ve ickilerinde sersemletme
(§avl), sarhos etme (nezf) ve bas agritma (sad’) yoktur (bk. es-Saffat 37/45-47; el-Vakia 56/17-18). Cennet
halki altindan bilezikler, inciler takinacaklar ve orada koltuklar, tahtlar {izerine oturup, yaslanarak yesil
siindiis ve ince ve kalin ipekten elbiseler giyeceklerdir (bk. el-Kehf 18/31; el-Hac 22/23). Cennet
meskenleri de diinyada benzerlerinin bulundugu cesitli sekillerde olacaktir. Cennette odalardan olusan
evler (bk. el-Furkan 25/75; ez-Ziimer 39/20), icerisinde siirekli yasam imkan1 bulunan liiks ¢adirlar (bk.
er-Rahman 55/72), evler ve kasirlar bulunmaktadir (bk. et-Tahrim 66/11; el-Furkan 25/10). Bu
meskenlere cennete girenler yerlestirilecektir. Cennet sakinlerinin sahip olduklari bu meskenlerin dekor
ve tefrigsatlar1 hakkinda da ¢ok sayida ayet vardir. Cennet meskenlerinin igerisinde ve miistemilatinda
tahtlar, koltuklar (bk. el-Hicr 15/47; es-Saffat 37/44; et-tir 52/20; el—éé§iye 88/13), cibinlikli sedirler (bk.
el-Kehf 18/31; Yasin 36/56), ipekten yataklar (bk. er-Rahman 55/54), sergiler, minderler, kirlentler (bk.
er-Rahman 55/76; el-Gasiye 88/15-16) vb. cennetliklerin ihtiyac duyacagi her tiirlii ev esyasi
bulunmaktadir. Cennette aile hayati devam edecek, kadinlar son derece giizel ve alimli olacaklardir.
(bk. es-Saffat 37/48-49; ed-Duhén 44/54; et-Thar 52/20). Cennetliklerin hanimlar1 ile birlikte butiin
arzularn gerceklesecektir (bk. Yasin 36/55-57). Cennete girenler ve hanimlar: en giizel sekilde agirlanip
sevingli, mutlu bir hayat yasayacaklardir. (bk. ez-Zuhruf 43/70). Cenneti hak etmek sartiyla Adn
cennetlerine insanlar atalari, zevceleri ve evlatlariyla beraber girecekler ve en iyi sekilde
agirlanacaklardir (bk. er-Ra‘’d 13/23-24; el-Mii’'min 40/8). Cennet hfirilerinin yaratilis1 da kendilerine
ozel olacaktir (bk. el-Vakia 56/35). Cennette erkeklerin hiiriler ile evlenmeleri de miimkiin olmakla
beraber (bk. ed-Duhan 44/54; et-Tir 52/20) kadinlarin yine insan cinsinden evlilikleri s6z konusudur
(Kara, 2002, s. 211). Bazi kesimlerce hiirilerle evlenme konusunun abartilarak, istismar araci olarak
kullanilmasi da dogru bir yaklasim tarzi degildir. Zira hiriler sanildiginin aksine sadece cinsel objeler
degildir. Ahiret yurdunda onlarla evlenmenin birgok hikmeti vardir. En 6nemli hikmetlerinden birisi de
insana ait olan 6zel meskenlerinde eglerine yalmzlik hissettirmeyecek ve onlarla sohbet arkadas: olacak
zevceler olmalaridir. Ayrica onlar kocalarina son derece bagh olacaklar, gozlerini onlarin {istiinden
ayirmayacaklardir (bk. es-Saffat 37/48; Sad 38/52; er-Rahman 55/56). Hiriler cennette kocalarina en
glizel sekilde hizmet edecek ve onlar1 onurlandiracaklardir (Kara, 2002, s. 221-236). Hdrilerin zevce
olarak hizmetlerinin yaninda bir de gorevi 6zel olarak cennetliklere hizmet etmek olan “Gilman” ve
“Vildan” olarak isimlendirilen ebedi olarak gen¢ kalan hizmetgiler vardir (bk. et-Tir 52/24; el-Vakia
56/17; el-insan 76/ 19).

Cennetliklerin kalpleri, goniilleri her tiirlii kotii duygulardan arindirilacak, mutlu, huzurlu,
dostluk ve kardeslige dayali bir yasam siireceklerdir (bk. el-Hicr 15/47). Orada bos s6z ve yalana yer
yoktur (bk. en-Nebe 78/35). Ahiret hayat: ebedi olacak, cennetliklerin mutlu hayati sonsuza kadar
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devam edecektir (bk. el-Bakara 2/25). Cennet miikafatlari hem maddi hem de maéanevidir. Manevi
nimetler maddi olanlardan daha tistiin olacaktir. Mesela; “Allah’in rizasi (ridvin) cennet nimetlerinin en
biytgidiir” (Al-i imran 3/15; et-Tevbe 9/21, 72). Cennetliklerin bedenleri i¢in de durum aynidir. Onlar
bedenen diriltilip, ruhlar1 bedenlerine idde edilecek ve cennette bu sekilde yasayacaklardir (bk. el-
Kiyame 75/3-4). Fakat onlarin yeni bedenleri cennet sartlarina uygun olarak yaratilacaktir.

Diinyada imtihan i¢in var olmasi aklen cdiz olan bazi beseri zaaflar ve kotii huylarin cennette
bulunmamasi da 6nemli nimetlerdendir. Cennette korku, {iziintii, tasa, keder yoktur (bk. el-A‘raf 7/49;
ez-Zuhrf 43/68), aksine yiizlerine seving hakimdir (bk. el-Kiyame 75/22; Abese 80/38-39; el-Mutaffifin
83/24). Kur'an’da il diye ifade edilen kalbe ait kotii huylardan kin ve nefret cennetliklerde
bulunmayacaktir (bk. el-A'raf 7/43; el-Hicr 15/47). Orada bos s6z (bk. Meryem 19/62), giinaha sebep
olan sozler (bk. et-Thr 52/23) ve yalan (bk. Nebe 78/35) asla olmayacaktir. Beseri zafiyetlerden olan
yorgunluk (naseb) ve bikkinlik (l7igib) da bulunmayacaktir (bk. el-Hicr 15/48; Fatir 35/35 (Kiligarslan,
2020, s. 391)).

Cennet tertemizdir. Orada cevreden veya insanlarin bedenlerinden kaynaklanan herhangi bir
pislik, ¢Op veya atik meydana gelmeyecektir. Tiikiirme ihtiyaci, burun akintis, kiigiik ve biiyiik abdest
bozma ihtiyaci olmayacaktir. Yenilecek seyler misk kokan bir terleme ile viicuttan atilacaktir. Elbiseleri
eskimeyecek, genclikleri de daimi olacaktir (Miislim, 1991, s. "Cennet", 17-19; Tirmizi, ts., s. "Sifatii'l-
Cennet", 7; Salimi, 2017, s. 260). Ahiret gegici olan bu diinyada kazanilir. Diinya hayatmin fani olmasma
karsilik ahiret yurdu ise ebedidir.

1.2. Gegici Diinyaya Karsilik Ebedi Ahiret

Gegici diinyada elde edilen iman, yapilan simurli ibadet ve taata karsilik ebedi cennet ve
nimetleri; yine bu diinyada kesb edilen inkar ve isyana da ebedi cehennem ve azap vardir. Cennet ve
cehennemde cismanilik hak oldugu gibi her ikisinin halk: i¢in de fena/yok olmak yoktur (Semerkandji,
2008, s. 146). Cehmiyye firkas1 cennet ve cehennemin her ikisinin de fani oldugunu iddia etmis, diger
ekoller ise bunu reddetmislerdir (Bagdadi A. , 2002, s. 263; Pezdevi, 1963, s. 166; Taftazani, 2007, s. 136).
Taftazani (6. 793/1390)'ye gore Cehmiyye'nin bu iddias1 Kur’an, siinnet ve icmaya muhalif, batil bir
goriigtiir. Onlar herhangi bir delile dayanmadiklar1 gibi stipheye mahal birakacak ve kale alinacak
degerde bir sey de soylememislerdir (Taftazani, 2007, s. 136).

Cehmiyye firkasi disindaki diger firkalar, cennet ve cehennemin ebediligi, cennet nimetlerinin
devamliligi, kafirlere cehennem azabinin siirekliligi hakkinda ittifak etmislerdir. Mu‘tezile kelamcisi
Ka’bi, cennetliklerin cennete, cehennemliklerin de cehenneme girmelerinden sonra her ikisinin de
fani/yok olmalarinin cdiz olmadig: goriisiindedir (Bagdadi A., 2002, s. 263; Pezdevi, 1963, s. 166). Yine
Mu'tezile ekoliinden olan Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf'in ise, cennet ve cehennemliklerin hallerinin bir
miiddet sonra nihayete erecegini, onlarin siikiina erip, hareketsiz ve sakin kalacaklarini, hareket
ettirildiklerinde hareketli, hareketsiz birakildiklarinda kendi hallerinde kalmaya devam eden taslar
konumunda olduklarmi, bu durumda Allah'mn, onlara karsi herhangi bir fiilde bulunmaya giig
yetiremeyecegini, onlara fayda ve zarar cinsinden herhangi bir yaptinrmda bulunamayacagim iddia
ettigi ileri siiriilmiistiir. Ona izafe edilen bu iddianin gercek oldugunu farz ederek hayalimizde
canlandiracak olursak, her iki gurubun da icinde bulunduklari halden usanmis, bikmis, psikolojik
olarak tiikkenmis ve var olmaktan haz duymaz olmus varliklara doniismiis olduklar: kanaatine variriz.
Ancak Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat (6. 300/913)'a gore Ebii'l-Hiizeyl'in yukaridaki sozleri yanlis
anlagilmigtir. Ona gore Ebii'l-Hiizeyl Ozet olarak; cennet ehlinin akil ve bedenleri saghkli olarak
cennette bulunurlarsa, fiilleri de tercih edip, gerceklestirmeleri miimkiin olursa bu durumda emir ve
nehye muhatap olmus olurlardi. Boylelikle cennetin durumu diinyaya benzerdi, demek istemektedir.
Hayyat'a gore cennet ehlinin taslara benzetilmesi ise yalan ve iftiradan ibarettir. (Hayyat, 1993, s. 70-72).

Cennet nimetleri ve ondan faydalanma daimidir (bk. er-Ra’d 13/35). Bu nimetlerin bir noktadan
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sonra sona erecegini Cehm b. Safvan (6. 128/745) iddia etmektedir (Hayyat, 1993, s. 12). Ebii'l-Hiizeyl el-
Allaf'in (6. 226/840) da ayni goriiste oldugu soylenmekteyse de Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat bunun Ebii’l-
Hiizeyl’e atilmis bir iftira oldugunu, zira bu diisiincenin Allah’1 inkara goétiirecegini ifade etmektedir
(Hayyat, 1993, s. 12).

Diinyanin fani, ahiretin ise sonsuz olmasi dolayisiyla karsihiginda ebedi olan cennetin
kazanildig1 ibadetler de her haliikarda az olacaktir. Bu durumda hesapsiz riziklandirma gesidi devreye
girecektir. Kur'an’da “hesapsiz riziklandirma” olarak adlandirilan, matematik kurallarina bagh olmayan,
sonsuz bir miikafatlandirma sekli daha vardir ki, bunun {ist smnir1 yoktur. Allah, diledigi kullarina
hesapsiz miikafat, hesapsiz nzik verecegini belirtmektedir: “Allah diledigi kimseyi hesapsiz
riziklandirir” (el-Bakara 2/212; bk. Al-i Imran 3/27, 37). “Stiphesiz ki sabredenlere, miikafatlari, hesapsiz
olarak 6denir” (ez-Ziimer 39/10). Ayetteki hesapsiz kelimesini Allah ve kullari bakimindan, diinya ve
ahiret agisindan ayr1 ayr1 degerlendirmemiz uygun olur. Ciinkii Allah’a gore her sey hesaplidir, miktar
bilinmektedir. Fani varliklar ve Allah tarafindan sonradan ebedi kilman her sey Allah'in ezeli ilminde
mevcuttur (Namli, Ibadetler ve Allah’in Cesitlendirilmis Sevaplandirma Sekilleri, 2018, s. 564-598).

Insana gelince onun, en ince ayrmntilara kadar her seyi tek tek hesaplamasi ve hafizasinda
tutmasi miimkiin degildir. Insanin bilgisi sinirlidir, begeri bir zaaf olarak ve duruma gore de bir liituf
olan unutkanlik nedeniyle hafizasi zayiftir (bk. el-Bakara 2/44, 282, 286; el-En‘am 6/41). Beser agisindan
hesapsiz kelimesi ¢okluk nedeniyle hesaplamakta zorluk gekilen seyler i¢in de kullarmilabilmektedir.
Allah’in hem diinyada hem ahirette kullaria ihsan ettigi seylerin coklugu nedeniyle hesap edilemeyen
anlamin1 ifade etmek {izere Kur'an'da “hesapsiz ecir” ve “hesapsiz rizik” seklinde tabirler
zikredilmektedir (Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 2005-2007, s. 2/285, 12/258, 312). Diger taraftan insanlarin
ve diinyanin fani olusuna bagli olarak insanin rizkinin da diinyada sinirlandirilmis olmas: gayet
normaldir. Zira diinya rizki, iagse olma durumu ve ihtiyaca gore takdir edilmektedir. Diinyada insana,
Allah’in nizik olarak takdir ettiginden baskasi asla ulasmaz (Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur’an, 2005-2007, s.
2/9). Diinya fani/sonlu, ahiret ise ebedi/sonsuzdur. Bu sartlarda diinyada ‘hesapsiz riziklandirma’
ifadesinin mecazi oldugunu sOylememiz uygun olacaktir. Nitekim bir sahsin simrsiz infakta
bulundugunu soyleyebilmek, kisinin iyilik ve ihsani ¢ok olmakla nitelendigi zaman miimkiin
olabilmektedir (Razi, 1981, s. 8/10). Tiirk¢emizde “malimin haddi hesabr yok” sozii kisinin mali ¢ok
oldugunda ‘sayilamayacak kadar mali var’ anlaminda kullanilmaktadir. Boylelikle diinyada verilen
hesapsiz rizki kesretten kinaye olarak anlamamiz miimkiin olabilmektedir (Namli, ibadetler ve Allah’m
Cesitlendirilmis Sevaplandirma Sekilleri, 2018, s. 564-598).

Hesapsiz kelimesi ahiretle ilgili olarak diisiiniildiigiinde ise bu kelimeyi ebedilik/sonsuzluk
kavramu ile beraber degerlendirmek gerekmektedir. Cennet ve cehennemin ebediligi, buna baglh olarak
insanlarin ahirette ebediligi baglaminda diisiinmek ‘hesapsiz’ kelimesini hakiki manasinda anlamay:
gerektirmektedir. Ciinkii cennet ve cehennem ebedi oldugundan nimet ve ceza da ebedi yani hesapsiz
olmak durumundadir. Hesap edilebilen her sey sonludur. Sonsuz ise hesap disidir. lgili ayetlerin
yorumunda kelamc1 miifessirler bunu acgikca ifade etmislerdir (Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, 2005-2007,
s.2/9, 12/312; Razi, 1981, s. 26/254).

Hesapsiz riziklandirma ile alakali diger bir konu da Allah'in liituf ve ihsamniyla ilgilidir.
Allah’in, insanin amellerinin karsiligindan daha fazlasmni liitfetmesidir. Allah, kullarmin amellerinin
miktarma gore sevap vermek mecburiyetinde degildir, {istelik kat kat fazlasin1 da verebilir ve verecektir
de. Higbir konuda O'nu hesaba ¢ekecek biri yoktur (Matiiridi, Te’vilatii'l-Kur’an, 2005-2007, s. 2/9, 2/285,
10/176; Razi, 1981, s. 8/10, 26/254). Allah, liitufkarlig: sebebiyle, kullarina sevaplar: “ed dfen miiddafe” kat
kat arttirarak verebilir (bk. el-Bakara 2/245). Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), ayette ifade edilen, sabrin
karsiliginda verilecek olan hesapsiz ecir konusunda Eb{i Ali el-Ciibbai (6. 303/915) ile Kad1 Abdyiilcebbar
(6. 415/1025) arasinda meydana gelen fikir ayriigini da nakletmektedir: Ciibbai'ye gore; sabredenlere
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hak ettikleri verilir. Daha fazlas1 da Allah’in fazh olarak verilir ki, hesapsiz olan da iste budur. Hak
edilenden baskas1 verilmezse bu hesaba gore verilendir. Kadi Abdiilcebbar ise bunun dogru olmadigin,
¢linkii Allah’in ecri hesapsiz olarak vasiflandirdigini, sayet sadece hak edilen ecir verilmis olursa bunun
bir fazl/ihsan olamayacagimi sdylemektedir (Razi, 1981, s. 26/253-254). Ancak burada herhangi bir
adaletsizlik de yoktur. Ayrica cennette, “hicbir goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi, hicbir beserin
aklina gelmeyen” seyler de vardir (Buhari, ts., s. “Tefsir”, 32-1; Hanbel, 1993, s. 3/61, 143, 223; Taberani,
1984, s. 6/122).

Ebli Mansfir el-Matiiridi (6. 333/944)'ye gore bazi kullarin ahirette hesaba g¢ekilmeden cennete
yerlestirilmesi de caizdir (Matiiridi, Te’vilatii'l-Kur’an, 2005-2007, s. 10/176). Razi, dini i¢in diinyada her
tirlii zorluk ve aciya tahammiil eden ehl-i beldnin (dini ugrunda her tiirlii belaya katlananlarin),
ahirette kazanacagl sevabin Olgii ve tartiya sigmayacagini, Mizanin bu sevabi tartabilecek ozellikte
olmadigini, onlarin miikafatlariin amelleri tartilmaksizin verilecegini ifade etmektedir (Razi, 1981, s.
26/254).

Asi mii'minlere verilecek miikéfatlardan birisi de cehennemde ebedi kalmamaktir.

1.2.1. Cehennemde Ceza Cekildikten Sonra Cennete Girilmesi

Diinyada inkar ve giinaha batmis insanlarin Allah’in adaletine uygun olarak ahirette cezalarim
cekecekleri yer cehennemdir. Cehennem ahiretteki ebedi ceza yeridir. Imansiz dlenler ebedi olarak
cehennemde kalirlar. Giinahkar mii’minler ise isledikleri suclara gore cezalarini ¢ektikten sonra cennete
gireceklerdir (bk. el-A’raf 7/46-49; Fatir 35/7; el-Cin 72/23).

Mu'tezile’ye gore biiyiik giinah isleyen bir kimse, iki isim ve iki hiikiim arasindadir. Ona kafir
denemeyecegi gibi mii'min de denemez. Ona fasik denir. O, el-menziletii beyne’l-menzileteyn denilen ara
formdadir (Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu’l-‘ustili’l-hamse, ta’lik. Ahmed b. el-Hiiseyin Mankdim, 2010, s.
685, 700). Mu'tezile’ye gore Va‘id ilkesinin umiéimi olmas1 sebebiyle fasik olan kimse diinyada iken
tovbe etmedigi icin kiifiir izere 6lmiis oldugundan dolay1 ateste ebedi olarak kalir ve orada ebedi azap
goriir. Asinin hali de iki halden baska sekilde olamaz; ya affedilecek veya edilmeyecektir. Eger
affedilmezse cehennemde ebedi olarak kalacaktir. Sayet Allah, onu affederse cennete girer veya girmez.
Eger cennete girmezse bu dogru olmaz. Ciinkii cennet ve cehennem arasinda baska bir yurt yoktur.
Cehenneme girmeyince zorunlu olarak cennete girmesi gerekir. Cennete girdigi zaman da ya
sevaplandirilarak veya Allah’in bir liitfu olarak girer. Cennete liituf olarak girmesi ise cdiz degildir. Zira
immetin ittifakina gore miikellef olan biri cennete girdiginde elbette onun hali vildiniin muhallediin=
daima ¢ocuk ve geng kalan cennet gérevlilerinden, ¢ocuklardan ve delilerden farkli olacaktir. Béyle bir
kiginin sevaplandirilarak cennete girmesi de caiz degildir. Ciinkii o bunu hak etmemistir. Sevabr hak
etmeyeni sevaplandirmak da kabihtir/girkindir. Allah Teala kabih olam iglemez. Oyleyse asi de kafir
gibi ebedi olarak cehennemde kalacaktir. (Kad: Abdiilcebbar, Serhu’l-‘ustili’l-hamse, ta‘lik. Ahmed b. el-
Hiiseyin Mankdim, 2010, s. 656).

Ehl-i Siinnet ekollerine gore ise, tovbe etmeden 6len giinahkar Miisliimanlarin durumu Allah’in
irade ve mesietine kalmistir. Allah, onlarin imanl olmasi ve iyilikleri bulunmasi sebebiyle sayet dilerse
kendi fazl1 ve keremi ile onlardan bir kismini azép etmeden bagislar. Bagka bir affetme yolu da Allah’in
hayirh kullarina, giinahkar kullarina sefaat etme izni vermesi yoluyla onlar1 affetmesidir. (Nesefi, 2003-
2004, s. 2/368). Diger taraftan Allah, bir kisim giinahkarlar1 da giinahlar1 miktarinca bir miiddet
cehennemde cezalandirir sonra da onlar affedip, rahmetiyle cennete gonderir (Bagdadi A. , 2002, s. 266;
Nesefi, 2003-2004, s. 2/368). Giinahkar mii’'minin sonu elbette cennettir, ateste ebedi olarak kalmaz
(Nesefi, 2003-2004, s. 2/368).

Ahiretteki en 0nemli miikafatlardan birisi de hi¢ siiphesiz sefaattir. Sefaat cennete girmeden
once de cennete girdikten sonra da olabilecek bir uygulamadir.
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1.3. Sefaat

Ahirette sefaat dogrudan Allah’in kendisinin veya izin verecegi baska bir kulunun affetmesi
durumudur. Bu sartlarda gsefaat etmesine Allah’in izin verdigi kimsenin sereflendirilmesi,
onurlandirilmasi s6z konusu olmaktadir. Sefaatte dolayli olarak affeden gercekte yine Allah’tir. Sefaat;
insanin ahiret hayatinda tovbe etmesi, Allah’in da kulun bu tovbesini kabul edip affetmesi seklinde
olan bir bagislama degildir (Tbn Flirek, 1987, s. 167; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-
adl, 2012, s. 14/404). Zira ahiret tovbe yeri degildir.

Sefaat inancinin daha iyi anlasilmasi i¢in onun Kur’ani temellerine gz atmamiz uygun
olacaktir. Kur’an, indirildigi zaman zarfinda muhataplarmin kabul ettigi baz1 inang ve uygulamalar
kokten reddetmistir. Bazilarin1 da oldugu gibi birakmus, bazilarini ise kismen diizelterek kabul etmistir.
Sefaat konusu Kur'an'in kismen diizelterek kabul ettigi inanglardan birisidir. Cahiliyye Araplar igin
sefaat bilinmeyen bir kavram degildi. Onlar, Allah’a inanmakla beraber O’'nun katinda aracilik yapan
melekler, insanlar ve birtakim varliklar bulunduguna inanmaktaydilar. igte Kur’an, onlarin, Allah
disinda sefaatciler aramalarinin yanlis oldugunu ortaya koymustur (Namli, Allah’in Isim ve Sifatlarinin
Sonsuzlugu Baglaminda Sefaat, 2019, s. 264-276; Kilicarslan, 2020, s. 482-489).

Asr-1 Saadet donemindeki miisrik ve inkarcilarin yanlis sefaat inamiglar;; “(Ey Muhammed),
onlart yakin kiyamet giinii hakkinda uyar. O giin kalpler hiiziin dolu olarak hangerelere, yiirekler,
agizlara gelmistir. Zalimler icin samimi bir arkadas ve sozii dinlenecek bir sefaat¢i asla yoktur” (el-
Mi'min 40/18) buyurularak reddedilmistir. “Kiyametin kopacagi giin suclular tiim iimitlerini
kaybederler. Onlarin, Allah’a sirk kostuklar1 sefaatciler de yoktur ve onlar (cehennemlikler) sirk
kostuklar1 ortaklarmi da inkér etmislerdir” (er-Rtim 30/12-13) ayeti, miigriklerin iddia ettigi gibi
putlarin bir sefaatlerinin olmayacagini haber vermektedir.

Tamamu Allah’a ait olan, 6zel izne bagh bulunan bir sefaat uygulamas: yapilacak olmasina
ragmen Miisliimanlarin da sefaate giivenerek salih amelleri, hayirl isleri, iyi ve giizel davraniglar: terk
etmemeleri gerektigi, diinyada yapilan iyilikler karsiliginda kazanilan sevaplarin sefaat beklentisinden
daha 6ncelikli oldugu ortaya konmustur. “Ey iman edenler, i¢inde hi¢bir aligverisin ve hicbir dostlugun
ve hicbir sefaatin bulunmadig1 bir giin (hesap giinii) gelmeden 6nce sizlere rizik olarak verdigimiz
seylerden infak edin. Kafirler (var ya; iste) onlar zalimlerdir.” (el-Bakara 2/254).

Biz, Kur'an’da yer alan cennet miikafatlarindan 6zellikle sefaat inancimi incelemek istiyoruz.
Zira inanilmasi gerekenler hususlar her seyden 6nce Kur'an’a dayanmalidir. Bu bakimdan Kur’an'in
ana gergevesini ¢izdigi sefaat inanci ile ilgili ayetleri gruplandirmakta fayda goriiyoruz. Bu konuda bazi
kesimlerce toplumda meydana getirilmeye calisilan kafa kangsikhigimi gidermeyi amaclhiyoruz. Bazi
ayetlerde Allah'in disinda gercek sefaatcilerin bulunmadigi, sefaatin tamaminin Allah’a ait oldugu
ifade edilmektedir. “Yoksa onlar, Allah’in disinda, sefaatciler mi edindiler? De ki; ya onlar hi¢bir seye
malik degiller ve onlar akledemezler olsalar da mi! De ki; sefaatin tamami Allah’a aittir. Goklerin ve
Yeryiiziiniin hiikiimranligi O'nundur. Sonra sizler hepiniz, O'na dondiiriileceksiniz” (ez-Ziimer 39/43-
44) ayetleriyle Allah’in diginda miigriklerin giivendikleri sefaatcilerinin dhirette asla mevcut olmayacag:
vurgulanarak onlarin yanlis inanglar1 reddedilmistir. Diger taraftan Kur'an’da sefaatin tamaminin
sadece Allah’a ait oldugu belirtilerek miisriklerin yanlis sefaat anlayislarina karsilik dogru sefaat inanc
ortaya konmustur. Ayni1 zamanda bu ayetten hak olan sefaatin, Allah tarafindan kime ve her ne sekilde
tahsis edilirse edilsin neticede yine Allah’m hosnutluguna ve sefaatle alakali olarak kendisinin koydugu
kurallara gore isleyecegi de apacik anlagilmaktadir (Namli, Allah'in Isim ve Sifatlarmin Sonsuzlugu
Baglaminda Sefaat, 2019, s. 264-276; Kiligarslan, 2020, s. 482-487).

Bir kisim ayetlerde Allah Teala, tamami kendisine ait olan sefaat konusunda bazi kullarina izin
vererek, kendisi disinda sefaat edeceklere istisna getirmektedir. O, kendilerini sereflendirmek icin
kullarindan bazilarina sefaat etme izni verecegini ifade etmektedir. “O’nun izni olmadan O'nun katinda
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sefaat edecek olan kimdir?” (el-Bakara 2/255) “Rahméan’in katindan kesin bir s6z alan kimseden bagka
onlar asla sefaate sahip olmayacaklardir.” (Meryem 19/87) “O'nun katinda O'nun izin verdigi
kimselerden bagkasmnin sefaati asla fayda vermeyecektir. Nihayet, onlarin kalplerinden korku
giderildigi zaman onlar; sizlerin Rabbiniz ne buyurdu?, derler. Onlar da hakki buyurdu, derler.” (Sebe
34/23).

Sefaat konusuna Allah’in iznine bagh olmasina ilave olarak soziinden rdzi olacagi kimse
nitelemesi ile bir sart daha getirilmistir. “O giin Rahman’in, ona izin verdigi ve onun soziinden razi
oldugu kimseden bagkasmin sefaati asla fayda vermeyecektir.” (Taha 20/109) izne bagli ve soziinden
razi olma sartinin sefaat edene mi yoksa sefaat edilene mi ait oldugu ihtilaflidir. Zira lafiz iki manaya da
uygundur.

Allah’in izniyle sefaat edeceklerin en basinda Hz. Peygamber gelmektedir. O, her peygamberin
kendisine 6zel ve makbul bir duasinin bulundugunu ve onunla dua ettigini, onceki peygamberlerin bu
dualarim yaptiklarimi, kendisinin ise 6zel duasini {immetine sefaat etmek amaciyla ahirete biraktigim
haber vermigtir (Buhari, ts., s. “Daavat”, 1; Miislim, 1991, s. “Iman”, 334). Hz. Peygamber; “Sefaatim
ihlasla kelime-i sehadet getiren, kalbi ve dili ile tasdik eden kisi i¢indir” (Hanbel, 1993, s. 3/323)
buyurmustur. Baska bir rivayette de Hz. Peygamber, {immetinin yarisinin cennete girmesi ile sefaat
etme arasinda muhayyer birakilmis, o da sefaati tercih etmistir (Tirmizi, ts., s. “Sifatii’l-Kiyamet”, 13).
Ehl-i Siinnet ekollerinin benimsedigi rivayetlere gore Restlullah, biiyiik giinah isleyenler igin de
sefaatin s6z konusu olacagini, kendisinin de bunlara sefaat edebilecegini haber vermistir (Ebti Davud,
1988, s. “Stinnet”, 21; Tirmiz], ts., s. “Sifatii’l-Kiyamet”, 11; Ibn Mace, 1975, s. “Zithd”, 37; Hanbel, 1993,
s. 4/78; Tbn Farek, 1987, s. 167). Hz. Peygamber, sefaat edebileceklerin en baginda peygamberleri,
alimleri ve sehitleri saymaktadir (Ibn Mace, 1975, s. “Ziihd”, 37). Hz. Peygamber’in hadislerinde
uygulamas1 anlatilan sefaat konularmin temelini de Kur’an'm diizelterek kabul ettii sefaat inanc
olusturmaktadir (Buharj, ts., s. “Daavat”, 1, Miislim, 1991, s. “Iman”, 304, 306). Mesnedi Kur’ani temele
dayanan her konuda oldugu gibi bu konuyla da ilgili hadislerin tahriglerinin yapilip, miitevatir, meshur
ve ahad seklinde kabul edilmelerinin itikat agisindan herhangi bir sakincas1 da yoktur.

Meleklerin sefaati Allah’in sefaat edilmelerine razi oldugu kimseler i¢in meleklere sefaat izni
verildiginde gecerli olacaktir. “O (Allah, kullarinin) yaptiklarini, yapacaklarmi bilir. Onlar, O'nun
rizasma ermis olandan baskasina sefaat etmezler. Onlar, O'nun (azabinin) korkusuyla, titreyenlerdir.”
(el-Enbiya 21/28). Goriildiigii gibi sefaat, ahiret i¢in kuralsiz, sartsiz, genel bir uygulama degil daha
ziyade Allah'in bazi sartlara bagladigi o6zel bir durumdur. Allah, sefaatin sartlarindan hepsini
aciklamamakla beraber, bir sekilde kendi rizdsina uygun olan kullar1 i¢in sefaatin varligini zikretmistir.

Kelam ekolleri sefaat konusunda ihtilaf etmislerdir. Mu‘tezile’ye gore biiyiik glinah isleyenin
sefaatle veya sefaatsiz bagislanmasi kafirin bagislanmasi gibi miimtenidir, imkansizdir (Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’l-"ustili’l-hamse, ta’lik. Ahmed b. el-Hiiseyin Mankdim, 2010, s. 622, 677-682; Kad1
Abdyiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, 2012, s. 14/403-404; Nesefi, 2003-2004, s. 2/397). Onlar,
sefaati ‘fazilette ziyadelik’ manasina te’vil etmislerdir. Ciinkii onlara gore giinahkarlara sefaat etmek
diye bir sey yoktur (Ibn Farek, 1987, s. 167). Mu‘tezile igin bu te’vilin de bazi sakincalar igerdigini
belirtmek durumundayiz. Cennetlikler arasinda derece farkinin bulundugu, ahiretteki derece ve
faziletlerin diinyadakine gore ok daha biiyiik oldugu, Kur’an’da ifade edilmesine ragmen (bk. el-isra
17/21) baz1 Mu'tezile alimleri sistemlerinin geregi olarak serbest irade ve suurla yapilmis amelleri
sayesinde cennete laylk mii'minler arasinda riitbe farkimi kabul etmeyip, mutlak esit olan miikafata
inanmis goriinmektedirler (Salih, 2014, s. 109). Ibrahim en-Nazzam (6. 220/835)'n, Allah’in cennetlik
olarak ylicelttigi kimselerin {istiinlitk bakimindan birbirinden farki olmadigini iddia ettigi
nakledilmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim ile diger mii'minlerin ¢ocuklari arasinda
fark olmadig: gibi cennette mii’'minlerin ¢ocuklarinin {istiinliik dereceleri ve nimetleri ya da mertebeleri
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yilanlarin, akreplerin vs. derecesinden {iistiin degildir. Ciinkii bu hayvanlarin da bu ¢ocuklar gibi
amelleri yoktur, dedigi one siirtilmektedir. (Bagdadi A., 1991, s. 106).

Carullah ez-Zemahseri (6. 538/1143), el-Isra 17/21. ayetinde zikredilen derece ve fazilet farkim
“san ve seref” anlamina alip, bu konudaki farkliigin daha biiyiik olacagini; orada sevaplandirma,
hasenatin karsiliginin verilmesi ve sereflendirmenin s6z konusu oldugunu sdylemektedir. Sonra da
goriisiinii desteklemek icin; “Ey diinya meclislerinde kendini yiikselterek seref yarisina giren kisi, sen
ahiret meclislerinde kendini ytikseltip seref yarisina girmek istemez misin? Zira ahiret daha biiyiik ve
daha faziletlidir.” seklinde bir kelam-1 kibar zikretmektedir (Zemahseri, 1998, s. 3/506).

Ehl-i Siinnet ekollerinin anladig1 manada bir sefaati Mu‘tezile asla kabul etmemektedir. Onlar,
sefaati bes ilkelerinden tigiine aykir1 bulmaktadirlar. Mu'tezile biiyiik giinah isleyenin sefaat yoluyla
affedilmesini va’d ve va‘id ilkelerine aykir1 gormektedir. Bu sebeple onlar, ahirette sefaatin varligina
dair delil getirilen ayetleri te’vile yonelmektedirler. Onlara gore sefaatin te’vili, cennetliklerin
mertebelerinin yiikseltilmesidir. Ayrica onlara gore sefaat, sefaat edilecek olanin bir ihtiyacina
erismesini saglamaktir. Mu‘tezile’'ye gore ahirette cezalandirilmay1 hak eden suglunun affedilmesi
seklinde bir sefaatin gerceklesmesi Allah’in adaletine aykir1 olur. Zira biiyiik giinah, cehennemde
kalmanin temel sebebidir. Tévbe etmeden Olenler ebedi cehennemliktir. Fakat giinahkarlarin azaplar:
kafirlerin gorecegi azaptan biraz daha hafiftir. Bu durum onlarin “el-Menziletii Beyne’l-Menzileteyn”
ilkelerinin ahiretteki yansimas1 olmaktadir. Kiigiik giinahlar ise bir ceza karsiii olmaksizin
bagislanmaktadir (Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-‘ustili’'l-hamse, ta’lik. Ahmed b. el-Hiiseyin Mankdim,
2010, s. 622, 677-682; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-adl, 2012, s. 14/403-404;
Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 2017, s. 476; Pezdevi, 1963, s. 131, 142; Golciik, 2016, s. 472). Mu'tezile sefaati
kabul etmezken, onlarin kelami goriislerinin biiyiik bir kismini benimseyen Sia ekolleri sefaati genel
olarak kabul ederler. (Esedi, 2001, s. 13, 89, 125).

Ehl-i Siinnet ekollerine gére Allah’in biiyiik giinah isleyeni fazli ve rahmeti ile bagislamasi
caizdir ve bu bagislanma bir hikmete mebnidir. Allah’in, resfiller ve nebilerin sefaati ile salih
kimselerin, babalarin, ogullarin, akrabalarin, hocalarin ve 6grencilerin sefaati ile affetmesi de caizdir
(Nesefi, 2003-2004, s. 2/397). Bir toplulugun, diger topluluga, fakirin zengine, mazlumun zalime,
evlatlarin babalar1 ve atalarina sefaati caizdir (Ibn Farek, 1987, s. 169). Es'arilere gére Hz. Peygamber’in
sefaati, glinahlarinda haddi asanlar igindir. Tovbe edenler icin sefaat, tovbelerinin kabulii i¢indir.
Mubhsinler icin sefaat, nimetlerin ve derecelerinin artmast icindir (Ibn Fiirek, 1987, s. 167).

Es’ari kelamcis1 Ibn Fiirek (6. 406/1015), cehenneme gireceklere sefaat edilmesinin gegersiz
oldugu iddialarna karsi su savunmayi yapmaktadir: Sefaati inkar edenler; “Sizler, giinahkarlar
cekmeleri gereken azap miktarinca cezalandirildiktan sonra imanlari sebebiyle cennete girecekler”,
diyorsunuz. Iste bu durumda gefaat nerede kaldi? derlerse onlara denilir ki; “Sayet giinahkarlara
cehennemde azap edilirse bu durumda sefaat, onlarin azaptan hak ettiklerinin tamamini yasamadan
Once atesten ¢ikmalar: i¢in olur. Diger taraftan cehennemdeki giinahkarlar igin sefaat, her zaman
onlarin i¢inde bulunduklar1 ve hak ettikleri azabin hafifletilmesidir.” (ibn Farek, 1987, s. 169).

Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037), sefaati inkar edenlerin metaforik bir hikaye ile kendilerini
savunmaya c¢alistiklarini zikretmektedir. Hikayeye gore bir adam karisin1 bosamak, kole ve cariyelerini
azat etmek veya sefaate layik olacak bir amel islemek icin Allah’a yemin etmek istemektedir. Bu adama
verilecek cevap ne olmalidir? Giinahlardan sakinmasi emredilecek olursa, giinahtan sakinan kisinin
sefaate ihtiyaci yoktur. Giinah islemesi emredilecek olursa bu durumda da timmetin icmasina aykir1
hareket edilmis olur. Bagdadi bu hikayeye soyle cevap veriyor: “Sefaate nail olacak bir amel islemek
i¢in yemin eden kisinin yeminini bozup, keffaret vermesi gerekir. Ciinkii ahirette sefaate erismek, hak
etmekle degil Allah'in liituf ve inayetiyle olmaktadir.” (Bagdadi A. , 2002, s. 269).
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Sefaatin zamanina gelince; Ibn Flirek, onun cennete girmeden dnce de cennete girildikten sonra
da olabilecegini ifade etmektedir. Sayet cennete girmeden 6nce olursa cennete daha hizli girmek ve
kisinin korktugu seylerden uzaklasmasi igin olur. Sefaat cennete girdikten sonra olursa, ikram edilen
seylerin arttirllmas1 demek olur. Sefaat cehenneme girdikten sonra olursa, ondan bir toplulugun
cikmast manasima gelir (Ibn Firek, 1987, s. 167). Zira hadis-i serifte “kalbinde zerre agirliginca iman
olan kisi atesten ¢ikacaktir”, buyrulmustur (Buharij, ts., s. “Iman”, 33; Miislim, 1991, s. “iman”, 302, 325).

Sonugta Allah’in diinyada affedebilecegini kabul ederken, ahirette affetmesini imkansiz
gormek; O'nun sonsuz olan tiim sifat ve giizel isimleri ile 6zellikle merhametli, bagislayan ve affeden
oldugunu belirten isimlerinin islevselligini kaybettigini iddia etmek olur ki bu miimkiin degildir.
Cilinkii Allah’in tiim isim ve sifatlari sonsuzdur.

Cennetin en 6nemli nimetlerinden biri de Kevser havuzudur.

1.4. Kevser Havuzu

Hz. Peygamber’e 6zel olarak verildigi Kur'an’da ifade edilen Kevser Havuzu da cennetliklerin
miikafatlandirildigr nimetlerden biridir (bk. el-Kevser 108/1). Onun suyundan Allah’'in diledigi
mi’'minler iceceklerdir (Pezdevi, 1963, s. 162). Hadislerde Kevser Havuzu hakkinda “Havuzumun
uzunlugu bir aylik mesafedir. Kenarlar: diizgiindiir. Suyu giimiisten daha parlaktir. Kokusu da miskten
daha giizeldir. Bardaklar1 da gokteki yildizlar gibidir. Her kim ondan icerse bundan sonra asla
susamaz” buyrulmustur (Miislim, 1991, s. “Fedail”, 27). Diger bir rivayette de; “Cennette bir nehirdir ki,
iki kenar, sahilleri altindandir, icecegi siitten daha beyazdir, baldan daha tatlidir, bardaklar: da gokteki
yildizlar sayis1 kadardir” (Tirmizi, ts., s. “Tefsir”, 108) denilmistir. Havuz 6zel olarak Hz. Peygamber’e
ikram edilmis, fazlin ve mertebenin en yiiksegidir. Bu konuda Hz. Peygamber’den gelen haberleri akil
kabul eder, anlar ve agiklar. Sahih hadisleri de kabul etmek en dogru olanidir (ibn Fiirek, 1987, s. 173;
Taftazani, 2007, s. 133). Ancak Mu'tezile, Kevser Havuzu hakkinda gelen haberleri miitevatir
olmadiklar1 igin kabul etmemektedir (Pezdevi, 1963, s. 163). Halbuki cennette degisik irmaklarin
varligindan bahsedilir. “Miittakilere va’d edilen cennetin misali; orada (rengi, tadi, kokusu) degisiklige
ugramayan sudan irmaklar ve tadi degisiklie ugramayan siitten irmaklar ve igenlere lezzet veren
saraptan irmaklar ve saf, siizme baldan irmaklar vardir.” (Muhammed 47/15). Pek ¢ok ayette (bk. el-
Bakara 2/25; Al-i Imran 3/15, 136, 195; el-Ankebiit 29/58; ez-Ziimer 39/20) cennetteki irmaklardan
bahsedildigi halde Mu‘tezile’'nin Kevser Havuzu'nun varligim inkar etmesini anlamak miimkiin
degildir. Bu irmaklardan birinin 6zel olarak onu onurlandirmak icin Hz. Peygamber’e tahsis
edilmesinin ne sakincasi olabilir?

Cennetliklere verilecek manevi nimetlerden birisi hig stiphesiz rii’yetullahtir.

1.5. Rit’yetullah

Cennetliklerin ulasabilecekleri nimetlerin en biiyiiklerinden birisi siiphesiz rii'yetullah yani
Allah1 gormeleridir. Diger nimetlerin biiyiik bir kismi maddi oldugu halde rii’yetullah manevi yonii
ag1r basan bir nimettir.

Eb(i Hanife (6. 150/767)'ye gore cennet ehli icin cihetsiz, tesbihsiz ve keyfiyetsiz olarak Allah
Tedld’y1 gormek haktir. Rii'yet, mii'minlerin bas gozleriyle ve Allah ile aralarinda bir mesafe
olmaksizin, keyfiyeti anlasilmaz ve benzetilemez bir halde vaki olacaktir (Ebii’'l-Miinteha, ts., s. 73;
Uckag, 2007, s. 108-111; Pezdevi, 1963, s. 77). ilgili ayet ve hadislere binaen Ehl-i Siinnet ekolleri Eg’arilik
ve Mattiridilik rii'yetullah hakkinda ittifak etmislerse de Mu’‘tezile bunun imkansiz oldugunu savunur
(Kad: Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-adl, 2012, s. 4/52; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
‘ustili’l-hamse, ta’lilk. Ahmed b. el-Hiiseyin Mankdim, 2010, s. 224). Rii'yetullah hakkinda en basta
Mu’tezile te’vile yonelmistir. flk donemlerde bu konuda goriisii bulunmayan Hariciler, Zeydiyye, Sia
(Rafiziler), Cehmiyye ve baz1 Miircie firkalar1 da Mu’tezile gibi dyetlerin zahiri manalarin te'vil ederek,
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bu konudaki hadisleri de énemsemeyerek Allah Tedld’nin goriilemeyecegini, goriilmesinin imkansiz
oldugunu ileri stirmiislerdir (Pezdevi, 1963, s. 78; Kogyigit, 1974, s. 6).

Tevhid ehli olmakla Oviinen Mu'tezile, Allah’t gozle gorme imkanimi higbir sekilde kabul
etmemektedir. Onlara gore Allah mefhumunda maddi olan her seyin reddedilmesi gerekir. Allah’t
gormenin tek yolu O'nunla kargi karsiya olma ve O'ndan gelen ve insanlarin goziiniin ag tabakasin
etkileyen 151k hiizmeleridir. Onlar bu sekildeki goriilmeyi caiz gorenlerin tekfirini de ileri stirmiislerdir.
Mu'tezile’ye gore Allah’in goriilmesini her ne tarzda olursa olsun kabul etmek dogru olmaz (Bagdadi
A., 1991, s. 82, 121). Kad1 Abdiilcebar, Miicessime ile bu konuda ittifak ettiklerini ifade etmektedir.
Miicessime’ye gore Allah cisim olmazsa goriilmesi de caiz degildir, cisim olmasi durumunda goriilmesi
de dogru olur (Kad1 Abdjiilcebbar, Serhu’l-‘ustili'l-hamse, ta’ltk. Ahmed b. el-Hiiseyin Mankdim, 2010, s.
224). Ona gore goren ve goriilenin kars: karsiya olmasi gerekir. Allah’in fiziki olarak baska bir varligin
karsisinda olmasi ise miimkiin degildir (Kad: Abdiilcebbar, Serhu’l-‘ustili’l-hamse, ta’lik. Ahmed b. el-
Hiiseyin Mankdim, 2010, s. 240). Basra Mu'tezilesi'nden olan Dirar b. Amr (6. 200/815), ise Allah'm
mahiyetinin kiyamette mii’'minler tarafindan altinci bir hisle goriilebilecegi goriisiindedir. (Pezdevi,
1963, s. 78; Bagdadi A. , 1991, s. 82, 158).

Rit'yetullah’in imkani ve imkansizligi hakkinda genellikle ayni ayetler delil olarak
getirilmektedir. Bu ayetlerden birisi Hz. Masa'min Allah Teala ile miilakatim anlatan ayettir. (¢ s
o Al Jaall & (IS8 G ol 55 cagead 0K 5L o8 Jiadl U ok Ty 5 G0 06 S sl s g 06 &85 a5 il sk
Gaia sk 535) “Misa, Bizim tayin ettigimiz vakitte geldigi ve onun Rabbi, onunla konustugu zaman o;
ey benim Rabbim, bana (cemalini) goster de, ben, Sana bakip, goreyim, dedi. O buyurdu ki; sen, Beni
asla goremezsin. Fakat sen, daga bak. Sayet o (dag) yerinde durabilirse sen de Beni goriirsiin. Rabbi
daga tecelli ettigi zaman onu paramparga, darmadagin ediverdi. Miisa da baygin olarak yere kapand1.”
(el-A’raf 7/143)

Mu'tezile kelamcilara gore ayetin ( '3 &1 ) “Beni asla goremezsin” ifadesinde yer alan ( &)
“len” edat1 biitiin gelecek zamani olumsuz kilmaktadir (Razi, 1981, s. 14/242). Fahreddin er-Razi, bu
ayette (3l) “len” olumsuzluk edatinin gelecegi devamli surette nefyettiginin ileri siiriilemeyecegini, Hz.
Misa'nin rit'yet talebi aninda bu istegin nefyinden ibaret oldugunu ifade etmektedir (Razi, 1981, s.
14/242-243). Bu edatin tiim istikbali nefyetmedigine Ornek olarak “(Yahudiler), kendi istek ve
iradeleriyle isledikleri seyler (giinahlar) sebebiyle onu (6liimii) ebediyyen asla temenni etmezler” (el-
Bakara 2/94-95; el-Cum’‘a 62/6-7) ayetlerinde “6liimii asla temenni etmezler” buyrulmakla beraber
ahirette hayvanlar gibi toprak olmay: (bk. en-Nebe’ 78/40) ve helak edilmeyi temenni edeceklerini
bildiren ayetleri (bk. el-Furkan 25/13-14; el-Insikak 84/11) delil getirmektedir (Razi, 1981, s. 14/242). Zira
cehennemlikler azdba dayanamayip “Ey Malik, Rabbin, bizim Oliimiimiize hiikmetsin (bizleri
oldiirsiin), diye nida (feryat, figan) ederler.” (ez-Zuhruf 43/77). Eger ( & ) “len” olumsuzluk edat:
Mu'tezile’nin iddia ettigi gibi biitiin gelecek zamani nefyetseydi cehennemliklerin toprak olmay1 ve
Olmeyi temenni etmeleri imkansiz olurdu. Bu ayetlerden bahsi gecen edatin sadece diinya hayatina
yonelik olarak gelecek zamani olumsuzlastirdig1 anlasiimaktadir. Dolayisiyla bu ayet dhirette Allah'mn
goriilmesine engel degildir.

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)'a gore, Mu'tezile'nin genel goriisiine uygun olarak ayette Yiice
Allah, rit’yeti dagin yerinde durabilmesine baglamakla beraber dagi paramparca ederek goriilmesinin
miimkiin olmadigini pekistirmistir (Kadi1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, 2012, s.
4/168-170). Yine ona gore Allah'in rii'yeti dagin yerinde durabilmesine baglamasindan maksat; onun
yerinde durmasin sart kosmak degil aksine “teb‘id: uzaklastirma”dir. Bu sebeple Araplarin “teb‘id:
uzaklastirma” yoluyla bir seyin imkansizligini gosterdikleri gibi rii’yetullahin meydana gelmesi
miimkiin olmayan bir seyle ilintili hale getirilmesiyle Hz. M{isa'nin da Allah’1t gdrmesinin imkansizlig1
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Kadi Abdiilcebbar, “teb’id: uzaklastirma” konusunda “Siiphesiz ki
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ayetlerimizi yalanlayan ve onlara karg: kibirlenenler, biiyiikliik taslayanlar var ya; onlar icin semanin
kapilar1 asla acilmayacak ve nihayet onlar deve igne deliginden gecinceye kadar, asla cennete
giremeyeceklerdir.” (el-A‘raf 7/40) ayetini de delil getirmektedir (Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, 2012, s. 4/168). Ancak Kad1 Abdiilcebbar'in ileri siirdiigii ayette gecen ‘devenin
igne deliginden gecemeyecek olmasi’ Ornegi imkansizligi ifade etmekteyse de ‘dagin yerinde
durabilmesi’ imkan dahilindedir.

Ehl-i Siinnet ekollerine gore ayetten anlasilan husus sudur: Hz. Miisa, Allah’t géormek isteginde
bulunmus ve bunu da apagcik ifade etmistir. Sayet Allah’in goriilmesi miimkiin olmasaydi, Hz. M{isa
imkan dahilinde olmayan ve Allah’a yakismayan bir seyi istemis olurdu. Bununla birlikte Hz. M{isa’nin
Allah’1t gormek istemesi iki gekilde yorumlanabilir. Birincisi: Onun, Allah’in goriilemeyecegini
bilmemesi sebebiyle bu istekte bulunmasidir. Bu ise zayif bir ihtimaldir. Ciinkii o, bir peygamberdir,
Rabbinin cahili olan biri, peygamber olamaz. Ikincisi: Onun, Allah’in diinyada goriilebilecegini veya
goriilmeyecegini bildigi halde gorme isteginde bulunmasidir. Bu durumda yine iki ihtimal ortaya
¢itkmaktadir. Bunlardan birincisi: Hz. Miisa, diinyada Allah’in goriilemeyecegini bildigi halde ondan,
Allah’1 agik¢a kendilerine gostermesini isteyenlerin; “Bizler, Allah’t aciktan agiga, apagik goriinceye
kadar sana asla, hi¢bir zaman inanmayacagiz” (el-Bakara 2/55 bk. en-Nisa 4/153) diyenlere ve daha
sonraki nesillerden boyle diisiinenlere karst bir delil olsun diye bu istekte bulunmus olabilir. Tkincisi ise
Hz. Misa, Allah’in goriilmesinin miimkiin oldugunu bilerek bu imkanin diinyada gerceklesip
gerceklesmeyecegini anlamak icin bu istekte bulunmus olmasidir. (Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 2017, s.
159; Pezdevi, 1963, s. 79-80; Razi, 1981, s. 14/238-239; Kiligarslan, 2020, s. 338). Her iki ihtimalin de
vakiaya uygun oldugunu ifade edebiliriz. Zira aksi halde hikmete aykir1 bir istekte bulunmus ve itaba
maruz kalmis olurdu (bk. HGd 11/42, 45-46; Taha 20/121-122).

Hz. Misd’'nin Allah’1 gérme istegine verilen cevap bu konunun nirengi noktasidir. Allah Teala,
Hz. Miisd’'nin kendisini gorme istegine karsilik “sen, Beni asla géremezsin” buyurarak diinyanin fiziki
sartlarinin  kendisini gormeye engel oldugunu Hz. Misa’'ya ifade buyurdu. Ri'yetin
gerceklesebilmesini de dagin yerinde durabilmesi sartina baglamis olmakla rii'yetin miimkiin
oldugunu belirtmis oldu. Daga tecelli etmekle de dagin yerinde duramadigi goriildii. Bu olaym
sonucunda Hz. Misa, Allah'in goriilmesinin miimkiin oldugunu fakat diinyanin fiziki sartlarmnmn
rii'yete uygun olmadigini ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olarak kavramis oldu.

Ebii'l-Hasen el-Es’arl (6. 324/936)'ye gore sayet Allah, rii'yetin uzak ve imkansiz bir sey
oldugunu Hz. Miisd'ya “teb‘id: uzaklastirma” yoluyla beyan etmek isteseydi; rii'yeti gerceklesmesi
miimkiin olmayan bir seye baglar, dagin yerinde durabilmesi gibi miimkiin olan bir seye baglamazd:.
Bu durum Allah’in goriilebilir olduguna dalélet etmektedir. Es‘ari, cahiliyye donemi kadin sairlerinden
el-Hansa'nin kardesiyle harp halinde olan birisiyle barismamak icin s6zii imkansiz bir ise getirdigini ve
“Zift karasi beyaza doniismedikge harp ettigim kimselerle asla barismam” dedigini delil olarak
getirmektedir. Ona gore Hz. Miisa'ya, rii’yetin imkansizlig1 “teb‘id: uzaklastirma” yoluyla agiklansayds,
bu ornekte oldugu gibi elbette miimkiin olmayan bir ise baglanmas: gerekirdi. (Es’ari, 1977, s. 43-44).
Sayet Allah hicbir sekilde goriilemez olsaydi, Allah’in ona; “Ben asla goriilmem” buyurmas: yeterli
olurdu. Allah’in goriilebileceginin bir diger delili de rii’yetin caiz olan bir olaya baglanmasidir. O da
dagin yerinde durabilmesi sartidir. Miimkiin olan bir sarta baglanan sey de miimkiindiir. Bu durum
ri'yetin zat1 itibariyle miimkiin olmasini gerektirmektedir (Razi, 1981, s. 14/240). Allah Teala'nin
goriilmesinin miimkiin olmasi, dagin O'nu goérmesi ile Hz. Misa’'min rii’yet hazzina nail olamamasi
elbette ¢ok farklidir. Allah’in goriilebilen bir varlik oldugu, Hz. Mésa'nin Allah Teala ile miilakatinda
dagin Allah Teala’y1 gordiigii, bu yiizden de paramparca oldugu goriisiinii savunanlar vardir.
(Kogyigit, 1974, s. 26-27) Insan igin gorme fiili géz duyusuyla gergeklestigine gore bu diinyada goziin
goriilebilir olan bir seyi gorememesi her seyin goriilemez olduguna degil goziin o varligi gorme
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kudretinin eksikligine delalet eder. Eski zamanlarda teorik olarak varlig1 kabul veya reddedilen, hiicre,
mikrop, atom gibi varliklar giintimiizde mikroskop denilen aletlerle goriilebilmektedir. Milyonlarca 1s1k
yili uzaktaki yildizlar, gezegenler ve gok cisimleri ¢ok giiglii teleskoplarla miisahede edilebilmektedir.
Evrende varli1 bilinen ve gorebilmenin engelleri kaldirildigi zaman miisahede edilebilen varliklar
bulunduguna gore ahirette hem cennetin fiziki sartlarinin diinyadan farkli olmasi hem de insan
goziiniin bazi sinurlarinin Allah tarafindan bertaraf edilmesi sonucunda rii'yetullahin gerceklesmesi
miimkiin olabilecektir. Dolayisiyla el-A‘raf 7/143. ayeti Allah’in ahirette goriilemeyecegine delalet
etmez.

Rii’yetullah hakkindaki ikinci ayet: (3355 &5 ) 3586 3238545 ) “O giin (Ahiret giinii), Rabbine
bakan, parildayan, yiizler vardir.” (el-Kiyame 75/22-23) ayetidir. Ayetin zahiri manasi cennetliklerin
sevinglerinin ylizlerine aksetmesinden ve Rablerini seyretmelerinden bahsetmektedir. Ehl-i Siinnet
ekolleri dyetin bu zahiri anlamini benimseyip kabul etmislerdir.

Mu'tezile bu ayetin rii’yetin imkanma delalet etmedigini ortaya koymaya calismis ve te'vil
yoluyla ayetin zahiri méanas: disinda degisik anlamlara gelecegini ileri siirmiistiir. Kad1 Abdiilcebbar bu
konuda birkag farkl: te’vil zikretmektedir. O, kelimenin diistinmek, acitmak, merhamet etmek, beklemek
ve rii’yet manalar1 bulundugunu kabul etmekle beraber ayette gecen “nazar” kelimesinin hicbir sekilde
rii'yet demek olmadigini belirtmektedir. Nazar bir seyi gormek igin yiizii o tarafa gevirmektir ve
gormenin ilk agsamasimi olusturmaktadir. Arap dilinde nazar kelimesi yiize atfedilmis ama tiim viicut
kastedilmigtir. Hilalin dogusunu bekleyen bir topluluk i¢in nazar kelimesi kullanilabilir. Ama goéren
anlaminda “ral” kelimesi hilali gormedikge kullanilamaz. Gizli veya goriinmeyen bir seye bakan (nazir)
kisiye goren (rai) denilmez. Burada nazar kelimesiyle kastedilen sey, birisini beklemek veya birisinden
bir seyler beklemek anlamindadir (Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-adl, 2012, s.
4/191-192; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-‘ustili’l-hamse, ta’lik. Ahmed b. el-Hiiseyin Mankdim, 2010, s. 235-
242).

Es’arl de nazar kelimesinin degisik anlamlara geldigini zikretmekte ve bunu degisik ayetlerle
desteklemektedir. Sonra da bu ayette gecen nazar kelimesinin rii’yet anlamina geldigini delillendirmeye
koyulmaktadir. Ona gore ayetin anlami diisiindiirmek degildir. Zira ahiret diisiinme ibret alma yeri
degildir. Yiizdeki her iki gozle beraber zikredildiginde beklemek manasina da gelmez. Nazar kalple
beraber zikredilince gozle gormek demek olmadigi gibi yiiz kelimesi ile beraber zikredilince de
beklemek anlamina gelmez. Nazar cennette beklemek demek de degildir. Zira beklemekte hiiziin ve i¢
buruklugu mevcuttur. Halbuki cennet halk: i¢in “hicbir goziin gormedigi, hicbir kulagin duymadigi, hicbir
beserin aklina gelmeyen seyler” (Buhari, ts., s. “Tefsir”, 32-1; Hanbel, 1993, s. 3/61, 143, 223; Taberani, 1984,
s. 6/122) mutlu bir hayat tarzi ve devamli nimetler bulunmaktadir. Hal boyle olunca cennetliklerin
siirekli bekleyenler durumunda olmalar1 caiz degildir. Cennetliklerin hatirlay1p akillarina gelen her bir
sey hatirlar hatirlamaz kendilerine getirilir. Allah’in cennetliklerden acima bakigi istemesi de caiz
degildir. Ciinkii yaratilmislarin yaratanlarina acima bakisi ile bakmalar1 miimkiin degildir. Bu
durumda nazar kelimesine verilen manalardan ilk {i¢li dogru olmayinca rii'yet anlami gegerli olmakta,
cennetliklerin Rablerini gorecekleri anlamina gelmektedir (Es‘ari, 1977, s. 35-37). Matiiridiler de bu ayet
hakkinda Eg’arilerle ayni diisiinceleri paylasmaktadirlar (Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 2017, s. 160;
Pezdevi, 1963, s. 81-82; Nesefi, 2003-2004, s. 1/523).

Ri'yetullah hakkindaki {igiincii ayet: ( 343 2l 15241 531 ) “Onlardan iyilik yapanlar igin,
daha giizel bir iyilik ve bir ziyade vardir.” (Y(nus 10/26). Ehl-i Siinnet ekolleri bu ayette yer alan
“ziyade” kelimesini rii'yetullah seklinde tefsir etmektedirler (Es‘ari, 1977, s. 45-46;, Matiiridi, Kitabii't-
tevhid, 2017, s. 160-161; Pezdevi, 1963, s. 82; Nesefi, 2003-2004, s. 1/524; Réazi, 1981, s. 17/18). Bu tefsirin
temelleri sahabe ve Hz. Peygamber’e varan isnad sistemine dayanmaktadir. “Ziyade” kelimesinin
rii'yetullah seklinde tefsiri yirmi bir sahabiden nakledilmektedir (Nesefi, 2003-2004, s. 1/525). Hz.
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Peygamber’den rivayete gore o soyle buyurmustur: “Cennetlikler cennete girdigi zaman Allah Teala
onlara: Baska bir sey istiyor musunuz, size ziyadelestirip daha fazlasini vereyim, der. Onlar da: Sen
ylizlimiizii agartmadin mi1? Sen, bizi cennete koyup, cehennemden kurtarmadin mi? (daha ne isteyelim
ki), derler. Hz. Peygamber devamla buyurdu ki: Sonra perde kalkar ki, cennetliklere daha once
Rablerine bakmaktan daha tatli bir sey verilmemistir.” Hz. Peygamber bu hadisi irad ettikten sonra
devaminda yukaridaki ayeti okumustur (Miislim, 1991, s. “Iman”, 297).

Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) ayette gecen “ziyade” kelimesinin rii’yetullah demek
oldugunu degisik sahabilere ulagan isnatlara dayandirmaktadir (Taberi, 2001, s. 12/156-162). “Ziyade”
kelimesinin tefsiri ile ilgili olarak Taberi’de yer alan {i¢ rivayet gurubu daha vardir. Bunlar; kelimenin
bir iyilige karsi on misli ile sevap verilmesi; Allah'in magfiret ve rizasi; bir de diinyadaki sirurh
riziklandirmaya karsilik dhirette hesapsiz riziklandirma seklinde tefsir edilmesi ile ilgilidir. Pezdevi de
“ziyade” kelimesinin farkli tefsirlerini zikrederek bunlarin Hz. Peygamber'den rivayet edildigini
belirtmektedir (Taberi, 2001, s. 12/162-165; Pezdevi, 1963, s. 82).

Razi ayeti gramer bakimindan incelemekte ( 4l ) “el-hiisna” kelimesinin miifred/tekil olarak
elif 1am takist ( J' ) almis oldugunu, bu sebeple de bir dnceki ayette gecen “Daru’s-Selam: Selamet
Yurdu” ismine delalet ettigini ifade etmektedir. Miisliimanlarin ittifakiyla bu kelime cennetin
isimlerindendir. Iyilik yapanlara cennet va‘d edildigine gore cennetle birlikte verilecek olan
“ziyade”nin cennette olan her seyden daha farkl bagka bir sey olmas: gerekir. Aksi takdirde iki farklh
kelimeyle ayni seyin verilecegi ifade edilmis olur ki, bu da ayette liizumsuz bir tekrara neden olur. Bu
da delalet etmektedir ki “ziyade”den murad edilen sey rii'yetullahtir (Razi, 1981, s. 17/81).

Mu'tezile bu ayetin rii'yetin imkanina delalet etmedigini ortaya koymaya calismistir. Onlara
gore bu ayet zahiri itibariyle rii'yetullaha delil olamaz. Hz. Peygamberden gelen haberler de ahad
cinsinden oldugundan bdyle konularda delil olarak kullanilamazlar (Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, 2012, s. 4/212-215). Ebi Ali el-Ciibbai (6. 303/915) “ziyade” kelimesinin tefsiri
ile ilgili olarak Hz. Peygamber’'den nakledilen haberlerin muhtelif oldugunu bu tefsirlerden birinin de
cennetliklere ‘bir iyilie on misli ile sevap verilmesi’ oldugunu bu sebeple de kendi te’villerine bir
aykirihik bulunmadigini savunmaktadir. Ona gore “ziyade” kelimesinin rii'yetullah olarak te’vil
edilmesi kendilerinin savundugu bu te’vilden {istiin degildir (Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-
tevhid ve’l-adl, 2012, s. 4/212; Razi, 1981, s. 17/81-82). Kadi Abdiilcebbar, Ciibbai'nin delillerini
zikrederken “ziyade” kelimesi tiizerine ilave oldugu sey cinsindendir ve boyle olmasi gerekir diye
kendilerine ait bir goriisii de ifade etmektedir. (Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni f1 ebvabi’t-tevhid ve’l-adl,
2012, s. 4/213).

Fahreddin er-Razi, Kadi Abdiilcebbar'n bu tiirlii te'villerine cevap vererek onu
nakzetmektedir: Bir seyin tizerine ilave edilen belirli bir miktar ile beraber zikredilmigse “ziyade”nin de
onun cinsinden olmas: gerekir. Fakat herhangi bir miktar zikredilmemisse “ziyade”nin farkli, esas
verilenden bagka bir sey olmasi gerekir. Ornek olarak bir kimse digerine; “sana on kile (miid) bugday
ve bir de ziyade veririm” dese, buradaki ziyadeligin de bugday cinsinden oldugu anlagilir. Ama bir
miktar zikredilmemis; “sana bugday ve bir de ziyade veririm” demis olunursa buradaki “ziyade”
kelimesinin bugdaydan baska bir sey ifade etmesi gerekir. Bu ayette zikredilen “hiisna” kelimesi
cennettir, mutlak olarak ifade edilmistir ve herhangi bir miktar da belirtilmemistir. O halde cennet
nimetlerine ilave olunan seyin cennette var olanlardan farkli bir sey olmasi gerekir ki bu da Hz.
Peygamber’den sahth bir sekilde rivayet edilen hadislerdeki rii'yetullahtir (Razi, 1981, s. 17/81-82).

Rii'yetullah hakkindaki dérdiincii ayet: ( S5ad¥l &% 55 Jiali & % ¥ ) “O'nu gozler (diinyada)
asla idrak edemez (goremez)ler. Ve O (biitiin) gozleri idrak eder (goriir).” (el-En’am 6/103).

A’raf 7/143. ayetinde oldugu gibi Mu‘tezile bu ayeti de rii'yeti reddetmek igin delil olarak
kullanmigtir. Kad:1 Abdiilcebbar, bu ayette gecen “idrak” kelimesinin “basar” kelimesi ile birlikte
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kullanildiginda ©zel olarak gozle gormeyi ifade ettigini, bu sebeple de ayetin Allah'in
goriilemeyecegine delalet ettigini, gozlerin O'nu asla goremeyecegini savunmaktadir (Kadi
Abdjiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, 2012, s. 4/146).

Matiiridi'nin bu ayetin yorumuyla ilgili olarak Mu‘tezile'nin diisiincelerine katilmadigim
gormekteyiz. O, “idrak” kelimesine Mu‘tezile’nin anladig1 “basar” anlamini vermez. Ona gore “idrak”,
bir seyi tiim cihetleriyle kapsayip i¢ ytiiziinii anlamak demektir. Diger taraftan ona gore Allah'in
goriilmesi gereklidir, haktir. Ancak bu goriilme idraksiz ve tefsirsiz yani keyfiyetsiz (bu diinyada iken
anlayamayacagimiz) bir sekilde olacaktir. Sayet Allah goriilemez olsayd: bu ayete gore gozle idrakinin
nefyedilmesinin bir hikmeti kalmazdi. Ciinkii O'nun disindaki varliklar zaten rii'yetsiz algilanamaz.
Allah’in disinda yaratilmislarin sadece rii'yetle algilanip, idrak edilmesi ger¢egine binaen O'nun diger
varliklarin idrak edilmesini saglayan diinya goziiyle idrak edilmesinin olumsuzlanmas: (nefy)
durumunun bagka bir manas: yoktur (Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 2017, s. 158). Allah burada idraki
olumsuzlamigtir ama rii'yeti degil. Idraki nefyetmek suretiyle zatini dvmiistiir. Bu durum; “Insanlar,
O'nu ilim bakimindan asla kavrayamaz, kapsayamazlar” (Taha 20/110) ayetinde oldugu gibi bir
ovglidiir. Burada insanin ilminin varligimin kabulii fakat kapsayisin (ihatanin) reddi vardir. Idrak
hakkinda da durum aymidir. Diger taraftan idrak, sinirhi ve hacimli bir seyi kapsamak demektir. Allah
ise sinirlandirilmakla vasiflanmaktan miinezzehtir. Ciinkii sinirli olmak, sonlu olmaktir ve en {istiin
olmaktan da uzak kalmaktir. Her seyin -tat, renk, lezzet, koku ve esyalarin kendilerine has ayirici
ozellikleri gibi- kendi yolunca idrak edilebilecegi siur1 vardir. Allah, akil ve a‘’razlara varincaya kadar
her sey icin idrak edilip, kendisiyle ihata edilecegi bir yon var etmistir. Ancak, bu ayette Allah, zatinin
kendine has yollarla idrak edilmesine sebep olacak sinirlar ve yonlere sahip bir varlik olmadigini haber
vermektedir. Allah’in hem goriilmesi hem de bilinmesi bu esasa dayanir (Matiiridi, Kitabii't-tevhid,
2017, s. 162-163). Onun bu izahlarindan anlhiyoruz ki, Matiiridi'ye gore Allah idrak edilemez ama
goriilebilir.

Es’ari, ise “idrak” kelimesine Mu’tezile’de oldugu gibi “basar” anlami vermektedir. O, bu
duruma gore Allah’in diinyada idrak edilemez, ancak dhirette idrak edilebilir oldugunu soylemektedir.
Eg’ari, rii'yetullahin bir cennet nimeti olmasindan hareketle dini yalanlayan Kkafirlerin Allah1
goremeyeceklerini de dile getirmektedir. Rii'yetullahin gerceklesecegine dair baska ayetler bulunmasi
(bk. el-Kiyame 75/22-23) sebebiyle bu ayetin cennette rii'yetullahi olumsuzlamadigini zira Allah’in
kitabinda tenakuz olmasinin imkansiz oldugunu savunmaktadir (Es’ari, 1977, s. 47).

Fahreddin er-Razi'ye gore rii'yetullah miimkiin olmasayd: Allah Teadla’nin bu ayette “Gozler
O’'nu idrak edemez” buyurarak kendisini 6vmesinin bir anlam1 olmazdi. Zira yok (madéim) olan bir sey
goriilmez. ilim, kudret, irade, kokular, tatlar hicbir sekilde goriilmez. Goriilmesi miimkiin olmayan bir
seyle oviinmek de dogru olmaz. Bilinmektedir ki bu ayette Allah Tedla kendisini 6vmektedir. Yine
bilinmektedir ki Allah’in goriilmesi miimkiin oldugu takdirde Oviinme bir anlam ifade eder. Bu
durumda bu ayet Allah'in goriilmesinin caiz olduguna delalet etmektedir. Isin 6zii sudur: Bir seyin zat
itibariyle goriilmesi miimkiin olmadig1 zaman onun goriilmeyisinde o seyi methedip, tazim etmek
gerekmez. Ama zat1 itibariyle goriilmesi cadiz olan bir sey eger bir nedenden dolay1 goriilemiyorsa o
zaman ayette gecen ifade sekli, bu miikemmel giiciin ve kudretin 6viildiigiine biiyiik ve saygin
olduguna delalet eder. Iste boylece bu ayet Allah Teala'nin zati itibariyle goriilebilecegine delalet
etmektedir (Réazi, 1981, s. 13/131).

Matiiridi kelamcis1 Ebii’'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114) rii’yetullahin aklen caiz, naklen vacip
oldugu kanaatindedir (Nesefi, 2003-2004, s. 1/508). Akil bu konuda su hiikmii vermektedir: Mevcut olan
her seyin goriilmesi caizdir. Allah da mevcuttur. Su halde Allah’in goriilmesi de caizdir. Diger taraftan
Allah't gormek gozde ¢ok kuvvetli ve farkli bir géorme giicliniin varligina baghdir. Bu diinyada ise
insanlarin goziinde bu 6zellik bulunmamaktadir (Ugkag, 2007, s. 110).
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Kur'an ayetleri rii'yete delalet etmis olsa bile Mu‘tezile'nin kendilerinin “Tevhid” ilkesine
aykirilik olusturacagr diisiincesiyle bu ayetleri te'vile tabi tutup, istedikleri manaya ulasmalar:
yadirganacak bir durum degildir.

Rii'yeti isbat eden hadislerin varlig1 karsisinda nefyine delalet eden tek bir hadisin bile rivayet
edilmemis olmasi1 Ehl-i Siinnet ekollerinin goriisiinii destekleyen delillerden bir digeri olmaktadir
(Matiirldi, Kitabii't-tevhid, 2017, s. 161; Kogyigit, 1974, s. 8). Bu tartismalar1 geride birakip, rii’yetullah
nimetinin cennette nasil gerceklesecegine goz atalim. Ebli Hiireyre’den nakledildigine gore insanlar;
“Ey Allah’in Resfilii Rabbimizi kiyamet giinii gorecek miyiz?, diye sordular. Resfilullah; “Dolunay
gecesinde ay1r gorme konusunda siipheye diiser misiniz?” buyurdular. Onlar: “Hayir, ey Allah'm
Restilii” dediler. Restlullah; “Bulutun arkasinda degilken giines hakkinda siipheye diiser misiniz?”
buyurdular. Onlar: “Hayir, ey Allah’in Restilii” dediler. Restilullah; “Sizler de O’'nu bdyle goreceksiniz”
buyurdular... (Miislim, 1991, s. “Iman”, 299, 302; ibn Mace, 1975, s. “Mukaddime”, 13). Rivayate gore
sahabe ile Resfilullah bir dolunay gecesi beraberce oturuyorlarken birden Resfilullah dolunaya bakarak
buyurdular ki; “Stiphesiz sizler kiydmet giinii Rabbinizi bu dolunay1 gordiigliniiz gibi goreceksiniz.
(Kalabalik sebebiyle, goriir miiytim, goremez miyim diye) O'nu gormekte sikinti cekmeyeceksiniz.”
(Buhari, ts., s. “Tevhid”, 24; Miislim, 1991, s. “Meséacid”, 211-212; Tirmizj, ts., s. “Sifatii’l-Cennet”, 16; ibn
Mace, 1975, s. “Mukaddime”, 13).

Allah Teala'nin diinyada goriilmesi miimkiin olmakla beraber bir kistm ulemaya gore asla vaki
olmamus ve vaki de olmayacaktir. Ancak Ehl-i Stinnet alimlerinin biiyiik ¢ogunluguna gore rii'yet bir
defaya mahsus olmak {iizere gerceklesmistir. Onlara gore Hz. Peygamber, Mirag gecesinde “ayetii’l-
kiibra” (bk. en-Necm 53/18) olarak ifade edilen Cenab-1 Hakkin zatin1 gdrmeye miiserref olmustur.
Ancak onlar Mirag gecesinde gerceklesen bu rii’yetin diinyanin fiziksel ortaminda oldugunu asla iddia
etmemislerdir. Ahirette ise rii’yet hem miimkiindiir hem de cennetlikler igin gergeklesecektir.

SONUC

islamiyet'te Ahirete iman, inanilmasi gereken esaslardandir. Diinya ve ahiret birbirinin
devamidir. Diinyada yapilanlarin tam karsilig1 dhirette alinacaktir. Allah, diinyayr imtihan alani, ahireti
de miikafat yeri olarak yaratmistir. O, rahmeti, gazabini ge¢mis olmas: sebebiyle diinyada islenen iyi
amellerin sevaplarini kat kat fazla vermek istemektedir. O, kullarinin lehine, kétiilitk ve giinahlarin
aksine pozitif bir ayrimla iyilik ve ibadetleri on kat, kirk kat, yedi yiiz kat fazlasiyla
sevaplandirmaktadir. Cennette farkli miikafatlarin bulundugunun haber verilmesinin bir hikmeti de
insanlar1 ibadet etmeye ve cennete 6zendirmeye tesvik mahiyeti tasimaktadir. Cennette miikafatlar
verilirken matematiksel kurallardan ziyade fazl ve ihsana bagh bir 6diillendirme s6z konusu olacaktir.
Ciinkii Allah, gecici diinyaya karsilik ebedi cenneti vermektedir. Zira diinyada yapilan ibadetler sinirly,
cennet nimetleri ise sonsuzdur. Cennet nimetlerinin hesapsiz olmasi cennetin sonsuz olmasimdandir.

Cennette akla hayale gelmeyecek kadar c¢ok cesitli nimetler bulunmaktadir. Cennet, insanin
gonliine hos gelecek her tiirlii nimetle bezenmistir. Orada insani rahatsiz edecek hicbir sey yoktur.
Cennette 6ne cikan en 6nemli miikafatlar diinyanin sonlu olmasma karsin, ahiret hayatinin sonsuz
olmasidir. Bir kisim gilinahkdr Miisliimanlarin cehennemde cezalarini ¢ektikten sonra cennete
alinmalar da gok biiyiik miikafatlardandir. Keza um@imi bir uygulama olmayan sefaat da yine bir kisim
giindhkar Miisliimanlar icin gegerli bir uygulamadir. Cennete girildikten sonra elde edilecek
miikafatlardan Kevser Havuzu da oraya girenleri her tiirlii yanhs ve kotii duygulardan temizleyecek
bir nimettir. Cennetin ruhi ve manevi miikafatlarinin zirvesi ise rii'yetullah yani Allah’'in zatinin temasa
edilmesidir.

Rit’yetullah, Kevser havuzu ve um{imi bir uygulama olmayan sefaat, cennet nimetleri olarak
Kur'an’da ve sahih siinnette zikredilen konulardan bazilaridir. Ehl-i Siinnet ekolleri Eg’arilik ve

340



R 71|

ygééé Abdullah Namli

Matiiridilik zikredilen cennet niikafatlarinin tamamini kabul etmektedirler. Mu’tezile ekolii ise bu
konularda farkli bir anlayisa sahiptir. Onlar, cennet miikafatlariyla ilgili hadislerin ¢ogunu kabul
etmeyerek, bir kisim ayetleri de te’vil ederek ahiret tasavvurunu kisir bir hale doniistiirmektedirler.
Kur'an ve Siinnette bazi cennet nimetleri diinyadaki nimetlere benzetilmis olmakla beraber
Mu'tezile'nin cennet tasavvurunun diinyadan farki yok gibidir. Ahiretle ilgili ayetlerin te’vil edilmesi,
hadislerin kabule yanasilmamas: zorunlu olarak onlarin ahiret algilarimi kisirlastirmistir. Boylelikle
Mu'tezile cennet tasavvurunu dar bir alana sikigtirmis gibidir. Onlar tévbe etmeden dlen giinahkar bir
mii'minin cehennemde cezasin1 ¢ektikten sonra cennete gitmesini, sefaati, Kevser havuzunu ve
rii'yetullah nimetini kabul etmemektedirler.
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