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OZET

Yiice Kur’an, insanlar1 ortak paydada bulusmaya davet etmekle birlikte parcalanip
boliinmemeyi emretmektedir. Insana bahsedilen aklin kullanilmasini 6giitlemektedir.
Birtakim dini gruplar bilgiyi yeterince fonksiyonel bir hale getirememekte, ge¢miste
kalan olgular1 kutsallastirmakta, derin kimlik krizleri yagamaktadir. Calismamizda
incelemeye calistigimiz Selefilik, donemsel olarak farkli tanimlamalar ile
aciklanmigtir. Genel olarak, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin neslinin dini anlayisini
ifade eden bu kavram ideolojik olarak farkli boyutlar edinmistir. Baz1 selefiler, bu ilk
tic nesli kutsallastirmistir. Ayn1 zamanda gelenekgi bakis acisiyla bu ilk {i¢ nesil ile
birlikte dinin tamamlandigini iddia etmis ve dini anlamda yeniliklere kars1 ¢ikmustir.
Selefilik, mezhep olmamakla birlikte dini zihniyeti ve akimi ifade eden bir
kavramdir. Dinl metinleri anlama ve yorumlama c¢abalar1 igerisinde olan literalist
okumay1 savunan Selefilik, tutucu ve muhafazakar bir anlayis ile akilcr diisiinceyi
Oteleyip kendine Ozgii sistem meydana getirmistir. Selefilik, ilk ii¢ neslin dini
anlayisni ve metodunu benimseyen Ibn Teymiyye (81. 728/1328) ve talebesi Ibn
Kayyim el-Cevziyye (61. 751/1350) ile diislince sistemi haline gelmistir. Daha sonra
gelen ve modern asirda gokga tartisilan dini gruplar, kendi kaynaklarinda stirekli ilk
lic nesle atif yapmis ve bu nesillerde olmayan uygulamalara kars1 ¢ikilmistir. Dini
alan kisitlanarak radikal diislince tarzlari 6n plana c¢ikmistir. Cesitli Miisliiman
cografyalarda ortaya ¢ikan siddet, savas ve geri kalmishk gibi durumlar vardir.
Bundan dolay1 bu cografyalardaki dini gruplarin karakteristik ozellikleri ve dini
anlayislar1 incelenmesi gereken Onemli bir olgudur. 18. yy’da Muhammed b.
Abdulvehhab (61. 1206/1792) liderliginde Necd bélgesinde islam’1 tekrar diriltme
gayesiyle ortaya ¢ikan Vehhabilik, 1744 yilinda yapilan Dir‘iye antlagmasi ile siyasi
bir evreye girmistir. Vehhabiligin yayilma siirecinde emr’i bi’l ma‘ruf ve’n-nehyi’l
ani’l-miinker, bid‘at, sirki ortadan kaldirma, tevhidi yayma gibi ilkeler 6nemli yap1
taglar1 olmustur.

Anahtar Kelimeler: Selef, Selefilik, Ibn Teymiyye, Muhammed b. Abdulvehhab,
Vehhabilik, Tevhid, Sirk, Bid“at,

vi
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ABSTRACT

While the Holy Qur'an invites people to meet on a common ground, it orders not to
be divided or divided. It advises the use of the mind bestowed on man. Some
religious groupsi do not make the information functional enough, sanctify the facts of
the past, and experience deep identity crises. Salafism, which we tried to examine in
our thesis, has been explained periodically with different definitions. Generally, this
concept, which expresses the religious understanding of the Sahabah, tabieen and
atba al-tabieen generation, has acquired ideologically different dimensions. Some
Salafists, sanctified these first three generations, and with a traditionalist point of
view, they objected to religious innovations that religion was completed with these
first three generations. Although Salafism is not a sect, it is considered as a concept
that expresses the mentality. Salafism, which defends the literalist reading, which is
in these efforts to understand and interpret, has developed a conservative and
conservative understanding and created its own unique system by postponing rational
thought. Salafism, became a system of thought with Ibn Taymiyya (d.728/1328) and
his student Ibn Qayyim al-Jawziyya (d.751/1350), who adopted the religious
understanding and method of the first three generations. The religious groupsi that
came later and have been widely discussed in the modern century have always
referred to the first three generations in their own sources, practices that did not exist
in these generations have been opposed, the religious field has been restricted and
radical ways of thinking have come to the fore. There are situations such as violence,
war and backwardness in various Muslim geographies. The characteristic features
and religious understanding of religious groups in these geographies is an important
phenomenon that needs to be examined. In the 18th century, Wahhabism, which
emerged with the aim of reviving Islam in the Najd region under the leadership of
Muhammed b. Abd al-Wahhab, entered a political phase with the Dir'iyye agreement
was made in 1744. Al-amr bi-l-ma‘ruf wa-l nahy an al-munker, bid‘ah, eliminating
shirk and spreading tawheed have been important building blocks.

Keywords: Salaf, Salafism, Ibn Taymiyye, Muhammed b. Abd al-Wahhab,
Wahhabism, Tawheed, Shirk, Bid‘ah
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GIRIiS

Konu: islam Mezhepler Tarihine biitiinciil bakis acis1 ile baktigimiz zaman Hz.
Peygamber’in vefatindan itibaren ¢ok sayida mezhep ve Islami fikri akimlar ortaya
¢ctkmistir. Dini toplumsal akimlarin kurumsallagsmasi, belli fikri asamalardan ve uzun
bir siiregten gecmektedir. Higbir dini olusum bir giinde veya bir haftada ya da bir
yilda gelismez; bunun igin cesitli asamalara ve siireglere ihtiya¢c duymaktadir. Her
mezhebin dogus zamani ve tesekkiil stireci vardir. Arastirilacak bir mezhep veya fikri
olusum hakkinda dogru bilgi edinmek ve mezhebin dogus siirecini degerlendirmek
biiyiik bir éneme sahiptir.! Hz. Peygamber’in vefatindan sonra insanlar birgok
konuda birbirlerini delalete siirliklemiglerdir. Bazilar1 da birbirlerini iyilige tesvik
etmistir. Sonugta farkli farkli firkalar ortaya cikmistir. Bu ayrismalara ragmen
Islamiyet, insanlar1 bir ¢at1 altinda bir araya topladi.? Islam medeniyetinde sorunlarin
¢Ozlimii, olay ve olgularin tahlil edilmesi, naslarin yorumlanmasi ve anlasilmasi
konusunda dinin maksatlarin1 esas alan akilct din yaklagimi bulundugu gibi
gelenekei-zahirl din yaklagimi da vardir. Arastirmamizda “Selef ve Selefilik
kavrami”, “Vehhabiligin Ortaya Cikis1” boliim basliklar1 olmak iizere iki bolim
bulunmaktadir. Calismamizin ilk béliimiinde Vehhabi ve Selefi ¢cevrelerin siirekli atif
yaptig1 selef lafz1 ve kavramu, selefilik, selefiligin olusum stirecleri, selef-i salihin ve
selef ve selef-i salihin itikadi, selef zihniyetinin temel yapisi, selefilik zihniyetinin
temel savunucular1 yer almaktadir. Ikinci boliimde ise Vehhabiligin isimlendirilmesi,
Muhammed b. Abdulvehhab’in hayati, eserleri, hocalar1 ve da‘veti, Necd bolgesi,
Vehhabilik mezhebinin temel diisiinceleri, Vehhabilik-Selefilik iliskisi, Vehhabilik

mezhebinin temel itikddl prensipleri, aradaki zaman fakina ragmen Haricilik ve

! Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2021), 24.
2 Ebw’l-Hasen el-Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l Asriyye, 1990), 34.



Vehhabilik iligkisi, Vehhabilik mezhebine siyasi boyut kazandiran Muhammed b.
Abdulvehhab’in Suld ailesi ile olan ittifaki ve Selefilik-Vehhabilik olusumunun
giiniimiize bakan y&nleri incelenmektedir. Bu calismamizda genel olarak Islam
diisiince ekoliinde onemli fikir akimlardan olan Selefilik ve 18.yy’in ortalarinda
Necd bolgesinde ortaya c¢ikan Vehhabiligin birbiriyle olan iligkisini inceleyecegiz.
Vehhabilik mezhebi, selefi temelden farkli yonlerden etkilenmistir. Vehhabiligin
selefi diisiince tarzindan kaynaklanmasi nedeniyle arastirmamizi bu diisiince iizerine
kurduk. Calisgmamizda kronolojik siralamaya uyularak Vehhabiligin savundugu
temel diisiinceler ve Islam’in ana kaynaklarina dénmek olarak ifade edilen Selefilik
inancinin degisimi, gelisimi ele alinmistir. Selefiligin, Vehhabilik doktrinine olan
etkisi ortaya konulmaya calisilmistir. Arastirmamizin birinci boliimiinde konumuzu
ilgilendiren kavramlarin sdzciik anlamlar1 incelenmektedir. Sozciiklerin anlamlarina
ve kavramsal aciklamalara yer verilirken Ebu’l-Kidsim Réagib el-Isfahani’nin el-
Miifredat’1, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur’un Lisdnii’l-Arab’1,
Muhammed b. Yakub el-FirGizabadi’nin el-Kamiisii’l-Muhit’i, Muhammed A‘la b.
Muhammed Hamid et-Tehanevi'nin el-Kessaf™, Ismail b. Hammad el-Cevheri’nin
Sthahu’l-luga vb. gibi dil kaynaklarina yer verilecektir. Selefiligin temsilcilerini ele
aldigimiz boliimde Ahmed b. Hanbel, ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi

selefilerin temel savunucularinin eserlerinden bilgi toplamaya calistik.

Konunun Amac, Onemi ve Kapsami: Giiniimiizde selefilik, Islam diisiincesinde
gelenekci-muhafazakar, zahiri din anlayisini yansittigi icin rivayetci ekolii anlama
noktasinda ¢ok onemli bir fonksiyonel 6zellige sahiptir. Bu ekol naslar1 anlamada
literal okumay1 ve kat1 dini anlayisi ilke edinmistir. Rey ve te’vil gibi Islami ilim
metotlarina karst tepkimeci soylem olusturmustur. Diisiince tarzlariyla kendine ait
ilmi gelenek olusturmus ve giiniimiizde Vehhabilige temel olmasi bakimindan Islam
Mezhepler Tarihi arastirmalarinda siklikla kendisine bir yer bulmaktadir. Vehhabilik
ve Selefilik Miisliimanlarin  bugiinkii  diistiigli durumu dogrudan etkileme
potansiyelini gosterme bakimindan géz ardi edilmemesi gereken bir konudur. Orta
Dogu’da uzun yillardir devam edegelen kargasalarin ve savaslarin sebebi siyasi ve
ekonomik oldugu kadar radikal dini gruplar ve siddet yontemini benimsemis dini
olusumlardir. Arastirmamizda konunun kapsami bakimindan Vehhabilik ve

Selefilligin genel bir yaklasim tarzi ile ne anlama geldiklerini, temel diisiince



sistemlerini, olusum ve gelisim siireclerini, birbirleriyle olan iligkisini, 6ne ¢ikan
yonlerini ve giliniimiizdeki etkilerini ele alacagiz. Bu akimlar hakkindaki tarihi
bilgiler verip zihinsel boyutta bilimsel ¢ikarimlarin ve arastirmalarin iizerinde daha
cok duracagiz. Arastirmamizdaki amacimiz selefiligi diislinsel planda incelemektir.
Bunun yani sira dini-siyasi bir akim olan Vehhabilik mezhebini, Vehhabilik akimina
temel hazirlayan sebepleri, Vehhabi doktrinini kronolojik olarak incelemektir.
Ulkemizde ve kiiresel dlcekte tartisilan Selefilik, Vehhabilik gibi konulara katki
agisindan calismamizin konusu 6nem kazanmaktadir. Bununla birlikte iilkemizde,
I[slam diinyasinda, Bat: iilkelerinde 6zellikle Avrupa’da Selefilik ve Vehhabilik
siklikla tartisilmakla birlikte bu konularla alakali makaleler, tezler, kitaplar tiretilmis
ve basilmistir. Bununla birlikte calistaylar, kurultaylar, ilmi sempozyumlar

diizenlenmistir. Bu durum giiniimiizde de devam etmektedir.

Yontem: Calismamizda genellikle tiimdengelim metodu kullanilmistir. Oncelikle
“selet” kelimesi ile ilgili dilsel agiklamalar yapilmistir. Vehhabilik mezhebini
incelerken selefi arka plan bu mezhebi besleyici rolde degerlendirilmistir. Selefilik
ve Vehhabilik ile ilgili birincil temel kaynaklardan yararlamlmistir. Ulkemizde ve
diinya genelinde konumuzla alakali olan eserlerden, arastirmalardan, ansiklopedik
verilerin 1s1831nda sentez olusturulmaya calisilmistir. Deskriptif yaklasim tarzi ile
objektif, analitik degerlendirmelerde bulunulmaya o6zen gdosterilmistir. Objektif

bilimsel diisiinme tarzi ¢aligmamizda 6nemli bir kriterdir.

Arastirmanmin Kaynaklari: Bilindigi tizere mezhepler ve dini akimlarla ilgili dogru
ve sthhatli bilgilere ulasabilmek, bilgi iiretebilmek, bilimsel bir {iriin i¢in kullanilan
kaynak onemlidir. Calisgmamizin genelinde yararlandigimiz kaynaklar1 Selefilik ile
ilgili kaynaklar ve Vehhabilik ile ilgili kaynaklar olmak iizere iki ana grubta
toplamak miimkiindiir. Selefilik ve Vehhabilik ideolojisine gore yazilan kaynaklar
cok fazladir. Ulkemizde Vehhabilik ve Selefilik ile ilgili fazlaca eser telif edilmistir.
Mehmet Ali Biiyiikkara, Sonmez Kutlu, Hasan Onat, Zekeriyya Kursun, Rifat Tiirkel
gibi yazarlar Vehhabilik ve Selefilik ile ilgili kitaplar, makaleler yayinlamis ve
calistaylarda gérev almislardir. Ulkemizde bu konu ile iligili yazilan eserlerde
siklikla atifta bulunulan Muhammed Ammara, Ramazan el-Biti, Miifrih b. Siileyman

el-Kasi gibi selefi ideolojideki yazarlarin eserleri selefiligi anlamak agisindan



onemlidir. Dolayisiyla ¢aligmamizda bilimsel ¢alisma metodunun bir geregi olarak,
ilk olarak selefi ve vehhabi yazarlarin telif ve terctimeleri ile birlikte birincil kaynak
eserlerden alintilarda bulunduk. Calismamizin genelinde birincil kaynaklara onem
verilmigtir. Bununla birlikte birincil kaynaklara ulasilamadigi noktada ikincil
kaynaklar1 kullanmaya 6zen gosterdik. Bu konular hakkinda uzmanlagmis ¢agdas
yazarlardan da yararlandik. Kaynaklar1 kullanirken sihhatli, giivenilir oldugunu
diisiindiigiimiiz bilgileri degerlendirdik. Siipheli ve delile dayanmayan bilgileri
kullanmamaya gayret ettik. Kur’an-1 Kerim meallerini yazarken Diyanet Isleri

Bagkanlig1 yayinlarindan yararlandik.



BIiRINCI BOLUM
SELEF VE SELEFILIK KAVRAMI

1.1. Selef Kavrami

Her kavram ve terimde oldugu gibi dncelikle “Selef” kavraminin tanim ve mahiyetini
ortaya c¢ikarmak gerekmektedir. Selef kavrami, igerisinde anlam zenginliklerini
barindiran ve Islam Mezhepler Tarihi arastirmalarinda ve literatiiriinde onemli bir
yeri vardir. Dini akimlarin olusmas: siirecinde farkli zaman dilimleri yer almaktadir.
Selef, Hz. Peygamber’e kadar giden kokleri bakimindan, Islam’1n ilk nesillerini ifade
etme agisindan son derece onemli bir kavramdir. Ilerleyen boliimlerde gérecegimiz
Vehhabi harekete olan etkisi bakimindan bu kavramin liigat, 1stilah perspektifinden

1yi bir sekilde analiz edilmesi gerekmektedir.

1.1.1. Selef Kelimesinin Liigat Anlam1 ve Analizi

Bu béliimde selef kelimesinin ve tiirevlerinin Arap dilindeki dilsel etimolojisini ve

farkli anlamlarini inceleyecegiz.

Arapca bir kelime olan Selef (Cull) sozciigii, Islam’in ilk donemlerinden itibaren
kullamldig1 goriilmektedir. Se-le-fe (<ilw) fiilinin mastar1 olan bu sozciik, kullanim
alanlar1 ve climle baglamina gore degisik anlamlari igermektedir. Sozliikkte “Once
gelmek, gecmiste kalmak, yas ve makam bakimindan 6nde olmak, faizsiz borg
vermek, salih amel ve davranig” gibi anlamlarina gelir. Selef, bor¢ verenin herhangi
bir menfaat saglamadigi, bor¢lu kimsenin eksik ve fazla olmadan geri 6dedigi

borgtur.> Muhammed A‘la et-Tehanevi’ye gore ise Selef; “Ebi Hanife ve arkadaslart

3 Muhammed b. Yakub el-Firlzabadi, “slf’, el-Kamusu’l-Muhit, thk. Enes Muhammed es-Sami,
Zekeriyya Cabir Ahmed (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 1/792.



gibi din konusunda mezhebi taklit edilen kimselerdir. Sahabe ve tabiin nesli onlarin,
onlar da bizlerin selefidir.””* Selef kelimesi dnceden gelen miictehidlerin tamamu igin

kullanilir.

Selef kelimesi liigatte; “Once geldi” anlaminda kullanilir. Selef icin kullanilan diger
iki mana sudur: Bir kulun dnceden isledigi salih ameller ve ergenlik ¢cagina gelmeden
vefat eden cocuk icin kullanilir. Selef kavrami ayni sekilde: Yasca ve faziletge
senden lstiin ve senden dnce yasamis atalarin ve akrabalarin anlamindadir. Tekili
salif kelimesidir. Cahiliyye donemi sairlerinden Tufeyl el-Ganevi (61.610/1214) bir

mersiyesinde kavmine sOyle demistir:

“Gegip gittiler, “selef” oldular; biz de onlar takip etmekteyiz;

Zira eceller, insanlar arasinda takalliib olmaktadir.”

Sair bu mersiyesinde soyle demektedir: “Onlar, bizden 6nce gelip gegtiler ve biz de
onlarin izinden gitmekteyiz.” Yani onlarin 6ldiigii gibi biz de Olecegiz ve biz de
bizden sonra gelenlerin selefi olacagiz. Uziim suyunun sikilmadan &nceki kismina
“sullaf” denir. Sarabin diger bir ismi de sulaf’tir. Askerin oncii birligine “sullafu’l

asker” denir. “Salife” kelimesi boynun en iist kismu1 iginde kullanilir.

Bu kelimenin ¢ogul sekli (<idul) ve (:-533:-“) seklindedir. (33;&“5\3) Boyun bolgesi icin
kullanilir. (<&w): Satilan bir mali almadan 6nce verilen ticrettir. (33515-4‘3) ve (C.iﬁ.f..d\g);
Savas veya sefer esnasinda onde olanlardir. (jﬂij‘ ﬁﬁu): Usareden kalan igki
anlamindadir. (mia): Misafire yemekten Once ikram edilen aperatif anlamina

gelmektedir.®

4 Muhammed A‘l4 b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, “sIf”, Kessdfii Istildhdti’l-Fiiniin ve’l-Ulim,
thk. Ali Dahrouj (Beyrut: Mektebetii’l-Liibnan, 1996), 1/968; Muhammed Murteza ez-Zebidi, “slf”,
Tacii’l-‘ariis min cevahiri’l-Kamis, thk. Abdissettar Ahmed Ferrac (Kuveyt: Lecnetii’t-Tiirasii’l-
Arabi, 1997), 23/454-464.

5 Ebw’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, “sIf”, Lisdnii’l- ‘Arab, thk. Abdullah Ali Bekir
(Kahire: Daru’l- Ma"arif, ts.), 3/2069.

6 Ebw’l-Kasim Ragib el-Isfahani, “slf” el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, thk. Nizar Mustafa el- Baz
(Mekke: Mektebetii’'n-Nezzar, ts.), 1/314; Ebd Nasr Ismail bn Hammad el- Cevheri, “slf”, Tdcul-luga
ve sthdhi’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-Melayin, 1986), 4/1376.



Tiirk¢e de kullanilan selef ismi, halihazirda gérev yapan kimseye nispetle, bu gorevi
daha oOnce ifa etmis ve ayrilmis kimse i¢in kullanilir. Bu durumda halihazirda
bulunan kisi i¢in Halef (<&13) tabiri, daha onceki kimse de selef kelimesiyle agiklanir.
Selef kelimesinin gogulu (<wl)’tir, Bu ¢ogul ismi de eski edebiyatimizda onceki
edip ve sairleri ifade etmek amaciyla ¢okca kullanilmaktadir. Selef kelimesi halef

kelimesinin zidd1 manasindadir.”

1.1.2. Selef Kelimesinin Istilahi Anlami

Bazi selefiler, selef kavramini, dini konularda takip ettigi metot, taklid edilen
kimseler ve Ebt Hanife (61.159/767), Malik (61.179/795), Safil (61.204/820) ve
Ahmed b. Hanbel’in (61.241/855) arkasindan gidenler olarak agiklamaktadir. Onlar
bizim selefimizdir. Sahabe ve tabilin nesli de onlar i¢in seleftir. Bu 1stilahi kavramsal
cerceveden sahabeden, tabilin ve tebe-i tabiinden olmasa da Islam’in herhangi bir
asrindaki Misliiman miictehid alimlerin selef olarak kabul edilebilecegi sonucu da

cikmaktadir.®

ed-Dimagki’ye gore Selefi da‘vetin 1st1ldhl anlamina baktigimiz zaman, eski ve yeni
bazi alimler onu 1stildhi olarak "Da‘vet-u’s Selefiyye/Selefi Davet" olarak
isimlendirmiglerdir. Bazilar1 "Da‘vet-u Ensari Sunneti Muhammediyye/Muhammedi
Siinnetin Ensariin Daveti" olarak, diger bir kismu ise "Da‘vet-u Ehl'il-Hadis/Hadis
Ehli'nin Daveti olarak adlandirmislardir. Bunlarin hepsi de bir manaya delalet eden
isimlerdir. Selefilik, sadece selefin menhecine yalnizca itikddi konularda baglanma
anlamina gelmez. Bilakis Selefilik bundan daha genis manalar1 kapsar. Ciinkii
muhakkak ki Selefilik kavrami, onlarin ibadetlerde ve fikihta menheclerine bagl
olmay1 da kapsar. Ciinkii bunlarm hepsinde asil sudur: itiktta olsun veya ibadetlerde
olsun ya da davranis konularinda olsun, Kitab'a, Siinnet'e, immetin selefinin ameline
ve onlarin naslari anlayigina baglanmaktir. Bunun da geregi siiphesiz sudur:

Mezhepsel taklit, ser'l naslara muhalefet ediyorsa insanlarin ve imamlarin

7 Mustafa Oz, Ana Hatlariyla Islam Mezhepler Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 257.
8 Seyyid Abdiilaziz es-Sili, el-Akidetii’s-selefiyye beyne’l imam Ibn Hanbel ve’l-Imam ibn Teymiyye
(Kahire: Daru’l-Menar, 1993), 25.



mezheplerinin reylerine taassubu ve Kitab'a, Siinnet'e ve Selefi Salihin

fehmine/anlayisina muhalif diisiinceleri ve konulari iceriyorsa bunlar1 izAle etmektir.’

Selef kavrami, dini naslar konusunda kullanilan araglar, anlamlar biitiinii ve meydana
gelen bir olay hakkinda dilsel sdylem, davraniglar, cevap verme ve hayat ile etkilesim
icinde olmay1 ifade etmektedir. Iste biitiin bunlar bu ekoliin miintesiplerini selef
kategorisi igerisine alir. Bununla beraber selef 1stilahi anlamda sorunlardan armmais
bir kavram degildir. Miisliimanlardan her bir selef grubu kendilerinin Selef-i Salihin
yolunda oldugunu iddia etmektedirler. Kendi gruplarinin hak oldugunu diisiiniirler.

Sahabe-i Kirim’a mensup olduklarini savunurlar.'®

Ramazan el-Biti, selefiligi anlama noktasinda 6nemli bir eser olan ve selefiligi
arastiranlar tarafindan siklikla atifta bulunulan “es-Selefiyye: Merhaletiin zemeniyye
miibdreke 1d mezhebiin Islam” adl eserinde selef kelimesi ve igerigi ile alakali su
degerlendirmeler yapar: “Selef kelimesini dilsel agidan inceledigimiz zaman, birbiri
ardina gelen zamanlar i¢in kullanilir. Bu kelime bu zamansal tanimlar disinda
birbirini gegmeyen ve birbirine aktarilmayan sabit bir istilahl anlam kazanmistir.
Onder kabul etme ve uyma bakimindan ilk kabul edilen ve Islamiyet’in en 6nemli
asirlarin1 anlatan hadise binaen 1stilahi bir manada kullanilir. Bu kelimenin devamh
bir sekilde kullanildigi anlam Imran b. Husayn’in rivayetine gore Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi: “Insanlarin en hayirlilar: benim asrimda yasayanlardir.
Sonra bunlar1 takip edenlerdir, sonra da bunlari takip edenlerdir. Bu sonuncular
takiben Oyle insanlar gelir ki, kendilerinden sahitlik istenmedigi halde sahitlikte
bulunurlar, onlar ihanet igindedirler, itimad olunmazlar.”!! hadisin de gegtigi iizere
Islam iimmetinin ilk ii¢ asridir. Bu hadiste zikredilen Islam’mn ilk ii¢ nesli kimdir? Bu
asirlarda yasayan tiim Miislimanlar midir? Bu konu hakkinda ihtilaf vardir.
Alimlerin ekseriyeti bu ii¢ asirda yasayanlari istikimet ve derecelerinde ki

farkliklarina ragmen hayirli gérmektedirler. Hig siiphesiz ki, risdletin 6greticiligi ve

% Ibn Ebii’l-Iz ed-Dimaski, Serhu’t tahaviyye fi’l akideti’s-selefiyye, thk Ahmed Muhammed Sakir
(Riyad: Vezaratii's-Suuni'l islamiyye ve’l Evkafi, 1997), 20-24.

10 Raid es-Simehveri, Nakdu I hitabi selefi-Ibn Teymiyye nemiizecen (London: Tuwa Yayinlari, 2009),
9.

"' Muhammed b. Ismail el-Buhari Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Bega (Dimask: Daru Ibn
Kesir, 1993), “Sehadat”, 9; Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1955), “Fezailii’s-Sahabe”, 52.



niiblivvetin kaynagini ile iligkili olmasi hasebiyle bu ilk {i¢ nesil seckin kabul
edilmektedir. {1k nesle baktigimiz zaman Islam’m akaid ve temel esaslarini dogrudan
Hz. Peygamber’den aldiklarin1 goriiriiz. Hiikiimleri ve rabbani terbiyeleri
evhamlardan, vesveselerden, siiphelerden arinmis olarak goniillerinde ve akillarinda
yer ettigini goriiriiz. Ikinci nesil, tibiin olarak temsil edilir. Onlar, Hz. Peygamber’in
sohbet ve nasihatlerinden etkilenmesi ile Hz. Peygamber ile ayn1 mecliste bulunup
goriip ondan aldiklar1 pariltilarla, Hz. Peygamber’e uyup niibiivvet 1s1gindan istifade
etmeleri ile boyle bir konum kazanmislardir. Uciincii nesil ise, tebe-i tibiin olarak
temsil edilir. Bu nesille beraber saf Islam anlayis1 tamamlanmis ve Islamiyet dahili
siiphelerden arindirilmigtir. Bununla birlikte bid‘at fikri bu donemde ¢ok genis

dlgekte yayilmistir. Batil firkalar ortaya ¢ikmaya baslamistir.”!?

Sahabe ve tabiin, Hz. Peygamber’in sohbetinin bereketi, donemlerindeki ihtilaflarin
azligi, giivenilir olmalari, igerisine herhangi bir siiphe karigmamis itikadi saflig
temsil etmektedir. Islami ilimlerin olusmasinda ve tertib edilmesinde 6nemli

katkilarda bulunmustur.'3

Selefiligi anlamak igin eserine siklikla bagvurulan ve selefi ¢evreye mensup olan
Miifrih b. Siilleyman el-Kisi, “el-Menhecii's-selefi-tarifuhu, tarihihu, mecaldatuhu
kavaiduhu, hasdisuhu” adli eserinde selef ile alakali sunlar1 kaleme almustir:
“Misliimanlar, ilmi r1za ve kabul ile seleften almistir. Dort mezhep imami, Siiyan
es-Sevri (6l. 161/778), Siifyan b. Uyeyne (6l. 198/814), Leys b. Sa‘d (6l. 175/791),
Abdullah b. Miibarek (61. 181/797), Ibrahim en-Nehai (61. 96/714), Buhari (1.
256/870), Muslim (61. 261/875) ve diger siinen yazarlari, Hériciler, Réfizilere,
Mu‘tezile, Cebriyye gibi diger sapik firkalara uymamiglardir. Hadis’te gegtigi iizere
“selef” ile kast edilen ilk ii¢ hayirli nesildir. Bununla birlikte bu ii¢ neslin

benimsedikleri yoldur. Bu {ii¢ nesil i¢inde yasamak seleften olmak igin yeterli

12 Ramazan el-Biti, es-Selefiyye: Merhaletiin zemeniyye miibdreke 1d mezhebiin Islam (Dimask:
Daru’l Fikr, 1988), 9-11.

13 Sadiiddin b. Abdullah et-Teftizani, Serhu’l-akaidi’'n-nesefiyye (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l
Ezheriyye, 1987), 10.



degildir. Ayrica, Kitap ve Siinnete ruhen uymak gerekmektedir. Bu minvalde hareket

etmeyip selef i¢in sahabe ve tabiin arasinda yasamak yeterli goriilmez.”!*

Selef kelimesinin icerigi Islam diisiincesindeki kavramlarin icerdigi farkli anlamlar
ve zamanin ilerlemesi degisen insan hayatindaki faktorler, sosyal ortam, kiiltiirel
farklilagmalar, ekonomik ve siyasal-politik konjonktiirlin etkisiyle farkli anlamlar
yiiklenmistir. Bu farkliliga ragmen Selef kelimesinin 1stilahi arka planinda islam’in
ilk {ic nesli yer etmektedir. Degisen zaman igerisinde Islam’in ilk ii¢ nesli olan
sahdbe, tabiin, tebe-i tabiin asrindan giiniimiize kadar kalan aradaki 1400 yillik
Islami birikim, ilmi ve diisiinceyi nasil degerlendirmek gerekmektedir. Sadece ilk ii¢
nesil deyip o birikimi goz ardi etmek mi? Yoksa biitiinciil bakis acisiyla Islami
birikimden faydalanmak mi1? Kanaatimizce, naslar1 ve islam’1 anlama noktasinda din
sadece ilk iic nesilden ibarettir, din tamam olmustur anlayis1 dini anlamada
problemlere sebep olmaktadir. Simdi, Kur’an’da ve hadislerde selef lafizlarinin nasil

gectigine deginelim.

1.1.3. Kur’an-1 Kerim’deki Selef Kavrami

Selef kelimesi kisi ve donem olarak Onceleri kast etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
selef kelimesi liigat manasinda oldugu gibi dncekiler ve 6nde gelenler anlaminda

sekiz yerde gecmektedir.!'”

Selef kelimesi el-Bakara siresinin 275. ayetinde ki faiz ayetinde “Faiz yiyenler
ancak seytamin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun sebebi onlarin,
“Alim satim da ancak faiz gibidir” demeleridir. Halbuki Allah alim satimi helal, faizi
ise haram kilmistir. Artik kime Allah’tan bir ogiit erisir de faizciligi birakirsa
gecmisteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir. Kim de yine faizcilige
donerse iste bunlar orada devamli kalmak iizere cehennemliklerdir.” ( ‘Uﬁy (HERY

Gl L 438 g0 ﬁ-u w) faizi birakan kimselerin gegmis giinahlar affedilir anlaminda

4 Miifith b. Siileyman el-K0si, el-Menhecii's-selefi-tarifuhu, tarihihu, mecaldtuhu, kavaiduhu
hasdisuhu (Riyad: Daru’l-Fazile, 2002), 41; Ebu Muhammed Abdullah ibn Kuteybe, Te vilii
mubhtelifii’l hadis, thk. Muhammed Muhyiddin el-Asfar (Beyrut: Mektebetii’l-israk, 1999), 65-66.

15 bk. el-Bakara 2/275, el-Maide 5/95; el-Enfal 8/38, en-Nisa 4/22, 23, ez-Zuhruf 43/56, Yunus 10/30-
50, el-Hakka 69/24; Kur’an-1 Kerim’de selef kavrami hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Yakup Uzun,
“Kur’an Tilavetinde Selef”, Selefilik, ed. Mehmet Celenk (Istanbul: Nobel Yaynlari, 2022), 26-32.
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kullamlmigtir. el-Maide stresinin 5/95. ayetinde de ( & ABLS e Bay Uil e & e
33-9) “Selef” kelimesi, en-Nisa sdresinin 4/22 ve 23. ayetlerindeki ( &5 PECHE
Calls 38 L ) sl G 8500, (il 38 L ) ciidY) 60 ) s2add 419) gegen selef kelimesinin
anlamlar gibi “ge¢mis olan, gecen ve dnceki” anlamlarinda kullanmilmistir. “Allah,
gecmisi affetmistir. Fakat kim bunu yeniden islerse Allah, onun cezasini verir. Allah,
su¢lunun hakkindan gelen mutlak giic sahibidir.” el-Enfal stresinin 8/38. ayetinde
ise (iﬂu ¥l agd SA 55 &) ) g8 uaf-“ Zﬁ‘-) “Selef” kelimesi “ge¢mis giinahlar”
anlaminda kullanilmustir. “Inkdr edenlere séyle, eger yaptiklarina son verirlerse,
gecmis giinahlart bagislanacaktir. Yaptiklarina devam ederlerse, daha oncekilere
ge¢miste ne yapildigi bellidir.” Ylnus stresinin 10/30. ayetinde ( u»m 815l Slia
o 1508 W a4 Biay al agdisa ééﬁ‘ ) 15353 &dtil) gecen (Cilud) kelimesi, “gecmiste
yapilan iyilik ve kotiiliik” anlaminda kullamlmstir. “Iste o giin her sahis, diinyada
vaptigimin  karsihigini - gorecek, gercek mevidalart olan Allah’in  huzuruna
gotiiriilecekler ve wydurup yakigtirdiklart putlar da onlart yiiziistii - birakip
kaybolacaklardir.” ez-Zuhruf stresinin 43/56. ayetinde selef kelimesi (=il ebhluﬂ)
“ibret” anlaminda kullamilmistir. “Onlari, arkadan gelecek digerlerinin gecmisi ve
ibretlik ornegi kildik.” el-Hakka stiresinin 69/24. ayeti kerimesindeki ( 1—,\35 | 5353 1518
Agal) Ay B aﬁ-ﬂu\ &) selef kelimesinde, (Cilul) “gecmiste yapilan iyilik ve kotiilik”
anlami vardir. “Onlara ge¢mis giinlerde yaptiklariniza karsiik olarak dfiyetle yiyin,

’

icin denir.” Kur’an-1 Kerim’de gecen selef lafizlarindan sonra hadislerde nasil

gectigini inceleyelim.

1.1.4. Hadislerde Selef Kavram

Selef lafz1 hadislerde ve siinnette bircok manada kullanilmistir. Hadislerde her
ramazan aymda Cebrail gelerek Hz. Peygamber ile karsilikli Kur’an okudugu
nakledilmektedir. Hz. Peygamber, her yil Cibril benimle bir kere karsilikli Kur’an
okurken bu yil iki kere okudu diyerek ecelinin yaklagtigin1 sdylemistir. Sir olarak
bunu Hz. Fatima ile paylagsmistir. Hz. Fatima’ya ( LAM 33 i sgééi a3 ‘i\ ‘_,.ab\ ¥
ol U ity ariy (o léJai) 16 Hz. Peygamber, Hz. Fatima’ya benden sonra ahirete irtihal

edecek ilklerdensin demistir. Hz. Fatima’ya ben senin ne gilizel selefinim diye

16 Hadisin Arapga tam rivayeti i¢in bk. Ebti Abdullah Muhammed b. Mace, Siinen-i Ibn Mace, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Misir: Daru Thya-i’1 Kiitiibi’l-Arabiyye, 2010) “Cenaiz”, 64.
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seslenmistir. Bu hadiste selef lafz1 gegmis, Onceki anlaminda kullanilmistir. Bu
kullanima diger bir érnek ise Hakem b. Nafi’den rivayet edilen ( il Lad 2S5 Wl
e-’ﬂéf\ Ga a8518)17 “Sjzden dnceki iimmetlerle karsilastirildiginda sizin bu diinyada
gecirdiginiz zaman, ikindi namazi ile giinesin batmasi1 arasindaki vakit gibidir.”
hadisidir. Bagka rivayetlerde selef kelimesi bor¢ anlaminda kullanilmaktadir.( O
L) elilag Slh] b &l i) 8 0By () Aabad e bplad oWl G sl adle W L o e
#1313 1aad) Gl £138)'8 Hadislerde ve siinnette birgok yerde kullamilan selef kelimesi,
su an ki hayattan ge¢miste kalan, borg, pesin para veya pesinen verilen bir mal ile

veresiye mal edinmek olmak {izere {i¢ anlamda kullanilmistir.

Selef lafzindan hareketle ana hatlariyla analizini yapmaya calistigimiz selef

kavramindan sonra Selefilik kavraminin agiklamasina gecelim.

1.2. Selefilik/Selefiyye Kavram

Bir seyi tanimlamakla onu anlamak ve hatirlamak daha kolay hale gelecektir. Bu
sebeple bir konu hakkinda yorumlar yapabilmek ve degerlendirmelerde
bulunabilmek i¢in o seyin Oncelikli olarak tanimlamak gerekmektedir. Bizim
arastirma konularimizdan biri olan, Selef ve Selefilik kelimeleri bir miitted sonra
kavramsallagsmis ve bunlar {izerine nazariyeler ve yorumlar iretilmistir. Zaman
igerisinde insan zihni, hayati, ¢evre, siyasal ve ekonomik faktorlerin de etkisiyle
“Selefilik” kavrami {izerinde farklilagmalar ve degismeler meydana gelmistir.
Selefilik kavrami, bugiin tam olarak ne olduguna iliskin net bir tanim1 olmayan, ayn
sOylemle hareket edilse de farkli uygulamalarla kendine yer bulan bir tanimlamadan
beslenip farki anlamlar yiiklenen bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Selefilik
dini anlama ve yorumlama konusunda 6nemli bir paradigmadir. Selefilik fikir ve
ideoloji bakimindan yekpare bir akim olmaktan uzaktir. Bilakis o, g¢esitli bakis

acilarini ve birbirinden farkli akimlar1 ifade etmektedir. Bu sebeple tanimi ve tarihi

17 Hadisin Arapca tam rivayeti igin bk. Ebu Abdullah b. Ismail el-Buhari, Sahihii’l-Buhari, thk.
Mustafa el-Begé (Dimagk: Daru’l-Yemame, 1993), “Tevhid”, 31.

18 Hadisin Arapga tam rivayeti icin bk Ebli Abdurrahman Ahmed en-Nesai, Siinen-i Nesai (Kahire:
Mektebetii’l Ticariyyeti’l Kiibra, 1930), “Buyu”, 91.
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stire¢ icerisindeki degisimi aragtirmacilar ve alimler tarafindan farkli farkli sekilde

yapilmustir. "

Islam literatiirinde birgok Selefilik tanim1 bulmak miimkiindiir. Genel olarak su
sekilde siniflandirilabilir:

1- Zaman eksenli Selefilik tanimlamalar: Miitekaddimin, muteahirin, ¢alismamizin
ikinci  boliimiinde  inceleyecegimiz ~ Neo-Selefilik  diisiincesi  seklinde

siniflandirilabilir.

2- Bolgesel eksenli Selefilik: Misir, Tunus, Yemen, Suriye, Urdiin, Filistin,

Hindistan, Sutidi Selefilik gibi cografi bolgeler 6rnek olarak verilebilir.

3- En yaygin Selefilik tanimlamalari, yorum farkliliklarina dayali olarak yapilan
tanimlardir. Bunlarda; Ilimh, Cihadi, Siyasi, Radikal, Vehhabi, militan Selefilik
anlayis1 olarak ortaya cikmaktadir. Bu Selefilik c¢esitleri daha ¢ok c¢agimiz ile
alakalidir.

Selefiyye, tarihi temel olarak Islam tarihinin ilk asirlarina kadar gitmektedir. Selef
so0zcligiinden tiireyen bu kelime geg¢miste yasayan insanlar, fazilet yoniinde once
yasayanlar i¢in kullanilmaktadir. Selefiyye’ye mensup kisiler daha sonra kendilerini

Ehlii’s-Siinne, Ehlii’l-Hadis olarak tanimlamislardir.?

Selefiligi aragtiranlar tarafindan eserlerinde siklikla atif yapilan ve selefi yazarlardan
birisi olan Muhammed Ammara (8l. 1441/2020) “es-Selef ve’s-selefiyye” adli
eserinde Selefiyye kavramim 1stilah olarak, fetihlerle beraber Islam alemine giren
felsefi dusiinceler, mezhepler ve ihtilaflarindan once ilk fikirleri, dinl kaynagin
anlagilmasim ve Islam’m Selef-i Saihin donem anlayisini temsil eden ilk nesil olarak

tanimlamaktadir.?!

19 Muhammed Ebl Rumman, es-Selefiyyiin ve'’r- rabi’'u’l-arabi: sudlu’d-din ve’d-dimukratiyye fi’s-
siyaseti’l-arabiyye (Beyrut: Merkez-u Dirasati’l-Vahdeti ‘1-Arabiyye, 2013), 48.

20 Adem Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmet Kavas (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 39-40.

2l Muhammed Ammara, es-Selef ve s-selefiyye (Kahire: Vezaratii’l Evkaf, 2008), 8; Sili, el-Akidetii’s-
selefiyye, 32.
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Selefilere gore icerik bakimindan Selefilik, Islam medeniyetinin yiikselisini, Islam’1
zirveye tagtyan yoniinii temsil eden prensiplerini korumak olarak anlagilabilir. Daha
faziletli olan ilk nesillerde bunun 6rneklerini ve ilmi, pratik bakimindan uygulanisini
gormekteyiz. Bu dénemlerde tevhid ilkesine bagli olarak Islam medeniyeti, maddi ve
manevi bakimindan yiikselmistir. Ilahi seriat kurallar hayatin tiim alanlarinda
kullanilmis ve dinin insan hayatindaki rolii 6n plana ¢ikmistir. Bu donemde sosyal,
ekonomik, siyaset, ahlak alaninda selefiligin etkilerini gormekteyiz. Selefiligin

delalet ettigi 6zel anlam, Resulullah’a teorik ve pratik alanlarda uymaktir. 22

Ehl-i Siinnet-i Hassa veya daha yaygin kullanimu ile selefiye denilen anlayis bicimi,
zaman igerisinde, toplumda ortaya ¢ikan degisimlerin etkisi nispetinde, rivayet, haber
ve hadis etrafinda, dini anlamlandirmak isteyen yonelisten baska bir sey degildir. Bu
yiizden bu ekol mensuplarina “Ashabii’l Hadis”, “Ehlii’l-Hadis” veya “Ehlii’l-Eser”
adlan verilmistir. Eser ehli veya hadis temsilcisi, rivayetleri objektif ilkelere bagl
kalarak tespit etmeye calisan, sahihi zayifindan ayirt eden, teknik bakimindan
faaliyet yapan insanlar anlamlarina da gelmemektedir. Eser veya rivayetin ikinci
derecede Onemli oldugu soOylenebilir. Hatta birgok acgidan eser, bir argiiman
mesabesindedir. Asil maksat, belli bir diinya goriisiinii, yasam standardini, eserin
giliciinden yararlanmak amaciyla savunmaktir. Ehli’l-Eser, slinnet ile halihazir

toplumsal olaylar ve ikisi arasindaki korelasyon sebebiyle tercihe sahip yonelisin

adidir.?

Bu ekoliin temsilcileri kendilerini “Ehlii’s-Siinne, Ehlii’l-Hadis ve’s-Stinne, Ehli’l-
Hak” gibi isimlerle tanimlarken muhalifleri onlar1 “Eseriyye”, “Hasviyye”, bazen de

“Miisebbihe” diye nitelendirmistir.>*

Hadis taraftarlari, siinnet ve eseri merkez kabul eden gelenekg¢i din anlayis bigimini

temsil edenlerin ortak adidir. Onlar, Islam’in Kitap, Siinnet, sahabe ve tabilin’un

2 Mustafa Hilmi, es-Selefiyye-Beyne ' l-akideti’l-Islamiyye ve’l-felsefeti’l-garbiyye (iskenderiyye:
Daru’d-Da‘ve, 1991), 3/4-5.

2 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yaymnevi,
2017), 115-116.

24 M. Sait Ozvarl, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 36/399.
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sozlerinden hareketle anlasilmasinin ilke edinilmesi gerektigini; bunlarin disinda
olan rey ve akli ¢ikarimlarin mecbur kalmadikc¢a delil olarak kullanilmayacagini

iddia ederler. Bu ekol, II/VII. asrin ortalarinda olusmustur.?

Ehli’l-Eser veya Ashabii’l-Hadis olarak isimlendirilen gruplar, ilk bir iki neslin
dinde edindikleri yol degilde, sonradan gelenlerin onlara atifla olusturduklart bir
tutumdur. Esere, rivayete dayali bir din anlayis1 oldugu igin bu yonelisi en iyi
aciklayan kavram, selefe nispeti anlam olarak icinde barindiran selefiyye

kavramidir.?®

Miictehidler iki kisma ayrilir ve buna bir tigiinciisii ilave edilmez. Bunlar Ashabii’l-
Hadis ve Ashabii’r-Rey’dir. Ashabii’l-Hadis, Ehl-1 Hicazdandir. Onlar Enes b. Malik
(6l. 179/795), Muhammed b. Idris es-Safil (6l. 204/820), Siifyan-1 Sevri’ye tabi
olanlar, Ahmed b. Hanbel’e ve Davud b. Ali b. Muhammed Isfehani (61. 270/884)’ye
tabi olanlar, bunlar Ashabii’l-Hadis olarak anilmistir. Ciinkii, hadisleri tahsil
konusunda ve haberleri nakle 6nem gostermislerdir. Buradaki hiikiimleri naslara
uygulamislardir. Kiyas ilminin gizli olanina da ag¢ik olanina da higbir sekilde itibar

etmemislerdir.?’

Selefi cevrelere gore Selefilik, zamansal yonden hayirli nesillere uymay1 ve takip
etmeyi ifade eder. Bu nesiller ilk ii¢ nesildir ve Hz. Peygamber hadisinde su sekilde
gecmektedir. “Insanlarin en hayirlilar1 benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlari
takip edenlerdir, sonrada bunlar1 takip edenlerdir. Bu sonuncular1 takiben oyle
insanlar gelir ki, kendilerinden sahitlik istenmedigi halde sahitlikte bulunurlar, onlar
ihanet igindedirler, itimad olunmazlar.”?® Fakat bu sekilde smirlamaya gitmek selef
kavramini ifade etmek i¢in isabetli degildir. Daha sonralar1 dalalet igerisinde firkalar
tiiremis ve bu insanlar i¢in kitap ve siinnet, sahabeye uymadiklar1 siirece selefin

~LYY

yolunda denilemez. Bu sebeple alimler bu 1stilah kavramini “Selef-1 Salihin™ adi ile

25 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet’in Tesekkiil Siireci ve Fikri Cercevesi”, Islam Mezhepler Tarihi, ed.
Hasan Onat-Sonmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 349.

26 {scan, Selefilik, 28.

27 Ebu’l Feth Taciiddin b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve-nihal (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1992) 1/106.

2% Eba fsd& Muhammed Tirmizi, el-Camiu’s-sahih, thk. Heyet (Misir: Matbaatii’l-Halebi, 1985),
“Menakib”, 75.
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siirlandirmiglardir. Bundan dolayr selef kelimesi sadece ge¢cmis zamana degil
bilakis Hz. Peygamber ve onun yoluna ihsan ile uyanlar i¢in kullanilir. Bu minvalde
Selef iftirak ve ihtilaftan 6nce, Ashabin ve Hz. Peygamber yontemine ve akidesini
koruyanlar i¢in isimlendirilir. Selefilik, selefe nispetle tiiremistir. Selef, dogru
yontem demektir. Yeni bir mezhebe baglanmak degildir. Selefilik, eski medeniyet
kalintilarindan saf, ar1 olandir.?®

Ehl-1 Stinnet igerisinde kelam mezheplerinin olusmaya basladigi IV/ X. asir baslarina
kadar, Selef olarak kabul edilen sahabe ve tabiilerin mezhebinde bulunan fakihler ve
muhaddislerin tuttuklar1 usul ve yoneldikleri yol veya ekol seklinde anlagilan Selef
metodu, “Ehl-i Siinnet-i Hassa” diye de anilir. Bu ekoliin mensuplar1 kendilerini
Ehlii’s-Siinne, Ehlii’l-hadis ve’s-Siinne ve Ehlii-l-Hak gibi isimlerle anarken,
mubhalifleri ise nakilciler anlaminda “Eseriyye”, dogru ve yanlis ayirt etmeden
bulduklar1 nakli arglimanlara gore amel edenler manasinda “Hasviyye” ve naslardaki
tesbih ile alakali meseleleri te’vil metoduna gitmeden oldugu gibi algiladiklar1 i¢in

“Miisebbihe” olarak isimlendirmislerdir.*°

Bu kavram, Islam’in ilk ii¢ neslinden itibaren cesitli tarihsel siireclerden ve
asamalardan gecerek gilinlimiize kadar gelmistir. Akaid ve fikih agisindan kendi
sistematik nazariyelerini olusturmustur. Ahmed b. Hanbel, Selefiligin teorisyeni ve
en giiglii savunucusu olarak ibn Teymiyye, Ibn-i Kayyim el-Cezviyye gibi alimler ve
ogrenciler yetistirmistir. Selefilik: Islam’1 anlama, yorumlama ve yasama konusunda
sistematik olarak Islam’in ilk ii¢ nesli olan Hz. Peygamber’in arkadaslar1 olan sahabe
nesli ve onlardan sonra gelen (tabiin) ve tebe-i tabiini model alan ve bu modeli
tarithin degil de dinin bir pargasi halinde degerlendirmektedir. Aynit zamanda dinin
korunmasi i¢in cehd iginde olan gelenek¢i ve muhafazakar bir diisiince ve zihinsel
akil yiiriitmedir.3! Selefilik diisiincesi Is1dm’m ilk neslinin takip ettigi usiilii 6rnek

edinerek orijinal IslAm’1n ana ilkelerini yeniden diriltmeye ¢alisir.>?

29 Selim b. id el-Hilali, Limaza ihtartii menhece-s-selef (Kahire: Daru’l Ehl-i Hadis, 1999), 33-34.

30 Oz, Ana Hatlariyla Islam Mezhepler Tarihi, 257.

31 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik Genel Karakteristigi ve Giiniimiizdeki Motivasyonlar:
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 12.

32 Samir Amghar, Bugiinkii Selefilik-Bati’da Mezhep Hareketleri (Bursa: Emin Yaymlar, 2018), 11-
13.
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Ammara gore Selefilik ve icerdigi anlam su sekildedir: “Selefilikle ilgili diger
isimlendirmeler i¢in miiteahhir, yenilik¢iler, modernistler kullanilir. Dini Selefilik,
din ve seriat konusunda Islam’m ilk kaynaklarma donmek demektir. Selefilik islami
diisiince mirasinda siniflara ayrilmistir. Her bir selefi dini anlama noktasinda Kitap
ve Siinneti mihenk noktasi yapmaktadir. Ama onlardan bazilar sadece naslarin
zahirini esas alir. Onlardan bazilar1 ise naslar1 anlama konusunda akli islevsel hale
getirir. Akl kullananlar ise te’vil konusunda ya asiriya kacar ya orta yolu izler ya da
uzlastirma yolunu tercih ederler. Selefilerden bir kismi katilik ve taklid ehlindendir.
Bir kismi ise yenilik tarafindadir. Bunlar yeni olgular karsisinda Islam’in ilk
kaynaklarini kendilerine ilham olmasi i¢in kullanirlar. Selefilerden bazilar1 ise
mukallid sinifindadir. Bunlar fikri tecriibelerden ayirt etmezler ve ayni sekilde fikri
anlamda metod ve dinl sabiteleri birbirinden ayirmazlar. Selefilik smiflarinin
arasinda tartisma seviyesine gelecek kadar yontem cesitliligin olmast bu kavrami

farkl1 sekilde tanimlamaya sebep olmustur.”?

Selefilikte dinde ilk kaynaklara miiracaat ve onlara gére dini yorumlama bigimi 6n
plandadir. Selefilik zihniyetine mensup kisiler arasinda dini anlama ve yorumlama
konusunda farklar bulundugu sdylenebilir. Muhalifleri, selefileri sadece nassa baglh
kalmalarindan dolay1 nascilar olarak veya 6zgiir diislinceyi ve akli istidlal metotlarini

kullanmadiklarindan dolay1 dogmatikle olarak vasiflandirmislardir.3*

Islam diisiincesi tarihi boyunca Selefilik, anlama ve yorumlama bicimi olarak
genis bir yer tutmustur. Hz. Peygamber donemi, tabiin donemi ve tebe-i tabiin
olmak iizere Islam’m ilk iic dénemini kapsayacak seklinde Selef-i Salihin olarak
ortaya ¢ikan selefilik kendini ilerleterek farkli metodojik/ideolojik evrelerle ve
boyutlarla/agamalarla kendini glinimiize kadar tagimistir. Selefi alimler
kendilerine has yontem ve metotlar gelistirmislerdir. Selefiyye din, akidevi
mezhep ya da fikhi bir mezhep degildir. Selefilik daha ¢ok tutucu, gelenekei
yaklagim tarzin1 ifade eder. Selefiler selefiyye kavrami yanina metot/menhec
kelimesini eklemeyi tercih etmektedirler. “Selefin yontemi” olarak metodolojik bir

sistem kurmak i¢in kendi itikddi disiincelerini gelistirmislerdir. Selefin metodu

33 Ammara, es-Selef ve s-selefiyye, 11-12.
34 Hilmi, es-Selefiyye, 3/58.
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kavramsallagtirmasi ile Islam mezhepleri gibi bir mezhebi ekol anlagilmasinin &niine
geemeye calismistiklarini iddia etmektedirler ve farkli bir mezhep ya da yeni bir din
olarak anilmasini onlediklerini diisiinmektedirler. Selefe kesin bir dille baglanmay1
temel alan anlayisin ilk olarak ne zaman ortaya ¢iktigin1 belirlemede zorluk
bulunmaktadir. Bu diigiinsel tavrin belli bir zaman diliminde ortaya ¢ikmis bir
mezhebi ekol olarak anlasilmasi, bu sebeple pek miimkiin olmamaktadir. Selefe tabi

olma siirecin genisligi dikkate alinarak irdelenmesi gerekmektedir.*

Selefilik, bir¢ok tesirindeki ortak noktalara ragmen, tarihin farkli donemlerinde farkli
sekillerde etki etmistir. Selefiligin 1stildhl anlami ilk baslarda ilk Ehl-i Siinnet’e
mensup olanlar ve Mu‘tezile ekolii ile olan tartisma konularinda Miisliimanlardan ilk
{ic neslin itikAd1 iizerine diisiinsel durus gosterenler icin kullamlir. Ozellikle bu
kavramsal ¢ercevenin icerine Ehl-i Hadis ekolii dahildir. Hicrl 3. asirda Ahmed b.
Hanbel ve ashabinin bu meselelere bakis agist bu kavram igerisine girmistir. Bu
anlayisin Allah’in sifatlar1 ve Kur’an’a dair fikirleri daha sonralar1 Ahmed b.
Hanbel’in ekoliine mensup kisiler tarafinca benimsendi. ibn Teymiye, mezhepler,
akide, hadis ve fikih alanlardaki katkilarindan dolay: seyhiilislam olarak tanindi. Ibn
Teymiye’den sonra gelenler, kendilerini ve kendilerinden sonra gelenleri selefl
olarak isimlendirdi. Ibn Teymiye nin sozleri, alimlerden birgogu ve Islami 1slah
hareketler icin ilham kaynag: olarak kabul gérmiistiir.’® Siiphesiz ki ibn Teymiyye
selefl yazarlarca asir1 bir sekilde yiiceltilmistir. Bu durumu ibn Teymiyye’nin kisa

hayatindan ve diisiincelerinden bahsederken de gorecegiz.

el-Kisi’ye gore Selefi yontem, Allah’m dosdogru yoludur, saf islam kaynaklarindan,
Kitap ve Siinnetten hakikat olarak elde edilen Islam’m kendine has yorumu ve
yontemidir. Islam’in ilk dénemlerindeki yegdne metodu budur. Bu ilk nesil;
inanclarinda, yasama faaliyetlerinde, davranislarinda ve muamelelerinde bu yonteme
gore kendilerini tanimliyorlardi ve bu yontem iizerinde sebat ediyorlardi. Bu sebeple
iman kuvvetinin, yakin derinliginin, miikemmel bir anlayis diizleminde ve dinin asil

ve furii bilgisinin gercek hayata yansidigi parlak bir imani hayat yasadilar.

35 Iscan, Selefilik, 51.
36 Besir Musa Nafi’, ez-Zahiretu’s-selefiyye: et-te’addudiyyetu’t-tanzimiyye ve’s-siyasdt (Doha:
Merkezii’l-Cezire li’d-Dirasat, 2014), 34.
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Hayatlarinda alhisilmadik olaylar ve veriler, islam kaynaginin ilk safligimi onlara
bulandiran ve metodunu onlara karisik hale getiren yeni ¢ikan olaylar ve meseleler
ortaya ¢ikincaya kadar Miisliimanlar, bu hal {izere yagsamaya devam ettiler. Giinlimiiz
de kendilerini selefi olarak tanimlayanlarin ifadesine gore, Miisliimanlar arasinda
siyasi ihtilaflarin ortaya ¢ikmasi sonucu onlarin pek ¢ogunun; yakini sarsildi, anlayist
bozuldu, diisiince ve tasavvuru karardi ve inangta sapikliga diistiiler. Bu ortaya ¢ikan
durum Ehl-1 Siinnet alimlerini, Allah’in dinine ve ger¢ek hakikat olan tevhid
anlayisina yapilan saldirilar piiskiirtmek ve selefleri olan sahabe ve tabiin metoduna
destek ¢ikmak i¢in bu problemlerle ilgilenmeye ve bid‘atlere kars1 ¢ikmaya yoneltti.
Bu sayede kendilerinin Kitap ve Siinnetten ¢iktiklarini ve bu iki kaynaktan sahih bir
yontemle geldiklerini savunan diger yontemlerin karsisina, kendine has 6zelligiyle
ayr1 bir mekanizma olarak Selefilik ortaya ¢ikt1.>” Selefi goriisteki kisilerin yazdig
eserlere goz attiZimiz zaman kendi benimsedikleri metotlarin en dogru yol oldugu
fikri hakimdir. Bu diigiince tarzi selefi zihniyet karsitlar1 tarafindan hakikat
tekeliciligi, dislamaci yaklasim tarzi gibi ifadelerle elestirilmektedir. Selefilerin

keskin ¢izgiler ile kendilerini diger firkalardan nasil ayirdigini gézlemlemekteyiz.

Ehl-i Hadis-Selefiyye cizgisi, Islam diisiincesi biinyesinde gelenek¢i-muhafazakar
yonii temsil etmektedir. Akil karsit1 tutumlari, eserci literalist okumalari, dar kaliplar
icerisinde kalan Ozellikleri, dislayict bakis agilar nedenlerinden dolay1 Ehl-i Rey
ekolline kiyasla zaman igerisinde istedigi mesafeye kat edemeyip, genis kitlelere
ulasamadi. Marjinal diizlemde belli baglh dini gruplarin zihniyet olarak arka planinda

kalmay1 basardi.*®

Selef metodunun farkli yonlerine dikkat ¢eken yorumlara karsin, ¢ogunlukla Selefilik
Islam diisiincesinde tek kaliba sokularak tanimlanmaktadir. Oryantalistler, Bati’nin
siyasal bakis agisini sentezleyen stratejik okuma bigimlerini merkez alarak Selefilik

akimindan yararlanan biitiin Islami hareketleri, mezhepleri ve akimlar1 dislayici bir

37 Ksi, el-Menhecii’s-selef, 43-45.

3% M. Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (istanbul: Klasik Yayinlar, 2022), 62; Ozcii bir
yaklagima sahip selefl zihniyet, Allah ve peygamberi vasitasiyla hayatin gegmiste tamamlandigini
savunmaktadir. Bu nedenle birey ve toplum i¢in tek bir standart mevcuttur oda eserdir. Din’in eserden
ibaret oldugu savunulur. Ayrintil bilgi igin bk. M. Zeki Iscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-
Politik Arka Plan1”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2014), 92-94.
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anlayisla tek bir kavramsal anlama indirgemektedirler. Selefiligi 2000’li yillara ait
siyasal sartlarinda geligme gdsteren hareketler ve hatta isyan hareketlerine bir tarihsel
arka plan olarak anliyorlar. Miisliiman toplumlarda yasayan ve onun sorumlulugunu
lizerine alan arastirmacilar, Selefiligi kendi toplumsal tecriibelerine gore
yorumlamalilar. Bu gergevede, islam diisiince geleneginde Selefilik akiminin farkl
boyutlarint ve g¢ehrelerini daha objektif bir sekilde ortaya koymak miimkiin. Hem
kaynaklara hem de topluma bakmak gerekiyor. Cilinkii diisiinceler, toplumla iliskili
olarak meydana gelirler. Fikirler, salt fikirlerden olusan sistemler degillerdir.
Toplumdan 6te ve zamanlar {istii olan kendine has 6zellikleriyle vahiydir. Vahiyden
ilham alan biitiin hareketler ve fikirler toplumun i¢inde yansiyarak olusurlar. Selefilik
de dyle. O da Kur’an ve siinnet kaynagindan ilham alarak islam toplumunda dogmus
ve giiniimiize kadar etki alanini genisletmistir. Selefiligin sosyolojik kokenlerini

bilmek, teolojik temellerini bilmek kadar kiymetlidir.*’

Konunun daha 1yi anlasilmasi ve kavranmasi i¢in kanaatimizce, donemsel ve
yorumsal farkliliklardan dolay1r Selef kavrami ile Selef-i Salihin kavraminin
birbirinden ayrilmasi1 Onemlidir. Simdi Selef-i Salihin kavraminin iizerinde

duracagiz.
1.3. Selef-i Salihin Kavrami

Bu bolimde ve gelecek bolimde Selef-i Salihin kavramini ve diisiincelerini
incelememizin sebebi selefi g¢evrelerin ve ilerleyen bdliimlerde deginecegimiz
Vehhabilik mezhebi miintesiplerinde goriilen Selef-i Salihin’e donme diisiincesidir.
Her ne kadar Selefiligin hangi donemde basladigina dair tartigmalar yapilmis ise de
Selef-1 Salihin her konuda dinin anlasilip yorumlanmasinda ger¢ek anlamda selefler
kabul edilmektedir. Selefilik ve Selef-i Salihin iliskisi islam Diisiince Tarihinde
Ozellikle selefiler tarafindan donemsel ve zihinsel ydnden birbiriyle
irtibatlandirilmaya c¢alisilan  konulardandir. Selef-i Salihin diisiincesi, Islam

diisiincesinin pak ve yasanilabilir vechesini yansitan bir donemi ihtiva etmektedir.

3 Ergiin Yildirim, Cihad ve Isyan (Istanbul: Timas Yayinlari, 2019), 163.
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“Fesad” kelimesinin karsiti olarak kullanilan “Salih” kelimesi kullanilmaktadir.
Kur’an’da “amel-i salih” seklinde pek ¢ok yerde®® gecen bu kelime, insanlar
arasindaki sorunlar1 giderme anlamindaki “sulh™!' kelimesiyle, tecdid, diizeltme ve

restorasyon anlamindaki “1slah” kelimesiyle ayni koktendir.*?

Selefiligin ana diisiincesi, Islam’in dogusunda ve gelismesinde katkis1 olan ilk iic
nesli drnek alarak Islam’in temel kaynaklarina donmek esastir. Selef-i Salihin olarak
tanimlanan ii¢ nesil, Islam’1 en iyi anlayan ve yasayan kimseler olarak kabul goriiliir.

Gazzali, selefin yolunu sahabe ve tabiilerin yolu olarak ifade etmektedir.*?

Sahabe donemindeki Selef-i Salihin, Kur’an’in dilini ve anlatmak istedigi konular1 en
iyl sekilde biliyorlardi. Kur’an’in muhkem ve miitesabih ayetlerindeki anlami
kavrama noktasinda cok titiz davraniyorlardi. Bu donemde itikadi konularda ihtilaf
meydana gelmemisti. Selef-i Salihin’in tiimiinde itikadi konularda icma vardi. Daha

sonralar1 yavas yavas Islam aleminde ihtilaflar ortaya ¢ikmigtir.*

Selefi diislinceye sahip itikad alimleri, “selef” ibaresi ile hayirl ilk ii¢ nesil sahdbe ve
tabiin, tebe-i tabiin kast etmektedir. Onlarin i¢inde ayrica siddikler, sehitler ve salih
kimseler de bulunmaktadir. Resulullah’in  6nderliginde dini  konularda
derinlesmislerdir. Miisliimanlara yol gostericilikleri, din konusunda ki faziletleri,
stinnete bagliliklari, bid‘atlerden sakinmalar1 6rnek alinir. Bunlarin yaninda dindeki
onemi hususunda timmetin ittifak ettigi kimselerdir. Bu sebeplerden dolayi ilk ii¢

nesil “Selef-i Salihin” kavramiyla ifade edilmistir.*’

40 e]-Bakara 2/62; et-Tevbe 9/102; Yunus 10/4; el-Buriic 84/11.

41 en-Nisa 4/28; el-Hucurat 49/9-10.

42 {bn Manzur, Lisanii ‘l-arap, 1/2479, 2480; Ahmet Yalcin, Selefi Diisiince 'nin Tarihsel Gelisiminde
Ibn Teymiyye (Kayseri: Kimlik Yayinlar1, 2020), 31.

4 Eba Hamid Muhammed el-Gazzali, flcamu’l-avam an ilmi’l-keldm (Beyrut: Daru’l Minhac, 2017),
49.

# Mustafa Hilmi, Kavdidii’l menheci fi’l fikri’l Islam (iskenderiyye: Daru’d-Da‘ve, 1996), 93; Sa‘di b.
Hamid es-Semri, Da ‘vetii’s-selefiyye ve hakikatiiha, usuliiha (Beyrut: Daru'l-Besairi’l Islamiyye,
2020), 6-7.

45 Abdullah b. Abdiilhamid el-Eseri, el-Veciz fi akideti’s-selefi’s-salih (Istanbul: Guraba Yaynlari,
1997), 27-28; Abdullah b. Omer, Fehmii’s-selefi’s sdlihi li'n-nususi’s-ser iyveti ve’r-raddi ale’s-
subiihati (Riyad: Mektebetii’l Melik, 2015), 30-35; Muhammed b. Halife et-Temimi, Mii ‘tekadii ehl-
i’s-siinne ve’l cemda fi tevhidi’l esma ve’s-sifat (Riyad: Mektebetii Ezvai’s-Selef, 1999), 47-50.
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Selefi yazarlara gore sahabe ve tabiinden Selef-i Salihin, Nebevi ¢izgiyi titizlikle
takip etmislerdir. Tevhid inancinda ki sirrin kaynagini hicbir sdibenin (siiphenin)
karismadigi saf vahye dayali Kur’an’in 6ziinden almiglardir. Bu 6z sayesinde
Islam’in  anlagilmasmna yardimci  olmuslar, yeryiiziinde tevhit sancagim
dalgalandirmiglar ve Allah da onlara her yerde hayir kapilarini agmustir. Allah’1n,
onlar eliyle gerceklestirdigi bu biiyiikk zafer tesadif eseri degildir. Sayica ¢ok
olmalarindan ya da hazirlikli olmalarindan da degildi. Bu muazzam basar1 onlarin
Allah’a dayanmalarindan, mesru sebepler sonrasi tam bir teslimiyetle Allah’a
tevekkiillerinden ve ¢ok Onemliyi (ehemmi), 6nemliye (mithimme) tercih ederek
hareket etmelerinden, davetlerinde Kelime-i Tevhid’i esas edinerek yola

¢ikmalarindan dolayi idi.*

Selefilere gore Selef- Salihin dénemine donme fikri her zaman olmustur. Selefilik
diistincesi, kelami firkalardan Mu‘tezile, Cebriyye, Kaderiyye gibi firkalarin
olusumdan sonra ortaya c¢ikmistir. Bu firkalar ortaya c¢iktigi ve Miisliiman
toplumlarin zihnine yerlestigi zaman, bazi alimler Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin

asrina dénme istemislerdir. Bu da Selef-i Salihin diisiincesine dénme fikridir.*’

Selef-i Salihin, Kaderiyye, Miircie, Réafiza, Havaric, Cehmiyye, Neccariyye ve
Mucessime gibi, isldim'a nispet edilmekle beraber sapik firkalarm mensuplarmdan

uzaklagmiglardir.*®

el-Buti’ye gore Selef-1 Salihin’e ger¢ek manada uymak, onlarin takip ettigi Kur’an-1
Kerim ve siinneti uygulama hususunda onlar1 anlamaktir. Her bir Miisliiman i¢in,
Allah’m kitabina iltizam etmek ve Resulullah’in yol gostericiligine uymak esastir.
Siiphesiz Yiice Allah kullarina, Resulullah’a itaati emretmistir. “Peygamber size ne
verdiyse onlar1 alin, sizden neyi nehy ediyorsa onu birakin.” ** Resulullah insanlara,
siinnete ve dogru yolda olan Hulefa-i Rasidin slinnetine uymay1 ve ilk {i¢ nesildeki ve

onlardan sonraki ashaptan salih kimselerin yasamlar1 ile yetinmeyi emretmistir.

46Salih b. Sa’d es-Suheymi, [tikatta Selefin Menheci ve Miisliimanlarin Vahdetteki Yeri, cev. Ahmed
Cetin (Istanbul: insanlar Yayinlari, 2016), 38.

47 1dris Abdurrahman, Mefhumii’s-selefiyye (Nijerya: Munazzamatii’s Sekafeti’l Islamiyye, 2020), 6.

48 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne 'I'-firdk (Beyrut: Daru’l Afaki’l Cedide, 1977), 54-58.

4 el-Hasr 59/7.
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“Onlarin yoluna azi dislerinizle baglanin hadisi”®® ve ayni sekilde “siiphesiz en

hayirli nesil...” hadisi bu hayirli nesilleri zikretmekle anlatilmak istenen siiphesiz

onlara uymak ve yollarindan gitmektir.>!

Ehl-i Siinnet alimleri, Selef-i Salihin akidesine ¢ok dnem vermislerdir. Muhaliflerine
kars1 cevap vermek i¢in bu akide iizerinde ¢ok sayida incelemelerde bulunmanin yani
sira eserler yazmiglardir. Selef mezhebinin diisiinceleri bu alimlerin nakliyle bilinir.
Ehl-i Siinnet ekoliinden olan dort mezhep imami EbG Hanife’nin Fikhu’l Ekber,
Vasiyye eserleri Imam Malik’in Kitabiil’l Kader adli eseri, Imam Safi ve Ahmed b.
Hanbel’in ¢ok sayidaki eserleri Ehl-i Bid’at miintesiplerine karsi Ehl-i Siinnet

inancini savunmaktadir.>?

el-Kusi’ye gore Selef-i Salihin dini delillendirme metodu olarak Kur’an ve Siinnet’e
dayanir. Onlarda bulunmayan hiikiimlerde ise; akla, fikre, ictihad ve nazara davet
eder. Taklidi red eder ve dini anlamda onun zararlarindan sakindirir. Dort biiyiik
mezhep imamlar1 da 6grencilerinden eger kendilerine daha dogru bir bilgi gelirse
kendi diislincelerine uymamalarini istemistir. Soyledikleri sozleri de delil olmadan

almamalarini istemistir.>

Selefilerin Selef-i Salihin ile ilgili genel gortisleri su sekildedir: Her kim Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiin yoluna ihsan ile davet diyorsa, O, Selef-i Salihin yolu
tizerinedir. Biitlin Miislimanlarin Kur’an-1 Kerim’e uymasi ve tertemiz siinnete
Selef-1 Salihin’in anladig1 tarzda donmesi gerekmektedir. Clinkii onlar uyulmaya en
layik topluluktur. Ciinkii onlar imanlarinda sadik, inanglarinda kuvvetli, ibadetlerinde
ise muhlis idiler. Selef-i Salihin’in imam1 Hz. Peygamber idi. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’in iimmete onderligi konusunda su ayetler yer alir: “Peygamber size ne
emrediyorsa alin ne nehy ediyorsa terk edin” ** Ciinkii o en giizel 6rnek, onder ve

salih kimsedir. “And olsun, Allah’in Resuliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret giiniine

50 Eba Is& Muhammed b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sékir,
Muhammed Fuid Abdiilbaki, Ibrahim ‘Utve (Misir: Matbaatii’l Halebi, 1975), “Ilim”, 39.

S B, es-Selefiyye, 221.

2. Ali Muhammed es-Salabi, Sifatii rabbi’l beriyye ala menheci akideti’s-selefiyye (Kahire:
Mektebetii’l Tevfikiyye, 1990), 23-25.

53 Kisi, el-Menhecii’s-selef, 433.

34 el-Hasr 59/7.
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kavusmay1 uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler icin giizel bir 6rnek vardir.” 5 Selef-
i Salihin kaynagi: Allah’in kitabi Kur’an-1 Kerim, Resulullah’in siinneti’dir.
“Herhangi bir konuda anlagsmazliga diiserseniz onu Allah’a ve Resule gotiiriin; eger
Allah’a ve Ahiret Giinii’ne inaniyorsaniz bu daha hayirlidir. Ve sonu¢ bakimindan
daha 1iyidir.”>® Hz. Peygamber’den sonra en iistiin selef dogruluk ve ihlasla
Resulullah’tan dinini alan sahabedir. Yiice Allah onlart su Aayetlerde soyle
vasiflandirmistir. “Mii’minlerden Oyle er kisiler vardir ki, Allah {izerine yaptiklar
ahde sadakat gosterdiler; bdylece onlardan kimi adagini gerceklestirip kimi de
beklemektedirler. Onlar higbir vazgegme ve yan ¢izme ile degistirmemislerdir.”>’ Bu

ayette bahsedilen miiminler iyilik iizerinde olmuslardir.>®

Kanaatimizce, Ehl-i Siinnet ekollerinden Es‘arilik ve Maturidilik olusumlarin1 Selef-i
Salihin ¢izgisine eklemekte fayda gormekteyiz. Bununla birlikte arastirmamizin

genelinde bazi selefi gorilislerin Selef-1 Salihin ile nasil ayristigini gézlemlemekteyiz.

Selefe tabi olma meselesi, tartisilan ve dnemli bir konudur. Netice olarak, bir kisinin
seleften olmas1 yalniz basma yeterli goriilmemektedir. Dini nakleden ilk kimseler
olmalar1 sebebiyle dindeki konumlari ¢ok Onemlidir. Ancak seleften olmalarina
ragmen tutum ve takip ettikleri menhec agisindan elestirilen ve tartisilan kimseler de

olmustur.>

Selef-i Salihin kendi donemlerinde dini korumaya ¢alismislardir. itikidi meselelerin
aciklanmasina énem gostermislerdir. Tevhid inancini, imani, siinneti, seriati1 sonraki
nesillere aktarmiglardir. Yiice Allah onlar vasitasi ile dinini korumustur. Selef-i
Salihin dini hurafelerden ve bid‘at kirliliginden etmeye ¢abalamistir. Yeni fethedilen
tilkelerdeki batil dinlerin tesiri ve Miisliimanlar i¢inde olusan ayriliker firkalar ortaya

cikt1ig1 zaman Selef-i Salihin sahih siinnetin ve sahih Islam akidesinin aktarilmasinda

55 el-Ahzab 33/21.

% en-Nisd 4/59.

57 el-Ahzab 33/23.

8 Mahmud Abdiilkadir Arnavut, el-Veciz fi menheci Selefi Salihin (Beyrut: Daru’l Me’mun 1i’l Tiiras,
1990), 9-12.

5 Yalcin, Selefi Diisiince 'nin Tarihsel Gelisiminde Ibn Teymiyye, 36.
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onemli rol oynamislardir. Selef-i Salihin, sonradan dine girenler eliyle ve bid‘atlerle

Islam inancinn bulandiriimasina engel olmaya calismislardir.®

Selef-i Salihin kategorisine girmek Islam’in ilk asrma dénmekle miimkiindiir. Bunun
nasil ger¢eklesecegi konusu tartisilmasi gereken bir konudur. Her gegmiste yasayan

bu daireye girmesi ve kabul edilmesi isabetli bir diisiince tarzi degildir.

1.4. Selef-i Salihin Temel itikadi Goriisleri

Bu boliimde Selef’in naslar1 anlama, yorumlama konusunda takip ettigi metodu ve

bu itikadi alana dair goriislerini ele alacagiz.

Es‘ari kelamcis1 Eb0 Hamid Muhammed el-Gazzali (6l. 505/1111) sirf hak olan

mezhep olarak Selef-i Salihin ilkelerini su sekilde maddelestirmistir:

1) Takdis: Naslardaki miitesabih ayetlerde ki sifatlar da Cenabi Allah’1

cismaniyetten ve cisimlerde bulunan 6zelliklerden tenzih etmek,

2) Tasdik: Kur’an ve hadislerde gecen esma ve sifatlari nasil kullanilmissa o sekilde
kabul etmek ile beraber Hz. Peygamber’in buyurduklarmin hakikat oldugunu ve
kendisinin de o sdzde sadik olduguna, o haberin tamamen onun haber verdigi sekilde

oldugunu kesin bir inangla kabul etmektir.

3) Aczini itiraf: Miitesabih ayetlerde ve hadislerde gecen hususlarda te’vil ve
yoruma basvurmaksizin Allah’in murddinin bilinmesinde giiciimiiz yetmedigini ve

aciz kaldigimizi itiraf etmektir. ©!

4) Sukut (Susmak): Miitesabih naslarda gegen haberlerin manasin1 sormamak ve bu

konulara dalmamak demektir. Bunlar hakkinda soru sormak bid‘attir. Bu konulara

%0 Abdullah b. Abdurrahman el-Cibrin, Serh-u usulii’s-siinne li Ahmed b. Hanbel (Riyad: Mektebet-ii
Daru’l Mesir, 1999), 7-8.
1 Gazzali, Ilcamii’l avam an ilmi’l kelam, 49
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dalindig1 takdirde dini anlamda tehlikeler vardir. Hi¢ bilemedigin bir yerde kiifre

girme tehlikesi vardir.

5) imsak (Uzak Tutma): Miitesabih lafizlar iistiinde hicbir sekilde bir tasarrufta
bulunmamaktir. Yani tasrif, baska bir dile c¢evirme, noksanlagtirma ve
ziyadelestirme, daginik olanlar1 bir araya getirme ve bir arada bulunanlar1 dagitma
gibi degisiklikler yapmamak, nasil sdylendiyse o sekilde ve o lafizla konusmak

gerekmektedir.

6) Keff: Kalbini, miitesabih lafizlarin lafiz ve manalarindan s6z etmekten
engellemek ve bunlar iizerine fazla diislinceye dalmamaktir. Bu hususlarda zihni ve

kalbi mesgul etmemektir.

7) Marifet Ehline Teslim: Miitesabih kelimelerin manalarini, her ne kadar aczinden
dolay1 kendisine gizli oldugunu bilse de Resulullah’a diger nebilere, siddiklere ve
Allah’1n, veli kullarina gizli olmadigina inanmaktir. Bu sekilde siralanan maddeler,
Selefilik diisiincesine mensup kisilerce benimsenen ve dnemsenen yoldur. Selefin

tiimii bu yedi esasa kesin bir sekilde inanmigtir.®?

[zmirli Ismail Hakki’ya gore Selefilik, sahdbe ve tabiinin goriisleri iizerine olan
hadisciler ve fakihleri ifade eder. Selefin yolu Kur’an yoludur. Kur’an yolu ise
Allah’t tazim konusunda miibalaga edip, tafsilata girmemek, Allah’in varligini
yeryiiziiniin ve goklerdeki cesitli cisimlerden yola ¢ikarak ispatlanip derinliklere ve
ayrintilara dalmamaktir. Bagka bir ifadeyle, tartisma gerektiren ama ¢dzlimlenmesi
zor olan birtakim hususlarla ugrasmamaktir. Kur’an’in agikladig: bir sekilde akli ve

nakli delillerle imani meseleleri ispatlamak yoludur.

Bu anlayisa gore Kitap ve Siinnet’e gore yasaklanan isler sunlardir:
1- {limsiz olarak Yiice Allah’in varlig1 hakkinda séz sdylemek.

2-Yiice Allah’in zat1 hakkinda dogru sdylememek

62 Gazzali, [lcamii’l avam an ilmi’l kelam, 50; et-Temimi, Mii ‘tekadii ehl-i s-siinne ve’l cemda, 60-67.
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3- Bilgisiz olarak tartismak

4- Gergek ortaya ¢iktiktan sonra tartismak

5- Delilsiz ilahi ayetler hakkinda tartismak

6- Hakk1 yok etmek i¢in batil sozlerle cedelde bulunmak
7- Dinde tefrika ve ihtilaf ¢ikarmak. %

Selef, tevhidin ilk kismini tevhid-i ilmi, tevhid-i haberi yani Allah’mn kemal
sifatlarini igerisine alan itikadi tevhid olarak tanimlar. Allah’1 temsil ve tesbihten
uzak tutmak ve ayni zamanda noksan sifatlardan tenzih etmektir. Ikinci kismu ise,
Allah’mn tek olduguna iman etmek ve rabb, ilah olduguna riza gostermektir. Allah, bu
iki tevhid cesidini ihlas ve kafir(in suresinde toplamustir. “De ki ey kafirler”®* burada
tevhid-i ilmi, tevhid-i irddi vardir. “De ki Allah birdir.”®® ayetinde ise tevhid-i ilmi,

tevhid-i haberi vardir.%®

Selefilere gore Selef itikadi yalnizca Yiice Allah’1 ultihiyyet ve rubiibiyyet tevhidinde
tek oldugunu kabul etmek, niyet ve amel ile yonelmek demektir. Ayn1 zamanda

Allah’m tiim resullerine gonderdigi ve kitap ile indirdikleridir. Selef ayn1 zamanda

hanifliktir.%”

Ethem Ruhi Figlali’ya gore hicri 3.yy’in baslarinda olusmaya baslayan bu ziimrenin
ilkeleri, Kur’an ve siinnet yolu oldugu ifade edilmektedir. Buna gore Selefilik fikri
akimma mensup kisiler, Kur’an ve Siinnette belirtilen esaslara, akil ve re’ye
miiracaat etmeksizin ve te’vil metoduna bagvurmaksizin oldugu gibi inanmaktadir.
Allah’in sifatlar1 ve sair itikddi hususlarda ayrintiya girmeden inceden inceye fikir
yuriitmemektedirler. Naslar1 oldugu gibi kabul ederek miitesabihleri ve zor

meseleleri ¢ozmek maksadi ile aklin hakemligine veya te’vile yanasmamak bu fikri

63 Tzmirli Ismail Hakki, Yeni IImi Kelam (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 91; Selefiligin
esaslar1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Hayati Ulkii, Mezhepler Tarihi (Istanbul: Celik Yayinevi,
2015), 266.

64 el-Kafirin 109/1.

65 el-Thlas 112/1.

% Temimi, Mii ‘tekadii ehl-i’s-siinne ve’l cemda, 13.

67 Muhammed Fethi Osman, es-Selefiyye fi'l-miictemedti’l-mudsiwra (Kuveyt: Daru’l Kalem, 1981), 6-
8.
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akimin temel prensiplerindendir. Allah’in Arsi, eli (yed), gelmesi (mecii) ve buna

benzer miitesabih ayet gruplar1 hakkinda fikir yiiriitmeyi kabul etmezler.%®

Naslarda gegen sifatlar subuti ve selbi olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Subuti
sifatlar, hayat, ilim, kudret gibi Allah’in kendisini Yiice Kur’an’da tanittigi
sifatlardir. Bu sifatlarin en uygun bir bigimde Allah’a yarasir bir sekilde bilinmesi
gerekir. Selbi sifatlar ise, Allah’in kendisinden nefy ettigi sifatlardir. Ornegin, Allah
zulim sifatin1 kendisinden nefy etmistir. Selbi sifatin zitti olan subuti sifatlarin
Allah’ta en miikemmel sekilde bulundugu bilinmesi ve inanilmasi gerekir. “Siiphesiz

Allah hi¢ kimseye ziilim etmez”®’

ayetinde gectigi gibi bu sifatin nefy edilmesi
gerekir. Ziddi olan adalet sifat1 ise Allah’ta en 1yi bicimde bulunur. Subuti sifatlar ise

zati ve fiili olarak ikiye ayrilir.70

Selef, tesbihe gitmeden Allah’in sifatlarini kabul eder, ta‘tile bagvurmaksizin da bu
sifatlar1 kabul etmektedir. Imam Malik, imam Safii, Siifyan-1 Sevri, Ebd Amr b.
Yuhmid el-Evzai (6l. 157/774) gibi alimler miitesabih naslar hususunda bu sekilde

davranmislardir.”!

Selefi ¢evrelere gore selef ekolii, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiindendir. Bu ekol,
Allah’1n sifatlarini te’vile gitmeksizin zahirine gére anlamay1 benimser. Bunun yani
sira, te’vil yapmaya yol agan ta‘til ve tegsbihe basvurmazlar. Onlara, herhangi birisi
sifatlar hakkinda herhangi bir sey sordugu zaman, dogrudan onlara ayeti okurlar. Bu
konu hakkinda konusmak istemezler. Derler ki: “Yiice Allah bu konu hakkinda boyle
buyurmustur. Bunun haricinde biz bir sey bilmeyiz. Zorlamaya girmeyiz ve
bilmedigimiz bir sey hakkinda konusmayiz.”’> Selefin naslari anlamada te’vil

metoduna bagvurmamasi birtakim naslarin anlasilmasini zorlastirmaktadir.

68 Ethem Ruhi Figlah, Cagdas Itikadi Islam Mezhepler Tarihi (Ankara: Selcuk Yaymlari, 1991), 70;
Ebii’l Meali Abdullah el-Ciiveyni, el-Akidetii n-nizamiyye fi erkdni’l-Islamiyye (Misir: Mektebetii’l
Ezheriyye, 1992), 32.

% Ytinus 10/44.

70 Muhammed Salih el-Useymin, Serhu limati’l i ‘tikad ( Beyrut: Mektebetii’r-Riisd, 1984), 11.

I Muhammed Siddik el-Kannevci, Katfii’s-semeri fi beydni akideti ehl-i eser (Riyad: Vezaratii's-
Suuni'l islamiyye ve’l Evkafi, 2000), 52-53.

72 Muhammed es-Sevkani, et-Tiihfe fi mezdhibi’s- selef, thk. Said Asim Ali (Tanta: Daru’s-Sahabe 1i’t-
Turas, 1989), 21; Abdulmun‘im Selim, Serh-ii usuli’d-da ‘veti’s-selefiyye seyh Muhammed Nasiriiddin
el-Elbani (Misir: Dérii’z-Ziya, 2002), 61.
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Selef, “Allah zat, sifat, fiil ve isimleri itibariyle hi¢bir seye benzemez, hi¢bir sey de
O’nun gibi degildir” kaidesini umumi ve kiilli bir kural olarak kabul eder. Onlar, ayet
ve hadislerde gecen tenzihi (negatif) isim ve sifatlar hari¢ digerlerini agizlarina
almazlar. Daha ¢ok Allah’1 subiti sifatlari ile tanirlar. Allah’in gelme (mecii), giilme
(dahik) gibi fiillerinin bulundugunu soylerler. Yani selefe gére Allah’in ne oldugunu

bilmek, O’nun ne olmadigin bilmekten daha elzemdir.”

Selefilerin fikir olarak eserlerinde siklikla yararlandig1 ve gériislerini savundugu ibn
Teymiyye’ye gore Selef toplulugunun ve onun yolundan gidenlerin metodu, ta‘til,
tahrif, tekyif ve temsile basvurmaksizin Allah’mn sifatlarini ispat etmektir. Allah’in
kendisinden nefy ettigi selbi sifatlar1 kabul etmezler. Yiice Allah’in Esmaii’l-
Hiisnasimi (En giizel isimler) ve ayetleri hakkinda asiriya gidenleri Kur’an’da Allah
Teald zemmetmistir. “Allah’a en giizel isimleri ile dud ediniz. Isimlerini inkar
edenleri terk ediniz.””* Allah’in sifatlarim1  ve isimlerini ispat; mahlukata
benzetmemeyi, tesbih olmadan isbati, ta’til olmadan tenzihi igerir. Yiice Allah’in su
soziinde de oldugu gibi; “Onun higbir benzeri yoktur. O semi ve basirdir.””> Allah’1n,
“Onun higbir benzeri yoktur.” sozii, temsil ve tesbihin reddidir. Allah’in “O, semi ve

basirdir.” sdzii, ta’til ve ilhAdin reddini igerir.”®

“Ey Iblis demisti, kudret ellerimle (yedeyye) yarattiima, ne mani oldu da secde
etmedin? Ululuk mu satmadasim, yoksa yiicelerden misin sen?””’” Bu ayette gecen
“yed” lafzim1 selef ulemas1 Mu‘tezile, Cehmiyye ve diger mezheplerin yaptig1 gibi
Allah’in giicii, kuvveti gibi anlamlarla te’vil etmezler. Miisebbihe ekoliiniin yaptigi
gibi yaratilmislarin eline benzetip cismaniyet vermezler. Bu sekilde ta‘tile gitmeden

delalet ettigi anlam1 dogrudan kabul ederler.”

Selefin ¢ogunlugu, Allah’1n ezeli sifatlarindan ilim, kudret, hayat, irade, semi, basar;

kelam, celal, ikram, izzet, azamet gibi sifatlar1 kabul ederler. Zati ve subuti sifatlar

73 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 60.

4 el-A‘raf 7/180.

5 es-Sura 36/11.

76 Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetivi (Medine: Vezaratii’l-Evkaf, 2004), 3/4.

77 Sad 38/75.

78 {smail b. Aburrahman es-Sabuni, Akidetii’s-selef ve ashdbii’l-hadis, thk. Nasir Abdurrahman b.
Muhammed el-Cud‘1 (Riyad: Daru’l-A‘sime, 1998), 63-64.
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birbirinden ayirt etmezler. Mu‘tezile sifatlari nefy ederken, selef ise ispat etmektedir.
Bu yiizden Selefiyye sifatiyye, Mu‘tezile de muattila olarak isimlendirilmistir. Bazi
selef alimleri yaratilanlarin sifatlartyla tesbihe diiserken bazilar ise sifatin delalet
ettigi manad ile anlami smirlandirmistir.  Haberi sifatlar hakkinda selef ikiye

ayrimistir:

1- Sifatlar konusunda te’vile ihtiya¢ duyanlar

2- Te’vil konusunda tevakkuf edenler

[k grup séyle der: Aklimizla biliriz ki Allah’m bir misli, benzeri yoktur. Allah Teala
mahlukata higbir sekilde benzemez. Allah’in su ayetlerinde oldugu gibi anlariz.
“Rahman, Arsa istiva etti.””?, “Kendi ellerimle yarattim”®’, “Rabbin geldi®!, buna
benzer ayetler bunun 6rnegidir. Bu ayetlerin tefsiri ile miikellef degiliz. Bilakis biz
bu ayetlerde Allah’in esi ve benzeri olmadigina inanmakla miikellefiz. Daha sonra
muteaahiriindan ikinci grup selef alimleri geldi ve 6ncekilerin diisiindiigiinden farkli
sdyledi. Onceki selef alimleri, asla te’vile bagvurmuyorlar ve tesbihi de kabul
etmiyorlardi. Malik b. Enes demistir ki: “IstivA ma‘lum, keyfiyyeti mechul, ona iman
etmek vaciptir. Onun hakkinda soru sormak bid‘attir.” Bunu gibi Ahmed b. Hanbel,
Siifyan-1 Sevri, David ez-Zahiri (61. 270/884), Ebli Nuaym el-Isfehani (81. 430/1038)

ve onlara tabi olanlar da aym diisiinceyi paylasmislardir.®?

Selefin genel goriistine gore dini hiitkiimler ve itikad konularinda selefin metodu en
isabetli olandir. Ciinkii bu metod en muhkem, giivenilir orta yoldur. Bununla birlikte
bu dini yorumlama bi¢imi bid‘atlerden herhangi bir sey icermez. Seriatin belirledigi
cergevede dini naslari anlamaya ve yorumlamaya calisirlar. Fesahat ve beyéan
ehlidirler. Yiice Allah, onlar1 ve sonrasinda gelenleri Kur’an’da dvmiistiir.®* Selefiler
eserlerinde kendi yontemlerinin en isabetli oldugunu iddia etmektedirler. Selefilerin

eserlerindeki bu bakis acis1 selefi karsitlarinca elestirilmektedir. Kanaatimizce de

7 Taha 20/5.

80 Sad 38/75.

81 el-Fecr 89/22.

82 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 79-80.

83 Abdullah b. Yusuf el-Ciidayi, Akidetii’s-selefiyye (Riyad: Daru’l imam Malik, 1995), 40-41.
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naslar1 anlama konusunda tek dogrunun kendileri oldugunu iddia etmek islam’mn

akla, insana ve diislinceye verdigi 6nem ile bagdagmamaktadir.

Selefiler, kendi miintesiplerinin ve disindakilerinin de miisterek oldugu kaidelere
baktigimiz zaman, Selef akidesinin {izerine kurulu oldugu hususlar {izerine

yogunlastiklarini gérmekteyiz:

1. Ser‘i naslar aklin 6niine gegirmek,
2. Naklin te’vil edilmemesi,

3. Istidlal yonteminin Kur’an metodu olmast.

[1k esastaki ser‘i naslardan kasit, Allah’1n kitab1 ve Resulullah’in siinnetidir. Ciinkii o
kitabin aciklayicisidir. Daha sonra sahdbe goriigleri gelir. Vahyin inisine sahabe
sahitlik etmistir.  Akil sadece tek basmma dini hakikati bulmada dogru yolu
gosteremez. Bunun yaninda nakil de gereklidir. Selefin akli 6tekilestirdigi yukaridaki
esaslardan bir sonu¢ olarak c¢ikarilamaz. Akil nakle tabi olandir. Kendi basina tabi
olunan degildir. Rivayetin dirdyetin Oniline gegirilmesi esastir. Akl-1 sarth, nakl-i
sahih ile elbette ittifik eder. Iman konusunda akide usullerden cikarilan sonug;

temsil, ta‘til ve te’vile gitmeden siinnet ve kitaba gore hiikiim vermektir.%*

Selefin ¢ogu, Allah’in bilinmesi (Ma‘rifetullah) istidlale veya nazar ilmine gerek
duymadan fitrat ile miimkiindiir goriisiinii savunmaktadirlar. Ornek vermek gerekirse
bir insan, insanlardan uzakta bir yerde dogmus olsa, yasadigi cevreden veya
ailesinden dolay1 fitrati bozulmamis olsa, safi, ifsad olmamis fitrat1 ile Allah’in
yaraticili@i hakkindaki diistinme, nazar ve akli sayesinde Allah’1 bilmeye gii¢
yetirebilir. Her bir insanin, Allah’in bizi yoktan var ettigine inanmasi, ¢esitli
nimetlerle bizi riziklandirdigina ve fiillerinde, sifatlarinda ve zatinda bir 6rnegi,
seriki, dengi olmadigina iman etmesi gerekmektedir. Kur’an ve hadislerde gelen en
giizel sifatlarla sifatlandiginin farkinda olmasi gerekmektedir. Yiice Allah’in sifatlar

ve isimleri smirsizdir. Insana diisen te’vile, tesbihe, temsile ve tekyife diismeden

8 Sili, el-Akidetii’s-selefiyye, 102-104.
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bunlara Kur’an’da ve hadislerde gegtigi gibi inanmaktir. Es‘arilerin dedigi gibi yirmi

sifat ile Allah’1n sifatlarini sinirlandirmamak gerekmektedir.®®

Selefin ekserisinde hakim olan temayiil, itikddi meselelerde tevakkuf, dini konularda
cedele bagvurmamaktir. Kur’an ve hadislerde gecen hususlarda teslim ve taklid

yolunu tutmaktir. Ayrica miitesabihler konusuna dalmaktan kaginmiglardir.3¢

Allah’in isim ve sifatlarim1 selef metoduna gore bilmek demek, Allah’t tanimak,
Allah i¢in amel etmek ve tasdik etmek demektir. Selef ve tabilleri Kur’an ve
Siinnet’e dayali olarak kendi itikdd sistemlerinde tevhid-i esma ve sifatlara biiyiik

onem vermislerdir.?’

Selefiligi daha iyi anlamak i¢in donemsel olarak ge¢irdigi evreleri inceleyelim.

1.5. Selefiligin Tesekkiil Siireci

Selefilik kavrami, Islam diisiince tarihi boyunca giindem olmustur. Hz. Peygamber
doneminde boyle bir fikri olusum s6z konusu degildir. Selefilik, hicri 4. yy’da ortaya
cikmistir. Hanbeli mezhebine mensup alimler tiim gorislerini, selef inancini dirilten
ve bunun disindaki goriislerle miicadele igerisine giren Ahmed b. Hanbel’e
dayandigin iddia etmistir. Selefiligin ikinci kez ortaya ¢ikisi, hicr 7. yy’da olmugtur.
Selefiligi ikinci kez dirilten, parlatan ibn Teymiyye, insanlari yogun bir sekilde
selefilige davet etmis ve kendi donemini asan, diigiiniilmesi gerekli bir takim yeni
ilkeler ilave etmistir. Bu goriisler daha sonra Arap Yarimadasinda, hicri 12. yy’da
yeniden ortaya ¢cikmistir. Arap Yarimadasinda, bu akimi bu kez dirilten Muhammed
b. Abdulvehhab olmustur. Vehhabilerin bu kavrami sahiplenmeleri giiniimiizde de
devam etmektedir.®® Bu konular1 Vehhabilik bashig1 altinda ¢alismamizin ilerleyen

boliimlerinde ele alacagiz.

85 Ahmed b. Hacer Al-i Butami el-Bin'ali, el-Akdidii selefiyye bi edilletiha nakliyye ve’l akliyye (Doha:
Daru’l Katariyye, 1991), 76-77.

8 [rfan Abdiilhamid, Islam da I'tikadi Mezhepler ve Akdid Esaslar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2015), 200.

87 Temimi, Mii ‘tekadii ehl-i’s-siinne ve’l cemda, 16-17.

8 Muhammed Ebt Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya
(Ankara: Imaj Yayinlari, 2004), 197.
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Selefiyye diisiince sisteminin gecirdigi baglica donemler vardir. Bunlar genel olarak

su sekildedir:

1. Donem, Icmal devri: Eski selefiler (Mutekaddimin-i Selefiye); Cehmiyye,
Kaderiyye, Mu‘tezile, Murcie, Sia ve Haricl olmayan, hadislerde anlatilan sahabe,
tabilin ve tebe-i tabiinden olusan bid‘at¢i firkalar tarafindan savunulan goriisleri
tafsilat ve teferruata girmeden icmalen ve toptan reddeden Miisliimanlarin

olusturduklar1 gruba denmektedir.

Selef-i Salihin’e, “Ehl-i Siinnet-i Hassa” da denilmektedir. Es‘arl ve Ma‘turidiler’e
Ehl-1 Siinnetin say1 olarak ¢ogunlugunu olusturmalar1 sebebiyle de “Ehl-i Siinnet-i

Amme” denilir.

2. Donem, Tafsil devri: Sonraki selefiler (Miiteahhirin-i Selefiye); Sonraki Selefiler:
Ibn Teymiye (6l. 728/1328) ve 6grencisi ibn Kayyim el-Cevziye (81. 751/1350)
tarafindan savunulan donemlerdir ki bu akim genis Olcekte eski selefileri takip

etmistir.

3. Donem, Yeni Selefiyye/Neo-Selefilik hareketi: Misir’da Kavalali Mehmet Ali
Pasa ve Istanbul’da Tanzimat Fermani ile baslayan Bati etkisiyle olusan bir kisim
Miisliimanlarin  temsil ettigi akimdir. Cemaleddin Afgani (6l. 1315/1897),
Muhammed Abduh (8. 1323/1905) Muhammed Ikbal (61. 1357/1938) ve Mehmet
Akif Ersoy (6l. 1355/1936), daha sonra Ebu’l-A‘la Mevdadi (61. 1399/1979) Ebii’l
Hasen en-Nedvi (6l. 1420/1999) ve Seyyid Kutub (6l. 1386/1966) gibi temsilcileri
vardir.¥ llerleyen boliimlerde Neo-Selefilik basligi adi altinda yeni Selefiyye

hareketi temsilcilerinin diisiincelerine ve Neo-Selefilik olusumuna deginecegiz.

Selefiligin tarihsel seriivenini Islam diisiince ve kiiltiir birikimine bakildigi zaman,
Selefilik ideolojisinin c¢esitli tarihsel siireclerden gegerek arada kopukluklar olsada
giinimiize kadar ulastigin1 gorebiliriz. Bu siire¢ler metodolojik bir diisiince sistemi

olarak Selefilik, gecmisten giinliimiize kadar sistematik bir nazariye olarak Selefilik,

% Siileyman Uludag, Islam Diisiincenin Yapisi: Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergih
Yaylari, 2021), 32-33.
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dini ve siyasi bir ekol haline gelen Selefilik, radikal ve savase¢1 bir yapiya evrilen

Selefilik bigiminde dort déneme ayirmamiz miimkiindiir.*°

Selefilik kavraminin ve onun gelisiminin ¢oziimlenmesinde, i¢ i¢e girmis iki dnemli
hususa deginmemiz elzem bir konudur. 1k olarak, “Selefilik” gibi gecmisi olan bir
kavrami keskin bir forma oturtmak miimkiin géziikkmemektedir. Cilinkii her ne kadar
“Selefilik” kavramsallastirmasi altinda toplananlarin miisterek 6zellikleri bulunsa da
kavram olarak Selefilik her donemde tek bir anlami ve igerigi ifade etmemistir.
Selefilik dairesi i¢inde bu farkliligin olugsmasina neden olan sadece tarihsel baglam
degil, ayn1 zamanda Miisliiman ulema sinifinin sahip oldugu fikir ozgiirligi ve
bagimsiz sistematik diisiincedir. Yani her bir Miisliman alim kendi disilince
tarzlariyla bir birey ve kendi basina bagimsizdir. Ikinci husus olarak, Siinni islami
sahada, kendilerini selefi olarak tanimlayanlar ile kendilerini Es‘ariler ve Maturidiler
olarak nitelendirenler arasinda tam bir keskin bir ayrim s6z konusu olmamaktadir.
Oyle ki genis “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” ¢emberi her ii¢ grubu da icermektedir.
Ciinkii bu ¢ember icinde, kendisini selefi olarak tanimlasin veyahut tanimlamasin
herkesin muteber kabul ettigi bir gri alan daima bulunabilmistir. Her ne kadar Ibn
Teymiyye daha sonraki zamanlarda selefi ekoliin temel kaynagi olarak kabul edilse
bile, onun selefi Islam yorumu yasadigi dénemde sufi olusumlarin ve fikhi
mezheplerin otoriterligi karsisinda somut bir etki gosterememistir. Oyle ki miladi
14.yy’dan baslayarak sufi olusumlar Islam cografyasinda Fas’tan Delhi’ye kadar ¢ok
hizli bir bicimde yayginlik kazanmistir. Yasadigi donemde ve vefatini izleyen ii¢
asirda Ibn Teymiyye’nin diisiincelerinin yayginlasmamasinda, ibn Teymiyye’yi
polemikg¢i biri olarak kabul eden muhaliflerinin onun goériislerine kars1 uyguladiklar
inkar ve yok sayma cabalari etkili olmustur. Tabi ki her zaman Ibn Teymiyye nin
savundugu temel selefi goriislerin yayginlagsmasi i¢in ¢abalayanlar ve o gortsleri bir
sekilde kabul edenler goriilse de bunlar bireysel miicadelelerin 6tesine gegmemis ve

kendisine tabi olunan farkli bir mekanizma olusmasimi saglayamamustir.”!

9% Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 14-16.

%' M. Ali Biiyiikkara, Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi Hareketler (Istanbul: Yarm Yayinlari,
2015), 20-21; Salih Aydin, islam Diisiincesinin Yapisi ve Selefilik (istanbul: Kiilliyat Yayinlart: 2015),
189.

34



Selef olusumunu bir ekol veya firka anlaminda degerlendirmemek gerekir. Selef
kavrami ile belirli bir mezhebl kavramdan ziyade ilk nesiller ve onlarin dini
anlayislari, zihniyeti kast edilmektedir. Farkli anlayislarin ortaya g¢ikmadigi bir
donemde, kurumsal anlamda gruplasmadan bahsedilemeyecegi igin Islamiyet’in ilk
dogdugu yillarda Selefi anlayis1 bir firka olarak kabul etmek isabetli bir yaklagim
tarz1 degildir.” Selefilik, gegmiste olusmus bir firka veya mezhep degildir. Daha gok

baz1 dini gruplarin zihniyetini yansitmaktadir.

Her ne kadar selefiligin farkli goriiniimleri arasinda ortak ana diislinceler bulunsa da
selefilik tarihte gec¢irdigi asamalarda muhtelif vecheler ile ortaya ¢ikan bir diigiince
sistemi goriinlimiindedir. Selefilik ve onun igerdigi anlam i¢in, Mu‘tezile ve Ehl-i
Hadis arasindaki tartisma etrafinda Islam’m ilk ii¢ neslinin inanc¢ esaslar1 etrafinda
olmay1 ifade eden bir anlayis mekanizmasini ifade eden bir sistem kurulmustur.
Fakat daha sonralari, kavramin bu erken donemdeki anlamlar1 iizerine hizlica yeni
anlam katmanlar1 eklemlenmistir. Buna gore hicri 3. yy. icin selefilik denilince,
Ahmed b. Hanbel’in ve onun yolundan gidenlerin Allah’in sifatlar1 ve Kur’an’in
tabiat1 meselesi etrafinda benimsedigi fikirler anlasilmaktadir. ibn Teymiyye ve onun
fikih, hadis ve akaid alanlarindaki bir¢cok calismasi ile birlikte ise, daha sonralari
Seyhu’l-Islam olarak bilinecek olan Ibn Teymiyye, hanbeli bir fakih konumundan
daha sonralar1 kendilerini selefi olarak nitelendiren kimseler tarafindan selefiligin en
onemli lideri konumuna yiikseltilmistir. Ancak miladi 18. yy’dan itibaren ise Ibn
Teymiyye’nin ve onun goriislerinin bircok ulemiya ve 1slahatg1 Islami akimlara
ilham kaynagi olmaya doniismesiyle selefilik diislincesi, kendisini daha genis

cerceveden ifade etmeye baslamustir.”

Ethem Ruhi Figlali’ya gore Selefilik, ibn Teymiye’den sonra, talebesi olan ibn
Kayyim el-Cevziyye tarafindan hararetle savunulmustur. Daha sonraki yiizyillarda
Muhammed b. Abdulvehhab, Vehhabilik akimini tesis ederek, harakete yeni bir
canlilik katmistir. Hareketten etkilenen Seyyid Ahmed Sehid Bareli (61. 1247/1831),

92 Mahmut Kaya (ed.) vd., Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 26.

%3 Besir Musa Nafi, “Selefiligin Kavramsal Sorunsali, Tarihi ve Muhtelif Gériiniimleri”, ¢ev. Nurullah
Cakmaktas, Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi Hareketler, ed. Besir Musa Nafi vd. (Istanbul: Yarin
Yaylari, 2016), 31.
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Hindistan bdlgesinde bu goriisii yaymustir. Ibn Teymiyye’nin baslattig: Selefiye’nin
canlandirilmas: faaliyeti, bu donemlerden sonra, cagimizin bazi modernistler
tarafindan stirdiirtilmiistiir. Modernistler arasinda, bu cereyanin 6nciiliigiinti, Misirh
Muhammed Abduh yapmistir. Onun Onciilik ettigi Selefilik hareketleri, gozde
talebesi Muhammed Resit Riza’nin 6nderliginde yeni bir sathaya girmistir. el-Menar
isimli derginin yayin hayatina ¢ikmasiyla Muhammed Abduh ve Resit Riza, bastan
itibaren Ibn Teymiyye ve metodolojisinin hayraniymis gibi Selefiyye’nin ihyas1 ad

altinda kendi modernist fikirlerini empoze etmeye calismislardir.”

Her bir akimin kendi doktrinlerini tanimlayan diisiinceler oldugu gibi selefiler de
klasik kaynaklarda ve modern kaynaklarda birtakim esaslarla tanmitilmaktadir.

Selefilerin fikirsel arka planini tanimak i¢in temel diislince yapisini inceleyelim.

1.6. Selefilerin Temel Diisiince Yapisi

Bu baghk altinda selefi diisiinceyi var eden ve besleyen temel dinamiklerden
bahsedilecektir. Mezhep, grup, cemaat, tarih icinde var olan bir olgu oldugundan,
tarihi, kiiltiirel ve sosyo-ekonomik baglami bilinmeden kavranilamaz. Bunun i¢in bir
mezhebin veya ekoliin sadece goriislerinden bahsetmek onun hakkinda yeterli
degildir. Halbuki bunun yani sira bu goriisleri daha genis bir bigimde genis anlam
diinyalar1 ile iliskilendiren daha kapsamli aciklamalara yer vermek elzem bir

konudur.”

Selefiyye’nin temel diisiince sisteminde Gelenek¢i-Muhafazakar din sdylemi 6nemli
bir yer tutmaktadir. Bu anlayis tarzi genis dini, sosyal, siyasi ve ekonomik
cagrisimlart i¢inde barindiran kapsamli bir ¢izgiye isaret eder. Gelenekgi-
Muhafazakar tutum, dini i¢erik anlaminda, yasanmis dini tecriibenin ve birikimin
degisime kars1 direncini ifade eder. ilk gelenekgiler olarak tanimladigimiz bu grup,
siinnet ve eseri merkez kabul eden ve gelenekgi bir din anlayisini temsil eden hadis
taraftarlarinin ortak adidir. Ciinkii onlar, Islam’m kitap, siinnet, sahabe ve tabitinun

sozlerinden  hareketle kavranilmasi  gerektigini; bireysel rey ve akli

% Figlah, Cagdas Itikadi Islam Mezhepler Tarihi, 73.
9 Iscan, Selefilik, 13.
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delillendirmelerin, islam’1 bu minvalde savunmaya mecbur kalmmadig siirece dini
bir metot olarak kullanilmayacagini savunurlar. Hadis taraftarlar1 ve Selefilikle
onlarla benzer diisiinceleri paylasan Safiilik, Malikilik, Hanbelilik ve Zahirilik; Islam

diisiincesinde gelenekgi din okumanin en énemli temsilcileri olmuslardir.”

Selefi zihniyete gore yeni bir dini tecdid igin eskiyi birakmak anlaminda gelen
kelam, rey ve akla kars1 tutum su sekilde olmustur: Dini bir konuda hiikiim vermek
icin konular Allah’a ve Resuliine havale edilmelidir. Buradan kasit, Kur’an ve
hadislerdir. Bunlar ge¢miste tamamlanmistir. “Allah insanlar iizerindeki nimetlerini
tamamlamistir.””®” Din tamam olduguna ve higbir seyde eksik kalmadigina gére insan
diisiincesinin, goriisiin, reyin, te’vilin karsisinda olmak gerekmektedir goriisii
hakimdir. Burada insanin aklma ve diisiincesine olan uzaklik gézlenebilmektedir.”®
Burada tipik selefi zihniyetin isleyis tarzin1 gérmekteyiz. Naslar1 kendi diigiincelerine
gore yorumlamak isabetli bir yaklasim tarzi olmayacaktir. Dini konularda islami
ilimler ve ustlii’d-din temel alinarak yapilan yorumlar kanaatimizce daha uygun

olacaktir.

Bazi selefiler kendilerini Ehl-i Siinnet anlayisinin yegane savunucusu olduklarini
iddia ederek diger Miisliimanlara karst hakimiyet kurma egilimi i¢ine girmislerdir.
Bu bakis acis1 Islam toplumlarinda ve diisiince yapilarinda bircok sorunu ortaya

cikarmistir.”

Gelenekc¢i-Muhafazakar din anlayisi, dine bakis agilarinda ilk ii¢ ¢ag Hz. Peygamber,
sahabe, tabiin dzlemini barindirirlar. Ozellikle gelenek bir peygamber ve ona yakin
donemlerin dini tecriibe ve uygulamalari ile olusmus ise ve dini geleneklerden sapma
s0z konusu ise gelenek¢i-muhafazakar tavir, daha kat1 bir sekilde ge¢migin biitiiniiyle
kutsallastirilmasina, siyasi, hukuki, sosyal, ahlaki ve dini alanlarinda tekrar bu

doneme doniis taleplerinin yiikselmesine sebep olabilir. Siinnet, eser, hadis, Asr-1

% Sonmez Kutlu, Selefiligin Arka Plani, Islam diisiincesinde Ilk Gelenekgiler (Ankara: Otto Yayinlari,
2017),210-211.

97 el-Maide 5/3.

% M. Zeki Iscan, “Selefiligin Siilik Degerlendirmeleri Baglaminda Nefret ve Siddet Soylemi”, e-
makaldat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 6/2 (Eylil 2013), 155.

9 Muammer Iskenderoglu, “Onséz”, Giiniimiiz Selefiligi, Tasfiyeci, Siyasi ve Cihadi Egilimler, ed.
Muammer Iskenderoglu (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 12-13.
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Saadet, taklit, bid‘at, rivayet, Cahiliyye, Ehl-i Siinnet gibi kavramsal agiklamalar
dogmatik gelenek¢i din anlayisimin siklikla kullandigi kavramlardir. Dogmatik
gelenekgi/eserci, rivayetci din telakkisi veya zihniyeti, Asr-1 Saadet’in yiiceltilmesi
ve korunmasi, selefin/ilk {ic neslin goriislerinin kutsallastirilmasi, siinnet/eser
merkezli din ve diinya goriisti, rey karsithigi, kelam ve felsefl ilimlere diigmanlik,
yeniliklere kars1 olma, Arap irkgiligi, zahiri ve literal okuma, te’vil gibi Islami usiil
ve metotlara karsi olma, sanat ve musikiye karsi olma, kati ve mutaassip bir
dindarligin yani sira yabancilasma, dislayicilik, tekfir ve tahammiilsiizlik gibi

ozellikleri barmdirir.!®°

el-Kisi’ye gore Selefin metodu temel prensipler iizerine insa edilmistir. Kendisi
disindaki diger mezheplerden, firkalardan ayrilan agik usullere dayanmaktadir. Bu
usuller ve kaidelerin en onde geleni Kur’an ayetleri ve Nebevi hadislerle delil
getirmektir. Bu kaide, selef metodunun dayandigi en 6nemli esastir. Bu metodun ana
ogretisi simdi ki ve eski Selef alimleri arasinda, itikadi meselelerde, seriat ve bilinen

dini tiim meselelerde kitap ve siinnetle delil getirmektir.'%!

Selefi anlayis bigiminde su karakteristik 6zellikler 6ne ¢ikmaktadir:

1) Allah’in sifatlar1 ve miitesabihler hususunda teslim ve tefvizi ilke edinmek,
2) Iman-Amel birlikteligini eserlerinde 6ne ¢ikarmak,

3) Kur’an’in mahluk olmadigina iman etmeleri,

4) Akil-Nakil iliskisinde nakli 6ne ¢ikarmak,

5) Kur’an ve siinneti dini yorumlama ve anlamada esit gérmek,

6) Selefin gorilis ve uygulamalarini dini bir kaynak ve merkezi otorite gérmek,

7) Hilafetin Kureys kabilesinin hakki olduguna inanmak,

100 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 60-61; Selefiligi belli bir asrin tekrar yasanmasi, o dénemin
kutsallagtirtlmasit ve hicbir sekilde degistirilmeden yasanmasi, yeniliklerin bid‘at goriilerek
reddedilmesi olarak gorebiliriz. Selefilige olan reddiyeler i¢in bk. Siddik Korkmaz, “Selefilige Karsi
Reddiyeler”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmed Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 450-
455; Seyyid Ali Hosafc1, Selefiler ve Vehhabiler Reddiye (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2012), 40-44.

101 K{is1, el-Menhecii’s-selef, 358.

38



Selefi temel diisiince yapisinda bid‘at karsitlig1 6n plana ¢ikmaktadir. Gerek tarihteki
klasik Islami kaynaklarda gerekse giiniimiizde ortaya cikan her tiirlii selefiler bid‘at
kavramini genis anlamiyla kabul etmis ve Hz. Peygamber ile ilk nesiller (Selef-i
Sélihin) doneminde yasanan biitiin hayat miinasebetlerini, hukuki eylem ve iglemleri
dini hassasiyetle sahip ¢ikilmasi ve muhafaza edilmesi gereken genel ilkeler olarak
benimsemisler, Islam diisiince hayatinda bu donemden sonra ortaya ¢ikan her tiirlii
goriis, diistince ve uygulama big¢imlerini, dinin genel muhtevasiyla uyusup
uyusmadigina bakmaksizin bid‘at kabul etmisler ve bidatin de kendisiyle dini

anlamda miicadele edilmesi geren bir sapiklik oldugunu hararetle savunmuslardir.'%?

“Bid‘at” (:-5-3;') kelimesi, “bd‘a” (%) siilasi fiil kokiinden tiiremistir. Onceden ortaya
konulmamis bir seyi, baska bir seyi Ornek almadan yapmak demektir. Allah,
Kur’an’da kendisini (023913 <igaid) &233) “O goklerin ve yerin essiz yaraticisidir.”!%>
ilk kez bir seyi yaratan olarak tanitir. “Bid‘at” kelimesi kavram olarak seriata ters
diismesi nedeniyle onda ziyadelesmeye ve noksanlasmaya sebep olan, sonradan
ortaya ¢ikan seydir. Yiice Kur’an’da ve siinnette bulunmayan, kisinin, seriatin
sahibinin dediklerini gozetmeden hareket etmesi, herhangi bir nastan delil olarak

¢ikarilmayan, sahabe ve tabiinin goriislerine ters diisen her konuyla ilgili diislince ve

uygulamalardir.'%

Selefilik diigiincesinde bid‘at karsithgr 6n plana ¢ikmaktadir. Bid‘at, Hz.
Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan ve dinle alakali olup ilave veya eksiltme 6zelligi
tasiyan her sey biciminde tanimlanabilir. Bu tanimi kabul edenlere gore, dinle yani
inan¢g ve ibadet alamiyla alakali olmayan fiil ve davraniglar bid‘at kavrami

kapsaminin diginda kalir.'%

Selefilik diisiince ekoliinde Hz. Peygamber’den yorumlar veya hadisler ana ekseni

olusturur. Herhangi bir dini konuda hiikiim gerekiyor ise onun s6z ve davraniglarina

192 Koca, Islam diisiincesinde Selefilik, 84-87.

103 ¢]-Bakara 1/117.

104 [sfahani, el-Miifredat, 1/49; Tehanevi, Kessaf, 1/1313.

105 Rahmi Yaran, “Bid‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
1992), 6/129; Selefilerin bid‘atlerle olan miicadele yontemleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Hasan
Giimiisoglu, Islam da Itikadi Mezhepler Tarihi (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2022), 99-102.
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bakmak, onun sOylediklerini dikkate almak esastir. Bu ylizden bu diislince sistemine
mensup olanlar kendilerini “Ehlii’s-Stinne, Ehlii’l-Hadis, Ehlii’l-Eser” gibi sifatlarla
adlandirmislardir. Bu diisiinceye mensup olanlar ise nakle siki baglhliklari, zahiri
diisiince tarzlarindan dolayr onlar1 “Eseriyye”, “Hasviyye” ve “Miisebbihe” gibi

isimlerle tanimlamislardar. %

Selefilere gére Islam’1 felsefi diisiincelerden arindirma; Miisliiman toplumundan
insanlara kutsiyet atfeden ve tasavvuf adi altinda yayginlik kazanan hurafelerden
uzaklastirma gayretleri onemli bir hususlardandir. Gegmis donemi kutsamak ve

geemis doneme 6zlem bu zihniyetin ana prensiplerindendir.

Baz1 selef alimleri, kelam ilminden Miisliimanlar1 sakindirmaya calismislardir.
Kelam ilminin Miislimanlarin diisiincelerini ifsad ettigini sdyleyecek kadar ileri

gitmislerdir.!"’

Selefin cogunlugu, daha once de belirttigimiz iizere itikadi konularda cedele karsi
cikmig, akla gereken dnemi vermemis, naslarda belirtilen ilkeleri oldugu gibi kabul
etmiglerdir. Ancak zamanla bu tabaka icerisinde akla, dirayete, yoruma, diisiinmeye
onem verenler de ortaya ¢ikmistir. EbGi Hanife, Abdullah b. Kiillab el-Basri (61. 240/
855), Ebl’l-Abbas el-Kalanisi (61. 241/854), ve Haris b. Esed el-Muhasibi (6l.
243/857) gibi Ehl-i Siinnet alimleri bu ¢izgidedir. Onceki ve sonraki selef alimlerin

baz1 konularda kendi i¢lerinde ayristigini gérmekteyiz.'%®

Selefi metod, Islamiyet’in ilk asrindan itibaren giiniimiize kadar gelen siiregte
Islam’in ana kaynaklarini anlamak maksad: ile basvurulan yéntemlerden biridir.
Selefilik, eser ve rivayet lizerine gelistirilen metodolojik bir yaklagim tarzi olarak
goriilmiistiir. Bilgi edinmek i¢in esere, habere bagvurulmasi gerekir. Ashabii’l-Hadis
olarak anilan bu geleneksel diisiincenin en belirgin vasfi ge¢mis siinnetleri din olarak

kabul etme olarak ortaya ciktig1 icin, ilk temsilcilerin de ge¢misin izlerini, tespit ve

19 Enver Arpa, Siyasi Selefilik-Kiiresel Cihad (Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2018), 20-21.

107 Teftazani, Serhu’l-akdidi 'n-nesefiyye, 12.

108 Mustafa Bozkurt, “Selefi Anlayistan Ehl-i Siinnet Kelamina Gegiste Imam’1 A‘zam Ebi Hanife”,
Devirleri Aydinlatan Mes ‘ale Imdm 1-A ‘zam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Kartal-
Hilmi Ozden (Eskisehir: Eskisehir Universitesi Yayinlari, 2015), 211-212.
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kayit altinda tutma yontemi ile yasamin tiim alanlarima hakim kilma isteginde

bulunanlar oldugunu sdylemek miimkiindiir.!®

Selefilere gore Ashabii’l-Hadis disindakiler hevaya, istihsana veya belli bir goriise
basvurmaktadir. Cilinkii Ashabii’l Hadis’in bu firkalardan ayrilma sebebi, kitab1
yegane kaynak, siinneti delil, olarak kabul etmektedir. Dini konularda hevaya
basvurmazlar ve reylere iltifat etmezler. Bu goriisler icerisinde Hz. Peygamber’den
geleni kabul ederler. Buna benzer goriislere giivenirler. Bu ilk kaynaktan gelen

goriislerin dinin koruyuculugunu yaptigini diisiiniirler.!'

Selefl anlayista olan kimselerin bid‘at karsitligi, onlar1 dini anlama ve dini yagama
konularinda diger biitiin mezhep ve cemaatlerden ayiran temel bir hiiviyet haline
getirmigtir. Hatta bid‘at karsit1 olmak selefl kimselere kimlik kazandiran, onlari
besleyen ve biiyiiten bir hayat iksiri oldugu dahi diisiiniilebilir. Oyle ki, nerede bir
bid‘at varsa, orada buna tepki olarak selefi bir grup veya orgiitiin ortaya ¢ikacagi

ongoriilebilir bir olgudur.'!!

Selefiligin temel dayanak noktas: sudur: Islamiyet’in ilk dénemlerini géz oniinde
bulundurarak, Islam toplumunu bu dogrultuda yeniden normatif bir bi¢imde insa
etmek. Nitekim, ihya, tecdit ve ictihat gibi kavramlar, Islami usiil ilkeleri bunu
saglamak icin giindeme getirilen kavramlardir. Bu baglam igerisinde Islam
toplumunun bozulmalar ve kaoslar tecriibe ettigi donemde Selef yolu, iimmeti sosyal
ve ahlaki temelleriyle 1slah etmek amaciyla 6ne ¢ikan bir diisiince sistemdir. Bundan
dolay1 Kur’an ve Siinnet gibi iki ana kaynaga gitmek ve bu kaynaklar miivacehesinde
tecriibe edilen Asr-1 Saddet’i anlamak oOnem kazanmaktadir. Selefiligin tecdit
arayisim zahiren kendinde gdsteren ibn Teymiyye’de ve daha sonra déniiserek farkli

bir bigimde Vehhabilik’te gdzlemlemek miimkiindiir.''?

109 scan, Selefilik, 22.

110 Eby Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el- Bagdadi, Serefii ashabi’l- hadis ve n- nasihatii ehli’l-hadis,
thk., Amr Abdiilmiin‘im Selim (Kahire: Mektebet-ii Ibn Teymiyye, 1996), 28; Ashab-1 Rey ve Ashab-
1 Hadis’in fikirsel planda ayrisma nedenleri icin bk. Ebi Muhammed Abdullah ibn Kuteybe, Te 'vil-i
mubhtelifi’l hadis, thk. Muhammed Muhyiddin el-Asfar (Beyrut: Mektebetii’l- Islami, 1999), 16-17.

" Koca, Islam Diisiincesinde Seleflik, 87.

112 Y1ldirim, Cihad ve Isyan, 164-165.
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Selefilige mensup kisiler, mutlak hakikat tekelciligi yapmislardir ve hatta bu mutlak
hakikat anlayisinin da sadece kendi inandiklar1 inang ve diisiinceler oldugunu
savunmuslardir. Onlardaki bu hakikat tekelciligi bazen asir1 haklilik duygusu
boyutlarin1 asarak abartilmis narsizm seviyesine kadar ulasmistir. Selefiler,
kendilerini secilmig/kurtulmus bir grup (Firka-i Naciye) olarak gdrmenin verdigi
giiclii 6zgilivenle dinleri adina kendi hata ve eksik yonlerini goérmeyip siirekli bir
sekilde baska insanlarm ve dini ekollerin hatalarmi biiyiitmeye ve Islam’in biitiin
temel kaynaklarin1i ve metin kisimlarimmi kendi sistematik nazariyelerine gore
okumaya gayret etmislerdir. Selefi diislince mensuplarinda bulunan bu giiglii
Ozgiliven ve baskalarini dislayict yaklagim tarzi grup egoizmi onlart gittikge diislince
diinyalarinda katiliga ve bagkalar1 iizerinde hegemonya olusturmaya dogru

yonlendirmektedir.!!

Islam diisiince tarihinde dinin anlagilma ydntemleri ile ilgili olarak ortaya ¢ikan farkli
tutumlardan, tavirlardan biri, inanci, tarihin bir 6nceki doneminde (selef donemi)
sahip oldugu kiiltiirel yapiyla Ozdeslestirme cabalar1 s6z konusu olmustur. Bu
zihniyet, mutlak dogruyu temsil ettigini iddia etmekte, degisme ve gelismeye karst
direnci ve diisiincede katilagsmaya ve donmaya sebep olmaktadir. Bir problemin
¢Ozlimiini yalnizca ge¢cmise referansla aramasi sebebiyle bu anlayis bigimi,
gerilemeci din sdylemi seklinde anilmasi da kavramsal olarak miimkiindiir.
Gerilemeci din sdylemi, 6zellikle akli tefekkiiriin, reyin, goriis sdylemenin, kelamin,
felsefe ve bilimin dini alanlarda etkin kullanilmaya baslamasiyla, bu minvalde aklin,
dini anlama ve anlamlandirma yontemi ile, olaylarin nazari tahlil ve terkibini yapma
konusunda akil 6n plana ¢ikmis, toplumda ortaya c¢ikan yeni gelismelere, gecmise
dayali hiikiim koyma ve rivayete dayali din anlayis tarz1 bazi Islami ekolleri etkisi
altina almistir. Bu dinsel tutumun esasi su sekilde Ozetlenebilir: Hakikat adina ne
varsa hepsi, ge¢miste meydana gelmistir. Simdi de ve gelecekte hakikat olgusu
aranmaz. Bu yilizden bir meselenin ¢oziimii i¢in “nas” olmalidir. Tek delil, nastir.
Yani ya vahiy olacak ya da sahdbeden gelen bir haber olacaktir. Yahut o konuda

geemis ulu sahislarin bir hitkmii olacaktir. Elde “ahad” da olsa bir haber varsa, ona

113 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 106-107.
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teslim olunur ve bu konu hakkinda tartisilmasi uygun degildir. Bunun disina ¢ikan,

“bid‘at ehli”dir.'*

Ehl-1 Siinnet’e mensup dort biiyiik fikth mezhebinden biri olan Hanbell mezhebi ile
i¢c ice olan selefi birikimden temelleri olan Vehhabilik, birgok Islami diisiince
akimlarinin etkisinde kalmistir. Bunlar baginda Muhammed b. Abdulvehhab’in
ogretileri gelir. 18. yy’da, Kur’an ve Siinnet’i temel alarak Islam’in yeniden
canlandirilmas1 gerektigini savunmustur. Ayrica ilerleyen zaman iginde onun
diistinceleri Sulidi Arabistan’in resmi mezhebi haline gelmistir. Ayrica selefiligin
cihat¢1 bir boyutu s6z konusudur, fakat bu, ne el-Kaide ile agiklanabilir, ne de onun
icinde yer alir. Karma, hatta heterojen bir yapiya sahiptir. Her zaman birbiriyle
uyumlu olmayan metotlar s6z konusudur, cihatgilar, tek tek kisiler veya birbirinden
bagimsiz kiigiik gruplardan meydana gelmektedir. Karmasik ve zaman zaman degisik
olusumlar sergileyen Selefilik, ideolojik pozisyonu itibariyle, sadece sosyal olarak
muhafazakar, siyasi olarak pasif ve dini egitime agirlik veren sakin-1limi selefilikten,
kendisi disindakilere kars1 dogrudan miidahil olmayi tavsiye eden devrimci selefilige
varan bir¢ok diislinceyi kapsar. Selefilik ideolojisi, onlarin iddiasina gore yiizyillar
boyunca IslAm’mn 6ziinii degistiren bid‘atlerden ve mahalli 6zelliklerden dini hayati
temizleme istegiyle kendini gostermistir. Bir temizleme, arindirma {izerine kurulmusg
olan Selefilik, batil inanglari, hurafeleri ve 6zellikle de velilere baglanma demek olan

tasavvuf ilmini terk etmeye davet eder.!!”

Selefilik, Islam’1 temelindeki safveti, basit sekli ile incelemek, te’vil metodu ile
Islam’a giren ve batil itikad ve hurafe gibi isimler ile anilan gayr-i islami fikirlerle
miicadele etmektir. Is1Am toplumunu teknik ve miisbet ilimler sahasinda ¢agin dniine
gecirmek, bunun i¢in de dnemli degisiklikler yapmanin lizumuna inanmaktir. Ayni
zamanda onlara gdre diinyada Islam Birligi’ni savunmanin énem ve gerekliligine

inanmak baglica fikir ve idealleridir. Nakli ve nass1 takdis bakimindan selefiye de

14 fscan, Selefilik, 243; Baz1 selefi cevrelerce goriilen inhisarci yaklasim ile alakal ayrmtili bilgi igin
bk. Ihsan Timiir, “Ehl-i Siinnet'e Inhisarci Yaklasim: Cagdas Selefi Cevrelerde Matiiridilik
Karsitlig1”, Ehl-i Siinnet, ed. Mustafa Aykac (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2020), 424-426.

5 Amghar, Bugiinkii Selefilik, 11-12.
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dini bir masuniyet (dokunulmazlik) sahip olma imtiyazi vardir. Ulvi ve miibarek bir

bilgi kaynag1 olan nakil ve vahiy mutlak kanundur.'!'®

Selefiligin temel diisiince yapisindan bahsettikten sonra birbiriyle irtibatli olmasi
sebebiyle Selef-i Salihin ve Selefilik arasindaki iligkiye deginecegiz. Kanaatimizce,
aralarindaki ayrimin ortaya konulmasi radikal selefi 6rgiitlerin ve diisiiniirlerin Selef-

1 Salihin ¢izgisinde olmadiklarini ortaya ¢ikarmaktadir.

1.7. Selef-i Salihin ve Selefilik iliskisi

Selefilik ve Selef-i Salihin ifadeleri birbirleri ile ilgili olmasi bakimindan Selefi
cevrelerce dnemli bir yazar olan Miifrih b. el Kisi, selefiligi anlattig1r “el-Menhecii’s-
selef” adl1 eserindeki su degerlendirmeleri selefilerin diislincelerine 151k tutmaktadir:
“Selef> ibaresi, her ne kadar hadiste gecen “Insanlarin en hayirlilar1 benim asrimda
yasayanlardir. Sonra bunlar takip edenlerdir, sonra da bunlan takip edenlerdir. Bu
sonuncular1 takiben Oyle insanlar gelir ki, kendilerinden sahitlik istenmedigi halde
sahitlikte bulunurlar, onlar ihanet icindedirler, itimad olunmazlar.”'!” ilk iic neslin
miintesipleri icin kullanilsa da bu konuda onlarin benimsedikleri yola ve takip
ettikleri metoda itibar edilir. Yontemleri Kur’an ve Siinnetin nassina ve ruhuna
uygun olmadik¢a yalniz bagina zaman bakimindan oncelik, bir insan toplulugunun
selef diye adlandirilmasi igin yeterli bilgi degildir. Kimin yéntemi islam’in en nemli
iki kaynag Kitap ve Siinnete aykirtysa o, sahabilerin ve tabilerin arasinda yasamis
olsa bile seleften kabul edilmez. Bu sebeplerden 6tiirti kim, Kitap ve Siinnete sarilir,
bunlar1 anlamada ve bunlar1 uygulamada sahabilerin ve tabilerin yolundan giderse,
sonraki nesillerin i¢cinde hayat bulmus olsa da selef ¢izgisine dahil olur, selefe ait
olur ve ona Selefi denir. O halde selef alimleri; ister fikihgi, ister hadisci, ister
tefsirci, isterse de baska Islami ilimlerde derinlesmis olsun, kiyamete kadar Islam’mn
ilk {i¢ nesilden Selef-i Salihin benimsedigi seylere sarilan; onlarin izinden yliriiyen ve
onlarin yolundan giden herkes selef halkasina dahildir. Selefilik kavrami’nin
kapsamu ¢izilmeye calisilirken uygulandigi zaman; sahabilerin, tabitinun Kitap ve

Stinnete sarilip bu ikisini karsilagilan baska seylerin Oniinde tutarak ve onlarin

16 Uludag, Islam Diisiincesinde Selefilik, 34.
17 Byhari, “Sehadat”, 9; Muslim, “Fezailii’s-Sahabe”, 52.
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zihniyetine gore bu ikisiyle amel ederek en isabetli sekilde pesinden gidilenlerin yolu
kast edilir. Bu yontemin sartlarina ve kurallarina bagh kalindig1 vakit ona uymak
miimkiin ve gegerlidir. Buna gére Selefilik; Islam’n grenilmesinde, anlasiimasinda
ve amel edilmesinde Selef-i Salihin metoduna ve bu metodun eski ve yeni biitiin

baglamlarina isaret eden kapsayici bir kavram olmaktadir.”!®

ed-Diimeyci’ye gore Ser‘i naslar agisindan sahdbe asrina ve sahabeyi takip edenler
donemindeki Selef-i Salihin asrina donmek 6nemli bir husustur. Selefin ilmi en
kamil ve en saglam olandir. Bunun yam sira bu ilim, en dogru ve en saglkl
ozelliklere de sahiptir. Bu sebeplerden dolayi selef, hakki, delilleri ve muhalif
olanlarin delillerini bosa ¢ikarma konusunda en bilgin insanlardi. Allah’in dinini
yerine getirmede en ylice insanlardi. Onlara, Allah’tan bir kinama yoktur. Onlari,
Allah’tan bir sey alikoymaz. Uyduklar1 hak yol iizere konusurlar. Ser’i naslarin
hakikatlerini anlamak noktasinda, onlarin ilimlerine ve anlayisina donmenin bir¢ok
acidan Onemi vardir. Bunlar su sekilde ifade edilebilir: Dini hakikatleri kamil bir
iman, tam bir teslimiyet ile almalari, dini naslar1 anlama noktasindaki metotlarinin
dogru bir sistematige sahip olmasi, fitratlarinin salim olmasindan dolay: itikadi

konulara higbir sekilde siiphe, vesvese katmamalaridir.'”

el-Kisi’ye gore Selefin metodu, kitabin naslarini, sahabe ve tabiinden gelen siinneti
anlama ameliyesi i¢in Selef-i Salihin asrina donmek, onlarin takip ettigi metodu takip
etmek, izlerini takip etmektir. Genel dini konularda onlarin sézlerini almak ve onlari
yol gosterici kabul etmek, bazen delillendirme ve miinazara esnasinda onlar ile
hiiccet getirmektir. Kendileri ile muhalifleri olan mezhepler ve dogru yoldan ¢ikmis
diisiinceler ile tartisma siddetlendiginde onlari, ilk ii¢ asrin hiikiimlerine davet

ederler.!?°

Her bir diisiince sisteminin kendisini insa ettigi bir kaynak, kok vardir. Kanaatimizce,

Selefiligi anlam, tanim, anlayis ve metod farkliliklarina ragmen bir zihniyet olarak

18 K{is1, el-Menhecii’s-selef, 35-38.

119 Abdullah b. Omer ed-Diimeyci, Fehmii’s-selefi salih li’'n-nususi’s-seriyye (Riyad: Mecelletii’l-
Beyan, 2015), 66-68.

120 K{is1, el-Menhecii’s-selef; 362.
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degerlendirmek isabetli olacaktir. Selefl yazarlarin selefi kutsallagtirmasi ve bazi
selefi oOrgiitlerin, gruplarin ve sahislarin kendilerini Selef-i Salihinden sayma
diisiinceleri sorgulanmasi gereken bir konudur. Selef-1 Salihin metodu dine da‘vet
bakimindan her tiirlii siddet, baski ve zorlamay1 reddetmektedir. Ama selefilerin bir

kismi gliniimiizde siklikla goérdiigiimiiz gibi siddete meyyal gruplardan olugsmaktadir.

el Kiasi, selef metodunu su sekilde aciklar: “Selef metodu, bizatihi kendisi Islam’1
temsil eder. Bunun yan1 sira rabbani degerlere bagli olan Islami hiiviyet ve gelismis
Islam fikrinin asaletini temsil eder. Bu yaklasim tarzi hayatin her alanim igine
almaktadir. Eski ve yeni Selef ulemasi gesitlilik ve ¢okluga ragmen bu metodun
hakikatini aciga ¢ikarmada biiyiik ¢aba gostermislerdir. Bu alimlerin donemlerindeki
meselelere kars1 bakis agilar1 kendilerini diger mezheplerden ve diger taifelerden
ayiran tutumdur. Eski ve yeni Selef bakis acisini benimseyenlerin fikirlerinin
yayilmasi, Allah’in verdigi ¢ok sayida imkan ve kudretle olmustur. Bu fikirsel
sistemin yayilmasi, giiniimiizde oldugu gibi ge¢miste islam diismanlarmin saldiris1
ve Miisliimanlar’in zayif oldugu asirlarda yasayan her bir Miisliiman’1 aydinlatan
acik Islami bakis agisin1 kazandirabilmistir. Miisliimanlarin zayifliginin en 6nemli
sebeplerinden biri ve medeniyetlerinin tokezlemesi, farkli alanlarda geri kalmigligin
sebebi dinden uzaklasma ve kitabin metodundan, Islam akidesini ve hiikiimlerini,
Islami ilkeleri anlama konusunda selefin yolundan ayrilmustir. Miisliimanlarin
ilerlemesi ve medeniyetlerinin yeniden ayaga kalkmasinin yolu Miisliimanlar
arasinda selefin metodunu ihyad etmek ve ona baglanmaktir. Ozellikle bu insai
faaliyet fikirsel farkliliklarin ve farkli mezheplerin oldugu bu zamanda daha 6nemli
bir hale gelmistir. Selef metodu ile ilgili yazilan eserlerin ¢ogu miistesriklerin kalemi
ile olmustur. Miistesrikler bu konuda eser yazmada digerlerinden fazla ihtimam
gostermistir. Onlar selef metodunu, haktan uzak ve acik bir dalalet olarak
savunmuslardir. Cehalet zamaninda, Miisliimanlarin ¢ogu tasavvufi bozulmalarin,
kelami te’villerin, felsefi fikir birikimlerinin Islim’dan oldugu zannma

99121

kapilmislardir.

121 K{si, el-Menhecii’s-selef, 10-11.
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Buraya kadar anlatmaya c¢alistigimiz Selefilik konusunun ardindan arastirmamizin
sonraki boliimiinde bu zihniyete ilham veren ve selefi ¢evrelerce de kabul edilen
temel savunuculardan en Onemli ii¢ temsilcinin kisa hayatina, goriislerine ve

eserlerine gz atacagiz.

1.8. Selefiyye Ekoliiniin Temel Savunuculari
1.8.1. Ahmed b. Hanbel

Ahmed b. Muhammed es-Seybani, Selefi ve Vehhabilerin tabi olduklari, lider kabul
edilen biridir. Dedesi Abbasi da‘vetinin temsilciligini yapmis, Emeviler donemin de
Serahs’ta vali gorevinde bulunmustur. Babast Muhammed, Abbasi ordusunda gorev
yapmis. Annesi hamile iken Ahmed b. Hanbel’i Bagdat’a getirmistir. H. 164 /780
yilinda Bagdat’ta dogdu. Babasi otuz yaslarinda 6ldiigii icin, kendisi yetim olarak
biiylimiistiir. Cocuklugundan itibaren zekasi ve derin anlayisi ile 6n plana ¢ikmistir.
Ahmed b. Hanbel, on bes yasinda hadis ilmine yoneldi. Bu dénemde en fazla
Bagdat’ta muhaddis olan Hiiseym b. Besir (6l. 183/799)’den hadis dinledi.
Kendisinden ii¢ binden fazla hadis yazdi. Hocas1 Hiiseym’in liimiinden sonra imam
Ahmed yiiriiyerek ilim icin Kufe’ ye gitti. Ahmed b. Hanbel, yirmi yasinda iken bu
ilk ilim yolculugunu gerceklestirdi. H.176 senesinde Basra sehrine gitti. Mu‘temer b.
Siileyman (81.187/803) ve Siifyan b. Uyeyne gibi hocalardan hadis dinledi. Ahmed b.
Hanbel, devamli bir sekilde Kufe, Basra sehirleri arasinda ilim yolculugunda
bulunuyordu. Hocalarindan hadis yaziyordu. Son ilim yolculugunu h.209 yilinda
Sam’a yapti. h.218 yili mihne olayina kadar Bagdat sehrinden ¢ikmadi. Halife
Me’mun Kur’an’in yaratilis1 ile ilgili goriisiinii acikladiginda, sehirde bulunan
alimleri denedi. Alimler korkudan ve iskenceden dolayr Halife Me mun’un
mezhebine gore goriis sdyledi. Ahmed b. Hanbel ise bu alimlerin aksine Kur’an’in,
Allah’mm  kelam1 oldugu ve mahluk olmadiginm1 savunarak kendi tutumundan
vazgecmedi. Halife Me’mun Ahmed b. Hanbel’in bulunup kendisine getirilmesi emri
verdi. Ancak Ahmed b. Hanbel, Rakka’ya getirildiginde halifenin 61diigii haberi
geldi. Bagdat’a geri gonderildi ve orada hapse atildi. Halife Me’mun’dan sonra
hilafeti halife Mu’tasim yiiklendi. Halife Mu’tasim kardesi Me’mun’un takip ettigi
siyaseti uyguladi. Ahmed b. Hanbel’in hapiste tutulmasini istedi. Bu emirden sonra

Ahmed b. Hanbel, iki y1l dort ay hapiste kaldi. Ahmed b. Ebu Davud mesveretinde
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Ahmed b. Hanbel’in goriisleri dinlendi. Halife Mu’tasim, onun diigiincelerindeki
sabitligi ve degismezligi iizerine tekrar hapse attirip kirbaglanmasi emrini verdi.'??

Ahmed b. Hanbel, hadis¢ilerin imamidir. Siinnetin savunucusudur. Mihnelere karsi
sabirlhidir. Aslen Mervezilidir. Kufe, Basra, Mekke ve Medine, Yemen, Sam, Cezire
sehirlerine ilim yolculugu yapmustir. Kitaplarinin sayisi ¢cok fazladir. En 6nemli eseri
Miisned’dir. Bu eser yaklagik 40 bin hadisi igerisine almaktadir. Yaklagik olarak elli
veya daha fazla kitap te’lif etmistir. Cok sayida Ogrencisi vardir. Sayr olarak
sayllamaz. En meshurlar: Ismail el-Buhari, Miislim el-Kuseyri, Ebd Davad es-
Sicistani (61. 275/889), Isa b. Sevre et-Tirmizi (61. 279/892) ve Ali en-Nesai (1.
303/915)’dir. Ahmed b. Hanbel, mihne olayinda kendisinden bagka hi¢ kimsenin
gormedigi baski, tehdit ve iskence cesitlerine maruz kalmistir. Ahmed b. Hanbel, 12
Rebiiilevvel 241 Cuma giinii (31 Temmuz 855) Bagdat’ta vefat etmistir. Cenazesine

biiylik bir cemaat katildi. Cenaze namazinda 800 bin erkek ve 60 bin kadinin

katildig1 ifade edilmistir.'??

Ahmed b. Hanbel’in sahsiyetin de ahlaki ve ilm1 acidan 6nemli derecede etki birakan
bircok alim vardir: Ahmed b. Hanbel’in Islami diisiincesine en fazla etki eden
Siifyan-1 Sevri’dir. Abdullah b. el-Miibarek (6l. 181/797) hadis ve diger Islami
ilimlerde Ahmed b. Hanbel’e katki saglamistir. Her iki alimde Ahmed b. Hanbel’e
cok sey katmigtir.!?*

Ahmed b. Hanbel’in dogdugu Bagdat sehri o giinlerde muhaddisler, fukeha,
mutasavviflar, edebiyatgilar ve felsefeciler ile doluydu. Ahmed b. Hanbel, seriat
ilimlerini 6grenmeye yoneldi. Irak’ta o giinlerde bu ilimleri 6grenmek i¢in insanlar
iki yolu seciyordu. Bu iki yol Ehl-i Reyden hadis rivayetlerinden istihra¢ metoduyla
fetvalar ¢ikaran fukehanin yolu ve hadis rivayetlerinin ezberlenmesi, rivayeti ile

ugrasan muhaddislerin yoludur. Ahmed b. Hanbel bu iki yoldan ikinci yolu se¢mistir.

122 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayip el-Arnavut (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2001), 1/38-43;
EbG Abdullah b. Osman ez-Zehebi, Siveru a ‘lamin niibeld, thk. Suayip el-Arnavut (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1986), 11/177-181; Ahmed b. Hanbel’in hayati ve mihne olay1 i¢in ayrica bk.
Mubhyettin 1gde, Siydsi Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci (Istanbul: Marmara
Universitesi Vakfi Yayinlari, 2020), 16-22.

125 Ahmed b. Hanbel, er-Reddu ‘ale’l-Cehmiyye ve'z-Zenddika, thk. Sabri b. Sellame Sahin (Riyad:
Daru’s-Sebat, 2002), 30-35; Cibrin, Serhu 'l-usili’s-siinne, 17-18.

124 Ahmed b. Hanbel, Kitabii’z-ziihd, thk. Muhammed Celal Seref (Beyrut: Déaru’n-Nahzati’l-
Arabiyye, 1981), 15.
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Iraktaki ulemadan hadis talep etmistir. Bagdat sehrinde sekiz sene kalmistir.
Hicaz’da Imam Safii ile karsilasmistir. Ondan fikih ve fikih usulii derslerini almistir.
Daha sonra kendisiyle Bagdat’ta karsilagsmistir. Ayni ilimleri tekrar ondan aldi. Fakat
Ahmed b. Hanbel ilmi gelisimini tamamlamistir hatta imam Safil hadislerin
sthhatlerinin bilinmesi konusunda Ahmed b. Hanbel’e danistig1 anlar olmustur.'?®

Ahmed b. Hanbel, genel olarak hadislerin toplanmasi ve hadislerin sithhat yoniinii
inceleyen ilelii’l-hadis gibi alanlarda eserler vermek i¢in ¢aba gostermistir. Kirk bine
yakin hadis nakletmistir. Yaklasik elliye yakin eser nesretmistir. Kendisine tabil
olanlarinda Kur’an ve Hadis ilmi diginda ilimlerle ugrasmamasini istemistir. Ashab-1
Rey’in kitaplarina ragbet etmemistir. Ebli Ubeyde Kasim b. Sellam’dan (61. 224/838)

¢okca istifade etmistir ve onu eserlerinde Gvmiistiir.

Ahmed b. Hanbel’in eserleri sunlardir:
1- Kitabii'l-Ilel
2- Miisnedii’l Imam Ahmed b. Hanbel,
3- Kitabii't-Tefsir,
4- Kitabii’n-Nasih ve Mensuh,
5- Kitabii 'z-Ziihd,
6- Kitabii’l-Fezdil,
7- Kitabii’l-Ferdiz,
8- Kitabii’I-Menasik,
9- Kitabii’l-Iman,
10- Kitabii’'l-Esribe,
11- Kitabii't-Taati 'r-Resul,
12- Kitabii 'r-redd ale’l Cehmiyye,

13- Kitabii’'n-Nefyi’t-Tesbih,

125 AbdiilmiiteAl b. Ahmed es-Saidi, el-Miiceddidiin fi’l-Islam mine’l-karni’l-evvel (Kahire:
Mektebetii’l Adab, 1995), 102.

49



14- Kitabiil [-Fiten,

15- er-Risale fi’s-Salah” adu ile birgok eseri mevcuttur.'?°

1.8.2. ibn Teymiyye

Ebii’l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecduddin Abdusseldm Ibn
Teymiyye, 10 Rebiiilevvel 661/1263 tarihinde Harran’da felsefenin ve Sabilerin
besigi olan bir ortamda dogdu. Ibn Teyimiyye, yedi yasma kadar burada yasadi.
Daha sonra ailesi ile beraber Mogollarin istilalarindan dolay1 Sam’a hicret etti. Hicret
esnasinda ¢esitli mesakketler ile miicAdele etti. Tarihgiler ibn Teymiyye’nin Arap
olmadigim sdylemektedirler. Dedesi Mecdiiddin Ibn Teymiyye, Hanbeli fikih
alimlerinin onde gelenlerinden birisiydi. Amcas1 Fahreddin Ibn Teymiyye de alim
birisidir. Kur’an-1 Kerim tefsirlerini igeren biiyiik ciltli eserler kaleme aldig1
nakledilmistir. Ibn Teymiyye, bilgin, beyan giicii kuvveti ile éne cikan, zeki bir
hiiviyete sahipti. Ibn Teymiyye icinde yasadif1 c¢evrenin ilmi hiiviyetinden
etkilendigi i¢in gen¢ yasta kendisini ilme adadi. Kur’an-1 Kerim’i hifz etti ve
hadislere, Arapgayr Ogrendi. Caba, gayret ve derslere olan sebati ile one ¢ikti.

728/1328 yilinda Sam’da vefat etti.!?’

Ibn Teymiyye’nin neset ettigi asra baktigimiz zaman, felsefeye karsi kelam ilminin
ortaya ciktigini goriirliz. Ayn1 zamanda kelam ilmi felsefeden etkilendi ve dini
felsefe ortaya cikti. ilmi anlamda ayn1 metodu ve ayni iislubu kullandilar. Bu yeni
ilahi felsefe Ehl-i Siinnet Cemaati metodundan Miislimanlar1 ayirdi. Bu dini
felsefenin tehlikesi git gide arttr. Islam beldeleri hagli hiicumlari altindaydi.
Hristiyanlar Hristiyanligin hak bir din oldugunu soyliiyorlardi. Hz. Muhammed’in
niibiivvetini inkar eden kitaplar te’lif ettiler. Ibn Teymiyye dogmadan énce Sam ve

Misir’t Memliikliiler hitkkmediyordu.'

126 fbn Hanbel, Miisned, 49-50. ibn Hanbel, er-Reddu ‘ale’I-Cehmiyye ve z-Zenddika, 34.

127 Muhammed Ebu Zehre, /bn Teymiyye haydtuhu, asruhii, arauhii, ve fikhuh (Kahire: Daru’l-Fikri’l-
Arabi, 1991), 17-20; Salahuddin Halil b. izziddin es-Safedi, el Vifi bi’l-vefeydt (Beyrut: Daru Thya-i
Tiiras, 2000), 11/7.

128 Said Abdiil-Azim, Menhecii seyhul Islam Ibn Teymiyye et-tecdidi-es-selefi-ve da’vetiihii el-
islahiyye (Iskenderiyye: Daru’l Akide, 1999), 11-12.
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Miisliman disiiniirler tarihinde Islami fikir 6nderlerinden ve miictedihitlerinin nde
gelen isimlerinden birisi Ibn Teymiyye’dir. Hayatim Allah yoluna adamustir. Hak
yolundan saptigim1 diisiindiigii gruplara karst ¢ikmistir. Onlarin diisiincelerindeki
bozukluklar1 ortaya ¢ikarmaya ¢alismistir. Sapik firkalara ve diisiincelere kars1 Selef-
1 Salihin’in ve sahdbenin metoduna uyarak miicadelesini siirdiirmistiir. Selef- Salihin
metodunu ve benimsedikleri inang, seriat, ibadet ilkelerini agiklayan ve firka-i naciye
itikddini beyan eden, usul-ii din konusunda 6ne ¢ikan esaslar1 anlatan ¢ok sayida eser
yazmistir. Sapik gordiigli firkalarin goriislerini elestirmistir. Bu tutumu sadece

bununla smirli kalmayip genel olarak diger konularda da goriiliir.'*

Ibn Teymiyye, mii’'min bir kimsenin hak olana sabrini temsil eder. Buna ilaveten
selefilik akidesini muhalif olanlara kars1 sahih yorumunu savunur. Ibn Teymiyye,
derin ilmi birikimi ve anlayisinin yani sira seriat ilmi ve diger ilimleri ihatasiyla
Islam alimleri arasinda en ¢ok eser verenlerden birisidir.'*°

Ibn Teymiyye, mantik ve felsefeyi karsi birisidir. Tasavvuf bilimine, &zellikle

Muhyiddin ibn Arabi’ye ve Vahdet-i Viicud inancina siddetle kars1 ¢tkmustir. 3!

Hak olan ilk gaye ve ulasilmasi gerekendir. Bundan dolay1 hakki aciga ¢ikarmak ve
stinneti yiiceltmek i¢in miicadele etti. Siiphecilere ve hevacilara reddiyeler yazmstir.
Muhaliflerine kars1 eserler kaleme almistir. Inkarcilara, mantikcilara, felsefecilere ve
kelamcilara, Ehl-i Tasavvuf ve Réfizilere karsi reddiyeler iceren eserler telif etmistir.

Herhangi bir mezhebin veya imamin tesiri altinda kalmadi.'*

Ibn Teymiyye’nin alimler arasinda bir alim ve fetva vermede kendisine basvurulan
bir kaynak olarak ortaya c¢ikmasindan beri insanlar onun hakkinda iki goriise
ayrilmiglardir. Kimi onun metodunu 6vmiis, kimi ise kotiilemeyi segmistir. Vehhabi-
Selefi bakis agisiyla yazilan eserlerde Ibn Teymiyye asir1 bir sekilde yiiceltilmistir.

Bu durum zamanimiza kadar siirmiistiir.

129 Takiyyuddin Ahmed b. Teymiyye, Der'ii teariizi'l-akl ve'n-nakl ngr. M. Resad Salim (Riyad:
Muhammed b. Suud Universitesi, 1991), 1/421-422.

130 Takiyyuddin Ahmed b. Teymiyye, Minhdcu’s-siinneti n-Nebeviyye fi'n-nakdi kelami’s-Sia el-
Kaderiyye, nsr. Muhammed Resad Salim (Riyad: Muhammed b. Suud Universitesi, 1986), 1/ 6-7.

131 Abdiilbaki Golpnarli, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar (Istanbul: Inkilap Yayimnlari, 2016), 92.
132 fbn Teymiyye, Mecmuu fetdva, 1/9-10.
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Ibn Teymiyye, kendisinden sonra fikih, fikih usulii, tefsir, kelam ilmi alanlarda
bircok eser birakmistir. Muhaliflerine karsi birgok risaleler yazmistir. Ibn

Teymiyye’ni eserlerinden bazilar1 su sekildedir:

1- Cevami’ (Siyaset-i Ser ‘iyye),

2- es-Siyaseti’s-Ser ‘iyye fi Islahi r-Rai ve r-Ragbeti,
3- Mecmuu’l-Fetdva,

4-el-Imdn,

5- el-Cem ‘ii Beyne’l Akl- ve’'n-Nakl,

6- Minhdcii’s Siinne,

7- el-Furkan-ii Beyne’l Eviiyallahi ve Evliyai’s-Seytan,
8- el-Vasitatii’l-Beyne’l Hak ve Halk,

9- es-Sarimii’l Mesliilii ala Satimi r-Resul,

10- Mecmiiu 'r-Resail,

11- Nazariyyetii’l Akl,

12- Telhisii Kitabi’l Istigdseti (er-redd ale’l kiibra),
13- er-r-Red ale’l Ahna’,

14- Raf ‘ii’l Melami ani’l Eimmeti’l A ‘lam,

15- Serhu’l Akideti’l isfehaniyye,

16- el- Kavaidii'n- Nuraniyyeti’l Fikhiyye,

17- Mecmiiu 'r-Resail ve’l Mesail,

18- et-Tevessiil ve’l vesileti,

19- Nakzii’l Mantik.'3?

133 Takiyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Kitabii’l esmd ve’s-sifat (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye,
1998), 7.
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1.8.3. ibn Kayyim el-Cevziyye

Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ez-Ziirdl ed-Dimaski el-Hanbeli ibn
Kayymm el-Cevziyye ismi ile bilinen ibn Kayymm safer aymin yedisinde hicri 691

yilinda Dimask’te dogmustur.'*

Cocukken zekasi ve hifz yetenegiyle 6n plana ¢ikmis ve dokuz yasinda iken Kur’an-1
Kerim okumus ve hifz etmistir. Ciircaniyye ve Ibn Malik’in el-Kafiyetii's-Safiye
eserini ezberledi. Mecdiiddin ibn Teymiyye’nin Muharrir eserini ezberledi. Usil-u
Fikih konusunda Mecdiiddin Tuhi’nin, Muhtasarim1 ezberledi. Hadis ilminde
Semseddin Ibn Abdil HaAdi (61.744/1343)’nin, Muharririni ezberledi. ibn Kayyim el-
Cezviyye daha ¢ok Sam ve Misir’da Ibn Abdiiddaim (61.831/1428), Ibn Necib
Harrani’nin ashabindan ve tabakalarindan hadis dinledi. Hicaz’da daha ¢ok Sahih
Buhari eserinden hadis dinledi. Kiitiib-ii sitte ve meshur miisnedleri ezberledi. Fetva

ve dersler verdi. Babasiyla beraber iki kez hac yapt1.!*

Ibn Kayyim el-Cevziyye, babasinin yaninda biiyiimiistiir. Sam’da babas1 Cevziyye
Medresesinin kayyimligimi yapryordu. Ibn Kayyim el-Cevziyye ¢ocuklugundan beri
siirekli babasmin yanina bu medreseye siirekli gidip geliyordu. Ogrenim hayatina

babasinin yaninda baslamistir. [Imin besiginde ve ders halkalarinda biiyiidii.'*®

Hadis ilmi dinlemis ve kendisini ilme vermistir. Cok sayida ilim alaninda 6n plana
cikmistir. Ozellikle Tefsir ve Hadis ilminde 6n plana ¢ikmistir. Hocas1 olan Ibn
Teymiyye’ nin rahle-i tedrisinde daha onceki ilimleri kendi bilinyesinde barindiran
ilmi derinlikle kendisinden ders almistir. Bu sebeple Ibn Kayymm el-Cevziyye giindiiz
ve geceleri ilim ve ibadetlere devam etmistir. Tasavvvuf alaninda ve bir¢ok ilimde

otorite haline gelmistir. Kendi devrindekilerin elestirilerine kulak asmazdi.'’

134 Safedi, el-Vafi bi’l vefeydt, 2/195.

135 Salahuddin Halil b. izziddin es-Safedi, 4 ‘ydnii’l-asr ve avéniin nasr (Beyrut: Daru’l- Fikri’l-
Muasir, 1998), 2/715.

136Salih Ahmed es-Sami, /bn Kayyim el-Cevziyye ddiye’l meslahi ve ‘I dlimi ‘I mevsui (Beyrut: Daru’l
Kalem, 2008), 39-40.

137 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 14/234-235.
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Ibn Kayyimm el-Cevziyye, seleften gelen ve halefin onciisiidiir. Cevziyye, Ebii’l
Mehasin Ibn Cezviyye’nin insa ettigi Emevi Mescidi yakinlarinda Buzuriyye
carsisinda bulunan medresedir. Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin babasi bu camide
kayymm oldugu icin bu lakap verilmistir. {lmi yonii one ¢ikan, faziletli ve dindar bir
ailede diinyaya geldi. {lim 6grenme yasimna geldiginde Dimask’a gitti. Fikih ve Fikih
Usiilii ilimlerini hoca Ibn Teymiyye’den aldi. Kendisinden ibn Kudame’nin
Ravzatii'n-Nazir adli eserini okudu. Arap ilimlerini imam Ba‘li den aldi. Feraiz
ilimlerini babasindan aldi. Ibn Kayyim’dan fazilet ve ilim alan &grenciler, Ebu’l

Ferec ibn Recep Hanbeli, iImam Ibn Kesir, Seyh ibn Abdulhadi Mukaddesi’dir.'3®

Ibn-i Kayymm el-Cevziyye'nin hayatina baktigimiz zaman; ilme sadik bir talep,
arastirma ve tetkik etme hususunda ictihad, hanbeli ekoliine mensup hocalarindan
Ozgiir bir sekilde ilim talebi, ilim yoluna kendini adamak, ¢ocuklugundan beri bu
ugurda canla basla miicadele, yas olarak sinirlandirmak gerekirse yedi yasindan beri
ilme olan diiskiinliik goriiliir. ibn Kayymm el-Cevziyye hocasi, Sihab Abir’i eserinde
Ovmiis ve ondan ilim almistir. Ebu’l Feth Ba’lebekki (61.726/1326) hocasidir. Nahiv
konusunda Ibn Malik’in elfiyyesini okumustur. Ancak Ilme diiskiin ve uzmanlarin
okuyabilecegi Arapca dil bilgisi eserlerini Ibn kayymm el- Cevziyye on dokuz
yasindan kii¢lik iken tahsil etmistir. Bunun gibi ¢esitli hocalardan ders almistir. Bu
diinya makaminda yaklasik altmis sene ¢esitli ilimlerde derinlemesine bilgiye sahip
olmustur. Ibn kayyim el-Cevziyye'nin haiz oldugu ilimler seriat ilimlerini ve alet

ilimlerini kapsamaktadir.'*

Ibn Kayymm el-Cevziyye, usul fikihgisi, nahiv miifessiridir. Ibn Teymiyye nin
yolundan gitti. Islami ilimlerde derinlesti. Usul-u din ve tefsir ilmini 6grendi.
Bunlara ek olarak Hadis, Meéani ve Fikith konularinda ve istinbat metodunda derin
ilmi birikimlere sahip oldu. Fikih, usiil ve Arapca konusunda derinlesmistir. Kelam,
nahiv ve bunlar disindaki ilimleri 6grendi. Davramis biliminde alimdi. Tasavvuf

ilminin, inceliklerini ve yollarmi 6grendi. Bu ilimlerin her birinde ¢ok genis ihtisas

138 Semsiiddin Muhammed ez-Ziirai ed-Dimaski ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l medd fi hedyi'l-ibad
(Beyrut: Miiessetii’l Risale, 2009), 8-9.

139 Bekr b. Abdullah Ebi Zeyd, /bn Kayyim el-Cevziyye-haydtuhu dsdruhu mevériduh (Riyad: Daru'l-
Asime, 2000), 49-51.
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sahibi oldu. Hocas1 ibn Teymiyye ile beraber hapse girmistir. Hapiste iken tedebbiir,

tezekkiir ve Kur’an-1 Kerim tilavetiyle mesgul oldugu nakledilmektedir.'*?

Ibn Kayym el-Cevziyye'nin goriislerini selefiligi anlamak agisindan 6nemli

gormekteyiz. Ibn Kayyim el-Cevziyye’ nin diisiincelerini sdyle 6zetleyebiliriz:

1- Islam kér bir taklidin zittir.
2- Islami mirasimiz hayatimizin odagidadur.

3- Muhalefet edenlere karsi Islam’i savunmak ve Islam alemini tevhid ilkesine

cagirmak gerekir.
4- Islami davet yolunda sdz ve fiili olarak seferberlik gerekir.

5- Islami diisiincelerimizi saglikli yollarla savunmak ve her tiirlii karisiklik ve

asabiyetten uzak durmak gerekir.

6- Islam’m ilk ruhi safligina dénmemiz gerekir. Kur’an, Siinnet ve Muaz b. Cebel

(61.17/638)’in uydugu yoldur.'*!

Hocas1 Ibn Teymiyye gibi ¢okca eser yazmistir. Eserlerine baktigimiz zaman farkli
ilimlerde yaklasik altmisa ulagsmistir. Bunlardan meshurlari: Hadis ilmi konusunda
tasnif ettigi “Tehzib Siineni Ebi Davud”, Siyer ilminde “Zadu'l-Mead Fi Hayri't-
Ibad” Fikih usulii ilmi konusunda “7 ‘ldmii’l-muvakk: ‘in ‘an rabbi’l-‘Glemin” adli
eser Fikih konusunda “et-Turuku'l-Hiikmiyye fi's-Siyaseti's-Ser'iyye”, suliikk ilminde
“Medaricu’s Salikin”, itikdd alaninda “es-Savaiku’l-Miirsele ’ale’l-Cehmiyye ve’l-
Muattila” biitiin bu eserleri Ibn Kayymm el-Cevziyye ilim konusunda derinligi uslup
acikligl, istidlal konusundaki uzmanligi, ruhi doygunluk ve edebiyat alanindaki

elestiri dzelligi ile kaleme almgtir.'#?

140 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman ed-Dimaski, ez-Zeyl ala tabakdti'l-handbile (Riyad:
Mektebetii’l Abikan, 2005), 5/ 171-176.

141 Semsiiddin Muhammed ez-Ziirai ed-Dimaski Ibn Kayymm el-Cevziyye, [‘ldmii’l-muvakki‘in ‘an
rabbi’l- ‘dlemin (Riyad: Daru Ibn-i Cezviyye, 2000), 1/79.

142 [bn Kayyim, Zadii'l mead, 9.
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Ibn Kayyim el-Cevziyye, Recep aymin on iigiinde Persembe gecesinde sabah ezani
vaktinde vefat etmistir. Emevi camisinde 6gle namazindan sonra cenaze namazi

kilinmistir. Annesinin yanina defnedilmistir '

Ahmed b. Hanbel, kendi fikirleri ve selefi-vehhabilerin temel dini arka planinda yer
edinen hanbeli ekoliiniin kurucu olmasi sebebiyle, Ibn Teymiyye ve talebesi Ibn
Kayyim ortaya koydugu temel diisiincelerle selefi zihniyette onemli figiiranlar
olmustur. Buraya kadar Vehhabi diislincenin arka planinda yer alan Selefilik
zihniyetini incelemeye gayret ettik. Selefilerin temel savunucular1 verdikten sonra
calismamizin ikinci boliimiinde selefilikten beslenen giliniimiizde Suudi Arabistan’in

resmi mezhebi konumunda olan Vehhabilik hareketini incelemeye ¢alisacagiz.

13 Ebd Zeyd, /bn Kayyim el-Cevziyye, 51.
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IKINCi BOLUM
VEHHABILiGIN ORTAYA CIKISI

Vehhabilik, 18. yy. ortalarinda ortaya ¢ikmis, kisa siire igerisinde Necd ile diger
Arabistan bolgelerinde yayginlik kazanmis ve degisik yerlerde etkinligini artirarak
giiniimiize kadar etkileri Arap Yarimadasi sinirlar icerisinde kalmayip farkli Islam
iilkelerine de ulasmistir. Bu hareketin temel dayanak noktasi ve faaliyetleri
kiictimsenemeyecek boyuttadir. Vehhabilik ile alakali yazilan eserlerde “reddiyeci”
ve “savunmact” yaklagim olarak iki bakis agis1 gormekteyiz. Bu nedenle bu bdliimde
bilimsel metot kriterleri ¢ergevesinde objektif kriterlerden taviz vermeden bu konuyu
sunmaya calisacagiz. Bu boliimde Vehhabiligin olusumu, ortaya c¢ikisi, dini boyutu
ve bu baglamda Vehhabiligin ortaya ¢ikmasinda etkili olan goriislere yer verilecektir.
Vehhabilik, sahislarin asir1 derecede yiiceltilmesi, bereket umulmasi, kutsal hale
getirilen kisileri ziyaret ederek Allah’a daha da yaklasilacagina inanilmasi, dine ait
olmayan bid‘atlerin artarak dini uygulamalarda ve giindelik yasantida 6nemli bir yer
isgal etmesine bir tepki olarak, Arap yarimadasinda Necd bolgesinde ortaya ¢ikan bir

harekettir.!#*

Vehhabilik, davetin temel esas1 olarak, “Emr-i bi’l ma‘ruf ve nehyi’l-an‘il-miiker”
ilkesini benimsemistir. Bu anlayisla Vehhabi mezhebi Miisliimanlar arasinda
yayillmaya caligilmistir. Selefi miintesiplerce de sik kullanilan bir yoOntemdir.
Ayetlerde'® ifade edildigi iizere bunu her mii’min diger bir mii’mine dinin farzlarim
emretme ve kotiilikten alikoyma mecburiyeti olarak uygulamasit gerektigi
diisiiniilmiis ve bu sekilde kontrol mekanizmasi gelistirmeye g¢alisilmak istenmistir.

Ancak bu davet metodu din alimleri tarafindan yapilmasi gerekmektedir. Dini

144 Ebf AZehra, Islam Mezhepler Tarihi, 221.
145 bk. Al-i Imran 3/110, 114; el-Hac 22/41.
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konularda zorlama yoluyla kimseye teblig yapilmaz. Din 6giit'* almak isteyenler

i¢in nasihattir.'¥

Vehhabiligi bagimsiz bir mezhep olarak degerlendirenler bulundugu gibi Vehhabilik
olusumunu ayr1 bir mezhep olarak degerlendirmek yerine, Selefiyye’nin
diistincelerinin asir1 yonleriyle Suldilerin siyasi himayesi altinda tekrar tarih

sahnesine ¢ikmis hali olarak degerlendirenler de mevcuttur.'#®

Vehhabi hareketinin giiniimiizdeki hali ile yiiz yil dnce dayandigi temel dayanak
noktalar1 farklilagsmistir Hareket tasfiyeci bir dinl mezhep hiiviyetine evrilmistir. Bu
yolda lider Muhammed b. Abdulvehhab tarafindan iilkenin igerisinde bulundugu
durum degistirilmek istenmistir. Simdiye kadar lider bir kisiligin etrafinda gecici

basarilar elde etmistir.!*

Vehhabilik mezhebi, Selefiyye'nin asir1 yonii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ibn
Teymiyye’den sonra Ebl Abdullah ez-Zehebi ed-Dimagki (61.748/1348), Ibn
Kayymm el-Cevziyye, Ibnii’l-Vezir (81. 840/1436) gibi alimler tarafindan gelisme
imkan1 bulan Selefiyye anlayis bigimi, 18.yiizyilda Muhammed b. Abdulvehhab ile
Arap yarimadasinin merkezinde yer alan Necd bdlgesinde giiclii bir doneme
girmistir. Ibn Abdulvehhab ile gelen bu yenilik¢i hareket, Selefiligin siyasal-politik
hale gelmesi ve Suld ailesi ile olan siyasi ittifak ile bir devlet mezhebi haline

doniismesi ile ortaya ¢ikmustir.!>°

Muhammed b. Abdulvehhab, Hanbeli goriisleri 13. yy’da yasamis ibn Teymiyye’nin
goriisleri dogrultusunda yeniden yorumlayip, 1slahat¢i dini mekanizma gelistirmistir.
Bu dinl mekanizma asirlardir Misliimanlarin sapkinlik i¢inde olduklar1 iddiasiyla

beraber Islamiyet’in, Kur’an ve Hz. Muhammed’in hadislerinde ifade ettigi

146 bk. el-Bakara 2/256; el-Furkan 25/62; el-Mii’min 40/13.

147 Fatih M. Seker, Osmanlilar ve Vehhabilik (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2007), 73.

'8 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 63.

149 Richard Hartmann, “Vehhabiler”, ¢ev. Onur Ozatag, Vehhabiler 1-Teori, Doktrin ve Tarih, haz.
Onur Ozatag (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2022), 340-343.

130 M. Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik’ten Isid’e Giiniimiiz Selefiligi”, Selefilik, haz. Dogan Kaplan
(Konya: Necmettin Erbekan Universitesi Yayinlari, 2016), 23-25.
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biciminden uzaklastigt doktrininden hareketle yeniden eski hale donmesi

anlayisindan dogmustur. Bu nedenle bid‘atler ile savasmak fikri benimsenmistir.!>!

Miladi 1833-1890 yillart arasinda yasamis, ilim ve devlet adami olan Eyiip Sabri
Pasa (61. 1307/1890), Vehhabilerin ortaya ¢ikis ve ¢okiislerini gézler dniine sererken,
Vehhabilerin, “Karamita” inan¢ ve akidevi kalintilari iizerine kurulmus bid‘at¢i bir
mezhep hiikmiinde oldugunu séylemektedir. O, eserinde Karamita ile ilgili bilgiler

vermektedir.'?

Calisgmamizin ilk bolimiinde incelemeye calistigimiz Selefilik gibi klasik
kaynaklarda Vehhabilik mezhebi i¢in de farkli adlandirmalar kullanilmigtir. Simdi

bunlara g6z atacagiz.

2.1. Vehhabiligin isimlendirilmesi

Vehhabilik hareketinin kurucusu Muhammed b. Abdiilvehhab b. Siileyman b. Ali b.
Muhammed b. Ahmed b. Rasid b. Biireyd b. Muhammed b. Biireyd b. Miiserref et-
Temimi’dir. Hareketin kurucusunun babasinin ismi olan Abdiillvehhab olmasi
sebebiyle Vehhadbiyye yahut Tiirkge karsiligi olan Vehhabilik adiyla yayginlik
kazanmustir. Bu isimlendirme yontemi islam firkalarmin tarihinde alisagelmis metot
olarak kullanilmasina ragmen bu akim mensuplarinca benimsenmeyip hakaret olarak
goriilmiistiir. Kendileri bu ekolii, “Da‘vet”, “Da‘vetiit’t-Tevhid”, “ed-Da‘vetii’s-
Selefiyye” olarak, mensuplarini da tevhid ehli anlamina gelen muvahhid kelimesinin
cogulu olan “el-Muvahhidiin”, seklinde adlandirmaktadir. Bununla birlikte zikredilen
“Vehhab1” yahut “Vehhabiyye” isminin, nadiren de olsa hareket mensuplarinca ve
tarafsiz miellifler tarafindan c¢ogunlukla hakaret kasti olmaksizin kullanildigi

goriilmektedir.

Vehhabilik, hicri XII, miladi XVIII. yy’da Arap Yarimadasin da Necd bolgesinde

ortaya cikan dini-siyasi bir karaktere sahip harekettir. Kendilerini yenilik¢i da‘vet

151 Zekeriyya Kursun (ed.), Modern Ortadogu Tarihi (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2019), 87;
Seker, Osmanlilar ve Vehhabilik, 91.
152 Byiip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhabiyyin (istanbul: Terciiman-1 Hakikat Yayinlari, 1879), 3.
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~99
1

miintesipleri olarak tanimlayan bu akim, “Vehhabi” adlandirilmasini kabul etmezler.

Ayrica, kendilerini bu sekilde isimlendiren kisileri hos karsilamazlar. 15

[Ik dénemlerde Vehhabilerin Osmanli Devleti’nin mesrii yonetimine isyan etmeleri,
amelleri imanin ve tevhidin bir ciizii sayarak biiylik giinah igleyenleri tekfir etmeleri
ve siddete basvurmalari sebebiyle, Tiirk tarihgileri tarafindan Haricilik olarak
vasiflandirilmistir. Son zamanlarda bu mezhep mensuplari, ilk ii¢ neslin (sahabe,
tabilin, sonraki neslin) dini anlayiglarina ve yasam bi¢imlerine dénmek gerektigini
savunmalart sebebiyle Selefiyye adim1 tercih etmeye baglamiglardir. Ortaya
cikisgindan kisa bir siire sonra siyAsi bir boyut kazanan Vehhabilik, Ingilizlerin
desteklemesiyle Arap Yarimadasi’ndaki kabileleri etrafinda toparlayarak emir
Muhammed b. Suld (6l. 1179/1765) oOnderliginde bir devlet kurmuslardir.
Vehhabilik, donemin siyasi, askeri, ekonomik, toplumsal, cografl ve dini sebeplerin
sonucunda ortaya ¢ikan bir ekoldiir. Bu hareketin ortaya ¢ikisinda en dnemli etken
Osmanli’nin  giliciinii  kaybetmeye baslamasiyla birlikte Arap Yarimadasi’nda
meydana gelen yoOnetim zayifligi ve otorite boslugu idi. Vehhabiligin ortaya
cikmasinda etkili olan bir diger sebep, Arap Yarimadasinda ve Necd bolgesinde
yasayan kabilelerin sahip oldugu bedevi, gocebe karakter ve icinde yasadiklar
cografi sartlardir. Vehhabiligin dogusunda etkili olan {i¢lincii bir sebep olarak,
genelde Islam diinyasinda, 6zelde Hicaz bolgesinde yaygin olan yozlasmis din
anlayis1 gosterilebilir. Bu bolgede hakim olan din anlayis1 gelenek¢i-muhafazakar

diisiince olan Hanbeli anlayistir.!>*

Arap Yarimmadasi’nda Necd dolaylarinda Muhammed b. Abdulvehhab tarafindan
kurulan Vehhabilik, bugilin Sulidi Arabistan’in resmi mezhebi konumdadir. Misir,
Hindistan, Afrika ve diger bazi Islam iilkelerinde bir akim olarak yayginlik
kazanarak taraftar toplamistir.  Vehhabiler, kendilerine “Muvahhidiin” olarak

adlandirmakla beraber kendi sistemlerini Ibn Teymiyye'nin acgikladigi bigimde

153 Ahmed Emin, Zuamdii'l-islah fi'l-asri'l-hadis (Kahire: Miiesseset-ii Hindavi Ii't-Ta‘lim ve's-Sekafe,
2012), 7; Mustafa Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 391-392; Hasan Onat, Islam Ortak Paydasi ve Mezhep
Gergegi (Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2022), 23-25; Harford Jones-Brydges, Miicez li-tarihi’l-
Vehhdbi, trc. Uveyza b. Mutrik el-Cuheni (Riyad: Daru’l Melik Abdiilaziz, 2004), 31-32.

134 Uveyza b. Mutrik el-Cuheni, Necd kable’l Vehhabiyye (Beyrut: Daru’l-Ciisur, 2016), 239-240;
Kutlu, Islam Mezhepler Tarihi, 479-480.
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Ahmed b. Hanbel’in mezhebini devam ettiren Siinniler olarak kendilerini tarif
ederler. Ayrica Vehhabilerin amelde ve itikatta yeni birtakim ilkeler kabul ettiklerini,
taassuptan kan dokecek seviyeye kadar bircok meselede Ahmed b. Hanbel ve ibn
Teymiye’den ayr diistiiklerini gérmek miimkiindiir. Bu bakimdan Vehhabilik ekolii,

miistakil olarak ele alinmak durumundadir.'>?

Islam Mezhepler Tarihinde Vehhabiler icin kullamlan isimlere gdz attiktan sonra
Vehhabilik mezhebinin olusmasina sebep olan etkenlere ve bu ekol i¢in dnemli bir

yere sahip Necd bolgesine deginelim.

2.2. Vehhabi Da‘vetin Sebepleri ve Necd Bolgesi

Muhammed b. Abdulvehhab’in selefi 1slah davetinin ilk ve son tetikleyici nedent;
Islam aleminin o dénemde maruz kaldig: dini, siyasi, sosyal ve iktisadi yonden
diisiisii ve ¢okmesidir. Siiphesiz, Muhammed b. Abdiillvehhab’in 1slah hareketini
baslatmasindaki en 6nemli iki nedeni dini ¢okiis ve siyasi nedenleridir. O donemde ki
siyasi duruma baktigimiz zaman miladi 18.yy’da Islam alemine liderlik yapan iic
tane Onemli devlet bulunuyordu. Osmanli devleti, Safevi devleti ve Hindistan’da
bulunan Mogol devletidir. 16.yy’da Osmanli devleti zirve donemini yasiyordu.
18.yy’da gerileme donemine girmistir. Fars bolgesinde kurulan, bagkenti Tebriz olan
Safevi devleti Sii karakterli bir devletti. Timurlenk’in (61.807/1405) soyundan olan
Babiir Sah (61.937/1530)’in kurdugu Mogol devleti ise hicri 12.yy’a kadar gii¢lii
emirlerle yonetilmistir.'*® Bu devletler zamanla gerileme ve c¢okils ddnemleri

yasamistir.

Muhammed b. Abdulvehhab’in baglattig1 1slahat¢1 Selefilik davet hareketine sebep
olan ilk ve son sey yasadig1 yiizyilda Islam diinyasinin genelinde gériilen dini, siyasi,
sosyal ve ekonomik anlamda giinden giine artan kotiilesmeydi. Burada en 6nemli iki

neden olarak dini ve siyasi gerileme olarak 6n plana ¢ikmaktadir.!’

155 Figlal, Itikadi Islam Mezhepler Tarihi, 96-97.

156 Muhammed b. Selman, Da ‘vetii seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb ve eseriiha fi'l-‘Glemi'l-Islami
(Riyad: Vezaratii’s-Sufini'l-Islamiyye ve’l Evkafi ve Da‘vet-i ve’l Irsadi, 1999), 5.

'57ibn Selman, Da ‘vetii seyh Muhammed Abdulvehhab, 6.
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Vehhabiligin ortaya ¢ikip gelismesine Necd bolgesi olumlu katkida bulunmustur. Bu
asirda bolgede ¢ok sayida kiiclik emirlikler yer almakta, Arabistan’in merkeze olan
uzaklig1 nedeniyle idaresinde olarak zorluklar yasanmaktaydi. Vehhabiligin etkisinin
artmasinda bolgenin sosyo-kiiltiirel yapisinin da 6nemli bir etken oldugu
goriilmektedir. Halkin bedevi karaktere ve savasgr bir yapiya sahip olmalari
Vehhabiligin benimsenmesini kolaylastirmistir. Vehhabilik yiiz elli yillik bir siirede
tic kez devlet kurmustur. Arastirmamizin ilerleyen boliimlerinde 1. Suud Devleti’nin

nasil bir zeminde kuruldugunu inceleyecegiz.'>®

Vehhabiligin ortaya ¢ikmasinda en miithim amillerden birisi siiphesiz, bu akimin
dogdugu Necd bolgesidir. Necd ahalisini bedevi insanlar teskil ederdi. Hem Necd
ahalisinin hem de bedevilerin sosyal-psikolojik ve iktisadi yoniinii tetkik etmek
Vehhabilik akimini anlamak acisindan 6nemlidir. Bunun yani sira Vehhabiligin
olugmasinda siyasi amiller de dnemli bir yer tutmaktadir. Vehhabilik, ¢ok az miiddet
sonra §ziinii siyasi sahada daha ¢ok gdstermistir. Bu cereyan zamanla siyasilesmistir.
Buna ilave olarak Vehhabilik akimiin olugsmasinda Arap milliyet¢iliginin 6nemli

etkisi vardir.">®

Vehhabiligin merkezi konumda olan Necd bolgesi, Arap Yarimadasi’nin i¢ kesmini
olusturan ii¢ yerleskeden birisi olup Yiiksek bolge anlamina gelir. Hicaz Daglarindan
doguya uzanan kayalik bir bolge de yer alir. Kuzey, dogu ve giiney boliimleri Nufud,
Dehna ve Rub‘ii’l-Hali gibi bolgelerle ¢evrilidir. Necd bolgesinde cahiliyye asrindan
beri biiylik Arap kabileleri hiikiim stirmiistiir. Necd ile i¢ ige ve en 6nemli parcasi
olan Ahsa, Necd’e hakim olan bolge asiret ve dnderlerinin dis diinyaya agilan kapisi
olmustur. Necd bolgesi, Mekke, Medine ve Taif’i besleyen ekonomik kaynaklarindan
birini olusturmaktadir. Koylii halk ve bedeviler burada ikamet etmektedir.
Vehhabilere gore dini bakimdan cehélet, kiigilk ve biiylik sirkin her tiirliisi
yayginlagmis, yiiz cevirme, kabirlere adaklarin adanmasi, bid‘atlerin yayginlhigi,

taassubi tasavvuf yaninda bid‘atci tasavvuf mensuplari da gdzlenmekteydi.'

158 Rifat Tiirkel, “Vehhabilik”, Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Mehmet Saffet Sarikaya-Mehmet Umit
(Ankara: Nobel Yaymlari, 2020), 289.

159 Sahin Ahmetoglu, Vehhabilik-Selefi Ideolijisi (Ankara: Dava Adami Yayinlari, 2020), 48-52.

160 Nasir [bn Abdii’l Kerim el-Akl, Islamiyye la Vehhdbiyye (Riyad: Vezaratii'l-Evkaf ve's-Suiini'l-
Islamiyye ve’l-Evkafi ve Da‘veti ve’l Irsad, 2009), 9-11; Necd bdlgesi toplumsal, dini yonii ile alakali
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Muhammed b. Abdulvehhab’in tevhid ¢agrisi dncesinde Necd bolgesinde sirk ve
bid’at iceren faaliyetler yogun olarak yasaniyordu. Buradaki vilayetler iktisadi, sosyal,
siyasi ve dini hayatin her alaninda bir ¢okiis yasiyorlardi. Muhammed b.
Abdulvehhab, bu ¢okiisiin en dnemli iki nedenini sirk ve putguluk olarak goriiyordu.
Nitekim ona gore insanlar arasinda mezarlara ve tiirbelere olan hiirmet artmis ve
salihlerin kabirlerine kurban adaklarinda asirtya gidilmistir. Zor zamanlarda bu tiir
yerlere gidilip kabirdekilerden yardim isteniyordu. Sihir yaygmlik kazanmist.

Gayb’dan haber verdigini iddia eden kimselere ragbet ediliyordu.'®!

Muhammed b. Abdulvehhab, oOnderliginde Necd’de ortaya c¢ikan bid‘at¢i dini
anlayisa “Vehhabi” denir ki, bu topluluk, Muhammed b. Abdulvehhdb’a tabi
oldugundan, onun diisiincelerini tatbik etmekteydi. Muhammed b. Abdulvehhab,
Hanbeli ekoliine mensup birisidir. Muhammed b. Abdulvehhab, 6gretime basladigi
ilk zamanlarda talebelerin akillarmi karistirmak igin galisti. ibn Abdulvehhab’in, adi
gecen koylerin halkindan olusan talebeleri, hocalarinin s6z ve beyanlarinda gegen
Islam dinine aykir1 diisiinceleri fark etme salahiyetine sahip fikri olgunlugu
gosteremediler. Muhammed b. Abdulvehhab, daha sonraki donemlerde egitim-
ogretim faaliyetlerinden kendisini geri ¢ekti. Birtakim batil itikddi meseleler ortaya
atarak kimi bedevi toplumunu kendi diisiince tarzina ikna etti. Mekke seriflerinin

hiikiim ve idaresi altinda bulunan asileri de kendi tarafina cekti.!®

Muhammed b. Abdulvehhab’1 yasadigi donem ve cografi bolgede etkin bir gii¢
haline getiren baslica etken siiphesiz ki onun dini konularda ortaya koydugu
goriisleridir. Basta kendi bolgesi Necd de olmak iizere yolculuk yaptigi yerlerde
gordiigli disiinceler ve kendisinin sakincali gordiigii dinl uygulamalar, dini davetinin
gerekcelerini olusturan énemli unsurlardir. Dini ayin tarzinda yapilan cami ve tilirbe
ziyaretleri, degisik mekanlardaki aga¢, tas ve magaralara kutsallik atfedilerek

buralarda dua edilmesi, adak adanmasi gibi hurafe ve bid‘atlerin yaygin olarak

ayrintili bilgi igin bk. Cemaliiddin Mahmad Siikri el-Aldsi, Tdrihu Necd (Bagdat: Daru’l Verrak,
2007), 56-65; Zekeriyya Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanl Hakimiyeti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
1998), 2-4.

16! Ebu Bekr Ibn Gannam el-Ahsai, Ravzatii'l-efkdr ve'l-efham limurtdad hal el-Imam ve ta ‘dét gazavat
zeviye'l-Islam, nsr. Siileyman b. Salih el-Harasi (Riyad: Daru’l Siiliisiyye, 2010), 1/ 100-101.

162 Sabri Pasa, Tarih-i Vehhdbiyydn, 41-42.
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Miisliimanlar arasindaki mevcudiyeti, Muhammed b. Abdulvehhab’in dini
hassasiyetini dnemli 6l¢giide etkiledigi ve rahatsiz ettigi goriilmektedir. Bu durumun
sonucu olarak Muhammed b. Abdulvehab’in kendi sistematik doktrininde, tevhit ve
bid‘at konularina daha fazla agirlik verildigi goriilmektedir. Zinanin yayginlagmasi,
namaz kilanlarin azalmasi gibi toplumun dini hayatindaki goézlemledigi bu olumsuz
davraniglarin yaninda, dul ve yetimlerin hakkinin verilmemesi, kadinin mirastan
mahrum birakilmasi gibi Islam hukukunun gereklerinin cogu kere kabile menfaatleri
ve geleneklerine kurban edilmesi suretiyle terk edilmesi ve buna ortam hazirlayan
toplumsal ve idari sistem karsisinda Muhammed b. Abdulvehhab, bu dini davet ve bu
daveti kabul etmeyen kimselere karsi siddet temelinde dini tutum ve davranig

gelistirmistir.'®?

Sutid kabilesi lideri Muhammed b. Suld, Necd bolgesinde Vehhabiligin kurucusu
Muhammed b. Abdulvehhab ile ittifik ederek onunla birlikte Vehhabiligi yaymaya
calismistir. Muhammed b. Suld, kendi yonetimindeki sehirde Vehhabi da‘vetini
sahiplenip himaye etmistir. Kendi yonetimindeki yerlerde ve komsu bdlgelerdeki
herkes bu da‘vete katilmistir. Fakat bu da‘vet Su’ud kabilesi ile diigmanlar1 arasinda
catismaya sebep olmustur. Hatta Abdullah b. Suud (6l. 1233/1818) devrinde bu
sebeple bir siire devlet hakimiyetini kaybetmistir. Daha sonra Abdullah b. Faysal (61.
1347/1928) doneminde Suld krallig1 ikinci kez hakimiyetini yitirmistir. Su’ud
kabilesi mensuplarindan Melik Abdiilaziz (61.1372/1953), tekrar hakimiyeti ele
almistir. Arap Yarimadasinda Suld Devleti’ni tekrar en biiyiik bir seviyeye

ulastirmastir.'%4

Uyeyne’nin o zamanki emiri Osman b. Muammer (6l.7), Muhammed b.
Abdulvehhab’in davetine goniilden katilmigtir. Muhammed b. Abdulvehhab’a bu
davete yardim edecegine ve yayacagina soz vermistir. Bu davetin ameli sathaya

ge¢mesine zemin hazirlamistir. Bu da {i¢ alanda olmustur:

163Abdullah Salih el-Useymin, Necd kubeyli zuhuri’s-seyh Muhammed b. Abdulvehhab (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2010), 79-90; Mehmet Ali Biiyiikkara, Jhvandan Cuheyman’a Suudi Arabistan ve
Vehhabilik (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2020), 41-42; Golpinarli, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar,
93; a.mlf., Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik (Istanbul: Der Yaynlari, 1997), 192-193.

164 Saidi, el-Miiceddidiin fi ’[-Islam mine’l-karni’l-evvel, 426.
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1) Zeyd b. Hattab (6l. 12/633) gibi Ciibeyle bolgesinde kabirlerinde bulunan

minareleri yikmak,

2) Uyeyne de miibarek sayilan, halkin kutsal ve hiirmet gosterdigi Eba Diicane ve

“Z1’b” agac1 gibi agaclar1 kesmek,

3) Kabile seyhine gelip zina ettigini sdyleyen kimseye recm cezas1 vermektir.!%

Vehhabi davet, Muhammed b. Abdulvehhab’in kendi asrinda yasayan alimlerin
bazilar1 tarafindan elestirilmistir. Baz1 ulema bu davetten sakindirmak i¢in risaleler
ve eserler yazmistir. Bu eserler ve risalelerden bazilar1 sunlardir:

1- el-Fecrii’s-Sadik fi Reddi ‘Ala Miinkeri’t-Tevessiil ve’l Keramdt ve’l-Havarik,

2- Celaii’z-Zelam fi reddi ale’'n-Necdi,

3- Ziyaii’n-Nehari li’l Ibtali Sibhi’l Envar,

4- ed-Diirerii’s-Seniyye fi reddi ‘ale’l Vehhabiyye,

5- Sevahidii’l Hakk fi Istigdseti bi Seyyidi’l Halk,

6- Ziyaii’s-Sudur Limiinkeri’t-Tevessiil biehli’l Kubur,

7- es-Sihamii’s Saibe li’Eshab ve ‘d-Deava’l Kazibe,

8- en-Nukulii’s-Ser ‘iyye fi reddi ‘ale ‘I Vehhabiyye.

Vehhabi davetinin sebeplerini, ilkelerini ve bu hareketin yayildigi Necd bolgesindeki
siyasi, sosyo-kiiltiirel, cografi 6zelliklerden bahsettikten sonra Vehhabilik hareketinin
kurucu lideri konumundaki Muhammed b. Abdulvehhdb’in kisa hayatina ve yaymak

istedigi davetindeki 6nemli sayilan ana esaslarin {izerinde duracagiz.

2.3. Muhammed b. Abdulvehhab’in Hayati ve Vehhabi Da‘veti

Vehhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdiilvehhab’dir. Onun tam ismi Muhammed
b. Abdulvehhab b. Siilleyman et-Temimi en-Necdi’dir. Hicri 1115’te (m. 1703) Necd
bolgesinde Uyeyne beldesinde dini ilimlerle mesgul bir ailede dogdu. Kiiciik

yaslarda ilk egitimini Uyeyne beldesinde aldi. On yasina gelmeden Kur’an-1 Kerim’i

165 bn Selman, Da ‘vetii seyh Muhammed b. Abdiilvehhab, 26.
16 Hac1 Malik b. Davud, el-Hakaikii’l Islamiyye fi reddi ‘ale’l mezaimi’l vehhabiyye (Istanbul:
Mektebetii’l Hakika, 1986), 14.
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ezberledi. Anlayis1 keskin, zihni giiclii birisiydi. Babasi Abdulvehhéb b. Siileyman
(6l. 1153/1740), kardeslerine oglu Muhammed’i 6ven mektuplar yazdi. Orada
oglunun ezberci 6zelligini ve zekasimi 6vdii. Babasi Uyeyne’de kadilik yapiyordu.
Abdulvehhab b. Siileyman, Ahmed b. Hanbel’in mezhebine mensuptu. Kii¢iik
yaslarda Aalimlerden kelam, hadis ve tefsir kitaplar1 okudu. Muhammed b.
Abdulvehhab, Necd bolgesinde uydurulan bid‘atlere ve sirk unsuru barindiran
fikirlere kars1 ¢ikiyordu. Hac yaptiktan sonra Medine-i Miinevvere’de ikamet etti.
Sonra Medine’den ¢ikti. Sam’a dogru yolculuk etti. Basra’da ¢esitli dini gruplardan
hadis ve fikth 6grendi. Nahiv ilminde derinlesti. Arap dili ve hadis ilmi alaninda
kitaplar yazdi. Basra’da ikdmeti esnasinda gordiigii ve isittigi bidatleri ve sirki kabul
etmiyordu. IstikAmet ve hidayete da‘vetcilik yapiyordu. Herkesi tevhid ilkesine davet
ediyordu. Buradaki uygulamalari ve diisiinceleri Basralilar tarafindan kabul
goriilmeyerek sehirden kovulmasina neden olmustur. Daha sonra Muhammed b.
Abdulvehhab, Hureymila’ ya babasinin yanina doner orada babas1 vefat edene kadar
ilim tahsiline devam etmistir. Babasinin 6liimiinden sonra sirk olarak gordiigi
uygulamalara ve bid’atlere karsi miicadele etmek i¢in burada da agik da‘vetine
basladi. Halka ve cevresindeki alimlere nasihatler verdi. Insanlari ozellikle de
alimleri uyardi. Hureymila, Dir‘iye, Riyad, Menfiite gibi sehirlerde da‘veti yayginlik
kazandi. Insanlar, bu sehirlere gelerek Muhammed b. Abdulvehhab’a tabi oldular ve
onun goriislerini takip ettiler. Cok sayida insan Muhammed b. Abdulvehhab’a
bagliligini bildirdi. Ondan Hadis, Fikih, Tefsir alaninda ilimler dgrendiler. Insanlar o
zamanlar da iki gruba ayrildi: Onu takip edip disiincesini kabul edenler ve
diismanlik yapip ona savas acanlar. Muhammed b. Abdiilvehhdb’in da‘vetini kabul
etmeyenler daha ¢oktu. Muhaliflerinin baskilarindan dolayr Hureymila’dan ayrilarak
Uyeyne’ye dondii. Hureymila’da ve dncesinde tecriibe ettigi baz1 olaylar Muhammed
b. Abdulvehhab’1 siyasi bir otoritenin destegini almaya yoneltmistir. Burada emirlik
yapan Osman b. Muammer tarafindan iyi bir sekilde karsilandi ve fikirlerinin
yayilmas1 anlaminda destek gordii. Uyeyne’de bu zamanlarda ¢ok sayida mescid,
sahdbe ve evliya kabirleri, ta‘zim ve teberriik edilen agaclar vardi. Muhammed b.
Abdulvehhab, Osman b. Muammer ve yanlarinda bir grup ile beraber bu mekanlara
gitmek icin yola ¢ikti. Agaglar1 kesip kabirleri, sehitlikleri tahrip ettiler. Muhammed
b. Abdulvehhab, kendi eliyle Zeyd b. Hattab’in kabrini yikmistir. Kendine tabi
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olanlar ile beraber hiirmet edilen agaglar1 kestiler. Osman b. Muammer’in siyasi

destegi ile beraber onun fikirleri burada uygulamaya gegti.'¢’

Muhammed b. Abdulvehhab, daha sonra Suud ailesi yonetimindeki Dir‘iye’ye
gitmek zorunda kaldi. Muhammed b. Suiid, Abdulvehhab’tan Dir‘iye’deki cehalet,
ihtilaf, insanlarin birbirlerini 6ldiirmesini sebep gostererek buradaki Miisliiman
topluma imam olmasini istedi ve bunun iizerine biat aldi. Emir Osman b. Muammer,
Muhammed b. Abdulvehhab’t kendi yonetimindeki sehirden ¢ikardigi i¢in pigsman
oldu. Dir‘iye’ye Muhammed b. Abdiilvehhab’in yanma giderek kendisine yardim
etmesini ve geri donmesini istedi ama o Muhammed b. Suld ile anlagsmasi lizerine
geri donemeyecegini sdyledi. Muhammed b. Abdiilvehhab, Dir‘iye’ye yerlestiginde
burada cehaletin ¢oklugunu, kiiclik ve biiyilik sirkin oldugunu, farzlarin, zekatin ve
namazin kiiglimsendigini gordii. Bunun {lizerine Muhammed b. Abdulvehhab, halki
Allah’in emirlerine baglanmaya, boyun egmeye davet etti. Onlara usilii’d-dini,
Islam’in hiikiimlerini ve nebiye uymay1 tavsiye etti. Biitiin bunlardan sonra

muhaliflerine savasma konusunda taraftarlarina ilk cihad emrini verdi.'®®

Muhammed b. Abdulvehhab, iyi sozler ve ogiitlerle da‘vetini yaparken Dir’iye’de iki
yil gecti ve da‘veti yavas ilerliyordu Da‘vetin diismanlar1 artiyor ve kendisine karsi
miicadele icin ittifaklar kuruluyordu. Bir taraftan Muhammed b. Suld, kuvvet ve
silah bakimindan gerekli destegi vermiyordu. Ik basta Muhammed b. Abdulvehhab
silahl1 miicadele fikrini benimsemiyordu. Daha sonra cihada izin verdi ve bu yolda
baglilarin1 tesvik etti.'® Muhammed b. Abdulvehhab’1 da‘vetini yaymaga ve cihada
tesvik eden en 6nemli unsurlar Islam’1 her sekliyle bid‘at iceren unsurlardan ve
hurifelerden temizlemek, dogrudan Kur’an’dan yararlanarak Islam’mn temel
esaslarm ve Islam’1 yeniden diriltmek, tevhidin dziine ¢agirmak, ItikAdi konular da

felsefi metotlara karst c¢ikma, te’vil ve taklid ile savasmak, ana prensiplere

167 Ebu Bekr Ibn Gannam el-Ahsai, Tdrihu necd (Beyrut: Daru’l-Siiruk, 1994), 85-89; Abdiilaziz b.
Baz, el-Imam Muhammed b. Abdiilvehhdb da ‘vetiihii ve siratiih (Medine: Ridsetii’l Ammeti li 1darati’l
Biihusi’l [lmiyye, 1990), 20-25; Abdiilaziz b. Bz, Muhammed b. Abdulvehhab (Riyad: Daru’l Kasim,
1997), 20-21; Muhammed b. Halil Hasan Herras, Hareketii’l vehhabiyye (Riyad: Darii’s-Siinne,
2007), 21-23.

168 Osman b. Bisr en-Necdi, ‘Unvdnii’l-mecd fi tarihi Necd (Riyad: Daru’l Melik Abdiil Aziz, 1982),
1/42-45.

160 Hiiseyin Halef es-Seyh Haz’al, Tarihii’l-Cezireti’l-Arabiyye fi asri’s-seyh Muhammed b.
Abdiilvehhdb (Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 1968), 206.

67



dokunmadan Islam seriatinda ictihadin kapisin1 agmaktir. Ayrica Hz. Peygamber’in
ve sahabenin benimsedigi tarzda islam’1 ve Islam itikAdim1 toplumda uygulamak ve
vehhabi davetinde onemli ilke olan emri bi’l-ma‘ruf nehyi ani’l miinker esasini

yaymaktir.!7?

Muhammed b. Abdulvehhab, Dir’iye’ye gitmeden once yoksulluk ve sefalet
yaygindi. Burada Muhammed b. Abdulvehhab, kendi davetini kabul etmeyen ve
kars1 gelenleri kafirlerle bir tutmaktaydi. Burada Miisliimanlarin kisisel isteklerine
saygt gostermiyordu. Her kim davetini kabul ederse selamete erer, her kim kabul
etmez ise mal1 ve cani kafirle savasir gibi helal olur diisiincesiyle hareket ediyordu.
Bunun tizerine vehhabi birlikleri Necd ve harici bolgelerde yemen, hicaz, suriye, irak

bolgelerinde Miisliimanlarla ¢atismaya girmistir.!”!

Vehhabiler, cihad diisiincesi ile Osmanli Devleti’ne, Hicaz yonetimine, Sii gruplara
ve kendilerine rakip olarak gordiikleri kisilere karsi silahli miicadele igerisine
girmiglerdir. Bu asamada kendileri gibi diistinmeyenlere karsi1 tekfircilikleri, siddet
yontemini benimsemeleri Vehhabileri mezhebi olarak ayri bir konuma getirmistir.
Kendileri gibi inanmayan Miisliimanlar’in mallarin1 ve canlarin1 helal goérmeleri

Haricilikle benzetilmistir.'”?

Kanaatimizce, Muhammed b. Abdulvehhab’in kendisiyle ayni bolgede yasayan
Miisliimanlara kars1 tekfrici, dislayici, kendisini dini konular1 en iyi bilen bir kisi
olarak lanse etme c¢abasi sorgulanmalidir. Simdi kisaca Ibn Abdulvehhib’in
hocalarindan bahsedecegiz. Daha sonra Ibn Abdulvehhab’n dini diisiincelerini daha

1yi analiz etmek i¢in 6nemli birkag eserinden alintilar yapacagiz.

170 Muhammed Kamil Zahir, Da ‘vetii’l vehhabiyye ve eseriiha fi'l fikri’l islamiyyi’l-hadis (Liibnan:
Darii’s-Selam, 1993), 27-30.

17V Ca‘fer Siibhani, Meal vehhabiyyin fi hutatihim ve akaidihim (Tahran: Miiessetii’l Fikri’l islami,
1985), 15.

\72 Bityiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 65; M. Ali Biiyiikkara, “11 Eyliil’de Derinlesen Ayrilik: Suudi
Selefiyye ve Cihadi Selefiyye” Dini Arastirmalar Dergisi 7/20 (Haziran 2004); 1979 yilinda
Cuheyman el-Uteybi liderliginde bir grup Kéabe baskini yapmistir. Bu esnada Mescid-i Haram’da
bulunan miislimanlar rehin alinmis, o zaman ki yonetimden siyasi birtakim taleplerde bulunulmustur.
Iki hafta siiren kusatmadan sonra Kabe baskinini diizenleyenler tutuklanip idam edilmistir. Ayrintili
bilgi icin bk. M. Ali Biiyiikkara, Ge¢misten Giiniimiize Kabe nin Isgali (Istanbul: Ragbet Yaynlari,
2018), 68-76.
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2.4. Muhammed b. Abdulvehhab’1n Hocalari

Muhammed b. Abdulvehhib, Medine’de Hanbeli alimi ibrahim b. Seyf en-Necdi’
den (6l. 1140/1727) daha sonra Muhammed Hayyat es-Sindi el-Medeni’den
(61.1165/1751) dersler almistir. Muhammed b. Abdulvehhab, Biireyde sehri
halkindan Abdurrahman b. Ahmet (6l. 1320/1902)’ten ders almak i¢in bulundugu
yere gitti ve alt1 sene Abdurrahman’in rahle-i tedrisinde alet ilimlerini, Sarf, Nahv,
Meani, Beyan, Bedi® ilmi gibi Arap Dili ve Edebiyati1 ilimlerini 6grendi. O, Buhari,
Muslim, el-Miisned gibi eserlerden hadisler okudu. Daha sonra Kasim sehrinde
Hiiseyin Temimi’yi takip etti ve yedi sene boyunca kendisinden tefsir ve fikih ilmi

ogrendi.!”

2.5. Muhammed b. Abdulvehhiab’in Eserleri

Muhammed b. Abdulvehhab, ¢ok sayida eser te’lif etmistir. Bunlar:
1- Kitabii't-Tevhid ellezi hiive hakku'llah ‘ale'l- ‘abid,
2- Kesfu's-Subuhat,

3- Usulii’s-Selase,

4- Nevakizii’l-Islam,

5- Mesailii’l Cahiliyye,

6- Kavaidii’l-Erbea,

7- Kitabii'l-Usil Iman,

8- Kitabii'l-Fezaili'l Islam,

9- Kitabii’l-Fezaili Kur’an,

10- Muhtasaru Zadii’l Mead,

11- Muhtasaru’l-Insafi ve’s-Serhi’l Kebiri,

12- Kebadir,

13- Kitdbii Sirati Muhtasira ve bunlarin disindaki musannefler oldugunu gériiriiz.!7*

173 Hasan b. Cemal b. Ahmed, Lem ‘u’s-sihab fi sireti Muhammed b. Abdulvehhab, thk. Muhammed b.
Salih el-Useymin (Riyad: Daru’l- Melik Abdiilaziz, 2005), 51-52.

174 Muhammed b. Abdulvehhab, Kesfit's-subuhat, thk. Abdiil Muhsin b. Muhammed Kasim (Riyad:
Camiatii'l-Melik Suud, 2020), 20-21; Salih b. Fevzan, Diirusiin fi serhi nevakizi’l-Islam (Riyad:
Mektebetii’r-Riigdi, 2005), 14.
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Muhammed b. Abdulvehhab, kendi zihni yapisma uygun olarak Islam’in ashi ve
tevhidin agiklamasi konusunda ¢ok sayida eser te’lif etmistir. Bunlardan en énemlisi:
“Kitabii't-Tevhid "dir. Bu kitapta mezhebin temel ilkelerini ortaya koymustur.
Ayetlerde gectigi sekliyle sirkin tarifini ve tevhidin agiklamasimni yapmustir.
Kur’an’da bulunan kissalara deginmistir. Onun, derslerinin ¢ogunlugu Kur’an-1

Kerim ve tefsiri hakkindadir.

Muhammed b. Abdulvehhab’in Vehhabi anlayisinda de ¢cok dnemli bir yere sahip
olan tevhid'” ilkesine genisce yer verdigi “Kitabii't-Tevhid” eserinden kisaca
bahsetmek gerekirse sunlar ifade edilebilir: Bu eserinde genel olarak Muhammed b.
Abdulvehhab, ulthiyyet, ibadet tevhid bahislerini agiklamistir. Bu eserindeki
boliimlerin hepsi ultihiyyet tevhidine deginmekle beraber tevhide aykir1 uygulamalari
ayet ve hadisler 1s1ginda ele almakta, konunun anlagilmasini saglayan mevkuf ve
maktu’ hadislere yer vermektedir. Her babin sonunda “mesail” bashigiyla ozet

aciklamalar yer almaktadir.

Ibn Abdulvehhab, “Kitabii’t Tevhid” adli eserinin birinci bélimiinde konular halinde
tevhidin ¢esitlerini soyle aciklamaktadir: “Birinci mesele: Cinlerin ve insanlarin
yaratilisindaki hikmet sadece Allah’a ibadet etmektir. ikinci mesele: Ibadette amag
ancak tevhid esasidir. Clinkii Resuller ile toplumlar1 bu ilkeye da‘vet etmistir.
Uciincii mesele: Tevhidi benimsememis birisi Allah’a kulluk etmemektedir. Bu
sekilde yirmi dort meselede tevhidin icerigini kendi goriislerine gore anlatmus,
Miisliimanlar tarafindan uygulanmasi gereken bir farz oldugunu ifade etmistir.
Burada meseleler bittikten sonra ikinci boliimde tevhidin iistiinliigiine ve giinahlar ile
ilgili boliime gecilmistir. 2. Boliimde meselelerden olusmaktadir. Birinci mesele de:
Yiice Allah’in ikrami ve bagis yoniiniin sinirsiz oldugu ifade edilmistir. Yine bu
mesele de, tevhidin erdemi, sagladigi katkiya deger etkiler ve giizel sonugclar ile
ilgilidir. Ikinci mesele: Allah’in tevhide uyanlara bolca sevap verdigini gosteren

isaretleri ele almaktadir. Ugiincii mesele: Sevaplar ile beraber tevhidin giinahlar i¢in

175 Muhammed b. Abdulvehhab’in {iglii tevhid goriisii ve cesitleri igin bk. Muhammed b.
Abdulvehhab, el-Vdcibatii’l miitehattimatii’l ma ‘rifetii ( Riyad: Mektebii’l Himme, 1418/1997), 12-
15.
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keffaret oldugunu ifade etmektedir. Muhammed b. Abdulvehhab, yirmi dort mesele

de tevhidin faziletini agiklamigtir.!”¢

Kelime-i Tevhid’te anlatildig1 sekliyle tevhid kelimesinden kast edilen; Allah’in
goniilden bir olduguna inanilmasi ve O’nun disinda kulluk edilenlerin inkar edilmesi
ve onlardan kendini sakindirmadir. Tevhid ile kast edilen sadece lafzi degil ayni
zamanda mana boyutudur. Kelime-i Tevhid’in manasi nefiy ve isbat etmektir. isbati
tiim ulGihiyyetin sadece ona ait olmast, nefyi ise ulGhiyyetin nebilere, sélih kisilere ve

diger yaratilmislara ait olmamasidir.'”’

Muhammed b. Abdulvehhab, “Kesfii’s-Siibiihdt” adli eserinde fasillar halinde yine
tevhidi agiklamustir. {1k fasil da “Tevhid-i Ibadet”te resullerin 6nemini vurgulamustir.
Tekrar bu fasil da siiphesiz ki tevhid, ibadet ederek Allah’1 birlemek ve esi
olmadigina inanmaktir seklinde agiklamistir. Allah, resulleri araciligi ile dini
kullarina indirmistir. Peygamberl gonderdigi kavimlerden ilki Nuh’un kavmidir.
Onun, kavmi, 6lmiis salihleri konusunda asiriya gitmis ve Ved, Siiva', Yegis, Nesr

adinda putlar edinmistir. Bu peygamberlerin sonuncusu ise Hz. Muhammed’dir.!”

En son 16.Fasil’ta Muhammed b. Abdulvehhab, tevhidin ser‘i bir 6ziir olmadigi

siirece kalp, dil ve organlar ile tatbik edilecegini agiklamaktadir.!”

Muhammed b. Abdulvehhab, “el-Usulii's-Seldse ve Edilletiihd” eserini dort ana
boliime ayirmis; inkar edenler, sefaat, ibadetler ve sirk meselelerine deginir. Birinci
kaide: Kafirlerin Allah’in aslinda rizik verici ve yaratan olduklarimi bildikleri ve
tasdik ettikleri halde Resulullah’la savastiklarini agiklar. Bu durum ayette su sekilde
gecmektedir: “De ki: Size gokten ve yerden kim riziklandiriyor? Isitme ve gorme

yeteneklerini hiikmii altinda kim tutuyor? Oliiden diriyi ¢ikaran, diriden de &liiyii

176 Muhammed b. Abdulvehhab, Kitdbii't-tevhid (Misir: Mektebetiil Ulumi ve’l-Hikem, 2008), 10-13.
177 Eba Umeyr et-Turki, Tevhid imami Muhammed b. Abdulvehhdb (istanbul: Kitap ve Siinnet
Yayinlari, 2013), 22.

178 Muhammed b. Abdulvehhab, Kesfii’s-siibiihdt (Riyad: Vezaratii’l Sufini’l Islamiyye ve’l Evkafi
ve’d-Da‘veti ve’l Irsad, 1997), 3.

179 bn Abdulvehhab, Kesfii's-siibiihdt, 54.
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cikaran kim? Bitiin isleri kim yiriitiiyor? “Allah” diye karsilik vereceklerdir.

“Oyleyse sirk kosmaktan sakinmiyor musunuz?”’!8

Ikinci kaide: Sefaat inanci ile ilgilidir. Ibn Abdulvehhib’m kabul etmedigi sefaat
goriislerine gore bazi insanlar Allah’t unutup kendilerine ne fayda ne de zarar
verecek seylere kulluk ediyorlar ve “Bunlar Allah katinda bizim aracilarimiz”
diyorlar. Onlara séyle de: “Goklerde ve yerde Allah’in bilmedigi bir seyi O’na

bildirmeye mi kalkisiyorsunuz? Onlarin yakistirdiklar1 ortaklardan O’nun yiice ve

99181 82

miinezzeh oldugunda siiphem yoktur.”!8! ayetini delil olarak getirir. !
Ibn Abdulvehhab, sefaat inancin1 miisbet (olumlu) ve menfi (olumsuz) olmak iizere

iki kisma ayirmaktadir.

1- Menfi Sefaat: ibn Abdulvehhab’a gore bu gecersiz bir sefaattir. Sadece Allah’in
giicii yetecegi konularda Allah’tan baskasma siginmak. “Ey iman edenler! Icinde
hicbir aligverisin, dostlugun ve sefaatin gegerli olmayacagi bir giin gelmeden 6nce
size verdigimiz riziklardan Allah yolunda harcayn. Kafirlere gelince, onlar

zalimlerin ta kendileridir.”'®3

2- Miisbet Sefaat: Allah’in sefaat izninden sonra amelinden ve kendisinden razi

oldugu kisilerin sefaatidir. “Allah, O'ndan baska tanr1 yoktur; diridir, her seyin
varligr O'na bagh ve dayalidir. Ne uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde ne
varsa hepsi O'nundur. O'nun izni olmadikca katinda higbir kimse sefaat edemez.”'%*

ayeti delil olarak gosterilmektedir.

Uciincii kaide: Bu kaide ibadetler ile alakahdir. Peygamberimiz asrinda insanlarin
ibadetler konusunda farkli farkli dinlere mensup oldugu agiklanmaktadir. Meleklere,

salihlere, agaglara, giinese ve aya tapanlar bulunmaktadir.

130 Y{inus 10/31.

181 Y{inus 10/18.

182 Muhammed b. Abdulvehhab, el-Usiilii’s-seldse ve edilletiihd (Riyad Vezaratii'l-Evkafi ve's-Shiini'l-
Islamiyye, 1999), 40-44.

183 ¢l-Bakara 1/254.

184 ¢l-Bakara 1/255.
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Dordiincii kaide: Son olarak bu kaide sirk konularini igermektedir.

Glntimiizdekilerin sirki, evvelkilerin sirkinden daha kati ve siddetlidir. Ona gore

evvelkiler rahatlik zamaninda sirk kosuyorlardi. Sikintili anlarinda Allah’a

sigimyorlardi. Zamanimizdaki miisrikler ise hem rahatlik hem bolluk aninda Allah’a

sirk kosmaktadirlar.!®> “Onlar bir gemiye bindikleri zaman (firtina korkusuyla),

kendisine igten bir inan¢ ve baglilikla Allah’a yakarirlar; fakat onlar1 sag salim
»186 A

karaya c¢ikardiginda bakarsin ki yine Allah’a ortak kosuyorlar. ayetini buna delil

olarak getirmektedir.

Ibn Abdulvehhab, Cahiliyye ehlinin Hz. Peygamber’e yiizden fazla muhalefet ettigi
konulara degindigi “Kitab-ii Kebair ve Mesail”, adl1 kitab1 te’lif etti. Bunlarin diginda

tevhid ilkesi ile ilgili fetvalar, fikih ve usiilii hakkinda eserler kaleme aldi.'®’

Vehhabiler, bazi selefi ¢cevreler gibi tevhid, sefaat, sirk gibi dini konular1 eserlerinde
siklikla ele almiglardir. Onlar bunlara benzer dini konular1 kendilerinin en iyi sekilde
anladiklarin1 ve yasadiklarini iddia etmektedirler. Calismamizin dnceki boliimlerinde
incelemeye calistigimiz selefi diisiince tarzi ile ayn1 hataya diigmiis olmaktadirlar.
Ibn Abdulvehhab’in bazi 6nemli eserine bu sekilde yer verdikten sonra selefi-
vehhabl c¢izgideki selefi birikimin vehhabilikle olan irtibatim1 incelemeye

baslayabiliriz.

2.6. Vehhabilik-Selefilik iliskisi

Eski zamanlarda selefiye sozciigii, ilk lic nesil (sahabe, tabiin, tebe-i tabiin)
zamaninda kendi dini degerlerine sahip ¢ikmak olarak anlasilmigtir. Selefilik ve
Vehhabiligin ortaya ¢ikti§i zamanlarda ise materyalist Bati kiiltiiriinden korunma
amaciyla kullanilmaktaydi. Ancak ne yazik ki, Vehhabiler asil manasindan
cikartarak, ona kendi goniillerinden gegen yeni anlamlar yiiklediler. Boylece sadece
kendilerini, Allah katinda makbul Miisliiman olarak gérmekte ve timmet icerisinde

selefin takipgileri olduklarini soyleyip diger Miisliimanlar’in ise bid‘at¢i olduklarini

185 Tbn Abdulvehhab, el-Usiilii s-seldse ve edilletiihd, 44-47.
186 e]-Ankebiit 29/65.
187 Tbn Bisr, ‘Unvdnii’l-mecd, 187-188.
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soylemektedirler. Onlara gore selefi olan kimse, Kur’an-1 Kerim, Hadis ve Islam
hiikiimlerine siki siki sarilan ve bu ugurda Islam diismanlariyla savasan degildir.

Bilakis onlarm kendilerine 6zel meramda bulunan ve gidisatlarina uyanlardir.'®

Vehhabiligin tesekkiil siirecinde Muhammed b. Sulid siyasi lider, Muhammed b.
Abdulvehhab dini lider olarak ortaya ¢ikmistir. Bu iki isim dini-askerd ittifaklarini bir
iktidar haline getirmeye gayret etmislerdir. Vehhabilik, ¢6l ortamina gore, bedevi bir
cemiyet igerisinde Selefilik iddiasiyla nes’et eden, bilgisiz, kiiltiirsiiz, tarih bilgisi
olmayan ve mutaassip kisiler tarafindan savunulan, Islam aleminin gesitli yerlerinde
tesirini hissettirmis bir harekettir. Bilgisizlikleri, asiriliklar1 ve taassuplari bir yana
birakilirsa, bugiinkii Vehhabilik layik oldugu seviyeye yetisememis bir Selefi

anlayistir diyebiliriz.'s’

Sulidi Arabistan’da Selefi anlayis1 tetkik edebilmek, baslangicindan ideolojik
koklerine, baslangic noktasindan giiniimiize kadar Selefilik zihniyetini birgok
yoniliyle aciklamaya ve analiz etmeye ihtiyag duymaktadir. Ciinkii Vehhabi
anlayisinin besigi olan Sutd’taki selefi harita son derece komplike ve pargalanmis bir
zemine sahiptir. Ayn1 zamanda Vehhabilik, akimi1 Sutd’ta ulema sinifi ve devlet erki

tizerinde etki eden bir hareket olmustur.'*°

Vehhabiligin kurucusu Ibn Abdulvehhab’mn dini diisiincesi Ibn Hanbel ve Ibn
Teymiyye’nin diislince silsilesinin  devami niteligindedir. Allah’in  sifatlan
konusunda Hanbeli mezhebinin itikidin1 merkez alan Ibn Abdulvehhab, prensip
olarak batil olarak kabul ettigi dini akim ve uygulamalara kars1 ¢cikmaktadir. Bu akim
ve uygulamalara karsi ¢ikis, Hz. Muhammed’e vahyedilen Allah’in kelamina zit
oldugunu diistindiikleri, insanlar tarafindan olusturulmus bulunan ve tehlikeli olan
bid‘atlere karsi miicadele etmek olarak degerlendirilir. Ibn Teymiyye’ nin
miicadelesini devam ettiren Ibn Abdulvehhab, elestirilerini Islam’in ilk

uygulamalarini bozduklarimi diistindiigii icin reddettigi tasavvufi dgeler ve hareketler

188 Ali Rabbani Gulpaygani, Firak ve Mezahib-i Kelami gev. Yunus Giirel (Istanbul: el-Mustafa
Yaynlari, 2014), 179.

189 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 70.

190 Nafi vd., Selefi ve Selefi Hareketler, 35.
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lizerinde yogunlastirir. O’nun hedefi, Ibn Teymiyye ve Ibn Hanbel gibi selefin saf
dini anlayigina Kur’an’a ve Siinnet’e geri donmektir. Diislincesini kabul etmeyenleri
siddetle kinayarak tereddiit gostermeden bu kisilere karsi cihad ilan etmektedir. Bu
sekilde o, imani1, Miislimanlarin i¢inde kok salmis olan batil inan¢ ve hurafelerle
miicadele ve dinsizlere karsi savas olmak iizere iki dinamik boyutun iginde
degerlendirmektedir. ibn Abdulvehhab’in soylemleri batiya karst degil, aksine
Islam’in igerisindeki 6zellikle Arap yarmmadasinda bulunan bid’atlere karsidir. Bu
durum, dini bir reform ve Islam’m basarili ilk dénemlerinin tekrar ihyas: umudu
arasinda olan Selefilik ile siyasi birtakim tutkulardan ¢ikan Vehhabiligi anlamamiza

yardimei olacaktir.!”!

Vehhabilik doktrini, Kur’an ve hadis metinleri disinda akli delillere ¢cok az yer veren
bir fikith metodolojisini uygun bulmasi dolayisiyla Hanbeli ekoliinden, bu dini
metinlerin yorumlanmasi ve anlasilmasinda dini naslarda gegen ibarelerin zahiri ve
kuru manasim1 temel almasi itibariyle Zahirl mezhebinden bilyiikk oOlclide
etkilenmistir. Kendi goriis ve anlayis tarzlarimi kabul etmeyenleri Miisliiman
saymayan tutumlariyla dislamaci (exclusivist) bir hiiviyeti temsil etmeleri ve
disladiklar1 insanlara karsi siddeti ve savasi miibah goren dini anlayisi

benimsemislerdir.'*?

Yoneticiye itaat fikri Vehhabi-Selefi diisiincenin temel esaslarindan biridir. Suudi
Arabistan’da iktidarin mesruiyetini muhafaza etmek maksadiyla ¢ok Onemli bir
vazife gormektedir. Vehhabi diisiince mirasina gore yoneticiye karsi gelmek ve onun
yonetimine meydan okumak caiz degildir. Sadece yoneticinin agik bir bigimde
dinden ¢ikmasi ve camilerde namaz kilmayi yasaklamasi durumunda ona isyan
edilebilir, otoritesine karsi cikilabilir. taat odakli bu diisiince sistemi, modern
devletin gerekli gordiigli denetim mekanizmasit olmaksizin ydneticiye devletin
gerekli duydugu sekilde tasarrufta bulunabilmesi i¢in sinirsiz bir alan saglamistir.
Vehhabiligin diger 6nemli diisiince esasi ise kafirleri dost edinmeyi ve onlarla is

birligi igine girmeyi haram sayan “Vera” ve “Bera” diisiincesidir.!*?

91 Amghar, Bugiinkii Selefilik, 17-18.
192 Bityiikkara, [hvandan Cuheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 42.
193 Nafi, Selefilik ve Selefi Hareketler, 39-40.
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Calismamizin sonraki bashginda yer alan “Vehhabiligin Temel ItikAdi Gériisleri”
altinda Selef’in temel itikadi goriislerinde incelemeye ¢alistigimiz temel prensiplerle
olan benzerligini ortaya koymaya calisacagiz. Bu mukayese ile Selefilik zihniyeti ile
Vehhabilik mezhebi inang bakimindan aralarindaki iliskinin daha 6n plana ¢ikacagini

diistinmekteyiz.

2.7. Vehhabilerin Temel Itikadi Goriisleri

Vehhabilik, Muhammed b. Abdulvehhab’in doktrinin 6zii ve hareket noktas: olan
onun tevhid griisii iizerine kurulmustur. Vehhabiligin, Sirk, Bid‘at, Sefaat, ibadetler,
Cihad gibi temel itikadi meseleleri ve diger goriisleri Muhammed b. Abdulvvehab’in

tevhid goriisiinden ¢ikmistr.!*

Tevhid:

Genel olarak Vehhabiler tevhidi ti¢ kisma ayirmaktadir: 1-Tevhid-i Rubibiyyet, 2-
Tevhid-i Uluhiyyet, 3- Tevhidi Esma ve Sifat.!®> Yiice Allah’m su soziinde hepsi bir
arada gegmistir. “O goklerin, yerin ve bu ikisi arasindakilerin rabbidir. Su halde O’na
sabir ve sebatla kulluk et. O’nun adin1 almaya layik baska birini biliyor musun?” '%

Simdi Vehhabilik anlayisindaki bu tevhid ¢esitlerini agiklayalim:

1- Tevhid-i Rubiibiyyet: Allah’1 yaraticilikta, miilkte, alemi idare etmesinde, biitiin
isleri ¢ekip cevirmesinde tek oldugunun kabul edilmesi ve bir tek olduguna siiphe
olmadan inanmaktir. Insanin, Allah’tan baska ilah olmadigini iman etmesidir.'”’” Bu
tevhid ¢esidi “Ardindan nutfeyi (d6llenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip
beslenen embriyo) ceviriyor, alakayr sekilsiz et (goriiniimiinde) yapiyor, bu etten
kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale giydiriyoruz; nihayet onu
bambagka bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah

99198

cok yiicedir.”"”® ayetinde ifade edilmektedir.

194 Ahmet Vehbi Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri (Ankara: Avrasya Stratejik Arastirmalar
Merkezi Yayinlari, 2001), 64.

195 {bn Abdulvehhab, el-Vdcibdtii 'l miitehattimat,12-15.

196 Meryem 19/65.

197 Muhammed b. Salih el-Useymin, el-Kavlii’l miifid ala kitabii’t tevhid (Riyad: Daru ibn Cevzi,
1424/2003), 12.

198 el-Mii’mindin 23/14.
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2- Uluhiyyet Tevhidi: Bu tevhid cesidine tevhid-i ibadet de denir. Allah’a izafe
olmasindan dolay1 uluhiyyet tevhidi, yaratilana nispetle ibadet tevhidi olarak
tanimlanmistir. Bu Yiice Allah’in ibadet konularinda essiz oldugunu ikrar etmek
demektir. Ibadet iki kisimdur: ilki, Allah’a emirlerini yerine getirmede, yasaklarindan
kaginmada vakar ile ibadet etmek. Ikincisi, Allah’in raz1 oldugu biitiin iyi isleri
yapmaktir.!”® Ibadet tevhidi Allah’m yaptiklarinda, dilemesinde bir ortaginin
olmadigin1 icermektedir. Aymi zamanda bu tevhid ¢esidi ilim ve sdzde de

olmaktadir.2%°

3- Esma ve Sifatlar Tevhidi: Allah’1 sifatlar ve isimler hususunda tek olduguna
inanmaktir. Bu iki seyi gerektirir: Birincisi, Kur’an’da ve siinnette var olan biitiin
isim ve sifatlar1 kabul etmektir. Ikincisi, Allah’1 yaratilanlara benzetmekten
kacinmaktir. Tevhid’in bu kismi hakkinda Miisliimanlar ¢esitli firkalara ayrilmistir:
Ta‘til’in yolunu tutanlar, bunlar Allah’in zatin1 temsil eden sifatlar1 soyutlayanlardir.
Temsil yolundan gidenler ise Allah’in yaratilanlara benzedigine inanmakla Allah’1

hakkiyla tantmamiglardir. !

Ibn Abdulvehhab, tevhid gériisleri ve sifatullah, miitesabihat gibi konularda klasik
Selefiyye ve Ibn Temiyye nin goriislerini esas alarak kendi diisiincelerini bunlarm
lizerine kurarmaktadir. Tevhid smiflandirmasinda uluhiyet ile alakali olan kisim
kendisi i¢in daha dnemlidir. Sefaat, kabir ziyaretleri, tasavvuf 2> ilmi hakkindaki ve
tevessiil ile ilgili olan gorisleri ise uluhiyyet tevhidi ile alakalidir. Ahirette olan
sefaati Kur’an ve Siinnette bulundugu i¢in kabul etmistir. Ibn Abdulvehhab’in sefaat
gorlistine daha oOnceki “Muhammed b. Abdulvehhdb’in Eserleri” basliginda
degindigimiz icin kisaca yer verecegiz. ibn Abdulvehhab, Hz. Peygamber ve hig¢

kimsenin dogrudan bir sefaat hakkina sahip olmayacagini soylemistir. Bu sebeple

199 Useymin, el-Kavlii'l miifid, 13.

200 Tbn Teymiyye, Mecmuu fetdva, 3/3.

201 Useymin, el-Kavlii'l miifid, 14.

202 Vehhabilerin Tasavvuf ilmi ile ilgili goriisleri igin bk. Mehmet Celenk, “18. Asirda Tasavvuf ve
Vehhabilik”, Uludag Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/2 (2003), 414-420; Dilek Torun, “Selefilik,
Vehhabilik, Tasavvuf’, Tematik Tasavvuf Toplantilar: ed. Ahmed Haksever (Ankara: Songag
Akademi Yayinlari, 2019), 20-23.
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Hz. Peygamber’in ruhundan, sahabiden veya bir veli kuldan bu diinyada sefaat

beklemek sirke gétiiren bir uygulamadir.?®

Tevhid ilkesinin anlami i¢in “Kitabii’t-Tevhid’ serhi olan “Fethii’l Mecid Ala Serhi
Kitabi't-Tevhid” eserine baktigimiz zaman tevhidi iki kisma ayirir: ilki, ma‘rifet ve
isbat konusunda tevhid. Bu “Tevhid-i Rublbiyyet”, Allah’mn isimleri ve sifatlaridir.
Ikincisi; Istek ve kasdi olarak tevhid. Bu “Tevhid-i {1ahiyye” ve “Tevhid-i Ibadet dir.
Stiphesiz ki Kur’an, Allah’1n s6zleri, fiilleri, sifatlar1 ve sifatlarindan haber veren bir
kitaptir. Bu “Tevhid-i iImi” ve “Tevhid-i Haberi’dir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
kendisinden baska bir seye ibadet edilmemesi ve kendisinin ortagi olmadiginin emir
veya nehy seklinde haber vermesi ise “Tevhid-i iradi”, “Tevhid-i Talebi”dir. Allah’mn

istegine, emrine ve nehyine tabi olmak tevhidin hakiki manasidir.2%*

irk:
Muhammed b. Abdulvehhab, kendi goriislerine gore tevhid ilkesini sirkten
arindirmaya c¢alismaktadir. O, tevhid gibi sirkin de ¢esitleri oldugunu sdylemistir;

Biiyiik sirk, kiiclik sirk ve gizli sirk olmak {ice ayirmustir.

a) Biiyiik sirkin Allaha ortak kosmaya denk olup dinden ¢ikarir. Biiyiik sirkinde,

duada, niyet ve istemede, itaatte, sevgide olmak iizere dért gesidi vardir.2%

1. Duada sirk: Insanlarin zor durumlara diistiigii zaman Allah’a dua etmesi,

kendilerinden musibetin gitmesinden sonra Allah’1 unutmasidir.

2. Niyet ve istemede sirk: Diinyay1 ve giizelliklerini arzulayarak gegici olani baki

olana tercih etmektir.

203 Bijyiikkara, Ihvan 'dan Cuheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 42. .

204 Abdurrahman b. Hasan Ali es Seyh, Fethu'l-mecid ala serhi kitabi't-tevhid (Riyad: Daru ibn Hazm,
2009), 14-15.

205 Muhammed b. Abdulvehhab, Tevhid Risaleleri-1, haz. Abdullah Hanif (Istanbul: Muvahhid
Yaynlari, 2013), 15; ibn Fevzan, Diirusiin fi serhi nevakizi’l-Islam, 44-45.
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3. Itaatte sirk: Allah’tan ayr olarak veli, aziz ve ruhbanlara uymaktir. Onlara
dogrudan ibadet edilmese bile Allah’in emirlerine isyana neden olan hususlarda

onlara itaat etmek, bir nevi onlara ibadettir ve sirktir.

4. Sevgide sirk: Insanlarin Allah’tan baskasin1 Allah’1 sevdikleri gibi sevmesidir.

b) Kiigiik sirk, riyadir: Insanlara gdsteris olsun diye ibadet etmektir.

¢) Gizli sirk: Insanlarin sirke diismelerine ragmen sirke diistiiklerini bilmedikleri bir

durumdur.?%

Sefaat:

Muhammed b. Abdulvehhab, te’lif etmis oldugu eserlerinde sefaati iki kisma ayirir:

1- Menfi Sefaat (reddedilen sefaat anlayisi): Allah’in disinda kimsenin gii¢

yetiremeyecegi hususlarda Allah’tan bagkasindan istenen sefaattir.

2- Miispet Sefaat (kabul edilen): Sadece Allah’tan istenen sefaattir. Siiphesiz Allah
ihlas ehlinin, razi1 oldugu kullarinin sefaatini ve duasini istediklerini bagislamak igin

kabul eder. Bu da sefaat edene bir ikramdir.?"’

Vehhabi davetinin ilkeleri, tevhidin manasint gizli ve agik sirkten temizlemektir.
Dini Allah’a halis kilmak ve ondan baskasina ilticd etmemektir. Hz. Peygamber’i
beseri sinirdan ¢ikarmadan dvmektir. Teblig ile risdlet gérevini sinirlamaktir. Akaid
kaynaklarinda ise, dini anlama, hadisleri anlama ve Kur’an ayetlerini tefsir
konusunda Selef-i Salihin mezhebine donmek esastir. Vehhabiler, kelamcilarin,
felsefecilerin ve sufilerin yaptig1 yorumlar1 kabul etmezler. Ictihad yapilmasina engel

olmazlar ve cihadin vacip oldugunu diisiiniirler.2%8

206 {bn Abdulvehhéb, Tevhid Risaleleri-1, haz. Abdullah Hanif, 15-19.

207 Muhammed b. Abdulvehhab, Resd’ilii't-Tevhid, thk. Ebi Malik RiyAsi Ahmed b. Ali Miisenna
Kufeyli (Yemen: Daru’l Hadis, 2008), 53-55; Akl, Islamiyye la Vehhabiyye, 66.

208 Myhammed b. Ahmed b. Ismail Mukaddem, Havle havitir Vehhabiyye (Iskenderiyye: Daru’t-
Tevhid, 2008), 17.

79



Ibn Abdulvehhab’m diisiincesindeki Selef-i Salihin metoduna geri doniis fikri,
ictihadin fikth ilmi icinde merkezi konuma gelmesini saglamustir. Ibn
Abdulvehhab’in meshur eseri “Kitabii 't-Tevhid” basta olmak tlizere bu durumu agik¢a
gormekteyiz. Bu baglamda iki mesele {izerinde durmay: gerekli gérmekteyiz: Ilk
olarak, taklidin reddedilmesi ile ilgili olan meseledir. Bununla kastedilen ise, hi¢
kimsenin vesayetine bagli kalmaksizin her Miisliiman din alimi i¢in ictihat etmesinde
bir hak oldugudur. Ikinci esas olarak, i¢tihadin fikih ilmi biinyesinde bir yer bulmasi
din alimi ve toplum arasindaki mesafeyi biiylik oranda daraltacaktir. Boylece dini
yorumun tekellesmesinin ve ruhbanlagsmasinin oniline gegilecek ve dini diisiincede
cesitliligin onii agilacaktir. Fikhi ictihadi benimsemesine ragmen Ibn Abdulvehhab,
biitlin ¢abasini akaid konularina inhisar ederek ictihadi ihmal etmis ve tamamen
Hanbeli ekoliinu benimseyerek kendisinden oncekilerin fetvalarina uymay:1 esas

almigtir, 2%

Vehhabiler, kendi kimliklerini inangta Selefi, amelde Hanbeli ekolii olarak insa
etmislerdir. Ancak gergek Selefilerden ve Hanbelilerden ayrilmis, kendilerine has bir
ekol meydana getirmislerdir. Islam dinini, akla yer vermemek, akil {izerine kurulmus
hiikiim ¢ikarma yollarini reddetmek, dinin kaynaklarini sadece Kur’an ve Siinnet’in
zahirlerinde diisiinmek, ameli imandan saymak, tevhidi kendilerine gore
anlamlandirarak Miisliimanlar tekfir etmek yontemiyle daraltmiglardir. Vehhabilikte
Islam dini, cagdas medeni hayatin sartlarma uymayan, ancak ilkel toplumlarin
ihtiyaglarina cevap verebilen bir seviyeye indirgenmistir. Her seyin Kur’an ve
Stinet’te var oldugunu, onlarin zahirl anlamlarina bagli kalmak gerektigini ileri
stirmeleri Zahirilerle ayn1 diizlemde goriilmelerine sebep olmustur. Ayrica naslarin
zahirlerinden hiikiim c¢ikardigi sonuglara uymayanlari, ameli imandan bir ciiz
saymayanlar1 dinden ¢ikmis kafir sayarak siddete bagvurmalari Haricilerin devami

olarak gériilmeleri sonucunu ortaya ¢ikarmistir.?!°

Vehhabilik, daha ziyade bir itikdd ve amel bitiinliigli yoniinden 6n plana
¢ikmaktadir. Nitekim Vehhabi diye adlandirilanlar, “Biz itikatta selef, amel de

Hanbeli mezhebindeyiz, esasen Ahmed b. Hanbel, itikdd hususunda selefin nasci

209 Nafi vd., Selefilik ve Selefi Hareketler, 36-37.
210 Bcer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 96.
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yani eseriye yoniinii temsil eder. Onun, amelde de yolu bu sekildedir. Bu sebeple biz,
itikatta ve amelde Hanbeli’yiz; Vehhabilik diye bir sey yoktur. Muhammed b.
Abdulvehhab, ilmen ve fiilen bu mezhebin yenileyicisi ve seyhiilislamidir.” diye
diisiiniirler. Ancak bunlar c¢ikislarinda, kendilerini hakiki muvahhid, diger
Miisliimanlar1 ise adeta miisrik sayarak cok sert ve kati bir anlayisla reaksiyon
gostermislerdir. Bu sebeple, onlarin Hanbeli olmak iddialari, ilk zamanlardaki haline

nazaran, kabul edilebilir degildir.!!

2.8. Vehhabilik-Haricilik Tliskisi

Islam mezhepleri tarihine baktigimiz zaman arastirmacilar ve bu alanin uzmanlari
tarafindan Haricilik ve Vehhabilik mezhepleri birbiriyle sik sik irtibatlandirilmaya
calisilan konulardandir. ki mezhep arasindaki zaman farkina ragmen fikir planindan
onemli Olgiide etkilesimler goriiliir. Klasik donemde ortaya ¢ikan Haricilik mezhebi
ile glinlimiize daha yakin bir zaman araliginda ¢ikan Vehhabiligin diisiince boyutunu
1yi anlamamiz i¢in iki mezhep arasindaki benzerliklerin ele alinmasi1 oncelikli bir

konudur. Miisliiman toplumunda, mesri imama baskaldiran kimseye Harici denir.?!?

Haricilere verilen ¢ok sayida isim vardir. “HarGriyye”, “Sirat”, “el-Marika”,
“Muhakkime”dir. Hariciler, bu isimlerin ¢ogunu kabul etmekle birlikte “el-Marika”
adlandirmasim1 kabul etmezler. Onlarin havaric olarak isimlendirilmesinin sebebi,
Hz. Ali (6l. 40/661)’ye kars1 ayaklanmalaridir. Haricilerin, Muhakkime olarak
isimlendirilmelerinin sebebi, hakemleri kabul etmemeleridir. Bunun yaninda
Allah’tan  baska hiikiim verecek yoktur demeleridir. Harlriyye diye
isimlendirilmelerinin sebebi, isyan i¢in ilk olarak Harlira bolgesinde toplanmalaridir.
Siirat olarak isimlendirilmelerinin sebebi, Cennet karsiligi Allah’a nefislerini itaate

adadik ve sattik demeleridir.?!3

211 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi-Hz. Peygamberden Giiniimiize Kadar, sad. Ziya
Nur Aksun (Istanbul: Otiiken Yaymlari, 2019), 597.

212 Ebt Muhammed b. Hazm, el-Fas! fi'l milel ve'l-ehvd ve'n-nihal (Kahire: Mektebetii’s-Selami’l-
Alemiyye, 1929), 1/122-123;

213 Bs‘arl, Makalatii'l-islamiyyin, 207; bk. et-Tevbe 9/11.
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Haricilerden Hz. Ali’ye ilk isyan edenler, Siffin savasi sirasinda dnce onun yaninda
savasan sonra ona karst gelip ayrilan topluluktur. Hz. Ali’yi dinlemeyen ve dinden
cikista en u¢ noktada bulunan Eb Muhammed b. Kays el-Es‘as (6l. 40/661) gibi
kisiler Hz. Ali’ye su sekilde bas kaldirmiglardir: I¢inde bulundugumuz topluluk bizi
Kur’an’in hakemligine c¢agirirken bunun aksine sen kiliglarimizi  kusanip
savagmamizi istiyorsun. Bu sozlerin lizerine Hz. Ali “Allah’in kitabinda olan1 en iyi
ben biliyorum! Haydi topluluktan geri kalanlar iizerine atilin; Allah ve Resulii- yalan
sOyledi diyenlere saldirin! Oysa siz Allah ve Resuliiniin dogru buyurdugunu
sOyliiyorsunuz.” Harici firka, basta Hz. Ali’yi tahkim fikrine kabul etmeye
zorlamiglardi. Hz. Ali, Abdullah b. Abbas’1t (61. 68/688) se¢cmek istiyordu. Haricl
topluluk “O zaten sendendir” diyerek kabul etmemis ve Ebli Musa el-Eg’ari’yi (6l.
42/662) Allah’in kitabin1 aralarinda hakem tayin etmesi i¢in gondermesini
istemislerdi. Hz. Ali, daha sonra hakem meselesini sehit olma pahasina kabul
etmeyecegini soyledi. Hariciler, Hz. Ali’ye bas kaldirarak “Insanlar1 nigin hakem
tuttun? Allah’tan baska hiikiim verecek yoktur.” diyerek Hz. Ali’ye isyan eden bu
topluluk, daha sonralar1 ayn1 sekilde Nehrevan bolgesinde bir araya gelenlerdir. Bu
Harici gruplarin ortak ozellikleri biiyiikk giinah isledigini diistindiikleri kisileri
kolayca tekfir etmeleri, Slinnet’e uymayan imama isyan etmeyi farz olarak

gormeleridir.?!*

Harici firkalar, Hz. Ali, Hz. Osman, Cemel ashabi, iki hakem ve onlarin ikisini veya
birini dogrulayanlar, ya da tahkimi kabul edenleri tekfir hususlarinda ayni goriisleri
paylasmaktadirlar. Onlardan ilk isyan eden el-Muhakkemetii'l-(1a (Ilk Muhakkime)
denilen Haricilere “Muhakkime” ve “Siirat” denir. Sonra Hariciler, Hz. Ali'nin
Siffin'den Kufe'ye doniisiinii miiteakib, Harura'ya ¢ekildiler. O sirada sayilari on iki
bin idi. Bunun ig¢indir ki Haricilere “Hartriyye” denir. Hariciler yirmi firkaya
ayrilmaktadir. Bu firkalarin adlar1 sunlardir: 1- el-Muhakkimetu'1-Ul4, 2- Ezarika, 3-
Necedat, 4- Sufriyye, 5- Sonra bir¢ok firkaya ayrilmis Acaride, 6- Bunlardan,
Hazimiyye, 7- Suaybiyye, 8- Ma'limiyye, 9- Mechiliyye, 10- Ashab-1 Taat, 11-
Saltiyye, 12-Ahnesiyye, 13- Sebibiyye, 14- Seybaniyye, 15- Ma'bediyye, 16-
Ruseydiyye, 17- Mukremiyye, 18- Hamziye, 19- Semrahiyye, 20- ibrabimiyye, 21-

214 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/106; Es’arl, Makalatii'l-islamiyyin, 1/167-174.
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Vakifa, 22- ibadiyye. ibadiyye ikiye ayrilmistir: Bunlar, Hafsiyye ve Harise'dir.
Ibadiyye'den Yezidiyye ile Acaride'den Meyminiyye, Islim toplulugunun disina

cikmis asir1 fikirlere sahip iki firkadir.?!3

Haricilerin en énemli 6zelligi, dini meselelerde akla gereken 6nemi vermemeleridir.
Kendilerini ibadete verdikleri ve Kur’an’1 ¢ok¢a okuduklari halde baski ve siddeti
benimsemislerdir. Dini konularda fikih bilimini kullanmalar1 zayiftir. Hariciler,
Miislimanlar’in Allah’a kars1 yaptiklar1 ibadete karsi suizan yaparlar. Onlarin
sOzlerini, fiillerini kotii anlamda disiiniirler. Kendi mezhepleri disinda higbir
mezhebe glivenmezler. Mislimanlar’t tekfir ederler. Kendilerine muhalefet eden
herkesten nefret ederler.?'’® Buna karsi Ehl-i Siinnet ekolii aymi kibleden olan

Miisliimanlar’in tekfir edilemeyecegini sdylemektedir.?!”

Islam’in ilk donemlerinde Siffin savas: ile ortaya ¢ikan Harici gruplar ile diger
Miisliiman topluluklar kiyas edildiginde kapali bir yasam siirdiiren Harici gruplar ve
18. yy. itibariyle Vehhabiligi benimseyen bedevi Arap kabileleri arasinda onemli
oranda dini metinleri yorumlama, ideolojik arka plan, sosyo-kiiltiirel ve zihni
benzerlikler goriilmektedir. Vehhabilikteki tekfirci 6zellikler, Haricilerin hakem
olaymi destekleleyenlere ve kendi diisiincelerinde olmayanlara karsi tekfir silahini

kullanmalarinda goriilmiistiir.

Vehhabilik hareketi muhalifleri tarafindan iligkilendirilenlerden birisi de Haricilik tir.
Vehhabilik, Islam diisiincesinde dogmatik dini anlayislar;, kendi ideolojileri
disindaki kimselere karsi hosgoriiden uzak tutumlar1 ve kendi davetlerini yayarken
siddete bagvurmalar1 sebebiyle Haricilige benzetilmistir. Harici diisiince tarzi, bedevi
kabile mensuplarinin kendilerinde olmayan diger kabilelerin hepsinin temsilcilerini
diisman olarak algilamalarmin yan1 sira Harici zihniyetinin sahip oldugu

topluluklarda, kendileri gibi diisinmeyen Miisliimanlardan olsa bile kanini

215 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, 54-58.

216 Siileyman b. Salih el-Gusn, el-Havdric: nesetiihiim, firkahiim er-redd ala ebrazi akdidihim (Riyad:
Daru’l Kiiniizi Isbiliyye, 2009), 85.

217 Teftazani, Serhu l-akaidi 'n-nesefiyye, 108.
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kendilerine helal sayip diisman goriip savasmislardir. Hariciler, kendi aralarinda

bedevi hiyerarsisinde benzer bir yapilanmaya sahiptirler.?!®

Biiyiik olgiide Ibn Teymiyye’den etkilenen ibn Abdulvehhidb’in dini naslarin
yorumlanmasinda metinlerde gecen lafizlar1 oldugu gibi kabul etme ve diiz anlamini
ilke edinmesi yoOniinden Zahiri anlayisa sahip oldugu dislintilmiistiir. Kendi
goriislerini kabul etmeyenleri Miisliman saymayarak, onlara karsi savas agip
disladiklar1 insanlara siddet ve savasi miibah sayan dini anlayislar1 benimsemeleri
sebebiyle Haricilere benzetilmiglerdir. Osmanli arsiv vesikalari incelendigi zaman
bunlarla ilgili olarak “harici Muhammed b. Abdulvehhab, harici Suud oglu, harici-i
ugursuz, harici bedbaht,” gibi tabirlere yer verilmistir. >'° Bunlar amelin imana dahil
olmasi ilkesinden hareketle devletin siyasi, hukuki, ekonomik temel yapitlarini din
kurallarma dayandirma ve benimsedikleri ideolojilere zor kullanarak kabul ettirmeye

calismislardir.

Vehhabiligin dini yoniinii ortaya ¢ikarmak icin ¢abaladiktan sonra biiyiik bir oranda
siyasi bir yone sahip olan Vehhabilik mezhebinin dini-politik asamaya ge¢isini

incelemeye ¢alisalim.

2.9. Vehhabiler ile Suiid Kabilesinin ittifaki

Arabistan Yarimadasindaki Sufidi hakimiyet tarihi, yikilis ve tekrar kuruluslar
seklindedir. 1. Suid Devleti Dir‘iye antlagsmasindan baglatilmakta, 1818 tarihinde
Osmanlmin Dir‘iyye’de tekrar hakimiyet saglamasiyla sonlandirilmaktadir. Ug yil
siiren fetret doneminden sonra Tiirki b. Abdullah b. Muhammed b. Suud’un
Dir‘ye’yi tekrar ele gegirmesiyle II. Suld Devleti inga edilmistir. Bu devlet,

Residogullari’nin 1891 tarihinde Riyad’i almasi sonucu yikilmistir. Giiniimiizde

218 William Montgomery Watt, Isiam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal (Istanbul:
Sarka¢ Yaymlari, 2010), 24; Eyiip Sabri Pasa, Tdrih-i Vehhdbiyain, haz. Rabia Sisman (Istanbul:
Onséz Yayinlari, 2016), 20-22.

219 Jean Raymond, Vehhabilerin Ortaya Cikisi, gev. Ramazan Adibelli (Adana: Karahan Yayinlari,
2010), 7.
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varligint siirdiiren devletin tarihi, Abdiilaziz b. Abdurrahman b. Suud’un 1902°de

Riyad’1 isgal etmesiyle baslatilmaktadir.??°

Bizim i¢in 6nemli olan I. Sulid Devleti doneminde Vehhabilige dini-siyasi karakter
katan Dir‘iye antlagsmasidir. Bu béliimde daha ¢ok I. Suud Devleti, Muhammed b.
Abdulvehhab ve Muhammed b. Suiid arasinda olan Dir‘iye antlagmasinin igerigi ve

sonuglar1 tizerinde duracagiz.

18. ylizyilin baslarinda, Arabistan’da tam ve sistemli bir devlet Orgilitlenmesine
rastlanilmamaktadir. Bozkir bedevileri ve vahalarda bulunan yerlesik halk kabilelere
boliinmiistii. Pargalanmislik ve siirekli birbirleriyle miicadele eden bu kabileler
otlaklar, siiriiler, ganimetler i¢in bitip tlikenmeyen savaslara girmislerdi. Kabileler
arast miicadele o kadar siddetliydiki kabilenin her adamina kadar silahlanma
miicadelesi vardi. Baz1 yerlesik bolgeler kabileye benzer kiiclik feodal yonetimlerden
olusuyordu. Arabistan’da feodal toplumlarin karmasik bir yapisi vardi. Seyhler
kabileler iizerinde yonetici konumda idi. Bunun yam sira istilalara kars1 miicadele
icin Arap kabilelerin birlesmesi, Necd beyliklerinin dayanigmasi i¢in Vehhabilik

ideolojisi 6n plana ¢ikmaktayd.??!

I. Sulld Devletinin kurulusu selefi daveti yaymaya c¢alisan Muhammed b.
Abdulvehhab’m, Uyeyne’den Dir‘iye beldesine 1744 yilinda gitmesiyle baslar.???

Ibn Abdulvehhab’in, Uyeyne’de daveti yeterli ilgiyi gdérmemesi ve kovulmasi
sebebiyle Dir‘iye’ye gitmistir. Nakledildigine goére burada ilk gece Abdullah b.
Siiveylim’in daha sonra da 6grencisi Ahmed b. Siiveylim’in evinde kalmistir. Burada
agiret lideri olan Muhammed b. Suld, onu giizel bir sekilde karsilamis ve korumasi
altina almistir. Bu iki taraf arasinda 1744’te dini-siyasi icerige sahip antlagma

gerceklesti. Muhammed b. Suid, Muhammed b. Abdulvehhab’tan sunlari istemistir:

220 Biiyiikkara, [hvan’dan Cuheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 47-48.

221 Borisovi¢ Lutskiy, Arap Ulkelerin Yakin Tarihi, ¢ev. Turan Keskin (Istanbul: Yordam Kitap
Yaynlari, 2011), 74-75; Wayne H. Bowen, The History of Saudi Arabia (London: Greenwood Press,
2008), 115.

222 Abdulfettah Hasan Ebu Ulye, Muhdzardtiin fi tarihi’d-devieti’s-suiidiyyeti’l-iild (Riyad: Daru’l
Miirih, 1991), 19.
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1) Islami temellere dayanan devlet kurmak,

2) Devletin tiim giiglerini kullanarak Arabistan’daki miisrik ve bid‘at¢1 olusumlari

ortadan kaldirmak ve Allah yolunda cihad ilan etmek,

3) Muhammed b. Suid, Necd ve ¢evresinin sirk i¢cinde ve halkin cahil oldugunu
diisiinliyordu. Bu sebeple Muhammed b. Abdulvehhab’tan Miisliimanlar1 iginde

bulunduklar1 bu kétii durumdan kurtarmasi i¢in imam olmasi istedi.

4) Halka sahih tevhid ilkesini kabul ettirmek ve ittifakta yer alan biitiin maddeleri
gerceklestirmek amaciyla dayanisma igerisinde olmaktir.

Muhammed b. Suiid, Muhammed b. Abdulvehhab’a “Yardim etmeleri halinde
zaferlere ulastiklarinda sehri terk etmemesi, Allah yolunda cihad etmegi, hasat vakti
kendilerine bagli kabilelerden toplayacagi haraca karigmamasi” gibi sartlarini ileri
siirmiistiir. Ibn Abdulvehhab da “Iktidarmizla sadece bu sdyledikleriniz {izerine
biatlasmiyorum. Ayn1 zamanda sizinle birlik olup kana kars1 kan doékiilmesi, yikima
kars1 yikim yapilmas: ve iktidarimizin hékim oldugu yerlerden kesinlikle
ayrilmayacagim tizerine sozlesiyorum.” seklinde karsilik vermistir. Biitiin bunlar iki
taraf arasinda imzalanan s6zlesmenin kapsamini olusturmaktaydi. Bu sekilde tecdid
hareketi baslatan Muhammed b. Abdulvehhab, siyasi lider olarak kabul ettigi
Muhammed b. Sulid’a biat etmekte ve o da bu yaptigina karsilik davetinin
yayginlagmasi i¢in gerekli siyasi, askeri destegi almaktaydi. Boylece Muhammed b.
Sulid, Vehhabi diisiinceyi kabul eden ilk emir olmustur. Dir‘iye antlasmasindan

sonra Vehhabi davete olan talep artmistir.???

Muhammed b. Abdulvehhab, Necd’te, Ibn Teymiyye’ nin yontemi ile yaygin olan
sirk ve bid‘atlerden tevhide ve siinnete cagiran Isldm’1 tecdid etmeye gayret eden bir
kimse idi. O, Necd’teki basarisin1 Sulid ailesinin kendisine yardim etmesi ile elde
etmistir. Suld ailesi o zaman Necd agiretlerinin en giiclii din adamlarina ve

emirlerine sahipti.??*

22 Mediha Ahmed Dervis, Tdrihu'd-devleti’s-Suiidiyye (Riyad: Daru’s-Siiruk, 1980), 20-24; ibn
Bisr, ‘Unvanii’l-mecd, 41-42; ibn Gannam Tdrihu necd, 87-88.
224 M. Resid Riza, el-Vehhabiyyiin ve'l-Hicdz (Kahire: Matbaatii’l Menar, 1925), 6.
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Gergeklesen antlasma sonucunda iki taraf arasinda goriis birligi meydana geldi.
Muhammed b. Suid, kuracaklar1 yapida daha 6nce oldugu gibi gelenekten kaynakli
giiciinii kullanabilecek, kendisi de Muhammed b. Abdulvehhab’in dini kimligi
sayesinde dini isleri yliriitebilecekti. Boylece gelenek ve dini bir anlayistan olusan
birliktelikle ilerleyen zamanlarda devletlesecek olan bir ittifak meydana geldi. Bu
yeni dini-politik akim Vehhabilere, diger Miisliimanlar1 dogru yola gotiirmek icin
savagsmay1 mesru kiliyordu. Bu ortaklik ayn1 zamanda Arap kabileleri arasinda eski
zamanlardan kalan geleneksel savaslar ve yagmacilik kiiltiiriinii de destekleyince
kabileler arasinda kolaylikla kabul edildi. Bu tarihten itibaren Vehhabiligi yaymak
diistincesiyle ¢evrelerinde bulunan kabileler ve kasabalara baski yaparak savasan

Sudd kabilesi siirekli bir sekilde hakim oldugu bélgeleri artirdi.??

Muhammed b. Abdulvehhéb, davetini Muhammed b. Sutid’a sundugunda o zaman ki
Dir‘iye emiri Muhammed b. Suld kendi disiincelerine gore dini anlatmak,
bid‘atlerle muharebe etmek, Arap yarimadasinda Vehhabi davetini kabul edenlere dil
ile kabul etmeyenlere karsi ise, kili¢ ile yaymak konusunda ittifak gergeklesmistir.

Arabistan bolgesinde yasayanlara zorla bu davet kabul ettirilmeye galigilmistir.?2

Muhammed b. Sutd, Vehhabilik akimmin kendi iktidarina zaferler getirecegine
inantyordu ve kendine muhalif olanlar1 yenmek i¢in bu mekanizmay1 kullantyordu.
Bu yiizden Muhammed b. Abdulvehhab’in 6gretilerini hi¢ diisiinmeden kabul etti.
Bu durum, bu mezhebin en bagarili am oldu. Iktidar saglam hale geldi. Muhammed
b. Abdulvehhab ve Muhammed b. Suid yeni olusturduklar1 devletin basina gectiler.
Yaptiklar1 antlagsmaya gore devleti boliistiiler. Muhammed b. Abdulvehhab, manevi
liderligi, Muhammed b. Sulid ise diinyevi-siyasi liderligi listelendi. Bu is birliginin
daha sonra kendi aileleri arasinda da devamli bir sekilde korunacagi hususunda

anlastilar.??’

225 Zekeriyya Kursun (ed.), Modern Ortadogu Tarihi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlari,
2019), 97.

226 Osman, es-Selefiyye, 33, Sabri Pasa, Tdrih-i Vehhdbiydn, 42-47.

227 Raymond, Vehhabilerin Ortaya Cikisi, 33; Nafi vd.; Nafi, Selefilik ve Selefi Hareketler, 35-36.
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Muhammed b. Abdulvehhab’in ibn Sutid’un teklifini kabul etmesiyle gii¢lii ve siyasi
bir otorite birlikteligi kurularak I. Suld Devleti’nin temeli atilmigti. Antlagma
sonucunda Necd bdlgesinin tiimii Vehhabi diisiinceye sahip askeri gii¢ sayesinde

Suldilerin hakimiyetine girmistir.

Vehhabi-Suldi askeri birlikleri 1802°de Kerbela’ya baskin yaptilar. Iki binden fazla
Sityi kiligtan gecirerek Hz. Hiiseyin’in kabrindeki degerli esyalar1 ganimet alarak
Dir’iye’ye getirdiler. 1803-1805 tarihleri arasinda Osmanli Devleti’nin elindeki
Hicaz sehirlerini kendi hakimiyetleri altina aldilar. Mekke ve Medine’de bulunan ¢ok
sayida tiirbe ve mezar tahrip ettiler. Osmanli emrindeki Misir valisi Mehmet Ali
Pasa’nin birlikleri 1812-1813 yillarinda Hicaz’a tekrar hakim oldu. O, 1818
senesinde de Vehhabilerin baskenti sayilan Dir‘iye’yi ele gegirdi. 1902 yilinda son
olarak Necd yerleskesini Sufid-Vehhabi birlikleri tekrar geri aldilar. Necd ihvani®?®
adi verilen Vehhabi kuvvetlerinin sagladigi giicle 1924-1925 yillarinda Hicaz
sehirlerini Suddiler tekrar egemenlik altina aldilar. Genisleyen sinirlar igerisinde
1932 yilinda giinimiizdeki Suudi Arabistan devleti kurulmustur. Vehhabilik hareketi

de Sufidi rejimi ve ideolojisinin resmi mezhebi statiisiinde yer ald1.??

Buraya kadar kronolojik siralamayla inceledigimiz  Selefilik, Vehhabilik
konularindan sonra Giinlimiiz Selefilik-vehhabilik iliskisine, Selefi-Vehhabilere ve
son olarak modern c¢agda selefi akimdan kaynakli Neo-Selefilik olusumuna

deginecegiz.

2.10. Giiniimiizde Vehhabilik-Selefilik iliskisi

Giiniimiizde, Islam’1 yaymak iddiasiyla ortaya ¢ikan fakat kendi diisiincelerini karsi
tarafa kabul ettirmeye calisan, siddeti mesrulastiran ¢ok sayida mezhebi olusumlar ve
dini gruplar ortaya ¢ikmistir. Ideolojik dini olusumlar ilk ¢iktig1 zamanlardaki gibi
kalmaz, kendi temsilcileri arasindaki etkilesimlerde, diger dini gruplarla olan

iliskilerde kendilerini siirekli farkli bir konumda goriirler. Ik ¢iktig1 zamanlarda

228 Dini-politik bir kimlige sahip asirilik¢1 vehhabiler olan Necd ihvani teskilatinin kurulusu, hedefleri

ve faaliyetleri igin bk. Biiyiikkara, /hivan 'dan Cuheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 61-70.
229 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 66.
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dinamik bir yapida olan bir hareket belirli bir zaman sonra siirekliligi azalarak farkl
bir ideolojik anlayiga evrilir. Bunun sonucunda muhalifleri artar, giin gectikce etkisi
azalir. Dinf diisiinceler, Islam’1 daha 6nceki béliimlerde degindigimiz Selef-i Salihin
gibi anladig1 miiddetge Islami birikime evrensel boyutta énemli katkilarda bulunur.
Giiniimiizdeki selefi radikal orgiiletlerde oldugu gibi Islam’1 ideoloji haline getirerek
siddet, baski yontemiyle zor kullanmalari, kendi gibi diistinmeyenleri dislamalari,
liderlerini, dini yorumlarini ve fiillerini kutsal gérmeleri, kendilerinin temsil ettigi
diisiince ekollerini Islam’la bir tutacak kadar ileri gitmeleri ya da Islami metinleri
anlamada ve Islami yasantida ek temsilci olduklarmi iddia etmeleri durumunda
insanliga katki yapabilecek, fikir ve diisiince gesitliligin 6niine gegerler. Islami tebligi
yaptiklarim1 iddia eden bazi dini hareketler, bu sebeplerden dolayr degindigimiz

birinci 6zelliklerden daha ¢ok ikinci 6zellikleri temsil etmektedirler.?3°

Gliniimiizde Sutidi devletinin kurulusunda etkili bir gii¢ olan Vehhabilik, 1930
sonrasinda militer yapisini yitirerek kurumsal hale geldi. Bu tespit, Vehhabiligin
Suld devletine kars1 pozisyona gegmemesini saglamak amaciyla Sulid yoneticileri
tarafindan uygulanan politik diisiincenin {iriiniidiir. Vehhabi diisiince ve o donemdeki
din adamlarinin giicli tiimiiyle resmi dini kurumlar arasinda goriilmiistiir. Selefi
cizgide goriilen bu gelismeler, Sulidi Arabistan’in dini ve mezhebi karakterinde

acikca goriilmektedir.

2.10.1. Giiniimiiz Vehhabiligin Olusumunda Selefilik Etkisi

Suldi Arabistan bdlgesinde selefi unsurlar1 arastirmak, baslangicindan ideolojik
yapisina kadar, su an ki geldigi noktadan Selefilik ideolojisini gilinlimiizde bir¢ok
acidan degerlendirmeye ve tetkik edilmeye ihtiyag duyar. Ciinkii Vehhabi
olusumunun besigi konumda olan Suilid, son derece karisik ve parcalanmis bir yapi

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.??!

Buna ek olarak Vehhabilik, Sulid’ta yonetim, ulema ve devlet diizeyinde de

giiniimiizde Islam diinyasinda hatta diinyada ortaya ¢ikan ve diinyada kaosa

20 Sonmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlar: (Ankara: Fecr Yayimnlari, 2018), 28.
BINAafi (ed.), Selefilik ve Selefi Hareketler, 35.
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sebebiyet veren biitliin radikal selefi olusumlar Suldi selefiliginin bir iirlinii; o ise
Vehhabiligin sonucudur. Vehhabilik, Ibn Teymiyye nin gériislerinden ilhamini almis
bir hareket, ibn Teymiyye ise klasik selefi ekoliiniin yetistirdigi bir alimdir.
Diinyadaki biitiin radikalize edilmis selefi olusumlar, Islam tarihinin belirli bir
donemini kutsal, dogmatik, dokunulmaz ve evrensel kilma miicadelesi icinde
savunduklart fikirleri idealize etme girisimindedirler. Bdylesi bir dini zihniyet,
zamanin akis ve degisimine yani fitrat kanunlarina aykiri bir yaklagimdir. Bu
minvalde, selefi savascilar da zamanin degismesi ile adi verine zamanin ¢arklarina

kars1 kutsal ddnemi korumak adina siirekli savas halindedirler.?*?

Muhammed b. Abdulvehhab’a kadar Islam diisiincesi icerisinde bir bilgi iiretme
metodu olarak goriilen Selefilik, Muhammed b. Abdulvehhab tarafindan siyasi bir
hiiviyet kazanmistir. Selefi anlayis onun bu yaklagimiyla beraber diger Siinni gruplart
dislayan bir tutuma yodnelmistir. ibn Teymiyye’de siyaseti yonlendirme cabalari
goriilse de Selefilik, onun sahsinda dini bilgi {iretme hiiviyetinden uzak kalmamastir.
Ibn Abdulvehhdb ise bu anlayis tarzini, kendi siyasi idealleri gerceklestirmek
amactyla kullanmistir. Onun bu yaklasgimindan dolayr Osmanli ulemasi, bu mezhebi
“Vehhabilik” olarak isimlendirmeye baslamistir. Ancak oOtekilestirici ve dislayict bir
kimlige kaymis olsa da Vehhabilik, bu donemde siddetle 6zdeslesecek kadar teror
hareketlerine yonelmemistir. ibn Abdulvehhab’in sergiledigi siyasi miicadeleler
sonu¢ vermis ve Osmanli Imparatorlugu’nun zafiyet icerisine diistiigii Necd
yerleskesinde kurulan Sutid Kralligi’'nda Vehhabilik, devletin resmi ideolojisi olarak
kabul gormiistiir. Vehhabiligin devlet ideolojisi olarak kabul ve destek gdérmesi,
baska bolgelerde de yayilma ve faaliyet alani bulmasinda Onemli bir etkisi

olmustur.?*3

Modern zamanda ¢ikan selefi zihniyet ile Vehhabilik mezhebini birbirinden bagimsiz

diisiinmek isabetli olmayacaktir. Her iki akim da geleneksel selefi ¢erceve igerisinde

22 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 22-23.
23 Arpa, Siyasi Selefilik ve Kiiresel Cihad, 23-24. Giimiisoglu, Islam’da litkadi Mezhepler Tarihi,
385.
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sekillenirken Vehhabiler bagta Batidaki gelismeler olmak {izere her tiirlii yeniliklere

kars1 cikmakta bid‘at kavramu icinde degerlendirmektedir.?**

Modern Selefilik Giiniimiiz selefiyesini ortaya ¢ikaran iki ana etken su sekildedir:
Biri, modern diinyanin bunalimlarinin Islam diinyasindaki etkileri, digeri ise
gelenekten de gelen dinsel zihniyettir. Siyasal Islam ve Selefiyenin tarihsel
kokenleri, sadece iki asir dncesine dayanan yalmz bir Islam anlays1 tiiriine, Vehhabi

Islam1’na indirgenemeyecek kadar derindedir.?*

Kendisinden bagka hi¢ kimseyi begenmeyen ve herkesi tekfir eden bu anlayis tarzi
ortaya c¢iktig1 18.yy’dan itibaren Orta Dogu’da Arap Yarimadasi’nin disina
cikamamistir. Ancak temsil ettigi dini 1stilah hareketi pek ¢ok iilkedeki Miisliimanlari
etki altisina almis, batili miidahaleler, karsisindaki miicadeleye yeni bir militan ruh
insa etmistir. Bu nedenle gilinlimiizdeki bazi terdr orgiitlerinin temeli atilmistir. Bu
acidan Vehhabilik, Arap Yarimadasi’nin disinda gelisme imkani1 bulmasi ile beraber

Islam’1n radikal bir yorumu olarak anlagilmistir.?3

Gliniimiizdeki Selefiyye zihniyeti, Selef-i Salihin’in bir devami olmaktan G&te
Haricilik kalintilar1 barindiran, Vehhabilik hareketine doniismiis bir kimlige
evrilmigtir. Kendi diislincelerine mensup olmayanlar1 “Ehl-i Bid‘at” olarak
otekilestiren bu diisiince ile ger¢cek anlamda selefi zihniyeti yansitan fikirler arasinda
biiyiikk farklar vardir. Bir kisim selefi gruplar her ne kadar selefin dinine ve
yasayisina uygun hareket ettiklerini sdyleseler de aragtirmamizda inceledigimiz tizere
bazi selefi radikal gruplardaki ayrilik¢1, asirilikgr  karakterlerinde bunu
gozlemlemekteyiz. Bu anlayislart ne “Ehl-i Siinnet’i Hassa” diye adlandirdigimiz
selefte, ne de “Ehl-i Siinnet-i Amme” diye ifade ettigimiz sonraki Ehl-i Siinnet

ekollerinde goriilmektedir.?*’

234 Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti, 17-19.

235 [scan, Selefilik, 8.

236 Yildirim Deniz, Orta Dogu’da Selefilik (Ankara: Nobel Yayinlari, 2021), 69.

237 Vecihi Sonmez, “Selef diisiincesinin Tarihi Arka Plami ve Selefilik”, Arasan Sosyal Bilimler
Enstitiisii IImi Dergisi 9/10 (2010), 172.

91



Glinimiiz Vehhabl anlayisinin  besigi olan Arap Yarimadasi ile ilgili su
degerlendirmeler énem arz etmektedir: Orta dogu denilince ilk akla gelen sey, Islam
dinin burada egemen olmasidir. Islam dinin burada dogup buradan diinyaya
yayilmasi, kutsal ibadet mekanlarinin burada bulunmasi gibi nedenlerden dolay1 bu
bolge adeta Islam dini ile &zdeslesmistir. Ancak son yillarda bolge diizeyinde
gerceklesen olaylardan dolayi ilk akla gelen sey Islam olmayip, ne acidir ki siddet ve
teror akla gelmektedir. Esasinda buna neden olan sey, Islam’in yalnizca bir tek
yorumu olmamasi, farkli cografyalardaki toplumlar nezdinde farkli uygulamalar ve
yorumlarin bulunmasidir. Bu yorumlar arasinda Anadolu boélgesinde yasayan Hanefi-
Maturidi anlayis son derece ilimli, modern diinya ile entegre olabilen akla, bilime,
sanata deger veren, farkli diisiincelere saygi duyabilen ozelliklere sahiptir. Ancak
bunun tersine disa kapali; 6zellikle tarihi faktorlerin de etkili olmasiyla modern
diinyaya adeta diisman; akla, bilime, sanata; kendisinde baska diger tiim Islami
yaklagimlart ve yorumlara, uygulamalara karsi tekfirci ozelligi ile muamele de
bulunan Selefi yaklagimlar da mevcuttur. Bu problem sadece Orta Dogu da degil

gelinen noktada giiniimiizde énemli bir sorundur.?*8

Selefilik ve Vehhabilik i¢ ice giren kavramlardir. Calismamiz da Vehhabilik
mezhebini incelemeye gayret ettigimiz kisminda Vehhabi isminin muhalifler
tarafindan verildigini bu kimselerin daha ¢ok selefi ismini kullandiklarina degindik.
Bir¢ok agidan selefiligin izlerini tasiyan Vehhabilik selefiyyenin temel karakteristik

ozelliklerini tagimaktadir.

2.10.2. Selefi-Vehhabiler

Vehhabi-Selefi ¢izgisinin glinlimiizdeki temsilcileri, “Hey’etii Kibari’l-Ulema
(Yiiksek Alimler Toplulugu)”, “Rabitatii’l- Alemi’l-Islami”, “Idaretii’l Buhus” gibi

Sulidi resmi dini kurumlar ve iilkede dini egitim veren fakiiltelerdir.

Bu akimin en onemli temsilcisi Medine Islam Universitesi kurucusu Abdiilaziz b.

Baz (6. 1420/1999), 20.yy’da 6nemli Vehhabi-Selefi alimi Nasiriiddin el-Elbani (61

238 Deniz, Orta Dogu da Selefilik, 174.
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1420/1999), Yemen’ de Demmac Darii’l-Hadis’in kurucusu Mukbil el-Vadr’i (6l.
1422/2001), Muhammed b. Abdulvehhab ve Vehhabilik akimu ile ilgili ¢ok¢a eser
veren akaid alimi Muhammed b. Salih el-Useymin (61. 1422/2001), giiniimiizde de
bas miiftiiliik yapan Abdiilaziz Ali’s-Seyh, Biiyiik Alimler toplulugunun 6nemli
tiyelerinden Salih el-Fevzan, modern zamanlarin meshur cerh ve ta’dil yazar1 Ubeyd
el-Cabiri, Vehhabilik tarihi ile ilgili 6nemli eser sahipleri Ibn Gannam (&l
1225/1810) ve Osman b. Bisr (6l. 1290/1838) gibi isimler giinlimiiz selefi
vehhabilere 6rnek gosterilebilir. Suudi Arabistan’da Abdurrahman el-Muallimi (61
1386/1966), Ismail el-Ensari (61. 1418/1997) ve bu alimlerle beraber ayni cagda
yasamis Abdiilmuhsin b. Hamed Abbad el-Bedr, Yemenli Rabi el-Medhali gibi selefi

meshur alimler hadis ¢alismalari ile bilinmektedir.?**

Nasiriiddin el-Elbani, Salih el-Fevzan gibi isimlerden ders alan, asil adi Abdullah b.
el- Tirkmani el-Eserl olan Abdullah Yolcu Tiirkiye’ de Guraba Yayinevini kurarak
Selefi-Vehhabi ¢izgide eserler vermistir. Abdullah Yolcu (Abdullah b. Abdulmecid
el-Iraki) 1958 yilinda Kerkiik’te dogdu. Daha sonra Istanbul’a yerleserek 1992
yilinda Guraba Yayinevi’ni kurdu. Arapga olarak kaleme alinmis bir¢ok kitap, brosiir
ve terciime edilmis eserleri vardir. 1- Selef-i Salihin Akidesi, 2- Kur’an’in ve
Siinnet’in Isiginda Islam’m Sartlari, 3- Allah’a yaklastiran Mesru ve Gayri Mesru

Tevessiil bunlardan bazilaridir.?*°

2.10.3. Neo-Selefilik/Yeni Selefilik

Giliniimiizde Selefiyye ve Modern Selefilik isimlendirmeleriyle ortaya ¢ikan
birbirinden farkli gruplar vardir. Ingilizce “yeni, modern” gibi anlamlarma gelen
“Neo” ile Arapca da “Selefiyye” kelimelerinin birlesiminden tiiretilen Neo-Selefilik
(Modern Selefilik) tabirliyle kullanilan bu isimlendirme, giinlimiiz selefi akimini

aragtiranlar tarafindan kullanilan bir tabirdir. Bu isim, sahabe ve tabilin metoduna

29 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 68; Mazhar Tung, Suiid Selefiligi-Hadis [Imi Baglaminda Bir
Arastirma (Istanbul: 1z Yaymncilik, 2018), 265; Nafi, Selefilik ve Selefi Hareketler, 47-49; Suidi
Arabistan ve diger yerlerdeki Selefi-Vehhabi kimselerin genis listesi igin bk. Hasan b. Ali es-Sekkaf,
es-Selefiyyetii’I-vehhabiyye (Beyrut: Daru’l-imam’i-r-Revvas, ts), 123-131.

240 Abdullah Yolcu, Selef-i Salihin Akidesi (Istanbul: Guraba Yayinlari, 2018), 15-20; Ahmet Yonem,
“Selefilerin Tiirkiyede’ki Faaliyetleri”, Selefilik, ed. Dogan Kaplan (Konya: Necmettin Erbekan
Universitesi, 2015), 141-142.
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uyduklarin1 iddia eden ancak bu hususta asiriya gidip bunu radikal hale getiren
Vehhabileri, erken dénemde Islam’m olusmaya basladigi donemdeki selefileri ayirt

etmek amaciyla kullanilmaktadir.?*!

Miislimanlar arasinda sosyal, dini, siyasi ¢okiintiilerin yasandigi zaman diliminde
toplumsal gelenekgilik giiclenmis ve gegmis kutsallastirilmistir. Hayatin Dbiitiin
alanlarinda bu anlayis yerlestirilmeye calistimistir.?*? Yenilikgi hareketlerin ilk
temsilcilerinden Cemaleddin Afgani’den itibaren ortak hedefler: Somiirgeci diizeni
yikmak ve Siyonistlerden isgal edilen yerleri kurtarmak, milliyet¢ilik, taassup ve

kabilecilikle miicadele etmektir.?*

Daha once ifade ettigimiz gibi modern selefilik ile geleneksel selefi anlayis birbiriyle
ortiismektedir. 17.yy’in sonunda ortaya ¢ikan Vehhabi mezhebi, naslari temel alan ve
Islam’1n tipki selef-i salihin déneminde oldugu gibi yasanilmas: gerektigini savunur.
Modern selefiler arasinda sayilan Cemalettin Afgani, M. Abduh, Resid Riza gibi
diistintirlerin =~ Vehhabi olmamakla beraber bu doktrininden etkilendigi

gozlenmektedir.?**

Neo-Selefilik olarak adlandirilan grup, tek bir toplulugun ismi degil, asiriliker
egilimlere sahip, dislamaci, problem f{iretici siddeti benimseyen hareketlerin ortak
adidir. Selef-1 Salihin inancina iliskin metotlar1 savundugunu iddiasiyla ortaya ¢ikan
bu zihniyet bigimi, dini anlama ydniinden problemlere sahiptir. Su an ki hali miladi
622’ye dondirme hayaliyle 1400 yillik diisiince birikimini g6z ardi etmektedir.
Sadece dini metinlerin zahirine odaklanarak kapsami daraltmaktadir. Harici diislince
tarzlartyla diglamaci bir yaklasimin {iriiniin olan zihniyete sahip olmaktadirlar.>*

Selef itikdd1 Ibn Teymiye’den sonra talebesi olan ibn Kayyim el-Cevziyye tarafindan

241 Bekir Altun, “Tiirkiye Selefiligi-Vehhabiligi®, Selefilik, ed. Mehmet Celenk (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2022), 160.

242 Mustafa Cagric1, Zahiri ve Selefi Din Yorumu (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2022), 13.

23 Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlart, 197.

24 Selin Caglayan, Miisliman Kardesler’den Yeni Osmanhlar’a Islamcilik (Istanbul: imge Kitapevi
Yayinlari, 2011), 84.

24 Mehmet Kubat, “Geleneksel Selefi Anlayis ile Neo-Selefi Tavir Arasindaki Bazi Temel Farklar”,
Selefilik, ed. Dogan Kaplan (Konya: Necmettin Erbekan Universitesi Yayinlari, 2015), 160-161; M.
Kubat, Islam Mezhepler Tarihi (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2022), 267-270; Selefilik ile Neo-Selefiligin
ayrimi hakkinda bilgi edinmek i¢in bk. M. Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrigan
Yénleri”, Inénii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler 6/2 (Haziran 2017), 136-139.
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hararetle savunulmustur. Daha sonralar1t Muhammed b. Abdulvehhab, Vehhabilik
akimini tesis ederek, harekete yeni bir canlilik katmistir. Selefi hareketten etkilenen
Seyyid Ahmed Sehid Bareli (61. 1247/1831), Hindistan bolgesinde bu goriisi
yaymistir. Ibn Teymiyye’nin baslattigi Selefiye’nin canlandirilmasi faaliyeti, bu
donemlerden sonra, cagimizin bazi modernist anlayisa sahip olan Miisliimanlarca da
strdiiriiliir. Mesela modernist Miisliimanlar arasinda, bu cereyanin Onciiligiinii,
Misirli Muhammed Abduh ve hocast Cemaleddin Afgani’nin onciiliik ettigi Selefilik
hareketleri, gozde talebesi Muhammed Resit Riza’nin 6nderliginde yeni bir safthaya
girer. el-Menar isimli derginin yaymn hayatina ¢ikmasiyla M. Abduh ve Resit Riza,
bastan itibaren ibn Teymiyye ve metodolojisinin hayrani olarak Selefiyye’nin ihyasi

i¢in gayret etmislerdir.?4¢

Arap yarimadasinin disinda farkli bolgelerde bulunan modern selefiler kendilerini
ibn Teymiyye ve Hanbeli alimlerinin takipgisi olarak gériirler. Ibn Teymiyye’yi fikir
onciisii ve kaynak olarak kabul ederler. Kendilerine vehhabi denilmesini istemezler.
Bunun aksine Selef-i Salihin yolunda olduklarm iddia etmektedirler.?*’ 19.yy’mn
sonlarinda Efgani ve Abduh ile baslayan Panislamist diigiincesi taklid ve
hurafelerden arinarak ilk nesillerin uyguladig1 Islam’1 immet arasinda tekrar hakim
kilmak amaciyla 1slahat¢i1 yonlere sahiptir. Bu akimin en 6nde gelen temsilcisi Resid
Riza, Vehhabilik egilimlerinin bilinmesine ragmen akimin gii¢lii, reformist yonii

acisindan bir benzerlik bulunmamaktadir.?*3

Afgani siyasi birtakim istekleri icin Islam’mn niifuzunu kullanan ilk modern
Miisliiman reformist olarak kabul edilir. Panislamizm politikasin1 savunan Afgani
bunun gergeklesmesi i¢in Miisliiman {ilkelerin tek tek bagimsizligini savunur.
Afgani’de Islam birliginin dini bag, hilafet yénetimi ve hac olmak iizere ii¢ ilkesi

vardir. Mekke ve Medine bolgesini ittihdd-1 Islam’in manevi yerleri olarak

246 Figlal, Itikddi Islam Mezhepler Tarihi, 73; Giimiisoglu, Islam’da Itikddi Mezhepler Tarihi, 386.

247 Hasan b. Ali es-Sekkaf, es-Selefiyyetii'l-vehhabiyye (Beyrut: Daru’l-Imam’i-r-Revvas, ts), 55-58.
248 Biiyiikkara, 11 Eylil’de Derinlesen Ayrilik: Sutdi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye, 207; 19. yy.
sonunda ve 20. yy. baslangicinda Miisliimanlarin o zaman ki kiiresel 6l¢ekte igerisinde bulunduklari
durumu sorgulayan ve bu kriz ortaminda reformist ¢aba ile c¢ikis yollarmi arayan kisilere
rastlanmaktadir. Bu alimlerin baginda gelen Resid Riza hocast M. Abduh’un tegvikiyle Misir’da el-
Menér dergisi ¢ikarmistir. Resid Riza’nin bu dergide Vehhabilik mezhebine destek veren ifadelerine
rastlanilmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Rifat Tiirkel, “Sufidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi”,
Selefilik, ed. Dogan Kaplan (Konya: Necmettin Erbekan Universitesi, 2016), 131,
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belirlemistir.?*® Afganiden etkilenen talebesi Abduh modernizm ile Islam’1 ortak
noktada bulusturarak Islami kurumlarin modernize edilmesi gerektigini savunur.
Ulkeleri tek tek dolasmus, gittigi yerlerde siyasi faaliyetlere danismanlik yapmus,
yenilik¢i reflekslerle egitim kurumlarinin gézden gegirilmesini, dini saf haline
dondiirme, yetenekli 6grencilerin yetistirilmesi, dinil konular hakkinda modern
¢dziim yollarin iiretilmesi ilkelerini savunmustur.?>® Muhammed b. Abdulvehhab’in
diisiincesinde yenilik dislamaci bir sekilde gerceklesmistir. Afgani, M. Abduh ve
Resid Riza da ise 1slahat diislincesi o glin miisliimanlarin diistigli kriz ortamindan

kurtarmak fikrinde olmustur.

Resit Riza da aymi sekilde Afgani’yi takip ederek siyasi reform anlayisini nasil
hayata aktardigini incelemistir. 19.yy’da Osmanli’nin eski giiclinii yitirmesi ile
birlikte Bati’ya kars1 askeri, siyasi, bilim, ekonomi alaninda miisliimanlar igerisinde
bulunduklart durumdan ¢ikmak i¢in birtakim arayiglara girmistir. Bu ortamdaki
sorunlara ¢oziim bulmaya c¢alisanlardan biriside Resid Rizadir. Otuz alt1 yil siiren
zaman icerisinde menar dergisinde bu amagla cesitli makaleler yayinlamistir. Resid
Riza, hocast Abduh’un 6liimiinden sonra menar akimini gelenekei, selefl bir ¢izgide
tutmak istemistir.>>! Aslinda Afgani, M. Abduh ve Resid Riza ile onlarin takipcileri

selefiden ziyade modernisttirler.

249 Caglayan, Miisliiman Kardesler'den Yeni Osmanlilar’a Islamcilik,93; Biiyiikkara, Cagdas Islami
Akamlar, 27; Cemaleddin Afgani hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bk. Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar,
33.

250 Caglayan, Miisliman Kardesler'den Yeni Osmanhilar’a Islamcilik, 125; Bityiikkara, Cagdas Islami
Alamlar, 29; M. Abduh hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 34-35.

21 Mustafa Aydin, Resid Riza ve Hadis: Neo-Selefilik Ekolii (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari,
2023), 10-15; Caglayan, Miisliiman Kardesler'den Yeni Osmanlilar’a Islamcilik, 139; Biiyiikkara,
Cagdas Islami Akimlar, 29; Miinire Gozde Aygmn, XX. Yiizyilda Amerika Birlesik Devletler nde
Selefilik (Ankara: Eski-Yeni Yaymlari, 2022), 27-29.
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SONUC

Selefilik, Islam diisiincesinde dini anlama ve yorumlama konusunda selefi zihniyete
sahip gruplarca ve kisilerce 6nemli bir paradigmadir. Selefiyye ge¢gmisten bu zamana
kadar mezhep gibi algilansa da mezhep degildir. Selefiligi farkli donemlerde, farkli
dini gruplar ve sahislar tarafindan takip edilen akim olarak degerlendirmek daha
isabetli bir yaklasim tarzi olacaktir. Selefilik, donem donem farkli anlamlar
kazansada ideolojik olarak ayni diizleme sahip olmustur. Dini anlamada sadece
Kur’an ve Siinneti merkeze alan, Selef-i Salihin nasil dini yasamis ise o sekilde dini
yasaylp dine sonradan eklemlenen uygulamalar1 bid‘at olarak nitelemek geg¢misten

giiniimiize kadar selefl ¢evrelerce ve gruplarinda ortak yonler olmustur.

Selefi-Vehhabi ¢izgide dnemli bir yer edinen bid‘at anlayisi Islam medeniyetinin
gelismesinin ve dinamik yapisinin Oniine ge¢mekle birlikte ilerleme imkanlarin
kisitlamigtir. Dilde mecéazi anlami, tesbih sanatim1 yok sayip literal (diiz okuma)
yaklagimi esas alan selefi zihniyet Kur’an ve siinnetten medeniyetin insa edilmesinin
Oniine ge¢mistir. Eser ve rivayet temeli lizerine kurulu din anlayisi gelistirerek akli,
bilimi, yorumu, arastirmayi, sorgulamayi geri plana atan bu ydntem ilerleme
gbsterememistir. Insanlar1 tekfir ile mesgul olan zihin yapis1 Miisliiman cografyada
elestirel diislincenin gelismesini engellemistir. Selefiler, selefiligin koklerinin Hz.
Peygamber’e kadar ulastigini ifade etmektedirler. Selefilerin ve Vehhabilerin
eserlerinde siklikla ifade ettigi Selef-i Salihin diisiincesi ise Islam diisiincesinde &zel
bir 6neme sahiptir. Hz. Peygamber, sahdbe, tabiin ve tebe-i tabiin Islam’1 en giizel

sekilde agiklamig ve yasamistir.

Selefiligi ibn Teymiyye’den &nce ve sonra olacak biciminde iki déneme ayirmak da
miimkiindiir. Cihadi selefilik adi1 altinda giiniimiizde Islam diinyasmin muhtelif
bolgelerinde farkli selefi oOrgiitlenmeler bulunmaktadir. Selefi-Vehhabi anlayigina
gore siddet yanlis1 olarak Islam’i savunma ve anlatma yontemini benimseyen
gruplar, anlami1 baris ve selamet olan Islam’in savundugu ilkelerden uzaklasmistir.
Stiphesiz bu gruplardan bir tanesi de giiniimiizde kiiresel ¢apta cihad anlayisi ile 6n
plana ¢ikan Vehhabilik ekoliidiir. Vehhabilik mezhebi arka planda selefi anlayis,

birikim ve literatiiriine sahiptir. Vehhabiler, kendi diisiince tarzlarmin Islam’m



Oziinden kaynaklandigini iddia etmektedirler. Ayn1 zamanda onlar, kendilerini selefl
olarak nitelendirmekle birlikte Selef-i Salihin’i takip ettiklerini savunmaktadirlar.

Bu tiir selefl gruplar, dinde tek delilin nas oldugu goriislinii savunmaktadirlar. Bazen
Ehl-i1 Hadis olarak da adlandirilan bu diisiince sistemi kendisini Ehl-i Rey ekoliine
kars1 konumlandirarak ortaya ¢ikmistir. Rivayet kiiltiiriine baglilik adi altinda ortaya
¢ikan bu ekol giiniimiizde de etkisini farkli bolgelerde siirdiirmektedir. Bunun sonucu
olarak Vehhabilik, Selefilik diislincesinin modern ¢agda farkli bir yiizii olarak
karsimiza ¢ikmustir.

18. yy’in ortalarina dogru ortaya ¢ikan, daha sonralar1 miintesiplerince sistematik bir
akim ve mezhep haline getirilen Vehhabilik, Muhammed b. Abdulvehhab’in kurucu
dini liderliginin etrafinda kurulmustur. Onun kisisel 6zellikleri, dogdugu ve hayatini
devam ettirdigi yerlerdeki savundugu ve yaymak istedigi dini disiinceleri, ilmi
sahsiyeti, aksiyoner 6zellikleri gibi etkenler Vehhabiligin fikri alt yapisinda 6nemli
bir yer teskil etmistir.

Muhammed b. Abdulvehhab’in dini 6nderliginde olusan Sulidi Arabistan Devleti’nin
resmi mezhebi olmustur. Muhammed b. Suidd ile 1744 yilinda Dir‘iye ittifakinin
yapilmasiyla Vehhabi akim dini-politik bir yapiya doniismiistiir. Dir‘iye antlagsmasi
ile Vehhabilik akimi, Ibn Sufid’un kisisel yeteneklerinin yaninda halki etkilemek igin
verimli bir sekilde kullanilmistir. Vehhabilik, kisa siirede Arap Yarimadasi’na
yayilmakla kalmayip Kuzey Afrika bolgesinden Hindistan ve Uzakdogu’ya uzanan
yansimalar1 goriilmiis ve mensuplariin sayisini hizli bir sekilde artirmistir. Bununla
birlikte Vehhabilik, Sulid hakimiyetinin per¢inlesmesine ve yaptiklar1 eylemlerinin

mesrulastirmasi konusunda dayanak hale gelmistir.

Sonraki nesiller petroliin getirdigi zenginlik sayesinde Vehhabiligin anlasilmasina ve
yayillmasina yonelik faaliyetlerine devam ederek adeta bir Vehhabi literatiirii
olugmasini saglamiglardir. Vehhabiler, Mekke ve Medine’nin iggaline gidecek kadar
asirt tutum ve davranislar gostermislerdir. Vehhabilik, temelinde Selefi-Hanbeli alt
yapisini barindiran, islamiyet’in ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan ilk grup olan Haricilik
ile de ideolojik benzerlikler igermektedir. Vehhabiler, Ehl-i Siinnet inancina uygun

baz1 goriisleri savunmus olsa da tepki toplamalarina neden olan seylerin basinda,
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sadece kendilerini Islam’mn savunucular1 gérmeleri, akla gereken dnem vermemeleri,
tekfirci zihniyeti ve siddeti savunmalari, arap milliyet¢iligi yapmalari, oOlgiisiiz
davranmalaridir. Bu durum kendilerini Ehl-1 Siinnet ¢izgisinden uzaklastirmis ve
Miisliimanlar1 tekfir edecek kadar ileriye gitmelerine sebep olmustur. Islam
toplumunda ise birlik ve beraberligini olumsuz etkilemistir. Kiiresel dl¢ekte olumsuz

Islam1i imajlarin tiiremesine neden olmustur.

99



KAYNAKCA

Akl, Nasir b. Abdiilkerim. Isldmiyye ld Vehhdbiyye. Riyad: Vezaratii’l Evkaf ve'd-
Da‘ve ve’l-Irsad, 2011.

Abdurrahman, Idris. Mefhum-u selefiyye. Nijerya: Munazzamatii’s Sekafeti’l
Islamiyye, 2020.

Ammara, Muhammed. es-Selef ve’s-selefiyye. Kahire: Vezarati'l-Evkaf ve's-Stitni'l
Islamiyye, 2008.

Alusi, Cemaliiddin Mahmad. Tdrihu Necd. Bagdat: Daru’l Verrak, 2007.

Ahmed, Hasan b. Cema Lem ‘u’s-sihab fi sireti Muhammed b. Abdulvehhab, thk.
Muhammed b. Salih el-Useymin. Riyad: Daru’l- Melik Abdiilaziz, 2005.

Ali, Abdurrahman b. Hasan. Fethu'l-mecid ala serhi kitabi't-tevhid. Riyad: Daru Ibn
Hazm, 2009.

Akcay, Mustafa-Bulut. Halil. Siyasi-Itikddi Islam Mezhepler Tarihi. 1zmir: Yeni
Akademi Yayinlari, 2005.

Aydin, Mustafa. Resid Riza ve Hadis: Neo-Selefilik Ekolii. Istanbul: Kitap Diinyas1
Yayinlari, 2023.

Ahmetoglu, Sahin. Vehhabilik-Selefi Ideolijisi. Ankara: Dava Adami Yaynlari,
2020.

Apak, Adem. “Islim Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarmin Anlam
Seriiveni”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmet Kavas. Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014.

Altun, Bekir. “Tiirkiye Selefiligi-Vehhabiligi”, Selefilik, ed. Mehmet Celenk.
Ankara: Nobel Yayinlari, 2022.

Aygin, Miinire Gozde XX. Yiizyilda Amerika Birlesik Devletler 'nde Selefilik. Ankara:
Eski-Yeni Yayinlari, 2022.

Amghar, Samir. Bugiinkii Selefilik-Bati’da Mezhep Hareketleri. Bursa: Emin
Yayinlari, 2018.

Arnavut, Mahmud Abdiilkadir. el-Veciz fi menheci Selefi Salihin .Beyrut: Daru’l
Me’mun li’l Tiiras, 1990.

Aydn, Salih. Islam Diisiincesinin Yapist ve Selefilik. Istanbul: Kiilliyat Yayinlari:
2015.

Arpa, Enver. Siyasi Selefilik-Kiiresel Cihad. Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2018.



Azim, Said. Menhecii seyhul Islam Ibn Teymiyye et-tecdidi-es-selefi-ve da vetiihii el-
islahiyye. Iskenderiyye: Daru’l Akide, 1999.

Biiyiikkara, M. Ali. [hvan’dan Cuheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik. Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2018.

Biiyiikkara, M. Ali. Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi Hareketler. Istanbul: Yarin
Yaylari, 2015.

Biiyiikkara, M. Ali. Gegmisten Giiniimiize Kabe’nin Isgali. Istanbul: Ragbet
Yaylari, 2018.

Biiyiikkara, M. Ali. “Vehhabilik’ten Isid’e Gliniimiiz Selefiligi”, Selefilik, haz.
Dogan Kaplan. Konya: Necmettin Erbekan Universitesi Yayinlari, 2016.

Biiyiikkara, M. Ali. “l11 Eyliil’de Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi
Selefiyye” Dini Arastirmalar Dergisi 7/20 (Haziran 2004).

Bagdadi, Abdiilkahir. el-Fark beyne I -firdk. Beyrut: Daru’l Afiki’l Cedide, 1977.

Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit. Serefii ashabi’l- hadis ve’n- nasihatii
ehli’l-hadis, thk. Amr Abdilmiinim Selim. Kahire: Mektebet-ii Ibn
Teymiyye, 1996.

Buhari, Muhammed b. Ismail. Sahihu’l-Buhdri. thk. Mustafa el-Bega. 9 Cilt.
Dimask: Daru'l Ibn Kesir, 1993.

Brydges, Harford Jones. Miicez li't-Tarihi’l-Vehhabi. ¢ev. Uveyza el-Ciiheni. Riyad:
Daru’l Melik Abdiilaziz, 2004.

Bowen, Wayne. The History of Saudi Arabia. London: Greenwood Press, 2008.

Buti, Ramazan. es-Selefiyye: Merhaletiin zemeniyyetiin miibareke. Dimesk: Daru’l
Fikr, 1988.

Bin'ali, Ahmed b. Hacer Al-i Butami. el-Akdidii selefiyye bi edilletiha nakliyye ve’l
akliyye. Doha: Daru’l Katariyye, 1991.

Bozkurt, Mustafa. “Selefi Anlayistan Ehl-i Siinnet Kelamma Gegiste Imam’1 A‘zam
Ebt Hanife”, Devirleri Aydinlatan Mes ‘ale Imdm’1-A ‘zam Ulusal
Sempozyum Tebligler Kitab:, ed. Ahmet Kartal-Hilmi Ozden Eskisehir:
Eskisehir Universitesi Yayinlar, 2015.

Cevheri, Ebl Nasr, ismail bin Hammad. es-Sihdh taciil liiga ve sithdh el-arabiyye,
thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar. Beyrut: Daru'l-Ilmi li'-Melayin, Beyrut,
2.Basim, 1979.

Ciideyi, Abdullah. Akidetii’s-selefiyye. Riyad: Daru’l Imam Malik, 1995.

Cibrin, Abdullah b. Abdurrahman. Serh-u usulii’s- siinne li Ahmed b. Hanbel. Riyad:
Mektebet-ii Daru’l Mesir, 1999.

101



Ciiveyni, Ebii’l Meali Abdullah el-Akidetii'n-nizamiyye fi erkdni’l-Islamiyye. Misir:
Mektebetii’l Ezheriyye, 1992.

Cuheni, Uveyza b. Mutrik. Necd kable’l Vehhabiyye. Beyrut: Daru’l-Ciisur, 2016.

Cagatay, Neset-Cubukeu, [brahim. Siyasi-Itikadi Islam Mezhepler Tarihi. Ankara:
Ankara Universitesi Yayinlar1, 1967.

Caglayan, Selin. Miisliiman Kardesler'den Yeni Osmanlilar’a Islamcilik. Istanbul:
Imge Kitapevi Yaynlari, 2011.

Cagric1, Mustafa. Zahiri ve Selefi Din Yorumu. Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2022.

Celenk, Mehmet. “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, Uludag [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 12/2 (2003).

Dahlan, Zeyni. ed-Diirerii's-seniyye fi'r-reddi ‘ale'l-Vehhabiyye. Misir: Mektebetii’l
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1950.

Dimaski, Ebii’l-1z. Serhii’t tahaviyye fi’l akideti’s-selefiyye. thk Ahmed $ékir. Riyad:
Vezaratii's-Siitini'l Islamiyye ve’l Evkaf ve'd-Da‘ve ve’l Irsad, 1997.

Davud, Hact Malik. el-Hakaikii’l Islamiyye fi reddi ‘ale’l mezaimi’l vehhabiyye.
[stanbul: Mektebetii’l Hakika, 1986.

Diimeyci, Abdullah b. Omer. Fehmii’s-selefi salih li’n-nususi’s-seriyye. Riyad:
Mecelletii’l- Beyan, 2015.

Dimagki, bii’l-Ferec Zeyniiddin. ez-Zeyl ala tabakdti'l-hanabile. Riyad: Mektebetii’l
Abikan, 2005.

Dervis, Mediha Ahmed. Tarihu’d-devieti’s-Suiidiyye. Riyad: Daru’s-Siiruk, 1980.
Deniz, Yildirim. Orta Dogu’da Selefilik. Ankara: Nobel Yayinlari, 2021.

Emin, Ahmed. Ziamaii’l-islah fi'l-asri'l-hadis. Kahire: Mektebet-ii Nahzati’l
Misriyye, 1948.

Eseri, Abdullah b. Abdiilhamid. el-Veciz fi akideti’s-selefi’s-salihi. istanbul: Guraba
Yaymlari, 1997.

Eb(i Zehra, Muhammed. Islam ‘da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi. cev.
Sibgatullah Kaya. Ankara: Imaj Yayinlari, 2004.

Ebu Zehra, Muhammed. /bn Teymiyye hayatuhu, asruhii, arduhii, ve fikhuh. Kahire:
Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1991.

Ebl Zeyd, Bekr b. Apdullah.fbn Kayymm el-Cevziyye-haydtuhu dsdruhu mevdriduh.
Riyad: Daru'l-Asime, 2000.

Es’ari, Ebu’l Hasan. Makalati’l Islamiyyin ve i htilafi’l Musallin. 2 Cilt. Beyrut:
Mektebetii’l Asriyye, 1990.

102



Firtizabadi, Muhammed b. Yakub. el-Kamusu’l-muhit. thk. Enes es- Sami, Cabir
Ahmed. Kahire: Daru’l- Hadis, 2008.

Figlal, Ethem Ruhi. Cagdas Itikadi Islam Mezhepler Tarihi. Ankara: Selguk
Yaymlari, 1991.

Fevzan, Salih. Diirusiin fi serhi nevakizi’l-Islam. Riyad: Mektebetii’r-Riisdi, 2005.

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed. [lcdmii’l-avdam ‘an IImi’l-Kelam. Cidde: Daru’l
Minhac, 2017.

Gusn, Siileyman. el-Havaric: nesetiihiim, firkahiim er-redd ala ebrazi akaidihim.
Riyad: Daru Kiiniiz-i Isbiliyye, 2009.

Giimiisoglu, Hasan. Fikhi Mezhepler Tarihi. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016.

Giimiisoglu, Hasan. islam’da itikddi Mezhepler Tarihi. Istanbul: Kayihan Yayinlar,
2022.

Golpmarli, Abdiilbaki. Tiirkiye’'de Mezhepler ve Tarikatlar. Istanbul: Inkilap
Yaynlari, 2016.

Gulpaygani, Ali Rabbani. Firak ve Mezahib-i Kelami ¢ev. Yunus Giirel. Istanbul: el-
Mustafa Yayinlari, 2014.

Haseni, Ali Hosafci. Selefilik Adi Altindaki Goriislere Selefice Cevaplar. Istanbul:
Yasin Yayinlari, 2015.

Hilali. Selim. Limaza ihtartii menhecii's-selef. Kahire: Daru Ehl-i Hadis, 1999.
Herras, Muhammed. Hareketii’l vehhabiyye. Riyad: Darii’s-Siinne, 2007.

Hilmi, Mustafa. es-Selefiyye-Beyne l-akideti 'I-Islamiyye ve’l-felsefeti’l-garbiyye.
Iskenderiyye: Daru’d-Da‘ve, 1991.

Haz’al, Hiiseyin Halef. Tarihii’l-Cezireti’l-Arabiyye fi asri’s-seyh Muhammed b.
Abdiilvehhab. Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 1968.

Hakki1, Izmirli ismail. Yeni [lmi Kelam. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018.

Hosafc1, Seyyid Ali. Selefiler ve Vehhabiler Reddiye. Istanbul: Yasin Yaymevi,
2012.

Hilmi, Mustafa. Kavdidii’l menheci fi’l fikri’l Islam. Iskenderiyye: Daru’d- Da‘ve,
1996.

Hilmi, Sehbenderzade Filibeli Ahmed. Islam Tarihi-Hz. Peygamberden Giiniimiize
Kadar, sad. Ziya Nur Aksun. Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2019.

Richard Hartmann, Richard. “Vehhabiler”, ¢cev. Onur Ozatag, Vehhabiler 1-Teori,
Doktrin ve Tarih, haz. Onur Ozatag. Ankara: Dogu Bat1 Yayinlar1, 2022.

103



Iscan, Zeki. “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan1”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmet Kavas. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014.

Iscan, Mehmet Zeki. Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri. Istanbul: Kitap
Yaymevi, 2017.

Iskenderoglu, Muhammer. “Ons_o"z ", Giiniimiiz Selefiligi, Tasfiyeci, Siyasi ve Cihadi
Egilimler, ed. Muammer Iskenderoglu. Ankara: Otto Yayinlari, 2017.

Ibn, Baz, Abdiil Aziz. Muhammed b. Abdulvehhab-da ‘vetuhu ve siratiihii. Riyad:
Daru’l Kasim, 1997.

Ibn, Abdulvehh@b. Muhammed. Kesfii's-$iibiihat. Riyad: Vezarati’l Sulni’l
Islamiyye ve’l Evkafi ve Da‘veti ve’l Irsad, 1997.

Ibn, Abdulvehhab. Muhammed. Kitdbii't-Tevhid. Misir: Mektebet-ii'l Ulum-i ve’l
Hikem, 2008.

Ibn. Abdulvehhab. Muhammed. el-Vdcibadtii’l miitehattimatii’l ma ‘rifetii. Riyad:
Mektebii’l Himme, 1997.

Ibn, Abdulvehhab. Muhammed. el-Usulii’s-seldse ve edilletiiha. Riyad: Vezaratii'l-
Evkaf ve's-Suuni'l-Islamiyye, 1999.

Ibn, Abdulvehhab. Muhammed. el-Vdcibatii’l miitehattimatii’l ma ‘rifetii ala kiilli
miislimin ve miislimetin. Riyad: Mektebii’l Himme, 1997.

Ibn Abdulvehhab. Resd’ilii 't-Tevhid, thk. Ebi Malik Riyasi Ahmed b. Ali Miisenna
Kufeyli. Yemen: Daru’l Hadis, 2008.

Ibn, Gannam, Ebu Bekr. Tdrihu Necd. Beyrut: Daru’s-Suruk, 1994,
Ibn, Gannam, Ebu Bekr. Ravzatii'l-efkar ve'l-efham limurtad hal el-Imam ve ta‘dat
gazavat zeviye'l-Islam, ngr. Siileyman b. Salih el-Harasi. Riyad: Daru’l

Siiliisiyye, 2010.

[zmirli, ismail Hakki. Yeni IImi Kelam. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2. Basim,
2018.

Ibn, Manzir, Muhammed b. Miikerrem. Lisdnii’l arap. thk. Hasim Muhammed es-
Sazeli. Kahire: Daru’l-Me’arif, 1707.

Ibn. Hazm, Ebd Muhammed. el-Fasl fi'l milel ve'l-ehvd ve'n-nihal. Kahire:
Mektebetii’s-Selami’l-Alemiyye, 1929.

Ibn, Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed. Mecmiiu fetdvd. Medine: Vezaratii’l-EvKaf,
2004.

Ibn. Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed. Der'ii teariizi'l-akl ve'n-nakl. nsr. M. Resad
Salim. Riyad: Muhammed b. Suud Universitesi, 1991.

104



Ibn, Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed. Minhdcu ’s-siinneti’'n-Nebeviyye fi n-nakdi
kelami’s-Sia el-Kaderiyye, nsr. Muhammed Resad Salim. Riyad: Muhammed
b. Suud Universitesi, 1986.

Ibn, Teymiyye, Takiytiddin Ahmed. Kitabii’l esmd ve’s-sifat. Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l
[Imiyye, 1998.

Iscan, M. Zeki. “Selefiligin Siilik Degerlendirmeleri Baglaminda Nefret ve Siddet
Soylemi”, e-makaldt Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 6/2 (Eyliil 2013).

Ibn, Hanbel, Ahmed. er-Reddu ‘ale’l-Cehmiyye ve'z-Zenddika, thk. Sabri b. Sellame
Sahin. Riyad: Daru’s-Sebat, 2002.

Ibn. Hanbel, Ahmed. Kitabii z-ziihd, thk. Muhammed Celal Seref (Beyrut: Daru’n-
Nahzati’l-Arabiyye, 1981.

Ibn, Bisr, Osman. Unvdnu’l-mecd fi tarihi Necd. Riyad: Daru’l Melik Abdiilaziz,
1982.

Isfahani, Ragib. el-Miifiredat fi garibi’l-Kur’an. thk. Nizar Mustafa el-Baz. Mekke:
Mektebetii’n-Nezzar, ts.

[bn, Hazm, Ebli Muhammed. gl—Fasl fi'l milel ve'l- ehva ve'n-nihal. 5 Cilt. Kabhire:
Mektebetii’s-Selami’l-Alemiyye, 1929.

Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed. Te 'vil-i muhtelifi’l hadis, thk. Muhammed Muhyiddin
el-Asfar. Beyrut: Mektebetii’l- Islami, 1999.

ibn. Mace, Ebt Abdullah Muhammed. Siinen-i Ibn Mace, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. Misir: Daru Ihya-i’1 Kiitiibi’l- Arabiyye, 2010.

Ibn, Kayymm, el-Cevziyye. Zadii'l medd fi hedyi'l-ibad. Beyrut: Miiessetii’l Risale,
2009.

fbn, Kayyim, el-Cevziyye. I ‘ldmii’l-muvakki ‘in ‘an rabbi’l- ‘Glemin. Riyad: Daru Ibn
Cezviyye, 2000.

igde, Muhyettin. Siydsi Itikiadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci.
Istanbul: Marmara Universitesi Vakfi Yayinlari, 2020.

Muammer Iskenderoglu, Muammer. “Ons6z”, Giiniimiiz Selefiligi, Tasfiyeci, Siyasi
ve Cihadi Egilimler, ed. Muammer Iskenderoglu. Ankara: Otto Yayinlari,
2017.

Kubat, Mehmet. Islam Mezhepler Tarihi. Istanbul: Kitap Diinyas1 Yaynlari, 2017.
Kutlu, Sonmez. Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari. Ankara: Fecr Yayinlari, 2018.

Kutlu, Sénmez (ed.), Zahiri ve Selefi Din Yorumu. Istanbul: Kuramer Yaynlar,
2019.

105



Kisi, Miifrih b. Siilleyman. el-Menhecu's-selefi-tarifuhu tarihihu mecaldtuhu
kavaiduhu hasdisuhu. Riyad: Daru’l-Fazile, 2002.

Kerim, Abdiisselam. Usul-i da ‘veti’s-selefiyye. Kahire: Darii’l Minhac, 2012.

Kanevci, Muhammed. Katfu'’s-semeri fi beyani akideti ehl-i eser. Riyad: Vezaratii's-
Suuni'l Islamiyye ve’l Evkafi ve Da‘veti ve’l Irsadi, 2000.

Kattan, Ahmet-Tahir, Muhammed. Imamii’t-tevhid Muhammed b. Abdulvehhdb.
Iskenderiyye: Darii’l Iman, y.y.

Kutlu, Sénmez. “Ehl-i Siinnet’in Tesekkiil Siireci ve Fikri Cercevesi”, Islam
Mezhepler Tarihi, ed Hasan Onat-Sonmez Kutlu. Ankara: Grafiker Yayinlari,
2018.

Kannevci, Muhammed Siddik. Katfii’s-semeri fi beydani akideti ehl-i eser. Riyad:
Vezaratii's-Suuni'l Islamiyye ve’l Evkafi, 2000.

Kaya, Mahmut (ed.) vd., Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet. Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2006.

Kubat, Mehmet. “Selefiyye ile Neo- Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yonleri", Inénii
Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler 6/2 (Haziran 2017), 1-19.

Kubat, Mehmet. “Geleneksel Selefi Anlayis ile Neo-Selefi Tavir Arasindaki Bazi
Temel Farklar”, Selefilik, ed. Dogan Kaplan. Konya: Necmettin Erbekan
Universitesi Yayinlar1, 2015.

Korkmaz, Siddik. “Selefilige Kars1 Reddiyeler”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, ed.
Ahmed Kavas. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014.

Kursun (ed.), Zekeriyya. Modern Ortadogu Tarihi. Eskisehir: Anadolu Universitesi,
2019.

Kursun, Zekeriyya. Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti. Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1998.

Kutlu, Sénmez. Mezhepler Tarihine Giris. Istanbul: Dem Yayinlari, 2021.

Koca, Ferhat. Islam Diisiincesinde Selefilik Genel Karakteristigi ve Giiniimiizdeki
Motivasyonlar:. Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016.

Kutlu, Sénmez. Selefiligin Arka Plan:. Islam diisiincesinde Ilk Gelenekgiler. Ankara:
Otto Yayinlari, 2017.

Keskinoglu, Osman. Islégm Diinyast Diin ve Bugiin. Ankara: Ankara Universitesi
Yaylari, 1964.

Lutskiy, Borisovi¢. Arap Ulkelerin Yakin Tarihi, gev. Turan Keskin. Istanbul:
Yordam Kitap Yaynlari, 2011.

106



Miislim, b. Haccéc el-Kuseyri. el-Cami'u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki.
4 Cilt. Kahire: Matbaatii’l Babi el-Halebi, 1955.

Mukaddem, Muhammed b. Ahmed. Havle havétir Vehhdbiyye. Iskenderiyye: Daru’t-
Tevhid, 2008.

Nafi, Misa vd. (ed.). Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi Hareketler. Istanbul: Yarin
Yaylari, 2016.

Nafi, Masa. ez-Zahiretu’s-selefiyye. Doha: Daru'l Arabiyye, 2014.

Nafi, MGsa. Arap Diinyasindaki Selefilik ve Selefi Hareketler, ¢ev. Nurullah
Cakmaktas. Istanbul: Yarin Yaynlari, 2016.

Nesai, Abdurrahman Ahmed. Siinen-i Nesai. Kahire: Mektebetii’l Ticariyyeti’l
Kiibra, 1930.

Osman, Muhammed Fethi. es-Selefiyye fi'l-miictemedti’[-mudsira. Kuveyt: Daru’l
Kalem, 1981.

Onat, Hasan. Islam Ortak Paydast ve Mezhep Ger¢egi. Istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2022.

Omer, Abdullah. Fehmii’s-selefi’s-sdlihi li’n-nususi’s-ser ‘iyyeti ve’r-raddi ale’s-
stibiihdti. Riyad: Mektebetii’l Melik, 2015.

Raymond, Jean. Vehhabilerin Ortaya Cikisi, trc. Ramazan Adibelli. Adana: Karahan
Yayinlari, 2010.

Riza, M. Resid. el-Vehhdbiyyin ve'l-hicaz. Kahire: Matbaatii’l Menar, 1925.

Rumman, Muhammed. es-Selefiyyiin ve'r- rabi'u’l- arabi: sudlu’d-din ve’d-
dimukratiyye fi’s- siyaseti’l-arabiyye. Beyrut: Merkez-u Dirasati’l-Vahdeti ‘1-
Arabiyye, 2013.

Sabri, Eyiip. Vehhabilik Tarihi, haz. Rabia Sisman. Istanbul: Onsdz Yayinlari, 2016.

Sabri, Eyiip. Tarih-i Vehhabiyyin. Istanbul: Terciiman-1 Hakikat Yayinlari,
1296/1879.

Selman, Muhammed. Da'vetii seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb ve eseriiha fi'l-
‘alemi'l-Islami. Riyad: Vezaratii’s- Sulini'l-Islamiyye ve’l Evkafi ve Da‘vet-i
ve’l Irsadi, 1999.

Semri, Sa‘di bin Hamdd. Da vetii’s-selefiyye hakikatiiha usulitha hasdisiiha
medlimiha. Beyrut: Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, 2020.

Selim, Amr Abdulmun'im. Serh-u usili'd-davet'us-selefiyye-allame muhaddis-seyh
Muhammed Ndswruddin el-Elbani. Misir: Daru’z Ziya, 2002.

107



Sili, Seyyid. el-Akidetii’s-selefiyye beyne’l imam Ibn Hanbel ve’l-imam ibn
Teymiyye. Kahire: Daru’l-Menar, 1993.

Sabuni, Ismail b. Aburrahman. Akidetu’s-selef ve ashdbu’l-hadis. thk. Nasir
Abdurrahman b. Muhammed el-Cud’i. Riyad: Daru’l-'A‘sime, 1998.

Sekkaf, Hasan b. Ali. es-Selefiyyetii’l-vehhabiyye. Beyrut: Daru’l-imam’i-r-Revvas,
ts.

Suheymi, Salih b. Sa’d. ft{katta Selefin Menheci ve Miisliimanlarin Vahdetteki Yeri,
cev. Ahmed Cetin. Istanbul: Insanlar Yayinlari, 2016.

Salabi, Ali Muhammed. Sifatii rabbi’l beriyye ala menheci akideti’s-selefiyye.
Kahire: Mektebetii’l Tevfikiyye, 1990.

Sabuni, Ismail b. Aburrahman. Akidetii’s-selef ve ashabii’l-hadis, thk. Nasir
Abdurrahman b. Muhammed el-Cud’i. Riyad: Daru’l-A‘sime, 1998.

Saidi, Abdiilmiiteal b. Ahmed. el-Miiceddidiin fi’I-Islam mine’l-karni’l-evvel. Kahire:
Mektebetii’l Adab, 1995.

Safedi, Salahuddin Halil . el Vafi bi’l-vefeydt. Beyrut: Daru ihya-i Tiiras, /2000.

Safedi, Salahuddin Halil b. izziddin. 4 ‘ydnii’l-asr ve avdniin nasr. Beyrut: Daru’l-
Fikri’l- Muasir, 1998.

Stibhani, Ca‘fer Meal vehhabiyyin fi hutatihim ve akaidihim. Tahran: Miiessetii’l
Fikri’l Islami, 1985.

Sehristani, Taciiddin. el-Milel ve 'n-nihal. Beyrut: Daru’l Kiitiib ve [Imiyye, 1992.

Sami, Salih Ahmed. /bn Kayyim el-Cevziyye ddiye’l meslahi ve ‘I dlimi ‘I mevsui.
Beyrut: Daru’l Kalem, 2008.

Sevkani, Muhammed. er-Tiihfe fi mezdhibi’s- selef, thk, Said Asim Ali. Tanta:
Daru’s-Sahabe 11’t-Turas, 1989.

Seker, Farih M. Osmanlilar ve Vehhabilik. 1stanbul: Dergah Yayinlari, 2007

Sonmez, Vecihi. “Selef diisiincesinin Tarihi Arka Plam ve Selefilik”, Aragan Sosyal
Bilimler Enstitiisii [Imi Dergisi 9/10 (2010).

Turki, Ebu Umeyr. Tevhid imami Muhammed bin Abdulvehhdb. Istanbul: Kitap ve
Stinnet Yaynlari, 2013.

Tirmizi, Eba Isi Muhammed. el-Camiu’s-sahih, thk. Heyet. Misir: Matbaatii’l-
Halebi, 1985.

Tirkel, Rifat. “Sulidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi”, Selefilik, ed. Dogan
Kaplan. Konya: Necmettin Erbekan Universitesi, 2016.

108



Tiirkel, Rifat. “Vehhabilik”, Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Mehmet Saffet Sarikaya,
Mehmet Umit. Ankara: Nobel Yayinlar1, 2020.

Torun, Dilek. “Selefilik, Vehhabilik, Tasavvuf”, Tematik Tasavvuf Toplantilar: ed.
Ahmed Haksever. Ankara: Soncag Akademi Yayinlari, 2019.

Teftazani, Sadiiddin b. Abdullah. Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye. Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyyati’l Ezheriyye, 1987.

Temimi, Muhammed b. Halife Mii ‘tekadii ehl-i’s-siinne ve’l cemda fi tevhidi’l esma
ve’s-sifat. Riyad: Mektebetili Ezvai’s-Selef, 1999.

Timiir, Thsan. “Ehl-i Siinnet’e Inhisarci Yaklasim: Cagdas Selefi Cevrelerde
Matiiridilik Karsithg1”, Ehl-i Siinnet, ed. Mustafa Aykac. Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2020.

Uzun, Yakup. “Kur’an Tilavetinde Selef”, Selefilik, ed. Mehmet Celenk. Istanbul:
Nobel Yayinlari, 2022.

Uludag, Siileyman. Islam Diisiincesinin Yapisi, Selef. Kelam, Tasavvuf, Felsefe.
Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2021.

Useymin, Muhammed b. Salih. Serhu liimati’l i‘tikad. Beyrut: Mektebetii’r-Riisd,
1984.

Useymin, Muhammed b. Salih. Necd kubeyli zuhuri’s-seyh Muhammed b.
Abdulvehhab. Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2010.

Useymin, Muhammed Salih. el-Kavlii’l miifid ala kitabii’t tevhid. Riyad: Daru ibn
Cevzi, 2003.

Ulye, Abdulfettah Hasan. Muhdzaratiin fi tarihi’d-devleti’s-suiidiyyeti’l- iild. Riyad:
Daru’l Miirih, 1991.

Ulkii, Hayati. Mezhepler Tarihi. Istanbul: Celik Yaymevi, 2015.

Yurdaydin, Hiiseyin Gazi. Isldm Tarihi Dersleri. Ankara: Ankara Universitesi
Yaymlari, 1971.

Yildirim, Ergiin. Cihad ve Isyan. Istanbul: Timas Yayinlar, 2019.

Yalgin, Ahmet. Selefi Diisiince’nin Tarihsel Gelisiminde Ibn Teymiyye. Kayseri:
Kimlik Yaylari, 2020.

Yolcu, Abdullah. Selef-i Salihin Akidesi. Istanbul: Guraba Yayinlari, 2018.

Zehebi, EbG Abdullah b. Osman. Siyeru a‘lamin niibela, thk. Suayip el-Arnavut.
Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1986.

Zahir, Muhammed Kamil. Da ‘vetii’l vehhabiyye ve eseriiha fi’l fikri’l islamiyyi’l-
hadis. Libnan: Darii’s-Selam, 1993.

109



Watt, Montgomery. Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri. trc. Ethem Ruhi Figlal.
Istanbul: Sarkag¢ Yayinlari, 2010.

110



0Z GECMIS

KIiSISEL BILGILER
Adi-Soyadi: Ahmet YAGDI
Uyrugu: Tiirkiye

Dogum Yeri ve Tarihi:

Tel:

E-posta:

YABANCI DiL: Orta Derecede ingilizce ve Almanca. Ileri diizeyde Arapca.

YAYINLAR: Ahmet Yagdi, “Ayrilik¢1 Zihnin Uriinii: Selefilik-Vehhabilik iliskisi
Meselesi”, Ordu Ilahiyat Dergisi 1/1(Eyliil 2023)



