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NiZARi iISMAILIiLERI, HURUFi VE BEKTASI iLiSKiSi BAGLAMINDA ANADOLU
ALEVILiGINE iLiSKiN YENi BiR DEGERLENDIRME

Hulusi YILMAZ®
Ozet

Ismaililik Anadolu’yu Suriye’den baslayarak Azerbaycan da dahil olmak iizere ¢evreleyen bir
inang grubudur. Ismaililigin Anadolu’daki dini inanglara etki etmesi kaginilmazdir. Anadolu Alevi
Bektasi dini gruplar1 hulul, tenasiih, ahiret inanglart bakimimdan ve kadin erkek toplu ibadet bigimleri
ile Nizari Ismaililerine benzemektedirler. Ozellikle Babagan Bektasileri hem inan¢ hem de daha
belirgin bir bigimde namaz ibadeti ile Nizari Ismaililerine benzemektedir. Nizari Ismaili namaz
yorumu ile Babagan Bektasi namaz yorumu arasindaki benzerlikler vakit, sekil ve igerik olarak ortaya
ctkmaktadir. Nizari Ismaililerinin Hurufi tarikatinda yer edinmeleri ve bu tarikatin Balkan
cografyasinda etkin olmasiyla Babagan Bektasileri Ismaili etki altinda kalmstir. Nizari Ismaililigi ile
Anadolu Aleviligi namaz yorumlari, farkli baska bir dini grubu, muhtemelen Karmati Ismaililerini
akla getirmektedir. Hacidede ve Seyhkoyun koylerindeki Babagan Bektasilerinin namaz ibadetlerinin

uygulanis bigimleri ile Nizari Ismaili etkileri gdstermesi bakimimdan 6nemlidir.
Anahtar Kelimeler:Babagan Bektasileri, Nizari ismaililigi, Namaz
Abstract

Ismailism is a belief system which surrounds Anatolia including Syria and Azerbaijan. Thus, it
inevitably has influenced the other belief systems in Anatolia. Anatolian Alevi Bektashi religious
communities for instance, resemble Nizari Ismailis in terms of beliefs regarding hulul
(antropoformism), reincarnation and afterlife, besides practices like men and women praying together.
Specifically Babagan Bektashis resemble Nizari Ismailis in respect to both belief and more
specifically namaz. Similarities between the namaz versions of Nizari Ismailis and Babagan Bektashis
are time, pattern and content of namaz. When Nizari Ismailis gained ground in Hurufi sect which
proceeded to be affective in the Balkans, Babagan Bektashis were inspired by Ismailism. Namaz
versions of Nizari Ismailism and Anatolian Alevism remind another religious group e.g. Karmati
Ismailis. Namaz practices of Babagan Bektashi residents of Hacidede and Seyhkoyun villages are

significant with regard to having the characteristics of Nizari Ismailism.
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Aleviligi Orta Asya kokenlerine gondermede bulunarak agiklama fikri Fuad Kopriilii’ye kadar
dayanir. Kopriilii, senkretik ve heterodoks olarak nitelendirdigi Tiirk halk Islamu ile islam éncesi Tiirk
inanglar1 arasinda dogrudan bir bag kurmus, ikisi arasinda bir devamlilik tasavvur etmistir. Yani Tiirk
halk Islami, Orta Asya mengeli Yesevilik tarikati ortiisii altinda korunduguna ve aktarildigina inandig1
Orta Asya Samanizminin bir uzantisidir. Kopriilii bu konudaki fikirlerini 15. yiizyilin sonlarinda
kaleme almig, Haci Bektag-1 Veli’yi Ahmet Yesevi’nin miiridi olarak tanitan Velayetnamesine ve
Evliya Celebi’nin Seyahatnamesine dayandirmustir. Bu fikrin temsilcileri olarak Irene Melikoff ve
Ahmet Yasar Ocak', Alevi-Bektasi menkibelerinde ve inanglarinda doga kiiltleri ve Islim &ncesi
donemlerde Samanlara atfedilen keramet motifleri ve benzeri ek bulgular tespit etmek suretiyle

Kopriilii ‘niin tezini iglemeyi ve gelistirmeyi siirdiirmiiglerdir (Karakaya-Stump,2015,ss.185-188).

Ayfer Karakaya-Stump’a gore, Aleviligin kdkeni hususunda (muhtemelen kendisinin merkezde
oldugunu diisiindiigii) yeni bir paradigma daha gelismektedir. Alevi dede ocaklarinin ellerinde bulunan
secere ve icazetnameleri inceleyerek ileri siirdiigii bu teze gore, Aleviligin mengei Orta Asya’dan
ziyade genis Ortadogu cografyasinda aranmalidir. Karakaya-Stump, Vefai tarikatinin XI. ve XV.
ylizyillar arasindaki Anadolu dini yasayisina olan etkisine dikkat ¢eker. Bu etkinin ve Anadolu dini
yasayisinin heterodoksi kavramiyla agiklanamayacagima isaret ederek Cemal Kafadar’dan aldigi
“metadoksi” kavramina basvurur. 1499 tarihli bir Vefai icazetnamesini ve donistiriilmiis/tahrif
edilmis diger Vefai icazetnamelerini bu iddiasina dayanak yapar. Dede Garkin Ocagi’na ait 1499
tarihli Vefai icazetnamesinde hem Siinni hem de Alevilerce saygin isimlerin bir arada zikredilmesini

su sekilde yorumlar:

“...Hz. Muhammed’e ailesine ve ashabina ek olarak hem Siinnilerin kabul ettigi sekliyle ilk dort
halifeye, hem de bilhassa Siiler ve Aleviler icin énemli dini figiirler olan Imam Hiiseyin, Imam Hasan
ve Peygamberin amcalart Hamza’ya ve Abbas’a salat ve selam okunmaktadir. Mezhepsel agidan
nispeten eklektik bu dini figiirler kombinasyonu Vefai mirasinin 11. yiizyil Irak cografyasindan Mogol
sonrast Anadolusu’na yayis siirecinde (nominal?) Siinnilikten mezhebi anlamda sinirlarin grilestigi
bir “metadoksiye” ve oradan, Osmanli-Safevi rekabeti sonrast keskinlesecek bir Sii/Ali-ci goriintiiye

evrilisinin yansimasi olarak okunabilir...” (Karakaya-Stump,2015,s.192).

Karakaya-Stump, Vefai tarikatinin XV. yiizyilin ortalarindan itibaren I¢ ve Dogu Anadolu’da
yayilmis muhtelif kollarmnin Safevi onderligindeki Kizilbas hareketi ile biitiinlesmis, zamanla bu
hareket icinde eriyip bagimsiz tarikat kimliklerini kaybetmis ve nihayet Alevi ocaklar sisteminin birer

unsuruna doniigsmiis olduklarini séyler (Karakaya-Stump,2015,s.194).

! Ahmet Yasar Ocak, her ne kadar bu paradigmanin temsilcisi olarak kabul edilse de Ismaililigin ve Nizari
Ismaililiginin Anadolu Aleviligine etkisinden bahsederek, klasik paradigma i¢in anomali sayilacak iddialari
ortaya atar(Ocak,2013,ss.251-260).
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Karakaya-Stump’mn yeni bir paradigma olarak one siirdiigli tez aslinda, kendisinin klasik Orta
Asya paradigmasinin temsilcisi olarak tanittifi A.Yasar Ocak tarafindan ilk olarak 1978 yilinda
kaleme aldigi doktora tez galismasinda giindeme getirilmistir (Ocak,1989). Ocak’m, Kopriili ve
Melikoff’un Orta Asya tezini terk edisini “Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Stfiik: Kalenderiler”
(Ocak,1992) adli eserinde goriiyoruz. Bu eserde, Islam’in ilk yiizyillarinda Irak, iran ve
Maveraiinnehir Bolgesi’ndeki Melamiligin, Zerdiistliik, Budizm ve Manihaizm’in Kalenderiligi
dogurdugunu; bazi ufak farkliliklarla Haydariligin, Rum Abdallarinin, Camiligin, Torlaklarin ve
Semsilerin aslinda Kalenderiligin farkli yorumlarindan bagka bir sey olmadigimi sdyler. Yine aym
eserde, Haci Bektag’in aslinda Vefai (Haydari) bir Kalender Seyhi, Bektasiligin Kalenderiligin bir
kolu, Haci Bektag’in Kalenderiliginden dolayr miicerret (evlenmemis) oldugunu, Haci Bektas’in
Stinnilik ile higbir alakasinin olmadiginmi vurgular (Ocak,1992). Ayni sekilde, Tiirkiye’nin popiiler
tasavvuf tarihine yeni bir yaklagim olarak Anadolu Aleviliginin kokenlerinde Vefai tarikatinin ciddi
bir yer tuttugunu 2005 yilinda Mesogeios dergisinde yayinladigi makalede bildirir (Ocak,2005).
Ayrica, 2010 yilinda 6zellikle Vefai belgeleri esliginde Dede Garkin ve Vefailigi anlatan bir kitapla
Alevi ocaklariyla baglantisini ayrintili olarak ortaya koyar (Ocak,2011). Dolayisiyla, Karakaya-Stump
yeni bir paradigma gelistirmekten ¢ok Ocak tarafindan ileri siiriilen paradigmanin gecerliligini
giiclendirecek bir ¢aligma yapmustir.

Bugiin Aleviligin  kokenlerine iliskin  heniiz anlasilmamis olan taraflarin  agikliga
kavusturulmasinda Orta Asya paradigmasi yetersiz kalmaktadir. Mesela, Hac1 Bektas Veli’ye isnat
edilen Makalat’tan yola c¢ikilarak Orta Asya paradigmasi tercih edildiginde Alevilik, Yesevilige
dayanmaktadir. Dort kap1 kirk makam Yesevilige ait bir kurgudur. Bu paradigmada 1srar edenler igin,
Makalat’ i igeriginde dort kapi kirk makamdan biri olan birinci geriat kapisina ait namaz, ramazan
orucu, hacca gitmek gibi Siinni akideye uygun ritiiellerin bu kitapta bulunmasi normaldir, hali
hazirdaki Anadolu Aleviler’inin bugiinkii uygulamalari bunlarin 1srarla yanlis yorumlanmasindan
kaynaklanir. Kuram ile pratik arasindaki bu zitlik, ikisinden birini inkara zorlamaktadir. Ya kitap ya da
Aleviler hatalidir; Alevilerin suurunun kiillendigini diisiinmek paradigmanin sihhati agisindan énemli
goriiniiyor. Ayni olgu Orta Dogu paradigmas: ile disinildiginde, Aleviligi etkileyen dini
cereyanlarin basinda Ismaililik gelir. Alevilerin bugiinkii ibadet yorumlar1 bu paradigmaya uygundur.
Fakat Velayetname ve 6zellikle Makalat gibi kaynak kitaplarin pratikle uyusmamasini nasil agiklariz?

Riza Yildirim, yukarnidaki iki farklt paradigmanin bosluklarini  doldurur nitelikteki
degerlendirmesi ile konuyu biraz daha anlasilir hale getirmektedir. Yildirim, Velayetname’nin eklektik
bir yapiya sahip oldugunu belirtir. Hac1 Bektag-1 Veli’yi Hoca Ahmet Yesevi’ye baglayan ilk boliimiin
eserin geri kalanindan kopuk oldugundan bahseder. Anadolu Aleviligini Hoca Ahmet Yesevi’ye
baglama hadisesinin sonradan gelisen bir vaziyet alis oldugundan s6z eder (Yildirim,2014,s.115).
Makalat konusu ise biraz daha muglaktir. Makalat’in halen Haci1 Bektas Veli’ye aidiyeti tartismali bir
konudur. Yildirnm, “en ge¢ XV. yiizyihin baglarindan itibaren Bektasi tekkelerinde cogaltilarak

okunagelmis olan Makalat'in, Hact Bektas in miiritlerine verdigi derslerin derlenmesinden ibaret
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olmasa bile —ki boyle olmast daha gii¢lii bir ihtimaldir- Bektasi inanci hakkinda otorite olarak kabul
etmek icin yeterli” geklinde ifade eder. Makalat’da Alevi/Sii ton sezmenin miimkiin olmadigindan,
Dort kap1 ve kirk makamin higbir asamasinda Ali’ye ya da evladina referans verilmediginden bahseder
(Y1ldirim,2014,s.116).

Yildinm’a gore Alevi kiiltiiri Anadolu’ya {i¢ asamada girmistir. Birinci asama, XIII-XIV.
yiizyillar arasinda olup Alevi/Sii 6geler Anadolu’da hakim Islam algis1 ¢ercevesinde rahatlikla kabul
edilebilecek bir mahiyettedir. Merkezi giigten yoksun bir din anlayisi ve Tiirkmen yasam tarzinin
gerektirdigi serbestiyete miisaade eden bir “Siinnilik” i¢inde “Alevi Kiiltiirl” yasama imkani
bulmustur. Ikinci asama, XV. yiizyillda abdallar arasinda “Tasavvufi Aleviligin” gelismesi ile
gergeklesmistir. Ali’ye (ve evlatlarina) kutsiyetle beraber ontolojik bir iistiinliik atfedilmistir. Ugiincii
Anadolu’ya girisiyle tamamlanmistir (Yildirim,2014,ss.93-124). Yildirim’in bu teorisine gore
Makalat, Aleviligin Anadolu’ya yerlesme siirecinde ilk asamanin iirlinii olarak goriilebilir. Fakat
Makalat’m igerigi tahmini olarak Hac1 Bektas Veli’nin yasaminin bir uygulamasi ise Seriat makaminin
Siinni akideye uygun uygulamalari nigin yazili herhangi bir metinde gegmez ve miiridleri —ki her biri
bir dede ocagi olmustur- neden uygulamazlar? Kaldi ki Hact Bektas’in Siinnilikle alakasi olmayan bir
Kalenderi dervisi oldugu hatirlanacak olursa, kitabin Hac1 Bektag’a ait oldugu meselesi halen devam

edecek gibi goriinmektedir.

Anadolu Alevileri’nin inang¢ ve ibadet kokenlerini agiklama gayretleri Orta Asya
paradigmasindan ziyade Ortadogu paradigmasina dogru kaymaktadir. Ortadogu cografyasinda
Anadolu Aleviligi ile 6zellikle Nizari Ismailileri arasinda 6nemli benzerlikler olduguna dair

arastirmalar belirli bir yek@in olugturmaktadir.

Nitekim Avcu, Aleviligin kokenlerine iliskin olarak daha erken bir déneme isaret eder. Islam’in
Ismaili yorumu ile Tiirklerin tanismas1 Karmatiler ile olmustur. 899 yilinda Ismaili davetin basinda
bulunan Ubeydullah el-Mehdi’nin imamet Ogretisinde yaptig1r koklii degisiklikleri kabul etmeyen
Hamdan Karmat ve taraftarlarn Irak’taki daveti Karmatilik adiyla bagimsiz bir harekete
doniistiirmiistiir. Ismaililer bu tarihten itibaren Fatimiler ve Karmatiler olmak iizere iki ana kola
ayrilmistir. Karmati Ismailili§in kendisine dayandigi ilk Ismaili fikirler Maniheizm, Sabiilik ve
Deysaniyye gibi akimlarmn Islam diisiincesiyle harmanlanmasi sonucu tesekkiil etmis olup kurtulus
icin ilahi kaynakli gizli bilginin elde edilmesi gerektigi tezine dayali diialist bir karakter tasimaktadir.
Horasan-Maveraiinnehir bolgesinin Ismaili daileri Nesefi ve Sicistani ile birlikte, X. yiizyilm
baslarindan itibaren gnostik tabiath ilk Ismaili fikirler Yeni Eflatuncu bir bakis agisiyla yeniden
yorumlamuslardir. Horasan- Maveraiinnehir’de Karmatilik Ismaili davetin (Isfahan, Hamedan, Kum,
Kerec, Rey ve Cibal) Horasan’a girisi IX. ylizyilin ikinci yarisinda gerceklesmis ve davet, XI. yiizyila

kadar bolgede hakim olmustur. Ismaili davetin Cibal ve Horasan bdlgesindeki en énemli merkezi
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Rey’dir. Davet Cibal’e, Horasan’in pek c¢ok bdlgesine ve Azerbaycan’a buradan yayilmistir

(Avcu,2010,55.199-246).

Osmanli topraklarinda yayilan Sii fikirlerin kaynaginda Ismaililigin oldugu fikri Ahmet Yasar
Ocak tarafindan da paylasilmaktadir. Ozellikle Sah Ismail’in yiiriittiigii propagandanin icerik ve isleyis
bakimindan ismaili dava yapilanmasina benzedigini vurgulayan Ocak, boyle bir anlayisin imamiye
Sia’sinda bulunmadigindan hareketle Sah Ismail’in esas olarak Nizari ismaili Ogretilerin etkisinde
kaldigimni ileri siirmektedir. Buna ilaveten, kimi inanglar ve ibadet telakkileri de Nizari Ismaili etkiyi
diistindiirmektedir. Ocak bu baglamda, Alevi-Bektasi inancinin esaslarindan gordiigii hulil ve tenasiih
gibi bazi inan¢ unsurlar1 ile namaz kilmak, ramazan orucu tutmamak gibi ser’i emirlere uymamayi
Ismaililik’le ortak noktalar olarak degerlendirmektedir. Ocak’a gore Suriye bdlgesinde dteden beri
yaygin bulunan Nizari Ismaililer Vefaiye tarikatin etkilemisler, bu kanalla da Anadolu’daki tasavvuf

ziimrelerine tesir etmislerdir (Ocak,2010,ss.11-26).

Ocak, Nasir-1 Hiisrev’in (61.1072 veya 1077) Bedehsan’daki faaliyet doneminden itibaren
Tiirklerin Ismaililigin tesirine maruz kalmis olabileceklerini diisiiniir. Ismaililigin Nizari kolunun ise
[ran’dan Tiirklerin yasadig1 Orta Asya’ya ve Anadolu’ya niifuzunun, esas itibariyle ancak Mogollarin
1256’da Alamt’u tahriplerinden sonra, oradan kagip dagilan ve kendilerini sufi kisvesi altinda gizleyen

dailer araciligyla ger¢eklesmis olabilecegini tahmin eder (Ocak,2013,s5.251-260).

Resul Ay ise, dini inanis ve ibadet bakimindan Anadolu Alevileri ile Ehl-i Haklar1, Irak’ta Kakai
ve Sabaklari, Suriye ve Liibnan’da eski Batini —Ismaili gelenekle daha dogrudan alakali Nusayri ve
Diirzileri ortak bir tist kimligin farkli tlirevleri olarak gérmektedir. Ortak kimligin tipik goriiniimleri
hulill, tenasiih ve Hz. Ali’nin bir ¢esit ilahlig1 ile bir takim ritiiellerdir. Bu gruplar, kendi aralarinda
bazi anlam ve uygulama farkliliklar1 goriilse de namazi genellikle niyaz ve dua seklinde alirlar

(Ay,2015,55.77-92).

Bu bolgedeki inang hareketlerini inceleyen arastirmacilardan Ayse Atict Arayancan, Nusayrilik
ve Nizari Ismailileri igin, Fatimi iktidarindan kurtularak Suriye bélgesinde benzer propagandalar
yiiriiterek iktidar miicadelesi verdiklerinden bahseder. Suriye bdlgesinde XI. yiizyildan itibaren bu iki
Ismaili grup birbirleri iizerinde itikad, diisiince ve inan¢ yapilanmalar1 agisindan benzer anlayisa sahip
olmuglardir. Suriye Nizari Ismailileri, Mustali ve Diirzi gibi bazi kollariyla kisa siire de olsa
birlesmisler ve Ismailiye’nin, Islam anlayisindan kismen uzaklasan guruplardan etkilenmislerdir

(Arayancan,2010, ss.183-198).

Cennet-Cehennem anlayisi dolayisiyla ahiret inanci, hulul, tenasiih, ruh go¢ti, kadin-erkek toplu ibadet
edilmesi ve namazin salat yani dua olarak anlagilmasi Anadolu Alevileri ile Nizari Ismaililerin
inanglar1 arasindaki ortak noktalari olugturmaktadir (Y1lmaz,2009,s.129). Bu diisiincelere halen ortak

olmakla birlikte, Nizari Ismailileri Anadoluya etki ederken hali hazirda Anadolu’da bir Ismaili etkinin
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zaten var oldugunu diisliniiyoruz. Bize gore Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde yasayan Tiirk
gruplarin iizerinde etkili olan Karmati Ismaililigidir. Ocak’mn Nasir-1 Hiisrev’in (61.1072 veya 1077)
Bedehgan’daki faaliyet déneminden itibaren Tiirklerin Ismaililigin tesirine maruz kalmus olabilecekleri
siiphesi ile Avcu’nun Horasan- Maveraiinnehir’de Karmatilik Ismaili davetin Horasan’a girisinin IX.
yilizyilin ikinci yarisinda gergeklesmis oldugu ve XI. ylizyila kadar bolgede hakim oldugu bilgisi
dikkate almirsa, Anadolu Aleviligini aslen Karmati Ismaililigi ile iliskilendirmemiz gerekir. Nizari
Ismaililigi Hurufilik marifetiyle Anadolu’ya sonradan girmistir. Saha calismasinda gorebildigimiz
kadariyla, namaz ibadeti Anadolu Alevilerinden ¢ok Hurufilik etkisinde kalan Babagan Bektasileri ile
daha c¢ok benzerlik gostermektedir. Ayni yorum Anadolu Aleviliginde olmadigina gére Anadolu
Aleviliginin kokenlerini baska dini gruplarin etkisiyle agiklamamiz gerekir. Dolayisiyla, Nizari
Ismaililiginin etkisini kabul etmekle birlikte namaz ibadetinin bire bir ayn1 olmayisinin bir sonucu

oldugu kanaatindeyiz. Buna gore:

1. Anadolu Aleviligi tarihen Nizari Ismaililiginden &nce inang ve ibadet anlayisim
gelistirmelidir. Muhtemelen bu IX. ve XI. yiizy1l Horasan Karmati-Ismaili yorumudur.
2. Namaz ibadeti yorumu da muhtemelen IX. ve XI. yiizyillar arasinda olusmus ve XI. yilizyildan

sonra Vefai tarikat1 marifetiyle pekistirilmistir.

Iddialarimiz1 dini gruplarin ibadet tarzlar1 ve 6zellikle namaz yorumlarmin bir izlek olusturdugu ve

bu izi takip ederek onlarm tesir sahalarimi takip edebilecegimiz varsayimi iizerine kurduk.

Saha calismamizi yukaridaki iddialarimizi desteklemek iizere Babagan Bektasi kiitlirlinii yansitan
Seyhkoyun ve Hacidede koylerinde etnografik gozlemlerimizin yaninda onceden goriistiigiimiiz

kisilerin izinlerini alarak ses ve video kayitlarini desifre ederek yorumladik.
1- Bektasilik ve ibadet Tarzlar

Bektasilik Hac1 Bektag Veli’ye nispetle ortaya ¢ikmis bir tarikattir (Ocak, 1989b,s.373). Genis
orgilitlenmeye sahip Bektasi tarikatinda Hac1 Bektas Veli’nin makaminin iki ana kol tarafindan temsil
edildigi goriiliir. Tarikatin iki ana kola ayrilmasinin sebebi Haci Bektas’1 ve tarikati kimin temsil ettigi
itilafindan kaynaklanir. Birinci kola gore, Hact Bektas Kadincik Ana ile evlenmis ve bu evlilikten
Celebi’lerin atasi olacak olan c¢ocuklar dogmustur. Celebiler, Haci Bektag’in evlendigini ve
cocuklarmin oldugunu, kendilerinin de bu soydan geldiklerini iddia ederler. Hacibektas’taki Ana-evi
Celebilerin varligin1 sembolize eder (Melikoff,1999,s.254). Celebiler daha ¢ok Anadolu’daki Alevi
koyleri tarafindan onder olarak tanmir. Celebiler bu kdylerde hizmet gdren ocaklarin Dede’lerini

atarlar, ayrica kendilerine bagh tekkeleri de yonetirler (Yikmis,2014,s.52).

Ikinci kolun iddiasi, Hact Bektas’m evlenmedigi ve cocuk sahibi olmadigi fikrine dayanur.
Kendilerine ‘yol evladi’ denilen bu tarikat mensuplari, Bektasiligin Babagan kolunu , olustururlar ve

secimle posta otururlar. Kendilerini tamimlarken “Bektasi”  sozciigiinii kullanmay1 yeglerler
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(Yaman,2012,5.23). Bektasi olarak adlandiran Balkan Bektasi ziimrelerince taninirlar
(Birge,1991,5.93). Babagan Bektasileri yaygin olarak, daha ¢ok merkez Dimetoka olmak iizere Giiney
Bulgaristan, Yunanistan, Makedonya, Amavutluk, eski Yugoslavya ve Kuzey Batiya dogru

Macaristan’a kadar bir hat {izerinde yerlesmislerdir (Bahadir,2002,s.134).

Celebi Bektasilerinin dini inaglar1 ve ibadetleri Anadolu Aleviligine benzemektedir. Ozellikle
namazla ilgili yorumlari hemen hemen aynidir. Namazin aslinin salat oldugunu bunun da dua olarak
anlasilmasi gerektigini sOylerler. Nitekim, Hamdullah Celebi 1826’da Hacibektas dergahinda postnisin
olarak bulunurken, Dergah kapatildiktan sonra 8 arkadasi ile birlikte tutuklanir. Idamla yargilanip din
disilikla suclanan Hamdullah Celebinin Kadi ile namaz hakkindaki konusmasi iddiamizi kanitlar

niteliktedir:

“...Kad, sorularimin devaminda ise, Hamdullah Celebi’ye neden mensuplarinin namaz kilmadigini bu
nedenle kendilerinin zindik, dinsiz olduklarini iddia eder. Hamdullah Celebi ise verdigi cevapta, bizler
sdlat-1 daimdeyiz. Daima Allah’la beraberiz. Salati inkdr etmiyoruz. Cem cemaatimizin toplantisinda

Tiirk¢e dua ettigimiz dogrudur... Kuranin dua olan kisimlarini okuruz.” (Ozmen,2008,s.105).
Namaz ile ilgili diger bir tartismada Hamdullah Efendi verdigi bir cevapta ise:

“Biz Miisliimanlar dergahimiza gelen bacilarla, kardeslerle Allah’in biriligine inanan kisileriz.
Ecdadim Muhammed’in peygamberligine inamiriz. Kitabullahtan ayrilmayiz ... Giindiizleri oguzlarimiz
isiyle mesguldiir. Geceleri yolumuza erkanimiza katilmaya niyet ederiz. Kiyamda bulunuruz. Nefesler
kiraat ederiz. Pir’in huzuru meydani Hak divamidr. Riikii ederiz. Duyaya durur, siicud ederiz. Edep

iizere otururuz. Biitiin bu dergah cemlerini ayete, Kuran'a uyarak yapariz” (Ozmen,2008,s.105).

Gilinlimiizde de ayn1 anlayis devam etmektedir. Efendi olarak hitap edilen Celebi Bektasilerinden
Dogan Efendi ile Hacibektas’ta yaptigimiz goriigmede namazi ¢ok kisa olarak degerlendirip “bizde

namaz yoktur, halka namazi vardir, anlami rizalik almaktir” gibi bir agiklamada bulunmustur.

Babagan Bektasilerinde namaz yine salat yani dua olarak algilanmaktadir fakat uygulanisi biraz
daha farklidar. Her dervis bireysel veya toplu olarak namaz kilmak zorundadir. Kilinan namaz, sabah

ve aksam namazi olmak tizere iki vakittir.

Birge, Arnavutluk’taki tekkelerde yapmis oldugu Bektasilik aragtirmalarinda tekkenin Babagan

koluna bagli ve Baba nin miicerret oldugunu bildirir. Ibadetlerden bahsederken,

“tekkede yasayanlarin katildigi hem sabah hem de aksam yapilan bir ibadet hizmeti oldugu séylenir.
Muhtemelen bu ¢ok kisa bir hizmettir ve biiyiik ihtimalle farkl tekkelerde degisiktir. Maalesef yazar
tekkedeki bu grup ibadeti hakkinda ayrintili yetkin bilgi bulmayr basaramanmugtir.” diyerek bu
konudaki basarisizligindan hayiflanmaktadir (Birge,1991,s.186).
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Babagan Bektasilerinin Misir’daki tekkelerinde de benzer bir namaz ibadetinden bahsedilmektedir.
Kaygusuz Sultan Tekke’sinde yasayan Bektasilerin c¢ogunlugunun Balkan’lardan &zellikle
Arnavut’luktan geldiklerine bakarsak bunlarin Babagan Bektasi olduklarina rahatca hiikmedilebiliriz.
Dergahin giindelik hayat1 anlatan belgelerinden biri, Ismet Davistasi’nin gdzlemleriyle alakalidir. Bu
belgede Dergahin 6nemli uygulamalarindan olan Asure giinii etkinliklerini anlatirken namazla ilgili
“Namaz vakitlerinde, ozellikle de aksam namazi vaktinde, Kur’an tilaveti ya da zikir ve tesbihten

olusan dini toren gerceklestirilirdi” (Cift,2013,5.91) yorumu dikkat cekmektedir.

Gozlemcinin bu ifadesi ibadetin bir Siinni namaz yorumundan sonra tesbihata isaret edebilecegi
gibi bu ifadenin sadece dualardan ibaret Babagan Bektasi yorumu oldugunu da séylemek miimkiindiir.

Biz ikincisinin daha miimkiin oldugunu diisiinmekteyiz.
2- Hacidede ve Seyhkoyun Babagan Bektasi Koylerinde Namaz Ibadeti Yorumu

Taradigimiz yazili kaynaklar igerisinde Babagan Bektasilerinin namaz yorumlarini agik bir sekilde
bulmak miimkiin degildir. Fakat, hali hazirda yasayan Babagan Bektasilerinin namaz yorumlarini
kontrol ederek, bu konuyu acgikliga kavusturmamiz miimkiindiir. Bu vesileyle, 1924’ten itibaren
Anadolu’ya gog¢en Balkan gog¢menleri igerisinde Babagan Bektasilerine mensup olanlarla irtibat
kurmak gerekiyordu. Biraz da tesadiifi bir bicimde sosyal ¢evremizin yonlendirmesi ve sosyal medya
aracilig1 ile Balkan Babagan Bektasi muhacirlerine ulastik. Irtibat kurdugumuz Babagan Bektasileri
bugiin Samsun ili Havza ilgesi Hac1 Dede ve Seyh Koyun koylerinde yasamaktadirlar. Selanik’ten
goctiikten sonra ilk yerlesim yerleri Elazig’dir, daha sonra bugiinkii yerlerine gelmislerdir. Daha 6nce
Rum yerlesimi olan bu koyler miibadele yillarinda bosaltilinca Selanik’ten gelen muhacirlere
verilmistir. Eski Rum mezarlig1 siiriilmiis tarla haline getirilmistir. Sadece Haci Dede koyiiniin

ortasinda Semil Dede’ tiirbesi bulunmaktadir.

Haci Dede ve Seyh Koyun kdylerinde yasayan Babagan Bektasileri 1924 yilina kadar Selanik/
Inobasi yerel agizda “inebosu” olarak anilan kdyde yasamuslardir. Inobasi, Topgular ve Cuma Tekkesi
arasinda Sarikaya eteklerinde kurulmustur. Yeni adi Akrini’dir. Bugiin inebosu (Akrini) kdyiinde
miibadelede Sakarya Karasu’dan giden Ortodoks Lazlar yasamaktadir
(http://www.inebosukoyu.com/). Selanik/Inobasi kdyiine ziyarete gidenlerden edinilen bilgiye gdre

koydeki Miisliiman mezarliklar1 ve Tiirk kiiltiiriine ait izler yok edilmistir. Ozellikle kdy ortasinda

2 Semil Dede Tiirbesi, Koy halkinin anlattigina gore kdye geldiklerinde bu yatirin iizerinde aksamlar1 olaganiistii
seyler gbzlenmis, mezarla ilgilenen bir kisi rilyasinda mezarin kendisine seslendigini ve gelip her gece ¢eragimn
yakmasini istedigini sOylemis. O da her gece ¢eragi yakmak icin oraya gider, bakimini yapar temizlermis.
Koyliiler de bu vesileyle mezari tiirbe haline getirmis. Bu olay bize eski bir Rum kdyiinde kutsal mekan
yaratarak, yerlesilen yerin kutsallagtirilmasina, mesruluk ve kokliliik saglamasina vesile olmus gibi
goziikmektedir.
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bulunan Oksiiz Baba (Dag tekkesi, Cuma tekkesi) tekkesinin ge¢miste kubbeli bir yap: iken bugiin
¢okmiis ve taninmaz halde oldugu sdylenmektedir. Giiniimiizde Oksiiz Baba’ya ait oldugu sdylenen

yipranmis bir giirgen degnek kaldigi rivayet edilmektedir.

Babagan Bektasiliginin inan¢ ve ibadetleri hakkinda Hacidede Koyii'nde Bektas Baba ile
goriistiik. Once kdye gelisleri ile ilgili hikayelerini anlatti. Selanik Inobas1 kdyiinden muhacir olarak
1924 yilinda gelmisler, 30 hane Hacidede kdyiine 30 hane de Seyhkoyun kdyiine yerlesilmisler.
Ayrica bir kismu Sivas/Divrig’e ve Elazig’a yerlesmis. “Niifus hakki” elde edebilmek igin gdsterilen
yerde 10 yil oturmak sarti oldugundan Divrig ve Elazig’a yerlesenlerin bir kismi, 10 yili
tamamladiktan sonra Samsun’a bir kismi da Manisa/Merkez Yenikdy’e tasinmis. Selanik’ten
geldikleri zaman hizmet gorecek Baba olmadig1 i¢in Nigde’den yine bir Selanik gégmeni olan Abidin
Kilig Baba’y1 getirmigler. Baba geldikten sonra Selanik’ten gelen muhip canlar ibadetlerini yerine
getirmeye baglamiglar. Abidin Kilig Baba 1948 yilinda Ali ve Muharrem Dervisi giyindirmis. Bunlar
Izmir’e gittikten sonra Halife Baba Murtaza Baba’dan Babalik icazetini almislar. Ali Aydin Baba hem
Izmir’de hem de Samsun’da hizmet gormiis. Hakka yiiriidiikten sonra Bektas Baba Hacidede koyii’nde
halen hizmet vermektedir. Bektas Baba’nmin Babalik iinvanim1 veren Mustafa Eke Dedebaba’dir.

Mustafa Eke Dedebaba Giritli’dir.

Bektas Baba kendilerini Bektasi olarak adlandirmaktadir. Erkanlar1 Balim Sultan erkani olup,
hiyerarsik olarak statiiler Dede-Baba, Halife Baba, Baba, Dervis ve Muhip olarak siralanir. Herkes
Bektasi olamaz, olabilmesi i¢in Yediullah ayetini okumasi gerekir. Muhakkak bir kardesine ikrar
vermesi ve Fetih suresi 10. Ayeti (Yediullah ayeti) okumasi gerekir. Baba’lar ise her yil Dede-

Baba’ya giderek goriiliirler. Boylece hiyerarsik bir baglilik ve denetlenme mekanizmasi vardir.

Bektas Baba’nin Babagan Bektasi inancina dair verdigi bilgiler klasik Anadolu Aleviligi ile
benzesmektedir. Ahiret inanci ile ilgili olarak, “Cennet ve Cehennem bu diinyadadir ve ruhlar hichir
zaman 6lmez, baska bedenlere girebilir’ derken tenasiihii cagristiran benzerlikler ortaya ¢ikmaktadir.
Ibadetle ilgili kisimda ise yine tiim Alevi-Bektasi inanglilarda oldugu gibi kadinli erkekli ibadetler
yapilmaktadir. Hizmetler 12 hizmet {izerinden ydritiilmektedir. Farklilik bireysel ibadette kendini
gosterir, niyaz sadece yola girmis bektasilere ait bir yiikiimliiliiktiir. Niyaz, salat veya namaz bu ii¢
kavram birbirinin yerine kullanilabilmektedir. Bektas Baba’nin namaz hakkindaki diisiinceleri bu

fikrimizi dogrulamaktadir:
“Bektasiler, Cem’e (Meydan’a ) girerken giilbanklar okunur, aslinda onlar namazdir.

Muhip, meydana girerken kapi esiginde niyaz eder, terciiman okunur bu namazdir.

’

Namaz, salat’tir, duadir.’

”»

“Namaz, Hz. Peygamber zamaninda yoktu iki rekat namaz vardi.
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“Sabah ve aksam mutlaka sabah giines dogmadan, aksam giines battiktan sonra dua ederiz.
Oturarak yapariz. Belli bir yon yoktur. Eger bir insan varsa onun cemaline dururuz. Allah, hi¢bir yere
sigmaz, insan gonliine sigarim demektedir. Namaz igin swrayla ii¢ kere ihlas suresi, Fatiha suresi,

salavat-1 serif ve nddi Ali sonra da Giilbang duasi okuruz.”

Bektas Baba namaz konusundaki diisiincelerini aktardiktan sonra bu ibadeti uygulamali olarak
gostermistir. Namaz esnasinda okudugu sure ve dualardan sadece nadi Ali yazili bir metin olarak
elinde bulunmaktadir. Bu metin de okundugu sekli ile yazilmis oldugundan anlamak kolay olmamustir.
Bu nedenle nadi Ali’nin olmasi gereken formunu da ayrica verdik. Salavat-1 Serif ve Giilbang ise
kayit cihazimizdan ¢oziimleyebildigimiz kadariyla yaziya gecirilmistir, orijinali hakkinda bir fikrimiz
olmadig1 i¢in oldugu gibi yaymlanmistir. Metinlerde gecen bazi yerler anlasilmadigi icin bos

birakilmigtir.
fhlas Suresi:
Kul huvalldhu ehad. Alldhus samed. Lem yelid ve lem yiiled. Ve lem yekun lehu kufuven ehad.
Fatiha Suresi
Bismillahirrahmanirrahim.

EI hamdu lillahi rabbil dlemin. Er rahmanir rahim. Maliki yevmid din. Iyydke na’budu ve iyydke

nestain. Ihdinas sirdatel mustakim. Sirdtallezine en’amte aleyhim gayril magdibi aleyhim ve lad dallin.
Salavat-1 Serif
Bismisah Allah Allah

Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Muhammed Mustafa

Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Sah Aliyel Murtaza

Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Haticetiil Kiibra

Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Fatimatiil Zehra

Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Imam-1 Hasan ul rizki masumeyi Abdullah

Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Imam-1 Hiiseyin Sah-1 sehidi desti kerbela masumeyi

Abdullah-1 ve behcet-i Kasim
Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Imam-1 Muhammed Bakir-1 masumeyi Ali ......

Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali imam Musa-i Kazim masumeyi Salih-i Tayyip

57



CAPPADOCIA JOURNAL

Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Ali Riza sehid-i seh dest-i Hasan
Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Imam-1 Muhammed Taki masumeyi Cafer
Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Imam-1 Hasan-iil el Askeri

Allahiimme salli ala seyyidina bi ya'lemun cemali Imam-1 Muhammed-i Mehdi sahibi zaman kutb-i
devran hiiccetiil burhan diiazdeh imam-i ... ... masumeyi ...... kemerbest nur-1 nebi kerem-i Ali nuru

niibtivvet sirrt velayet Hiinkar-1 Hact Bektas-1 eli demine devranina hiiii.
Nadi AI®
Bismih Sah Allah Allah

Nadi Aliyyen misiriil acayibi Tecedderii avnen Leke finnevahibi Likulli emmi ve Gammin
seyenceli bi nuri azametike ya Allah ya Allah ya Allah ve bi nuri Niibiivvetike ya Muhammet ya
Muhammet ya Muhammet ve bi sirri velayetike ya Ali ya Ali ya Ali edrikni edrikni edrikni La feta illa
Aliyla Seyfe illa Ziilfikar La havla vela kuvvete ilah Billah Aliyyiil azim.

Giilbang*
Saht merdan kuluyum
Ali abanin nesliyim
Teslim Hasan Hiiseyinin askeriyim
Giiriihii naciden tariki Bektasiyim
Caferi Sadik mezhebi hak mezhebi 72 firkanin biriyim
Emir eri miiminin alemi Hiinkar Haci Bektas-1 Velidenim.

Rehberim Muhammed miirsidim Ali

3 Bektasiligin genis dua diinyasmnda bir ¢ok Nad-1 Ali duas1 vardir. Yukaridaki Nad-1 Ali’ye benzer bir kitabi
Nad-1 Ali duasi agagidaki gibidir:

Nadi Ali

Bismi sah Nadialiyyen mazhari’l-acdib Necdhu avnen leke fi’n-nevaib L1i ila’l-lallahi hécetiin Kiillii hemmin ve
gammin seyenceli Bi-niliri azametike ya Allah, ya Allah, ya Allah, Ve bi-niri niibiivvetike ya Muhammed, ya
Muhammed, ya Muhammed, Ve bniri velayetike ya Ali, ya Ali, ya Ali, Ve aleyhi muhéavveli ya Eba’l- Hiiseyn,
ya Eba’t-Turadb Edrikni, edikni, edrikni(Giile¢,2016,s.254)

4 Hem Babagan Bektasilerinde hem de Celebilerde yani tiim Alevi Bektasi literatiirinde sabah ve aksam

giilbanklar1 vardir. Fakat Babagan Bektasilerinin haricindeki Alevi Bektasiler bu giilbanglar1 giinliik ibadet
idraki iginde yerine getirmezler.

58



CAPPADOCIA JOURNAL

Kutbu alem Hiinkar-1 Haci Bektas-1 Veli
Demine devranina hiiti

Aksamlar hayrola hayirlar feth ola serler defola Miinkir miinafik berbat ola Miiminler bermurad
ola Allah Allah. Demler daim Cemler kaim ibadetlerimiz Salih ve salim ola Géniiller sad meydanlar
abad meclisler sad ola Allah Allah. Dostlarimiz mesul diismanlarimiz makul, swrlarimiz mestir
goniillerimiz piir-i nur hanedan-1 fukara mamur ola Muratlarimiz hasil, erkanlarimiz makbul ola
Allah Allah. Halik-i yekta ferdi bu emta mucibi mevciidat ...... celle celaliihii hemmi vallahi naib
..... (naim cennetinde) sirat-1 miistakimden aywmaya.Namerde muhta¢ eylemeye Allah Allah Seyidi

kainat meafai-lii mevcudat sultani-i evliyaMahbub-u Rabbul alemin Ali fethullah ficemi haluk ul evvel

asil...................salavatullah lehi kiifiiven Allah AllahSahi merdan sir-i Yezdan mazhar-1 rahman
nazar-1 ehli iman .............. fethiyan Ali fethullah ficemi nefsiPaki vel miirselin salavaitiillah
nadamat-iil arz-1 sema seydetiil masum ... ..... hazret-i Fatima-tiiz Zehra, Hatice tiil Kiibra Allah

Allah...Nuru Peygamberi sepper ii siipper seyit i sacittir Hazreti Zeynel Abidin mefarat-il .......
Hazreti Muhammed Bakir Caferi Sadik seyid-iil ......... Hazreti Musa-i Kazim Ali Musa Riza mashari
ilahi mahrem-i namiitenahi hazret-i Muhammed-i Taki Ali naki, Hasan-iil Askeri Sahib'liz zaman kutb-
i devran Allah Allah, Balim Sultan, Seyid Ali Sultan, Hacim Sultan, Abdal Musa Sultan, Seyit Cemal
Sultan, Kaygusuz Sultan, Sart Saltik Sultan,Kamber Ali Sultan, Hizir Veli Sultan, Sah sadaret Sultan,
Karadonlu Can Baba Sultan, Ibrahim-i Nebi Sultan, Otman Baba Sultan, Pir Sultan, Pir-i Baba
Sultan, Membei Sultan, Mehmed Mecdi Baba, Abidin Baba, Kazim Baba, Hayrettin Baba, Bedri
Noyan Dede-Baba Sultan, Miirsidimiz Ali Aydin Baba, Mustafa Eke Dede-Baba Sultan, biiyiik Atatiirk,
ticler, besler, yediler, kirklar, tigyiizler, binbirler, ciimle piran efendilerimizin nazarlart génliimiizde
ola Allah Allah Pirimiz tistadimiz Hiinkar-1 Hact Bektasi-1 Veli ruhaniyetleri tizerimizde hazir ve nazir
ola. Allah Allah Hiinkar Haci Bektas-1  Veli’nin ruhaniyetleri rehberimiz ola. Namazlarimiz
niyazlarimiz kabul ola. Hayirli aksamlar, haywl saatler, haywrli dakikalar, haywrli saniyeler ihsan
eyleye. Merde, namerde muhtag eylemiye nuru nebi kerem-i Ali pirimiz iistadimiz Hiinkar-1 Hact

Bektas-1 Veli demine devranina hiiii diyelim hiiii.

Sabahlari ise yukaridaki sure ve dualarin hepsi okunur, sadece giilbanklarda sabahlar hayrola diye

baslar.

Ali Sonmez Baba Seyhkoyun kdyiiniin Baba’sidir. Kendisiyle 2013 yilinda goriisiilen Baba, 2015
yilinda vefat etti. Yerine Enver Baba hirka giydi. Ali Baba ve Enver Baba’y1 giydiren Halife-Baba
Cafer Baba’dir. Girit kokenli oldugu ve Yugoslavya’dan icazet aldigi sdylenmektedir. Seyhkoyun
kdyilinde bugiine kadar Abidin Kili¢ Baba, Muharrem Baba, Hiiseyin Cengiz Baba, Ali Sonmez Baba

ve Enver Baba hizmet gormiistiir.

Ali Baba ruhlarin 6liimsiiz oldugu ve don degistirebildiginden bahseder:

59



CAPPADOCIA JOURNAL

“insan 40 giinde bir devr-i alem olur. Ruhlar zaten élmez, insan viicudu oliir. Devr-i alem

’

dedigimiz sey ruhtur, ruh yer degistirebilir...Hz. Ali’'nin Haci Bektas Veli donunda geldigi soylenir.’
Cennet ve cehennem hakkindaki goriisleri de Anadolu Alevileri gibidir:

“Yaratildiktan sonra bir siirii kotiiliik yaptiysaniz, zaten cehennemdesinizdir. Ama iyi seyler
yaparsaniz zaten cennettesinizdir. Yani topak altinda cennet olmaz. Cennette cehennemde bu

diinyadadir.”

Ali Baba’ya namaz hakkindaki goriisleri soruldugunda yine Anadolu Alevilerinin namaz

yorumuyla karsilagiriz:

“namaz i¢in Kuran-1 Kerime bakarsaniz namaz yoktur, salat vardir. Namaz saldttir, vakit de
yoktur. Isterseniz 20 sefer dua edin isterseniz 40 sefer dua edebilirsiniz. Bes dua okuyacaginiza on dua

okuyun. Insanlar calismazsa ¢oluk cocugun rizkimi almazsa isterseniz her giin dua edin fayda vermez”
Baska bir yerde y1l boyunca hangi ibadetleri yaparsiniz sorumuza;

“Muharrem ayindan bagslariz. Niyazlarimizi sabah ve aksam yapariz. Muharrem ayindan sonra
. L . . . . L - .
hizmetini gostermek isteyen asigin gorevini yerine getiririz ve ona kurban keseriz.” seklinde cevap

vermistir.

Dikkat edilirse Namazi salat olarak algilayip yorumunu da Anadolu Alevilerinin idrak tarzina
gore cevaplamistir. Namaz ile niyaz arasinda bir iliski kurmamugtir. Niyaz hakkinda asagidaki

bilgileri vermistir:

“Niyaz giinliik ibadetlerimizde sabah ve aksam yaptigimiz devamli bir ibadettir. Niyaz ibadetimizi
oturarak dualarla yapariz. Ama bu ibadeti herkes yapamaz énce yola girmek gerekir. Niyaz abdesti
icin taharetli olmak, temiz olmak gerekir fakat illaki ayagini yiiziinii yikamak gerekmez. Sabah giines
dogmadan once Aksam ise giines battiktan sonra (Hoca ezanindan sonra) niyaz edilir. Belli bir yon

yoktur, cemal cemale kilinir.”

Ali Baba’ya cok 1srar etmemize ragmen bu ritiielin uygulamasimi gostermesini saglayamadik,

icerigi hakkinda bilgi edinemedik.

Goriildiigii ilizere, Baba’nin namaz yorumunda hem sekilciligi yeren hem de sekli onayan ve
birbiriyle bagdagsmayan bir durum vardir. Namaz salattir (ki salatin dua oldu oldugunu bilmektedir),
vakti de yoktur demektedir. Niyaz (ki sure ve dualardan olusmaktadir) sabah ve aksam olmak {izere
giinesin durumuna da gonderme yaparak belirli bir vakte isaret eder. Bu karmagik durumu iki farkli

cografyada yasamalariyla izah edebiliriz. Balkan cografyasindayken muhtemelen Hurufi dervislerinin
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etkisiyle Nizari Ismaili namaz ibadet seklini uygulaya gelmis, Anadolu’ya geldiklerinde de Anadolu

Alevi namaz yorumu inanglarina eklemlemis olabilirler.

Bu eklemlenmis yapi bir tarafa birakilirsa, bizim i¢in 6nemli olan yukaridaki ritiielde namaz i¢in
bir vakit, sekil ve igerik veriliyor olmasidir. ibadet tarz1 bir nevi imza gibi dini guruplarin kimliklerine
dair bilgi vermektedir. Nitekim, Tiirk Siinnilerin bes vakit namaz, On iki Imam Sia mezhebinin ii¢
vakit namaz, Nusayri Ismaililerin bes vakit namaz, Nizari Ismaililerin iki vakit namaz ibadeti ile
anilmasi ve her birinin kendine 6zgii igeriklerinin olmasi dini guruplarin izinin siiriilmesi bakimindan
arastirmacilara imkan vermektedir. Konumuza yakinligi bakimindan o6zellikle iki dini gurup

Nusayriler ve Nizari Ismaililerinin namaz yorumlari dikkatimizi cekmektedir.

Nusayrilikte, her Nusayrinin, namaz olarak adlandirilan bir ibadeti giinde bes kez yerine getirmesi
zorunludur ve namaz vakitleri sirast ile Muhammed, Fatir, Hasan, Hiiseyin ve Muhsin olarak

adlandirlir (Keser,2016,s.120).

Nusayrilikte, kisisel namazi yerine getirmek igin belirli bedensel hareketleri yapmak zorunlu
olmadig1 gibi, abdestli olmak kosuluyla, temiz ve gilinah islenmemis herhangi bir mekénda, yiiriirken,
otururken ya da uzanirken gerekli sure ve dualar okunarak namaz kilinabilir. Bu nedenle disaridan

bakildiginda bir Nusayrinin ibadetini yerine getirdigi cogunlukla anlagilmaz (Keser,2016,s.120).

Nizari Ismailiginde namaz ibadetini belirten kaynak bulmak bu konuda yapilan ¢alismalarin azlig1
nedeniyle oldukg¢a giigtiir. Ayrica Nizari Ismaili Imamlarin tarihsel siire¢ iginde namazda yeni
diizenlemelere gitmeleri de bu konuda kesin bilgiye ulagmakta sikinti yaratmaktadir. Yabanci
kaynaklar i¢inde Sultan Muhammed Sah’in 1908’de Bombay Yiiksek Mahkemesine verdigi ifadede
Nizari Ismaili ibadetten bahsetmektedir. Namaz, yiizleri kibleye doniik insa edilen Cemaathane adi
verilen mekanlarda kilinmaktadir. Namaz ibadeti sabah safak vakti, aksam gilines batimimndan hemen
sonra ve gece olmak iizere ii¢ vakit olarak bildirilmektedir. i¢eriginde ise Kur’an’dan sureler, dualar
ve Nizari Ismaililerin 49 imammnin isminin anilmasi1 bulunmaktadir. Namaz oturarak ve sadece secde
ederek yapilmaktadir (https://indiankanoon.org/doc/1531123/). Fakat, bu namaz yorumu Tajddin
Sadiq Ali ve Miimtaz Ali’ye gore Hindistan’daki kiiltiirel ¢evreye gore formiile edilmis ve
propagandanin basarili olmasi i¢in diizenlenmistir. Namazin vakitlerini bildirirken sabah, aksam ve
kalan uygun bir zamana isaret eder ki bunun Diinyanin geri kalanindaki Ismaililer igin kabul edilebilir
bir namaz yorumu olmadigindan bahseder (Tajddin Sadiq Ali-Mumtaz Ali,2009,s.2).

Yerli arastirmacilardan Zahide Ay ise Bedahsan’daki Nizari Ismaililerin arasinda bizzat bulunarak

gozlemlerini yazmigtir. Gozlemlerinde namaz ile ilgi net bilgiler vermektedir:

“Pamir bélgesinin Ismailileri, giinde iki vakit namaz kiliyorlardi. Sabah kalkinca ve gece yatmadan
once. Burada kaldigim siire icinde hi¢ ezan sesi duymadim. Hi¢ cami de gormedim. Biitiin namaz

boyunca oturarak ibadet ediyorlardi. Seccade olarak bir bez parcast ya da bir haviu kullaniyorlardi.
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Buna “Ca-i namaz” diyorlardi. Tiirk¢esi “namaz yeri” demekti. Hic rekat yoktu. Ibadet boyunca kirk
dokuz Ismaili imaminin isimlerini sayiyorlardi habire. Bir de eger biliyorlarsa bazi siireleri

okuyorlardi. Yarim saatten fazla siiriiyordu bir namaz” (Ay,2006,s.186).

Ay’m gozlemlerini dikkate alirsak, Bedahsan’daki Nizari Ismaililerinin namaz yorumunun
Babagin Bektasilerine ¢ok benzedigini goriiriiz. Benzerlikler, vakitlerin hem say1 hem de zaman
olarak ayni olmasi, namazin dua ve surelerle icra edilmesi, son olarak kutsal saydiklar1 isimlerin her
birinin anilmasi olarak siralayabiliriz. Kutsal sayilan isimlerin her dini gurubun bagh oldugu tarikat
silsilesine veya imam silsilesine gore degisiyor olmasi anlamlidir. Nizarilerin bir bagka dini guruba
girerken kendi imamlarinin degil de dahil olduklan tarikatin bagli oldugu 6nemli kisilerin isimlerini

kutsamasi stratejik bir davranis olarak benimsenmis olabilir.
3-ismaililer’de Seriatin Neshi

Anadolu Aleviliginde namazin sadece dua olarak algilanmasi, seriatin neshi konusunda Karmati
Ismaili dini grubunun tevil anlayisindan kaynaklanabilir. Nitekim, Ismaliler arasinda Islam seriatinin
neshi konusunda ortak bir tavirdan s6z edebilmek miimkiin degildir. Erken dénem Ismalililiginde
Islam seriatinin nesh edilmedigi goriilmektedir. Fatimi-Karmati boliinmesinden sonra Fatimi
Ismaililiginde Islam seriatina bagh kalmaya devam etmislerdir. Karmati ¢evrelerde ise bdliinmeden
sonra Islam Seriatiin yiiriirliigiine genel olarak son verilmistir. Karmatilerin seriati nesh etmelerinin
temel dayanagi, Mehdi’nin ¢agi olan yedinci devrin baslamis oldugunu diisiinmeleridir. Onlara gore
Mehdi Muhammed b. Ismail’in ortadan kaybolmasi ile Hz. Muhammed’in Seriatinin hiikmii sona
ermis ve seriatsizlik donemi olan yedinci devir baglamistir. Bahreyn Karmatileri ve Horasan-

Maveratinnehir Karmatileri bu fikrin savunuculugunu yapmistir (Avcu,2009,s5.267-287).

Diirzilikte de benzer bir yaklasim vardir. Hareketin kurucularindan Hamza b. Ali’nin diger ser’i
kurallarla birlikte namazi da iptal ettigi bunun yerine dogru sozliiliik prensibini getirdigine inanilir
(0z,1994,55.39-48). Nitekim bir Diirzi risalesinde “el-Kitabii'l-Ma'raf bi'n-Nakz'l-Hafiyyi ve kad
Rufi'a ile'l-Hazreti'lLAhiitiyye” Islam dinindeki sahadet, namaz, orug, zekat, hac, cihat ve velayet
erkanlar1 gerek zahiri ve gerekse batini her iki anlamlariyla nesh edilmektedir (Senzeybek,2010,s.218).
Seriatin neshi nasil anlasilacigi konusu miiphemdir. Seriat tevil edilerek yeni bir batini yorum ve
uygulama mu gelistirilir? Yoksa Diirzi namaz yorumunda oldugu gibi tamamiyle hem zahiri hem batini
uygulama mu kaldirilir? Bu husus Karmati Ismali tarihinin yazili kaynaklarinda gizlidir. Fakat,
Karmati Ismaililerin seriat1 nesh ederken batin1 da nesh etmis olabilmeleri ihtimal dahilindedir. En
azindan Anadolu Aleviligi boyle bir vaziyet aligin neticesinde namazin zamanina ve sekline kayitsiz

kalmisg olabilir.
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Sonug¢

Ismaililik tarih sahnesine ¢iktigindan beri siirekli degisim igerisindedir. Yasadig1 cografya ve
sosyal ¢evreye gore yeniden yorumlanmis bu haliyle tarikatlar i¢inde yer edinebilmistir. Ozellikle
Nizari Ismailileri Alamut kalesinin diismesinden sonra Hurufilik tarikat1 i¢inde kendini gizlemeyi
bilmistir. Hurufiligin Anadolu ve Balkan cografyasinda etkin olmasi, Nizari Ismaililerin inang ve
ibadetlerinin Alevi-Bektasi inang ve ibadet yapisina sirayet etmesine vesile olmustur. Hulul ve tenasiih
inanci, kadinli erkekli toplu ibadetler ve namaz yorumlari en belirgin olan etkilerdir. Fakat Ismaililik
her bdlgeye ve dini gruba ayn1 derecede etki etmemistir. Ismaililigin her bir kolunun ibadetleri yerine
getirme bigimi birbirinden farklidir. Bu, her bir dini gurubun etkin oldugu cografyaya biraktigi imzasi
gibidir. Dogal olarak bu dini gruplar1 imzalarindan takip etmek miimkiindiir. Nizari Ismaililerinin
namazi eda edis bakimindan kendine 6zgii bir yorumu vardir. Giiniin iki ucunda oturarak ve dua
ederek namaz kilarlar. Bu namaz yorumunu Hurufilik araciligi ile Balkanlarda Otman Baba
Bektasilerinde gozlityoruz. Tahmini 500 yillik bir namaz yorumu degismeden aktarila geldigine gore,
Anadolu Aleviliginin Nizari Ismaililiginden etkilendigini sdylemek en azindan namaz yorumu
acisindan giictiir. Kanaatimizce yine baska bir Ismaili grup olan Karmati ismaililerin namaz yorumu
Tiirk Ismaili yorumunun gelismesine katkida bulunmustur. Karmati Ismailileri IX. ve XI. yiizyillar
arasinda Horasan— Maveraiinnehir bolgesindeki Tiirkmen gruplar1 irsat faaliyetlerinden sonra tarih

sahnesinden g¢ekilirken Vefai tarikati icinde erimis ve bu yolla Anadolu Alevilerine ulagsmig olabilir.
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