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ONSOZ
Hayvanlar ile ilgili kiiltlerin zoomorfik evrede ortaya c¢iktigi diigiiniilmektedir.
Hayvanlari, tanr1 olarak kabul eden insanlar cografi, sosyal, ekonomik kosullarin bir
sonucu olarak genellikle memeli hayvanlarla ilgili mitler tiretmislerdir. Bunun sonucu
olarak ilkel insan miti algilama bi¢iminin tesiri ile zamanla bir¢ok hayvandan izler
tagiyan, gercekte var olduguna inanilan dogaiistii hayvanlar tasarlamigtir. Ayrica mitik
hayvanlar disinda, yasam evreni icerisinde bulunan balik, kanatli hayvan ve
siiriingenlerle ilgili kutsal diisiinceler gelistirmislerdir. ilkel zihin tiim canli nesneleri
tiirdes birer varlik olarak gérmiis ve hissetmis oldugu icin ilkel insanin zihninde bitki
de hayvan da bir 6neme sahiptir. Bagka bir ifadeyle ilkel bakis bu nesneleri ayn1 6z ve
niteliklere sahip bir biitilin olarak diisiinmektedir. Nesnelerin dost ya da diisman olarak
konumlarini belirlemeyi amaglayan ilkel diisiince nesnenin kdkenini, var olus bigimini

algilamaya ve bu sekilde kendisini ve soyunu korumaya ¢alismistir.

Kutsal hayvanin toplumun ata, rehber, alt-ben, vs. olarak sectigi ya son derece bilinen
ve gilinliikk hayatta rol oynayan bir hayvan olmasi ya da tam tersine az rastlanan,
egzotik, tuhaf bir hayvan olmas1 gerekmektedir.

Hayvanlarin insan hayatindaki yerini anlamakla onlarin insan hayatindaki degerlerini
kavramaya ve bugiin bilerek yahut bilmeyerek devam ettirdigi inang¢ ve uygulamalarin
arka planin1 algilamaya yardimci olacagi diistiniilmektedir. Jean-Paul Roux bu
baglamda Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar adli ¢alismasinda dinler
hakkindaki incelemelerin ilerledikge, hayvan ve bitkilerin inanglar igerisinde merkezi
bir yerlerinin oldugunu ifade etmektedir (2005: 223, 224).

Orta Asya kiiltiiriinde, yasamin en gii¢lii ve en miikemmel temel kaynagini olusturan,
insanin kokeninde bulunan ve ebediyete ulagmalarini saglayan hayvanlar, insanlardan
ayr diisiiniilmemelidir. Orta Asya (Tiirkistan) kiiltiirli icerisinde hayvanlar, en 6n
siralarda yer almig ve siirekli olarak sembol, 6rnek yahut da eylem olarak kendisinden
bahsedilmis, yasamin temel tezahiirii, varolusun ifadesi olmustur. Zira Orta Asya
(Turkistan) kiiltiirii icerisinde hayvan mitolojisinin olusmasinda insanin hayvana
bor¢lu oldugu diisiincesi de sdylenebilir. Ciinkii hayvan, insanin varolus silirecine
katilmistir. Bu varolus ise her iki diinyadaki varolusu ifade etmektedir. (Roux, 2005:
15-18)

Hayvanin mitik bir 6ge olarak algilanmasinin sonucu olarak Tiirklerin mit, masal,

efsane, destan gibi halk anlatilarinda hayvanlar kimi zaman fiziki kimi zaman da ruhsal
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bir yardimei olarak algilanmis ve islenmistir. Kahraman ile 6zdelestirilen ve onun
tamamlayicisi olan hayvanlar benzetme unsuru olarak da diistiniilmiistiir. Hayvanlarin
bazi belirgin 6zellikleri, ilkel insanin algi ve his diinyasinda énemli bir yere sahip
olmustur. Tirk miti igerisinde gokyiiziiniin en yiliksek noktalarina ugabilen kartal,
tanriya el¢i olarak gonderilirken, kimi anlatilarda tanri olarak ya da soy-atasi olarak
goriiliir. Ayn1 zamanda kurt Tiirk ordusuna rehberlik ettigi ve son insan ile birlikte
Tirk soyunu yok olmaktan korudugu icin o tanrinin bir elgisi olarak diisiiniilmiistiir
(Ogel, 2014a: 32-33, Oztiirk, 2001: 79). Oguz boylarmin kus ongunlarma sahip
olmast, sdzlii ve yazili edebiyatta kuslarin ruhu temsil etmesi! (Ogel, 2014b: 29-30),
hal1 ve kilimlere, giicii ve kudreti temsil ettigi i¢in kogboynuzunun islenmesi (Oguz,

2004, 395-369) benzer bir diisiincenin yansimalaridir.

Tiirk mitolojisi igerisinde hayvanlara daha ¢ok totemcilik ve samanlik gelenegi
icerisinde yer verilmistir. Giinlik yasamda, sosyo-kiiltiirel evrende ve inanglarin

algilanmasinda da hayvanlarin tesiri oldukc¢a belirgindir.

Calisma konusu, Tiirk kiiltiir evreninde siklikla yer verilen hayvan sembollerinden
hareketle Anadolu Aleviliginde de derin etkileri goriilen hayvan ve tabu iliskisi hayatin
icerisinde 6nemli bir yere sahip oldugunu tespit edebilme amacini icermektedir. Hem
Tirk kiiltiir ve mitolojisi i¢erisinde algilanma bigimini ortaya koymak hem de Anadolu
Aleviligi igerisinde sembolleri konumunu belirleyebilmek i¢in hayvanlarla ilgili inanig
ve uygulamalar1 derleme ve degerlendirilmenin amaglandig1 bu ¢alismada literatiir
taramalarindan elde edilen bilgilerin yanisira arastirma sahasindan tespit edilen hayvan
sembolleri ve tabusu ile ilgili ¢esitli veriler Tirk kiltirii ve Anadolu Aleviligi

acgisindan karsilastirmali olarak ele alinmistir.

Caligsma giris ve sonug boliimleri disinda {i¢ boliimden olugsmaktadir. Girig boliimiinde,
Arastirma Problemi, Arastirma Amaci, Arastrmanin Onemi, Alan Arastirmasinin
Stmirliliklary, Arastirmanin Kurumsal Cercevesi, Konuyla Iigili Yapilan Calismalar
yer almaktadir. Birinci béliimde Tiirk Inanmalar: Icerisinde Hayvan Motifinin Yeri
bashgi altinda Atalar Kiiltii, Samazim, Totem ve Tabu, Budizm, Toalim ve
Konfiicyanizm, Zerdiislik ve Mazdeizm, inanclart ile Yahudilik, Hiristivanlik, 1slam

dinlerinin hayvan sembolleri tizerinde etkilerinden kisaca bahsedilmektedir

! Bilindigi iizere Anadolu erenleri diye tabir ettifimiz velilerin Samanlarinkine benzer hayvanlar
bulunmaktadir.
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Ikinci béliimde, /nan¢ ve Uygulamalarda Hayvan Motifi bashig: yer almaktadir. Bu
boliim de Tiirk Kiiltiiriinde Hayvanlarla Ilgili Inamis ve Uygulamalara deginildikten
sonra Alevi Kiiltiiriinde Hayvanlarla Ilgili Inanis ve Uygulamalara gegilmistir. Bu
baslik, Nazar ve Kétii Ruhlar,, Halk Hekimligi, Oliim, Tabiat, Hayvan Eti, Hayvanin
Ilk Siitii, Kurban, Dogum, Yol Gosterme ve Haber Verme, Tenasiih ve Devriye olmak

tizere dokuz boliimden olugmaktadir.

Ucgiincii béliim ise Alevilikte Hayvan ve Tabusu bashigi altinda yer verilen Kutsal
Hayvanla/Ugurlu Hayvanlar, Ugursuz Kabul Edilen Hayvanlar, Tabu Hayvanlar ve
Diger Hayvanlar alt bagliklarindan olugur.

Tez calismast siiresince bircok kisinin destegini gordiim. Tez g¢alismasinin alan
arastirmasina dayali biitgesi YLPS44 numarali Bilimsel Arastirma Projesi biit¢esinden
kargilanmistir. Tez konusunun belirlenmesinde ve literatiir taramasinda ve alan
aragtirmalar1 sirasinda desteklerini esirgemeyen danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi

Tugrul Balaban’a, degerli jiiri iiyelerine ve tiim kaynak kisilere tesekkiir ederim.

Kaynak kisilerle goriismeler hususunda yardimci olan Basak Acar ve Seckin
Akinct’ya, desteklerini hi¢bir zaman esirgemeyen giizeller giizeli anneme ve babama,
canim ablalarim Tiilay ve Aybike’ye, giizel kardeslerim Tiirkay ve Eray’a, beni ben
yapan, u¢cmaga varmis dedem Hikmet Uysal ve hala kanatlar1 altinda kollayan
anneannem Suna Uysal’a sonsuz tesekkiir ediyorum. Son olarak desteklerini
esirgemeyen, daima yanimda olan arkadaglarim Giillii Erensoy Yildirim’a, Semanur
Tekeli’ye, Tugba Arslan’a ve Eda Bedir’e varliklariyla beni mutlu ettikleri icin

miitesekkirim.
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Alevilik-Bektasilik Geleneginde Hayvan Mitolojisi ve Tabusu

Suna Tuba TURKDOGAN
Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali, Tezli Yiiksek Lisans, Haziran 2019

Damgsman: Dr. Ogr. Uyesi Tugrul BALABAN

OZET

Glinimiizde yaygin bir sekilde kullanim alami bulan hayvan sembolleri diger
toplumlarda oldugu gibi Tiirk kiiltiir ve mitolojisinde énemli bir yer tutmaktadir. Bu
sembollerin olugsmasi ve anlamlandirilmasinda dinlerin farkli sekilde etkisi oldugu
goriilmektedir. Tirklerin kullanmis oldugu bazi hayvan sembolleri, onlarin gegmis
inaniglarin1 sembolize ederken bazilar1 Hiristiyanlik, Budizm, Manihaizm gibi dinleri
sembolize etmektedir. Ayrica bu sembollerin bircogu genele samil olmus Islam
etrafinda yeniden yorumlanmig ve anlamlandirilmistir. Sozii edilen semboller, giig,
hakimiyet ve hitkiimdarligi sembollemesinin yaninda, olumsuz 6zellikleriyle de yasam
evreni icerisinde siklikla yer almaktadir. Ote yandan Alevilik antropolojiden
sosyolojiye uluslararasi iliskilerden siyaset bilimine kadar bir¢ok bilim dalinda alan
bulan ve her bilim dalinin kendi bakis agisi1 ile yorumladigi bir duyus ve diisiiniis tarzi
olarak goriilmektedir. Anadolu Tiirk kiiltiir cografyas: i¢inde ¢ok genis bir alana
yayllmis olan Alevilik, Anadolu ve Tiirk kiiltiiriiniin yasam alanlarindan birini
olusturmaktadir. Ge¢misi hatirlama ya da gelece8i gecmisteki degerlerle insa etme
diistincesi  Aleviligin ¢esitli ritiiel ve uygulamalarinda canli olarak varligim
stirdiirmektedir. Bu diistince bigiminin Alevi inancinda en yogun ele alindig1 ve inang
cografyasinda yer verildigi degerlerden biri de “hayvan kiiltleri”dir. Hayvan kiiltleri
inang ve kutsal1 ifade eden alt-birimsel yapinin bir par¢asi ve yansimasidir. Dolayisiyla
yapi igerisindeki yap1 toplumsal grubun kimliginde etkin bir isleve sahiptir. Toplumun
inanmalari icerisine iglevsel fonksiyonlar1 bulunan hayvan kiitleri kiiltiirel yap1 ve dini
etkinlikler goz oniinde bulundurularak, kéken ve psikanaliz bilingalt1 teorisi temel
alinarak ¢oziimlenmeye ¢alisilmistir. Boylelikle Alevilikte hayvan kiiltlerinin Anadolu

ve Tiirk kiiltiiriine etkisi ve konumu belirlenmeye ¢alisiimistir.
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Literatiir taramasinda ortaya ¢ikan kaynaklarin alan arastirmasina yonelik olmasina
dikkat edilmistir. Ote yandan tarafimizca yapilan alan arastirmasinda hem kirsal hem
de kentsel mekanda yasayan Alevilik birlikte ele alinmaya ¢alisilmistir. Elde edilen
veriler, eski Tiirk kiiltir ve mitolojisinde yer alan hayvan kiiltleri ile birlikte
degerlendirilmistir. Boylelikle Alevilikte hayvan kiiltii hem Alevi kiiltiirii i¢erisinde
hem de Tiirk kiiltiirii ve mitolojisi ¢ercevesinde karsilastirilmistir. Bu baglamda, Tiirk
ortak kiltiirel bellegin 6nemli bir parcasina isaret eden hayvan kiiltleri, Alevi kiiltiirti

igerisinde hayvan sembolleri temelinde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Tabu, Hayvan kiiltii, koken



Animals Mythology and Traditions Taboos in Alevi-Bektashi
Suna Tuba TURKDOGAN

Nevsehir Haci Bektas Veli University, Institute of Social Sciences, Turkish

Language and Literature, Master Thesis, June, 2019

Supervisor: Dr. Lecturer Tugrul BALABAN

ABSTRACT

Animal symbols, which are widely used today, have an important place in Turkish
culture and mythology as in other societies. It is seen that religions have a different
effect on the formation and meaning of these symbols. Some animal symbols used by
Turks symbolize their past beliefs, while others symbolize religions such as
Christianity, Buddhism and Manichaism. In addition, many of these symbols have
undergone reinterpretations and interpretations around Islam, which has become
generalized. In addition to symbolizing power, power, sovereignty and sovereignty,
these symbols stand out with their negative characteristics.

On the other hand, Alevism, from anthropology to sociology; It is seen as an area in
which every branch of science reflects its own point of view and finds a place in many
fields from international relations to political science. Alevism is one of the meaning
areas of Anatolian and Turkish culture. Remembering the past or building the future
with the values of the past is involved in various practices of Alevism. One of the
values that may be considered as the most important of these practices for the Alevi
faith is “animal cults”.

Alevism is a social structure. Within this structure, elements such as cem rituals, public
beliefs and grandfathering institutions are the values that make up the social structure.
Among these values, animal cults are a part and reflection of the subunit structure.
Therefore, the structure within the structure has an effective function in the identity of
the social group. It is very important to try to understand the meanings of animal cults
that maintain their functionality. In this context, animal masses have been tried to be
analyzed based on the theory of origin and psychoanalysis by taking cultural and
religious activities into consideration. Thus, the effect and position of animal cults on

Alevism and Anatolian culture were analyzed.



In this study, evaluations were made based on the findings obtained from literature
review and field research. It has been taken into consideration that the sources that
emerge in the literature are intended for field research. On the other hand, in the field
research conducted by us, Alevism living in both rural and urban environments was
taken into consideration. The findings obtained in the thesis study were evaluated by
taking into consideration the animal cults in ancient Turkish culture and mythology.
In this way, the study of animal culture in Alevism has been demonstrated both within
the Alevi culture and within the framework of Turkish culture and mythology. In this
context, animal cults pointing to an important part of Turkish common cultural

memory have been examined on the basis of animal symbols in Alevi culture.

Keywords: Alevism, taboo, animal cultere, origin
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GIRIS

Arastirma Problemi

Avci-toplayict donemde topluluklar, cografi konumunda bulunan hayvan tiirleri ile
olduk¢a yakin iligkiler kurmuslar ve insanlar, hayvanlarla dnce biiyiik bir ¢atisma
igerisine girmistir. Bu savas ne kadar sert ve hirshi olsada rakip gruplar arasinda
antlasma yapma istegi duymayan bir toplum elbette diisiiniilemez. Bundan dolay1,
avci-toplayict donemde, av olarak adlandirdigimiz ¢atigsma siireci kendini zorunlu bir
sekilde ittifaklar kurmasma sart kosmustur. Bu ittifak, avcinin avlanan hayvan
topluluguna yahut avlayan hayvanin diinyasina girmesidir; oldiiriilen hayvanin insan
topluluguna getirildikten sonra kilik degistirmesidir; avda insana yardim etmek iizere
bazi hayvanlarin egitilmesi ve evcillestirilmesidir; insan toplulugunun sosyal hayat
icerisinde hayvanlar1 arag-gereg, alet-edevat olarak kullanmasidir. Bu siire¢ten sonra
hayvanlar, insan diinyasinda biiylik 6nem arz etmis ve insanlik deneyiminin onunla
birlikte var olan ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Hayvanlar yiyecek, giyecek ve
alet-edevat gibi sosyal-ekonomik ihtiyaglar i¢in degerli kaynaklar olmalarinin yani sira
ilkel donemlere de tarihi kaynaklik etmisler ve mitolojide var olmugslardir. Mitlerde
hayvan sembolleri genis bir alana sahiptir. Bugiin her toplumda degisik sembolleri ve
anlamlar1 da olmustur. Ote yandan mitlerle birlikte Zoomorfizm ve Antropomorfizm

ise insanlik tarihinde dini diigiincenin gosterdigi onemli gelisim evreleri olmuslardir.

Tiirk kiltiiriiniin cografi ve yasayis bigciminin elverisli zemininde hayvan sembolleri
sozlii ve yazili kaynaklarda oldugu kadar esyalar, bayrak sembolleri ve mimari
yapilarinda da genis bir alana sahiptir. Yunan, Roma, Iskandinav ve Cin, Iran, Hint
mitolojisinde oldugu kadar Tiirk mitolojisinde de insan-hayvan; hayvan-insan
degisimlerine, hayvandan tiiremelerine, kutsallastirmalara, tabulastirilmalara, rehber
secimine ve soyut kavramlarin sembollestirilmesine rastlamaktayiz. Tiirk kiiltiirti de

avci-toplayici; hayvanci, konar-gécer sentezinden ortaya cikan mitolojik olgu



cercevesinde gelisimini saglamistir. Hatta sadece Tirklerde degil ayni cografyay:
paylastig1 Cinlilerde, Mogollarda ve diger Asya halklarinda hayvan iislubu olarak
isimlendirebilecegimiz mitolojik olgunun olmasi hayvan sembollerinin 6nemini
arttirmistir ve bu uslup, tarihsel bilgiler haricinde dini bilgiler edinme agisindan da

mitolojik aragtirmalara konu olmustur.

Tiirkler de baz1 boylar anavatanlar1 olan Orta Asya’dan ¢esitli sebeplerden dolay1 go¢
ederek giiniimiiz Tirkiye’sine (Anadolu’ya ) yerlesmislerdir. Uzun bir siirecin
ardindan Islam inancin1 kabul etmelerine ragmen geleneksel dinlerinin bir kisim
Ozelliklerini koruduklar1 hatta etkilesime girdigi ve azinlikta kabul ettikleri
Manihaizm, Budizm, Musevilik, Hiristiyanlik gibi dinlerin kaynaklarinda yer alan
hayvan sembollerini, Islami renge biiriindiiriindiirerek devam etirdikleri
goriilmektedir. Bunun en biiyiik 6rnegi Anadolu sahasinda yasadig: diisiintilen Hac1
Bektas Veli, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Geyikli Baba, Ahmed-i Zemci, Borkliice
Mustafa gibi dervis ve erenlere dair dykiilerde yer alan mitik unsurlardir. Ote yandan
bu dervis ve erenlerin ¢ogunun Alevi inancinin mensubu olmalari, Anadolu Alevi
inan¢ sisteminin kiiltlir yapisinin incelenmesine dikkat cekmektedir. Giiniimiizde
Anadolu Alevi inang sistemin s6zlii kaynaklarinda, dervis ve erenlerin dykiilerinde yer
alan geyik, giivercin, turna, kartal, at, kurt, ceylan gibi hayvan sembollerinin
geleneksel Tirk dini ile kismen benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Bu varsayimi,
gerek literatiir taramasindan gerek alan aragtirmasindan elde eden veriler neticesinde
hayvan sembollerinin 6zii korunmus bir bigimde Islami bir hiiviyet kazandirarak
kendilerine has yorumlamalarin oldugu diisiincesi desteklemektedir. Calismada, bu
temel varsayimdan hareketle Alevi inancinda hayvan sembollerinin Tiirk mitolojisi
icerisindeki yeri ve onemi, Alevi kiiltlirii i¢erisindeki olumlu ve olumsuz hayvan
sembollerinin, hem Alevi kiiltiiri hem de Tiirk mitolojisi igerisindeki yeri sorunsali,

tartisilacaktir.

Arastirma Amaci

Tez ¢alismasi, iki amag dogrultusunda ortaya konulmustur. Bunlardan birincisi, Alevi
inang kiiltiirtinde hayvan sembollerinin olumlu-olumsuz yonleri ortaya koyulacaktir.
Ikincisi ise, Alevi kiiltiirii icerisindeki hayvan sembolleri Tiirk kiiltiir ve mitolojisi

icerisindeki hayvan sembollerinin esasina bagli olarak incelemektir.



Arastirmanin Onemi (Gerekce ve Ozgiinliik)

Alevilik, gesitli bilim dallarinin kendi yontemlerini kullanarak inceledigi bir alandir.
Alevilik konusunda yapilan ¢alismalara bakildiginda, ¢alismalarin genellikle ilahiyat,
sosyoloji, tarih, edebiyat, dinler tarihi alanlarinda yogunluk kazandig1 goriilmektedir.
Alevi inanci1 s6z konusu bilim dallarinin inceleme alani igerisine girmesi, ¢ok yonlii
acidan incelemeye uygun bir yapist oldugunu gostermektedir. Fakat Alevi inang
sistemi ve kiltlirii baglaminda, halk bilimi arastirma ve inceleme yOntemlerinin
kullanilarak alan aragtirmasina dayali1 ortaya koyulan ¢alismalarin azlig1, genelde halk
bilimi 6zelde Alevilik agisindan dikkat ¢eken eksikliklerdendir. Bu baglamda, Alevi
inang sisteminde ve kiiltiirinde hayvan sembolleri iizerine dar kapsamda yapilan
cesitli makaleler ve kitaplar igcerisinde bor boliim olarak yer alsa da bu giine kadar hem
literatlir hem saha arastirmasi iceren bir miistakil ¢alismanin yapilmis olmamasi,

calismanin 6zgilinliigiinii olusturmaktadir.

Alan Arastirmasinin Simirhliklar:

Alevilik, Balkanlar’dan Tirkistan’da kadar uzanan genis bir cografya da varligini
sirdiiren bir inang¢ sistemidir. Calisma Anadolu sahasinda yasayan Aleviler ile
sinirlandirilmistir. Bu dogrultuda, geleneksel anlamda, Anadolu cografyasinda kirsal
ve kentsel ortamda yasayan-yasatilmaya calisan Alevi kiiltiirli, calismanin temel
alanina isaret etmektedir.’ Tez calismasinda, Kirikkale, Izmir, Mugla, Balikesir,
Amasya, Sivas, Tokat, Yozgat, Erzurum, Erzincan, Amasya illerinde yasayan Alevi -
ocakli veya her hangi bir ocaga bagli olmayan- topluluklariyla goriismeler yapilmistir.
Dolayist ile Anadolu cografyasinda hemen hemen her cografi bolgede var olan Alevi
topluluklartyla derleme c¢alismalar1 gergeklestirilmis ve alan arastirilmasina

gidilmeyen yerler i¢inde literatiirlerde elde edilen veriler degerlendirmeye alinmustir.

Tez calismasinda bu illerin secilme sebepleri ise cografi bolgelerde bulunan diger
illere nazaran Alevi/Bektasi kiiltiiriiniin niifus olarak yogunlukta olan yerlesim yerleri
olmasidir. Kisacast Anadolu Alevilerinin yasadigi alan genis olmas1 sebebiyle saha

caligmasi yukarida verilen iller dogrultusunda sinirlandirilma getirilmistir.

2 Alan arastirmasi, kirsal kesimde yasayan Alevilik {izerinedir. Ancak zaman zaman kent ortaminda
yasayan Bektasi erkanlar1 ve Alevi vakiflarinda aktif gorev yapan kisilerle goriigme yapilmustir.



Arastirmanin Kurumsal Cercevesi

Bilimsel bir aragtirmanin basariya ulagmasi igin aragtirma konusu ve alan tespitinden
sonra, kullanilacak metot belirlenmelidir. Kullanilacak yontem ve metotlar birbiriyle

tutarli olmalidir.

Bu baligmada kullanilan metot, Alan Arastirmasidir. Bu sebeple alan sinirlar
icerisinde yer alan illerinde Gozlem, Gorlisme, Kilavuz Kisilerden Yararlanma gibi
teknikler kullanilmistir. “Tespit edilen aragtirma konusuyla ilgili halk kiiltiirii unsuru
hakkinda bilgi almak i¢in s6z konusu unsurlarin yasadigi topluluga gidilerek
caligmalarda bulunulmasina “alan arastirmasi” denir. Bir baska ifadeyle alan
arastirmasi, “arastirilan konuyla ve amagcla ilgili olarak bilgi edinmeye uygun
insanlarin bulunmasi ve onlar tarafindan kabul edilebilir bir rolle aralarina
katilinmasi ve davranislarinin gézlemlenmesi ve bunlarin halkbilimin kullanabilecegi
sekilde ve gozlenen insanlara higbir sekilde zararli olunmadan rapor edilmesi veya
arastirilan konu ile ilgili olarak bilgisine miiracaat edilen kaynak kisilerle yapilan
gorlismeler yoluyla derlenen bilginin bilimsel ¢caligsmalarda kullanilmaya hazir hale

getirilmesidir” (Cobanoglu, 2002: 63).
Miilakat teknigi kullanilirken kaynak sahislara su sorusar yoneltilmistir:
Nazar ve Kotii Ruhlardan Korunmayla ilgili
1.Nazar degmesine kars1 hayvanlar ile ilgili inanislar nelerdir?
2.Kétii ruhlardan korudugu diisiintilen hayvanlar nelerdir?

3. Kopek diskisinin baglanarak tasinmasinin nazardan korudugu inanist hakkinda

bilginiz var m1?

4.Geyik yahut inek boynuzunun kétii ruhlardan ve nazardan koruduguna dair bir

bilginiz var m1?
5. Hayvanlarin bir organindan yararlanilarak tilsim yapilir m1?
Yol gosterme ve haber verme motifi ile ilgili

1.Yol gosterme ve haber verme motifi ile ilgili inanis ve uygulamalar hakkinda bilginiz

var m1?



2. Alevi Bektasi menkibelerinde gegen geyik sekline dona girmeyle ilgili bilginiz var

mi1?

3. Geyik ile gezen erenler mesela Abdal Musa, Geyikli Baba gibi hakkinda bilginiz

var m1?

Ugur / Ugursuzluk inams ve uygulamalar ile ilgili

1.Ugursuzluguna inandigiiz hayvan var midir, varsa sebepleri nelerdir?
Oliim ve Inanislarla ilgili uygulamalar

1.0liimiin habercisi olduguna inanilan hayvanlar nelerdir?

Kurban Térenlerinde inamis ve Uygulamalar ile ilgili

1.Kurban edilen hayvanin hayvanin et ve kellesiyle ilgili uygulamalar nelerdir?
2. Hayvan postuyla alakali uygulamalar nelerdir?

3. Hangi hayvanlar kurban olarak sunulabilir?

4.Koyun, dana, ko¢ vb disinda 6zellikle kegi kurban edilir mi?

5. Kurban hayvani 6zellikle erkek cinsi olmali midir?

6. Cebrail kurbani olarak horoz mu kesilmektedir?

7.Horoza neden Cebrail kurban1 ad1 verilmektedir?

8. Bu kurban ne zaman ve hangi durumlarda kesilmektedir?

9. Hangi hayvanlar adak olarak sunulabilir?

Hak hekimliginde inams ve uygulamalar ile ilgili

1.Hak hekimliginde hayvandan yararlanilan inanis ve uygulamalar nelerdir?
2. Hayvan siitiiniin sifas1 hakkinda inanis ve uygulamalar nelerdir?

Tabiata dair Inams ve uygulamalar ile ilgili

1.Tabiata dair Inang ve Uygulamalar nelerdir?

2. Hayvanin durumunu tahmin etmeye dayali inanis ve uygulamalar nelerdir?
Hayvann Ilk Siit ile ilgili

1.Hayvanin ilk siitii ile ilgili inanis ve uygulamalar nelerdir?



Hayvan eti ile ilgili

1. Hangi durumlarda hayvan etinin yenmedigi durumlar nelerdir?
2. Tavsan eti yenilmemesi hakkinda bilginiz var mi1?

3. Hangi hayvanlarin etini yenmez?

Hayvanlar ile ilgili Genel Sorular

1.Alevilik kiiltiiriinde hayvanin yeri nedir?

2. Alevilik kiiltiiriinde yasakli hayvanlar nelerdir?

3.Alevilik kitiiriinde kutsanan hayvanlar nelerdir?

4. Kazayagimni kapiya asma nedir?

5. Kaz giilii kiipe yapma nedir?

6. Tabiat olaylarin1 tahmin etmede hayvanlardan yararlaniyor musunuz?

7. Bir hayvanin ya da adinin sahip oldugu 6zellige dair bir hikdyesi var mi, Mesela

Kirlangi¢ kusu?

8. Hayvanlardan yararlanilarak fal bakilir m1?

9. Yumurta kabugu ile ilgili inanis var mi1?

10. Horoz 6tiisiisii, kopek ulumasi, kus 6tmesi ile ilgili inanis var mi1?
11. Hayvanlarda bolluk bereket ve ugura yonelik inanmalar var mi1?

Calismada, li¢ farkli kaynak kisi profili secilmistir. Bunlardan birincisini dedeler
olusturmaktadir. Gelenek olarak Alevi/Bektasi topluluklari cemaat yapilanmasi
bakimindan ocaklara ve dergahlara baghdirlar. Bu yapilanma ise kutsal sayilan
temellere dayanmaktadir ciinkii bu ocaklar1 olusturmus kisiler, ayn1 zamanda Islam
Peygamberinin ve Ehl-i Beyit’in soyuna dayandirilmaktadir. Hak-Muhammed-Ali
Yolu olarak adlandirilan ve kutsanan bu yol, Ehl-1 Beyit’e dayanan dede aileleri ve
ocakzadeleri kapsamaktadir. Dedelik kurumu, Miirsid-Pir- Rehber ve kimi zamanda
Pir-Miirsid-Rehber olarak ii¢ hiyerarsiye dayanmaktadir ve ti¢ii de dedesoylu olan kisi
icin islevseldir. Ocak dedesi daha sonraki zamanlarda soyundan gelen kisi ise
toplulugun bilgesi, inang ve ritiiel tagiyicisidir. Dolayisiyla hem geleneksel hem de

kentsel ortamda yasayan alevi dedeleriyle goriismeler yapilmistir. Ikinci grupta,



ozellikle bir ocaga daimi bagliligi olmayan fakat Alevi/Bektasi inan¢ ve kiiltiirli
icerisinde yetismis kisiler ile Bektasi kiiltiirlinii yasayan kisiler; {iclincii grupta ise bir
Alevi ve Bektasi ocagina bagl olan cem ritiillerine katilan aktif Alevi yahut ikrarli

bireyler olmasina dikkat edilmistir.

Konuyla flgili Yapilan Calismalar/Yayinlar

Hayvanlar ile ilgili mitoslar zoomorfik evrede ortaya ¢ikmistir. Hayvanlar1 tanri
olarak kabul eden insanlar cografi, sosyal daha ¢ok ekonomik kosullarin bir sonucu
olarak daha ¢ok memeli hayvanlarla ilgili mitolojik motifler ortaya konulmustur. Ayni
zamanda insanoglunun hayal giicii, bir¢ok hayvanlardan ortak izler tasiyan, gercekte
var olduguna inanilan dogaiistii hayvanlarda tasarlamasina sebep olmustur. Bunun
yaninda mitolojik hayvanlar disinda insanoglu i¢ i¢e bulunduklar1 baliklar, kanath

hayvanlar ve siiriingenlerle de ilgili mitolojik motifler meydana getirmislerdir.

Hayvan mitoslarinda ise birgok arastirmaci gibi Altan Armutak’a gore de zoomorfizm
evresinde insanlar, tanrilar1 hayvan bi¢imli varliklar olarak diisiinmiistiirlerdir. Mircea
Eliade, samanin sembolleri olarak kdpek ve at oldugunu sdéylemektedir. “Oliiler ya da
bir ‘katilma/sirra erme’ sinavindan gegen kahramanlar gibi samanda yer altina
inislerinde ‘6liimsel’ kopekle karsilasir. Kopek ve kurt ¢evresinde kurulu mitoloji ve
sihirbazlig1 gelistirip yeniden yorumlayanlar, daha ¢ok —esirmeleri- ve “cezbeli”
torenleri samancil sayilabildigi olgiide- savas¢iliga yonelik ‘katilma/sirra erme’
torenlerine dayali gizli derneklerdir. Ritleri arasinda insan eti yemek de bulunan bazi
gizli dernekler ve genel olarak ‘lycanthropie’ (kurt-adamlik), iiyenin sihir yoluyla
kopege veya kurda doniismesini igerirler. Samanlar da kurda doniisebilirler, fakat bu
kurt-adamliktakinden baska bir anlamdadir: Yukarida gordiigiimiiz gibi, onlar bir¢ok
baska hayvan bi¢imine de girebilirler”( Eliade, 2014: 566). Karen Armstrong hayvan
mitoslarinin Paleolitik Cag’da olustugunu sdyleyerek bunu avci toplumlarin mitolojisi
olarak adlandirir. “Ilk din uygulayicisi olan samanlarin hayalleri ve diisleri avin
ozelliklerini ozetleyen ve ona ruhsal bir anlam kazandiran kendinden ge¢me ve esirme
ustalaryydi. Av ¢ok tehlikeliydi. Avcilar her ava ¢iktiklarinda kabilelerinden giinlerce
uzakta kalir, giivenli magaralarimi geride birakarak kabilelerine yiyecek getirmek igin
vasamlarimi tehlikeye atarlardi. Ancak, daha ileride gorecegimiz gibi, bu yalnizca

vasam savasi degil, yiiriittiikleri diger biitiin faaliyetler gibi askin bir boyuta sahipti.
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Saman da arayisa girerdi ancak onunki ruhsal bir yolculuktu... Samanlar yalnizca
avci toplumlarda goriiliir, ruhsalliklarinda hayvanlarin rolii biiyiiktiir. Modern bir
saman, egitimi sirasinda bazen yaban ortamlarda hayvanlarla birlikte yasar. Ona
esirmenin swrlarini gosterecek, hayvanlarin dilini ogretecek ve siirekli eslik edecek bir
hayvanla karsilagmasi1 gerekir” (Armstrong, 2014: 23). Kisacast K. Armstrong
avcilik-toplayicilik doneminde hayvanlarin insanlara yol gosterdigi, yardim ettigini
one siirerek, hayvanlarm kutsandigini agiklamistir. Ote yandan insanoglunun diinyada
ilk yasam belirtileri gosterdigi zamandan giinlimiize kadar diinya {izerindeki tiim
dillerde hayranliklarini, kizginliklarini, sevgilerini, kiigiimsemelerini vb. duygularini
birbirlerine hayvan yada bitki benzetmeleriyle ifade etmiglerdir. Jean-Paul Roux’in
Orta Asya’ da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar adli ¢aligmasinda, “din, incelemelerimiz
ilerledikce daha iyi gérmeye basladigimiz hayvan ve bitki diinyasinda daha merkezi
bir yer tamdiginda, hayvamin ya da bitki adimin séylenmesi canlinin sembolsini
biitiiniiyle uyandirmis olmalidwr. Biiyiik kavimler kurt anlamindaki bori sozciigiinii
kullanmaktan dzenle kaginip bunun yerine toprak kurdu anlamindaki kurt sézciigiinii
tercih ettiginde ve bir ordu igin kurt siiriisii gibiydi denildiginde soz konusu olanin
basit bir iislup oldugunu bir an olsun diisiinebilir miyiz? Eger kendini bir sey ile
karsilastirtyorsan bu benzettigin seye yakin buluyorsun, hatta onunla ayni oldugunu
diistintiyorsun ya da onun gibi olmak istiyorsun demektir. Belki de kuzunun yumusak
bashigina gonderme yaptigimizda farkinda olmadan karsimizdakinin kuzu kadar
yumugak bash olmasim istiyoruzdur. Ama fikir yiiriitecek durumda degiliz. Ilkel
insamin hayal giicii ¢cok daha genistir. Istedigini alacagina inanwr ve alirda. Ayrica
tiirden tiire stirekli bir gegis, stirekli bir doniisiim oldugundan, yasam farkl bicimlerde
tezahiir ettiginden, varliklarin cogunun karmagsikligindan dolayr hayvan ya da bitki
gortintiisti altinda bir insan ya da ikili bir varliktan mi séz edildigini, yoksa egretileme
ya da sembollemenin mi soz konusu oldugunu her zaman bilemeyiz. Cok eski
zamanlarla ilgili olsalar bile metinlerin sundugu belli sayidaki karsilastirmanin
yalnizca karsilastirma olarak degerlendirilmesi gerektigine inaniyoruz” (Roux: 2005:
56-69). Sozleriyle hayvan sembollerinin  anlamlandirilmasinda  dinlerin

yorumlanmasinda ne kadar 6nemli oldugunu agiklamaktadir.

Hayvan mitolojisinin sliphesiz en biiyiilk konu alami “totemciliktir.” Totemciligin
bilimsel ya da kurumsal ¢ok sayida arastirmaya konu oldugu bilinmektedir. Bunlarin

tiimiinii incelemek yahut bu konu hakkinda ortaya atilmis teorilerin hepsini incelemek
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miimkiin degildir. Bunlar arasinda en onemlileri ele alarak inceleme yapmak daha
saglikli olacagini diisiiniiyoruz. Hubert ve Mauss’ un soyledigi gibi “oncelikle kesin
olan ilk bakista totemcilik olarak goziiken her seyin totemcilik olmadigidir”
(Roux:2005: 10). Yani bir hayvanin ata olarak kabul edilmesi illa totem olmasi i¢in
yeterli bir neden degildir. Bu husus da Van Gennep sunlar1 sdylemekyedir, "Totemci
olmayan topluluklar, soyun babast olan atamin bir insan ya da kahraman ya da yan-
tanry bir c¢ift, hatta bir tanri oldugu soy efsaneleri iiretmislerdir. Hatta bir de
hayvandan tiireyen soy efsaneleri vardir. Dolayisiyla Tiirklerin tabu olarak gordiikleri
hayvami, ¢ogunlukla soyun atasi/anasi olarak gordiikleri igin totem olarak belirtmek
asiriya kagmak olacaktir. V. Gennep’ e gére de bu inanisin totemcilik ile hi¢bir alakast
yvoktur. Bir¢ok arastirmacilara gore de totemcilik hayvan taparligt kabul
etmemektedir. Yani kokeninde din olmadigini soylemektedirler ciinkii totem bir tanr
gibi tistiin bir varlik olarak kabul gérmez. Ona yalnizca biiyiige, kiiciige, bir arkadasa
saygi duyuldugu gibi saygi duyulmaktadir. Van der Leeuw soyle der, "Totemler
kesinlikle tanri degildir” (Roux, 2005: 15). Bergson, " Totemciligi hayvan toparlaktan
en iyi ayirt eden nokta, birkag istisna disinda hayvanin totemcilikte bir tiir olarak kabul

edilmesidir,” (Roux, 2005: 15-18) diisiincesini ifade eder.

Alevilik Kiiltiiriinde hayvan sembolleri hakkinda yapilan ¢alismalarda ise miistakil bir
eser yoktur. Konu ile ilgili ¢aligmalar da makale agirliklidir. Yapilmis makaleler de ise
ozellikle tabu hayvanlar konu olarak alinmigtir. Pervin Ergiin, Alevilik-Bektasilikteki
Tavsan Inancimin Mitolojik Kékleri Uzerine adhi ¢alismasinda Alevi-Bektasilerin
tavsan eti yememe sebebi olarak icat edilen gergeklerin Tiirk mitolojik diisiincesindeki
yerini ¢ézmek ile ilgili ipuclar1 verdigini sdylemistir. Yukarida bahsettigimiz gibi
insanlar eski¢agdan bu yana hayvanlarla etkilesim halindedir. Hayvanlar insan
hayatinin 6nemli bir pargasi olmustur. Giindelik hayatta hayvanlarin etlerinden,
siitlerinden, ylinlerinden, gili¢lerinden Yyararlanildigi gibi sihir yapmada da
yararlanilmig ayrica tanrilara kurban olarak da sunulmustur. Diger yandan onlari
evcillestirmenin yaninda ulvi bir mana da yiikledikleri goriilmiistiir. Hayvanlarin
giicinden korkan insanlar, Kimi zaman onlarin iistiin gii¢leri olduguna dair inanislar
dahi meydana getirmiglerdir. Bu diisiince ise zamanin ilerleyen safhalarinda
gelismistir ve havalar ilahlastirilmistir. Yahut inang baglaminda totemlestirilmis ve
kiilt bir sembol halini almigtir. Giiniimiizde dahi hayvanlar1 hala tanrisal olarak

algilayan topluluklar vardir. Hatta artik hayvanlara tapmayan topluluklarda ise
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gecmisin izlerinin kalitilar1 goriilmektedir. Bu baglamda baskalasma inanci gibi
hayvanlarin sans ve sanssizlik getirmesi gibi yasayan ilkel donem inanglarin kalintilar
oldugu disiiniilmektedir. Muhammet Fatih Demir Dag ise Alevi-Bektasi Siirinde Kus
Mitolojisi adli ¢alismasinda konuyla ilgili Hanner’ in s6ziine atif yaparak ‘“Tiirk
mitolojisinde de hayvanlarin 6nemli bir yeri oldugu gériilmektedir. Mamafih totem
kabul edilmig hayvanlar ve olaganiistiiliik yiiklenen hayvanlarin olusturdugu mitolojik
kadro genistir. Bu temel iizerine kurulmus Alevi-Bektasi inancinda ise hayvanlara
onemli bir yer verilmistir. Samanik donemden kalma inanclar Islamiyet ile beraber
gecirdigi degisimle kendine 6zgii inan¢lar meydana getirmigtir.” diyerek, karga, turna,
Anka ile calismasii siirlandirmistir.” Ali Selguk, Mersin Tahtact Alevileri Uzerine
Bir Arastirma adli galismasi igerisinde hayvan sembollerinden bazilarina yer vermistir
fakat bir bolge ile sinirl kalmistir. Erdogan Alkan, Sayilar ve Hayvan Simgeleriyle
Alevi Mitolojisi adli ¢aligmasinda ise ¢ogunlukla yazili anlatilarda yer alan mitik
sembollere yer vermektedir. Bunlardan hari¢ bazi tezlerde Alevi Bektasi sairlerin
siirlerinde yer alan semboller ile birlikte hayvan sembolleri de bulunmaktadir. Ahmet
Yasar Ocak, Alevi Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri adl1 calismasinda sekil
ve don degistirme hususunda hayvan sembolleri hakkinda kisaca bilgi vermektedir.
Dolayisiyla Alevi topluluklarinda hayvan sembolleri hem alan aragtirmasi hem
literatlir destekli incelenmelidir. Alevi topluluklarinda hayvan sembolleri ile alakali
caligmalarda goriilen en temel 6zellik ise genellikle literatiire bagl kanilmasi yahut da

bu caligmalarin bir bolgeye ait olmasidir.
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BIRINCI BOLUM
TURK INANISLARI ICERISINDE HAYVAN MOTIFININ YERI
Tirkler en uzak devirlerden beri yasadiklari sosyo-ekonomik sartlarin belirledigi,
kendilerine has bir din anlayisi ortaya koymustur. Animizm, Totemizm ve
Samanizm’e ait bazi1 6zellikleri de igerisinde barindiran bu inang sistemi, Atalar kiiltii
ile daha zengin bir hale gelmistir. Geleneksel Tiirk dini disinda Budizm, Manihaizm,

Zerdistliik, Musevilik vb. dinlerle etkilesim halinde olmuslardir.

1.1. Atalar Kiiltii

Arastirmacilar Tiirklerin Goktanr1 inancina mensup oldugu goriisii yaygin olarak kabul
etmektedirler. Goktanr1 inancina bagli olarak evren unsurlarina duyulan saygi kiiltleri
ortaya ¢ikarmistir. Sedat Veyis Ornek, Etnoloji Sozliigii nde kiiltii genel olarak yiice
ve kutsal olarak bilinen varliklara karsi gosterilen saygi seklinde tanimlamaktadir
(1971: 147-148). Dua, kurban gibi ritiiellerin icra edildigi kutsal yerler (tepe, magara,
ormanlik, su kenar1 vs.) kiilt yeri olarak kabul goriir. Kiiltii ritiiele doniistiiren cesitli
kiilt araglarinin yani sira kiiltii yasamak amactyla toplanmuig bir topluluk ve o toplulugu
yoneten bir lidere de ihtiya¢ bulunmaktadir (Ornek, 1971: 150). Mahmut Tezcan,
kiiltiin kutsal ve yiice olarak bilinen varliklara karg1 gosterilen saygi ve onlara tapinma
anlamina geldigini belirtir. Bu saygi ve tapinma, duayi, kurbani ve dinsel téren olan
belli ritiielleri getirmektedir (1996: 120). Dolayisiyla ritiiellerin gergeklestigi mekanlar

da kutsanmuis ve kiiltlesmistir.

Bir kiiltiin varligindan s6z edebilmek i¢in su ii¢ sartin olmas1 gerekmektedir: “Kiilte
konu olabilecek bir nesne ve onun varligi, muhakkak olmasi gerekir. Bu nesne yahut
sahistan insana zarar gelebilecegine iliskin inancin varligi, olmalhdir. Bu inancin

sonucu olarak faydayt saglaya bilecek, zarart uzaklastiracak ziyaretler, adaklar,
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kurbanlar vb. uygulamalarin varligindan soz edilmelidir.” (Ocak, 2002: 113). Bu
baglamda 6liimden sonra ruhlarin varliklarini siirdiirdiiklerine ve canlilarla iliskilerine
devam ettiklerine inanilir. Oliim varligin sonu degildir. Klan (topluluk, kabile) atast,
din adamlari, iinlii savasc¢ilar (kahramanlar) 6ldiikten sonra da ait olduklar1 topluluk
ile baglarini siirdiiriir. Ruhun 6liimsiizliigii ve ruhun bir bedenden 6tekine gegmesi
inancini (Reenkarnasyon) Budizm ve Manihaizm’in tesiri ile Tiirkler arasinda da kabul
gormiistiir (Ocak, 2002: 62).

Inanmalarm kontroliinde olusan kiiltler sirastyla Tabiat kiiltii, Atalar kiiltii ve Ates
kiiltii agamalarini takip eder. Tiirkistan (Bozkir) Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli motiflerinden
olan Atalar Kiiltii de islevselligini yitirmis ve kaybolmus gibi goziikse de glintimiizde

biraktig1 ipuglari, varhigini hala siirdiirdiigiinii géstermektedir (Ocak, 1983: 28-29).

Islami kiiltiir icerisinde kutsal kabul edilen kabirler etrafinda veli kiiltii olusmus ve
atalar kiiltiinde goriildiigii gibi bu kutsallarin ruhlarindan medet umulmustur. Mehmet
Erdz, Eski Tiirk Dini ve Alevilik Bektasilik adli ¢alismasinda, Tirklerin Islam’
kabuliinden sonra da yatirlara dua edilmesini, sifa istenmesini veya niyaz edilmesini
velilerin Allah’a ulagsmada araci olarak kabul edilmesinin neticesi olarak goriir. Eroz
konu ile ilgili gozlemlerini “Yatirlara gidip dua edenler elbette Allah’a da dua
etmektedirler. Fakat kendi gozlemlerimize gore, oncelikle o yatira yonelik dua ederler.
Onun ruhundan medet umarlar, ” seklinde aktarir (1992: 103).

Atalar kiiltii, ¢ogunlukla totemizm ve animizm inanglar1 tesiriyle agiklanmaya
calisilmis ve magara kiiltii, hayvan kiiltii, tabiat kiiltleri ve etnik soy anlatmalari ile
iliskilendirilmistir. Atalar kiiltiiniin izleri koken mitlerinde de aranmistir. (Yildiz,
2018: 21-52). Yasar Coruhlu, Oguz boylarinin kuslarla sembolize (ongonlari) edilmesi
sebebi ile Proto-Tiirk déneminde inanilan hayvan-ata veya hayvan-ana kiiltlerinin
birer uzantis1 olarak tozleri atalar kiiltii ile iliskili gortir. (Coruhlu, 2002: 57-58).
Totem hayvanmi (kurt gibi) ata soyu ile iliskili kabul edilir. Alevi-Bektasi
topluluklarinda baz1 dedelerin kurt soyundan geldigine inanilmaktadir. (Arslanoglu,
2001:26)
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Samanizm'de Ayi-Ata®, Geyik-Ata veya Kartal-Ata gibi Hayvan-atay1 temsil eden
toren giysileri kutsal kabul edilir. (Ogel, 2014b: s. 675). Yakutlarda saman goge
yiikselirken, kartalin kanatlariyla ucar (Inan, 2013: 37).

1.2. Samanizm

Samanizm, insanligin bilinen en eski inang (din, inanis) sistemlerinden biridir. Bir
kurucusu yahut kutsal kitabi olmamakla birlikte koken itibariyle anaerkil dénemde
ortaya ¢iktigr tahmin edilmektedir. Yakutlarda erkek samanlarin kutsal kiyafetleri
bulunmadiginda kadin kiyafetleriyle ayin yapmalari, ayrica cogu samanlarin saglarinin

uzun olmasi anaerkil donemin etkisini gostermektedir (Sar1, 2017: 3-6).

Cin kaynaklarina gore eski Orta-Asya (Tirkistan) Samanizminin temellerini Gok
Tanri, giines, yer su, atalar ve ocak (ates) kiiltleri olusturmaktadir. Asya halklarina
gore Samanligin temelinde insan ve doganin birligi ve uyumu diigiincesi yer alir.
Evren, diinya, insan, hayvan ve bitkiler alemi bir biitiin olarak disiiniiliir (Sar1, 2017:

3-6).

Cogunlukla ‘mistisizm’, ‘esirme’, ‘biiyii’, ‘fal’, ‘kehanet’ ve ‘din’ kavramlariyla
birlikte anilan Samanizm’in ‘biiyiiclisii’, ‘sagalticisi’, ‘kahini’, ‘falcisi’ ve ‘din
adamma ad olarak verilen Saman kavrami Mangu-Tunguz dilinden dogmustur.
Samanizm dogal vatani olarak goriilen Sibirya’daki Tiirk halklarinca ‘Saman’ terimi
yerine Tengri inancinin din adami kabul edilen ‘kam’*

kullanilmistir (Aca ve Yolcu, 2016: 422-425).

sozcligli yaygin olarak

Samanizm’1 bir din olarak kabul etmeyen J. P. Roux’a gére Samanizm, “evrensel bir
eksenin, gerektiginde birinden digerine gecise imkan vermek suretiyle evrenin, gok ve
yerylizii yahut gok, yerylizii ve yer alt1 seklinde birbirinin {istiine konmus iki veya {i¢
boliimlii elle tutulmaz bir gorilintlisiinii igerir. Ayrica kendisine ruhlar adi verilen,
goriinmez fakat hayvan bi¢imli (zoomorf) olan, her iki evrensel katta ve o bolgeleri

ayrin yerlerde her zaman hazir ve nazir olan kalabalik bir grubun da varligini gerektirir.

3 Ayi-ata daha ¢cok Kuzey Sibirya ve Kuzey Bat1 Sibirya'da goriiliir. Samanin elbisesi iizerine aymin
mubhtelif yerlerinden alinmig kemikler dikilir.

4 [slamiyet’ in kabuliinden XVI. yiizyila kadar olan devre, genis halk kitleleri agisindan gegis donemi
olmustur. Bu devrede, eski kiiltlirlin devamcist olan ‘ozan’ ayni ¢izgiyi takip ederek yerini ‘asik’ a
birakmistir. Bu gegis doneminde bu halk sairleri igin, ‘ozan’, ‘dede’, ‘Agsakkal’, ‘“Varsag’, ‘Yansah’,
‘Varsagi-gli’gibi kelimeler kullanilmistir. “Ozan-baks1” gelenegi diisiincesi. Kam-baksi-0zan-asik tarihi
cizelgesi. Detayli bilgi i¢in bk. (Oguz, 2015: 288-289).
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Samanizm, kendisinin tek uzmani olan trans halindeki samanin erismeyi hedefledigi

esrimenin arkaik bir teknigine dayanmaktadir” (Roux, 1994: 49-50).

Saman ayinlerinde hayvanlarin da temsili giiglerinden fayda saglanir. Samanin
kiyafetinde bazi pargalarini tagidigi hayvanlarin kiligina girebildigine ve hatta onlarla
0zdeslestigine inanilir. Bir bakima saman/kam, insan-hayvandir diye biliriz. (Alp,
2018: 111) O diisman ruhlara kars1 hayvan kiligina girerek savasir; gokyiiziine yaptigi
seyahati hayvanlar araciligiyla yapar (Ocak, 2002: 210) Saman elbiseleri giintimiizde
yozlasmistir. Eski ve orijinal saman/kam elbiselerinde tasidigi kus yahut diger
hayvanlar ile atalari ile iletisime gegebilmekte ya da dilediginde hayvanin viicuduna

girebilmektedir.®

Alevi Bektasi Anlatilarinda Samanizm Izleri ve Hayvanlar

Alevi Bektasi anlatilarinda kutsanan kisinin hayvanlarin suretine girebilmesi sik
rastlanir bir tecsim durumudur. Samanlar hayvan kiligina biiriintip rakiplerle savasir
ve gokyliziine hayvanlar araciligi seyahat ederler. Geyik kiligina giren Tiirk
dervislerinin menkibeleri de —Abdal Musa Menkibesi, Geyikli Baba Menkibesi gibi—
Samanizm ile baglantist bulunmaktadir (Ocak 2002, 55). Velayetnamelerde
dervislerin de erk hayvanlari ile bag1 goriiliir. Altay ve Maya Tiirklerinde ruh géc¢iinti
(reenkarnasyon) sembolsi olan geyige, Tiirk dervislerinin menkibelerinde de sik sik
yer verilir. Dervigler geyik, sahin, dogan, tugrul, giivercin, turna, tavus kusu donuna

girerek ¢esitli miicadelelere girisir, yol gosterir.

1.3. Totemizm

Emile Durkheim, biitiin dinlerin esin kaynaginin totemizm oldugunu ve totemin yerine
bir tanr1 koyulunca yeni dinlerin bir agiklama bulacagini ileri siirer. Durkheim’a gore
totemcilik {i¢ ana kavramlar {izerine kuruludur: “totem”, “tabu” ve “mana”.® Totem,
bir toplulugun kutsal saydig1 hayvani, bitkiyi ya da bir nesneyi ifade eder. Toplulugun

tiyelerinin bu totemden tiirediklerine inanilir. Bdylece totem toplumun ortak bir

5 Bu hayvanlara samanlarm erk hayvanlar1 denilmektedir. Hayvanlar yasamda basariya erisilebilmesi
icin nasil davranilmasi gerektigine iliskin bazi belirli davranislarla yol gosterir. En ¢ok korkulan
hayvandan dahi alinacak dersler vardir. Detayl bilgi i¢in bk. (Buffolo ve Firedancer, 2007).

® bk. www.akasya.com.bz.tc / Dinler Tarihi- Totemcilik. Erisim tarihi: 02.08.2018.
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sembolsi olmasmin yaninda dinsel bir nitelik de kazanmis olur. Imge haline gelen
hayvan, bitki ya da esya ise “kutsal olan” ve “kutsal olmayan” diye ikiye ayrilir. Bu

sekilde yasak nesneler (semboller) ortaya ¢ikar ve bu nesneler tabu olarak goriiliir.”’

Totemle klan toplulugu arasinda bir akrabalik bulundugu, hatta bu totem bir hayvan
ise ¢ogu zaman o kutsal hayvanin, toplulugun mensubu olan kisilerin ilk ceddi,
dedeleri, atalar1 sayilmaktadir (Tanyu, 1984: 155-172). Ata sayilan totem (hayvan)
klanin koruyucu ruhu, gozeteni ve yol gostericisi olur.® Topluluk tarafindan totem
kabul edilen hayvan korunur, avlanmasi, etinin yenmesi ve oldiiriilmesi yasaklanir.
SozIi anlatilarda totem hayvani geyik/ceylan veya kegi/boga gibi ayni tiire mensup
hayvan gruplariin birikte degerlendirildigi goriiliir. Topluluk bireylerinin zaman
zaman kutsanan totem hayvanlar1 i¢in eglenceler (sélenler) diizenledigi, ritiielik
danslarla totemlerin (totem hayvanlarinin) hareketlerini taklit ettikleri bilinmektedir
(Freud, 1998: 15). Alevi-Bektasi inancinda ibadetin bir pargasi olarak goriilen semah
icerisinde de bu davranis sekli tespit edilir. Imam Aliyi temsil eden Turna kusu
ozellikle kadinlar tarafindan icra edilen ritiiel-dans ile taklit edilir. Yine Kirat Semahi

da ritiicl-dans i¢in bir baska Ornektir.

Totemi kesme, yeme, ona dokunma yasagina tabu adi verilir (Er6z, 1973: 16). Bu yolla
kutsal olan ile olmayan birbirinden ayirir. Tabu, kutsal olan disinda sevilmeyen,
korkulan ve uzak durulani da kapsar. Av, Avci ve avcilik anlatilar1 tabularin belirgin
bir sekilde goriildiigii nakillerdir. Anadolu’da ve Tiirkistan’da tavsan av hayvani
olarak goriilmekle birlikte 6zellikle Alevi-Bektasi topluluklarinda ‘tabu’ olarak kabul
edilir. Alevi Bektasilerde tavsanin iizerinden gectigi tarlalar ve dokundugu nesneler
ugursuz kilindigina inanilir. Yolda tavsana rastlarlarsa onun ugursuzluk getirecegi

diistiniilmektedir. (Selguk, 2005: 246-247)

Ermeni, Siiryani topluluklarda ve Yahudilikte de tavsan yasak hayvandir. Tevrat'ta
tavsan etinin yenmesi uygun goriilmemistir. Zerdistliikte tavsan suyun bulundugu

yeri bildigi ve kosarak diger hayvanlara bildirdigi i¢in kutsanan bir hayvanken

T Artun E., Tiirklerde Islamiyet Oncesi Inan¢ Sistemleri-Ogretiler-Dinler, www.turkoloji.cu.edu.tr /
HALKBILiM/erman_artun_inanc_sistemler.pdf. s.16-18

8 bk. Oguzlar’da ‘Ergenekon Destani’, Kirgizlar’ da ‘Ana Geyik Destani’, 24 Oguz boyunun ‘kus
ongonlar1’, Kazaklar’ da ‘Munlik-Zarlik Destan1’, Alpamis Destan1 Ozbek varyantinda gegen ‘Baybori’
gibi vs. orneklerle Tiirklerde totem hayvani ve gorevleri ¢ogaltilabilir.
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giiniimiiz Iraninda Siiler arasinda tavsan hayiz gordiigii i¢in tabu kabul edilir (Ergiin,

2011: 282-313).

1.4. Budizm

M.O. VL. yiizyilda Hindistan'da ortaya ¢iktig1 diisiiniilen Budizm, Hindistan'in disinda
M.O. 1II. yiizyilda yayilmaya baslamis; Orta Asya'ya, Cin'e, 372'den sonra Kore'ye
uzanmis; Tibet'e yerlesmesi ancak VIII. yiizyilda olmustur. Bat1 Tiirkistan'da Budizm,
Sasanilerin destekledigi Zerdiistliilk ve Mani dini karsisinda pek tutunamamistir. Dogu
Tiirkistan'in yerlesik ¢evrelerinde kendine yer elde etmis ve Budist yapilari Cin'e dogru
uzanan kervan yollar1 boyunca dikilerek, faaliyetlerini asirlarca siirdiirmiistiir. Glineye
dogru uzanan kervan yolu iizerinde Hotan ve Miran; kuzeye giden yol boyunca ise
Tumsuk ve Kuca sehirlerinde, III-IV. yiizyillardan itibaren kurulmaya baslayan
‘Vihara’ (Tiirk¢e ‘Vihar”) Budist manastirlarinda ‘Toyin’ ad1 ile anilan Budist rahipler,

bu dinin propagandasini yapmisglardir (Esin, 1978: 59).

Tiirklerin kabul ettigi dinler arasinda onlar1 en gok etkileyen inang sistemlerinden birisi
Hindistan kokenli Budizm olmustur. Budizm’in en belirgin 6zelligi ise tapilacak iistiin
bir varliga yer vermemesi ve her seyin serbestge tecriibe edilmesi esasina dayanmasidir
(Turan, 1994: 104). Budizmin tenasiih (reenkarnasyon/ruh gogii) inancina gore canlilar
Nirvana’ya (ebedi mutluluk) ulasincaya kadar oldiikten sonra degisik sekillerde
diinyaya yeniden gelirler (Ocak, 2002: 66). Uygurlar arasinda yayilmig olan Budizme
ait Uygur alfabesiyle (Sogd) yazilmis birgok dini metin bulunmasi inancin sadece

hiikiimdar ve cevresinde degil halk arasinda da kabul gérmesi ile de ilgilidir.®

Glinlimiizde tenasiih inanc1 Alevi-Bektasi topluluklar arasinda daha ¢ok Hz. Ali kiiltii
etrafinda varligin1 siirdiirmektedir. Menakib-1 Hac1 Bektas Veli’de Haci Bektas
Veli’nin imam Ali’nin sirr1 oldugu rivayet olunur: Haci Bektas’in seyhi Lokman
Perende hac doniistinde Horasan erenleri tarafindan ziyaret edilir. Heniiz ¢ocuk olan

Hac1 Bektas’in kerametlerine inanilmamas: iizerine aslinda kendisinin iImam Ali’nin

® Genel olarak Uygur dénemi ve Budizm bilgileri icin R. Rahmeti Arat’ m Eski Tzrk Siiri (Ankara,
1965) isimli ¢aligmas1 bilylik 6nem tagimaktadir. Budizm dini igerikli Uygurca metinler hakkinda bk.
S. Tekin, (1968) Uygur Edebiyatinin Meseleleri, Ankara: TKA s.26-67; Cagatay, S. (1976) Islamiyet’
ten Once Tiirk Edebiyati, TDEK: Ankara s.393-398.
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sirr1 oldugunu bildirmek zorunda kalir. Bu defa Horasan erenleri Imam Ali’nin biri
alninda biri avucunun iginde iki yesil beni oldugunu sdyler. Haci Bektas, derhal alninm
ve avucunu agarak yesil benleri gosterir. Bdylece, onun hakikaten imam Ali’nin sirr1
oldugunu, yani imam Ali’nin Hac1 Bektas’in bedeninde yasadigimi anlarlar (Ocak,
1983, s. 135). Bu durum Alevi-Bektasi siir geleneginde de yasatilir:

“Pir Sultan vm su diinyaya

Dolu geldim dolu benim

Bilmeyenler bilsin beni

Ben Aliyim Ali benim (GOlpinarli ve Boratav, 1991: 98-99).

Ahmet Yasar Ocak ve Saadet Cagatay’a gore ise Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde de
giinlimiizde yaygin olarak goriilen geyik, kus yahut her hangi bir hayvan donuna
girmenin (sekil degistirmenin) bir kism1 Samanizm inancindan ge¢mis gibi goriilse de
Budizm’den gecmis olabilecegini sdylemektedirler (Coruhlu,2002:183,197,203;
Cagatay, 1953: 97).

1.5. Toaizm ve Konfiicyanizm

Bir dinden ziyade felsefi bir diisiince olan Toaizm ve Konfligyanizm Cinde ortaya
¢ikmis inang sistemleri arasindadir. (Glinay ve Giingor: 2003: 157-158) Ahmet Yasar
Ocak, Taoizm inancinin Tiirkler arasinda gériilmemesini “Felsefi mahiyeti sebebi ile
gosterisli ayinler, merasimler seklinde halka yansiyan bir din olmayan Taozim gibi bir
inang sistemi, genel olarak fazla cazip gelmemistir. Bu ylizden onu tanimalar1 da ¢ok
siirli olmus, bu giin kesin tayin edemedigimiz bazi hususlar da belki kismi etkileri
bulunsa da genelde higbir Tiirk toplulugunun dini olmamistir ” seklinde agiklar (Ocak,
2002:83). Yasar Coruhlu, Tiirk mitolojisinde Tanri’nin gokte oldugu diisiincesi ve
ruhun gbge yiikselme inanci ile Taozim’de bulunan ‘yiikselen ruhlarin makami kutsal
daglardir’ inancinin benzerlik gosterdigini belirtir. Dag kegisi (sigun) ve geyik
Taoizme ait kutlu dag anlatilarinda ‘sigun’ otundan yiyerek oliimsiiz olduklar1 igin
Olumsitizlik sembolii olarak kabul edilir. Bu inang¢ benzer bir sekilde Tiirk
mitolojisinde de tespit edilebilmektedir (Coruhlu, 1999: s.133).
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1.6. Zerdiistliik ve Mazdeizm

Zerdiistliik, iran’da yasadigina inamlan Zerdiist’iin (650-583) kurmus oldugu ve
Ahura, Mazdan tanrilarindan dolay1 Mazdeizm adiyla anilan, esaslar1 Avestal® adli
Kitapta toplanan, inanisdir. Rus Tiirkolog W. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi isimli
calismasinda Zerdiistlik inancinin Kiiltliirel gegis alani tizerinde bulunan Tiirk
halklarinda kismen de olsa etkili oldugunu belirtmektedir. Horasan ve
Maverahiinnehir disinda Hazar kiyilarindaki Tiirk topluluklari arasinda da Zerdiistliik

inancinin benimsedigini goriiliir (2006: 54-89).

Tiirkistan cografyasi iizerine yayilmis olan Zerdiistliik, Orta Asya Tiirk kiiltiir ve sanati
iizerinde de etkili olmustur. Ozellikle Goktiirk dénemine ait kurganlardan cikan
malzemeler iizerinde Zerdiistlilkte atesin ve giinesin sembolii olan horoz ve
cennetkusu motiflerinin islendigi goriiliir. Zerdiistliik tesiri ile ates Iran kiiltiiriinde bir
tapinma objesi olarak yer alirken Tiirkler arasinda arinma, temizlenme araci olarak

kabul goriir (Borthold, 2006: 55; Giinay ve Giingor, 2003: 181-183).

1.7. Manihaizm

Tiirkce metinlerde ‘ii¢ 6dki nam’ veya ‘iki yildiz’ adlari ile anilan Manihaizm,
gnostik!! inanglar arasinda goriiliir ve Mani (216-277) tarafindan kurulmus evrensel
karakterli bir din olarak kabul edilir. Hiristiyanlik basta olmak {izere; Mazdaizm,
Zerdustliik, Budizm ve Mezopotamya dinlerinden bir¢ok unsuru igine almakta, bu

acindan senkretik!? bir karakter tasimaktadir (Giinay ve Giingér, 2003: 184).

Sasani Iran’mn resmi dini Zerdiistliige dini-sosyal bir tepki seklinde Mezopotamya’da
ortaya ¢ikan Manihaizm, ‘iyi-kotii’, ‘karanlik-aydinlik’, ‘nur-zulmet® gibi diialist'® bir
yapi lizerine kurulmus olup, yasanilan diinyanin iyi ve kotli unsurlarin birlesiminden

meydana geldigini savunur (Ocak, 2002: 91; Giinay ve Giingor, 2003: 185).

©Kitapta, ¢ogunlukla tarim hayvanlarma iyi bakilma ve topragin iyi siiriilmesi ile ilgili o6giitler
bulunmaktadir.

11 Sezgi veya tefekkiir yoluyla edinilebilen.

12 Senkretizm, farkl1 geleneklerin bir birini etkilemesi sonucu olusan yeni kiiltiirel yapilari, gelenekleri
veya diislince bi¢imlerini ifade etmekte kullanilan ve Tiirkge yaygin cevirisiyle ‘bagdastirmacilik’
anlamina gelen bir kavramdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. (Giindiiz, 1998, 5.39).

13 Fenomenleri birbirine zit fakat esit derecede olan iki ezeli ve ebedi giigten kaynaklandig1 goriisii
savunan bir metafizik sistem.
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Jean-Paul Roux, Mani dininin diialist yapisinin Samanizmi de etkilemis oldugunu
belirtir. Ak Samanlarin iyi, Kara samanlarin kotii sayilmasi gibi karsithik iligkisi

Samanizm’in temel ilkelerine aykiridir (Roux, 2001: 204).

Tirk mitolojisi igerisinde sahmaran ya da biiyiik yilanlarla dinsel ve biiyiisel bir¢cok
inancin igerisinde yer verilen ejderha motifi Tiirk anlatilarinda diialist diisiincenin
tesiri ile ele aninmig ve aydimnlik diinyaya karsi olarak karanlik diinyanin basinda
bulunan dogaiistii bir varlik olarak goériilmiistiir. Emel Esin, Gok kubbenin en alttaki
cigrisint (felek) bir ¢ift goksel ejderin cevirdigi hakkindaki ibareler bir Uygur
Kagan’ma sunulmus Mani dinine ait metinde yer aldigini fakat bu diistincenin mani
dininden ¢ok Orta Asya kozmolojisine bagli olabilecegini diistinmektedir (Esin, 1978:
82-83,130, 279).

Mani, Zerdistlik ve Budizm’e ait eserlerde yer alan ejderha ile savas motiflerine
menakibname ve velayetnamelerde de yer verilir. Ejderha nefsi semboller ve

oldiirildigiinde nefsin de yenildigi diistintiliir (Kogak ve Giirgay, 2017: 34-64).

1.8. Yahudilik
Genel kaniya gore Yahudiligi (Museviligi) resmi din olarak kabul eden tek Tiirk
devleti Hazarlardir. VII.- IX. yiizyillarda Dogu Avrupa cografyasinda ilk muntazam

Tiirk devletini kurmus olan Hazarlar Hun Imparatorluguna tabi bir Tiirk boyudur

(Ocak, 2002: 101)

Yaygin olarak Samanizm inancina mensup olan Hazarlar, Bizans Imparatorlugu’nun
baskis1 ile Yahudilerin Hazar Tiirklerinin yerlesim cografyasina go¢ etmis ve yogun
propagandalari ile Hazarlar1 etkilemislerdir (Barthold, 2006: 85-87; Ocak, 2002: 102;
Turan, 1994: 69-70. Hazarlarda Yahudilik sadece hakan ve g¢evresi veya en ¢ok
yonetici, aristokrat ziimre diye adlandirdigimiz iist kesimler de smirli kaldigi
diisiiniilmektedir. Hazarlar disinda Karaylar ve Kaliz, Kabar, Kipgak topluluklarinda
da Yahudiligin baz1 etkilerinin gériildiigii tespit edilmistir (Kuzgun, 2015: 190-199).

Yahudilik en eski monoteist inanglardan biri olarak kendinden sonra ortaya ¢ikan
Hiristiyanlik ve Islam’a da tesir etmistir. Once birbirlerini devaminda da mitolojik
anlatmalar1 etkileyen bu monoteist dinler tesiriyle hayvanlarin ¢esitli sembollere bagh

olarak kutsandig1 ya da olumsuz kabul edildigi goriiliir. Ornegin Siimer, Hint, Babil
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vb. kiiltiirlerde de yer alan yilan motifi Tevrat’ta yaratilistan beri var olan ve insanligi
olumsuz etkileyen hayvan olarak goriiliir (Tekvin 3:1-15). Kur’an-1 Kerim’de de Hz.
Musa elindeki asay1 yere atar, asa diger yilanlar1 yutan biiyiik bir yilana (Ejderha)
doniistir (Araf 107, Suara 32) Velayetname’de, Seyyid Mahmut Hayrani ile Haci
Bektas Veli’nin karsilasmasinda Seyyid Mahmut Hayrani’nin elinde yilandan bir
kamg1 bulunur: “Aksehir’de, Seyyid Mahmut Hayrani derler bir er vardi. Bu er bir
giin, bir arslana bindi; bir yilani da kamg¢i yapti ve ii¢ yiiz Mevlevi dervisi ile Hiinkar 1
gormek igin yola ¢ikti Sulucakarahoyiik’ e yaklasinca, durumu Hiinkar’ a haber
verdiler (...) Hiinkar, ‘o gelen kisi canliya binmig bizde cansiza binelim’ dedi.” Duran
ve Glimiisoglu, 2010: 461)

Yahudilikte adaletin ve yenilmezligin sembolii olarakaslan motifi de oldukga
onemlidir. Budist gelenekte yasalari koruyan (Armutak, 2002: 422), Simer
mitolojisinde ask ve savas tanrigas1 (Kurt, 2010: 65) olarak goriilen aslan birgok tarihi
ve dini kisinin ismi ile birlikte anilmistir. Buda, Sakya 'nin Aslani (Coruhlu, 2010: 47),
Isa, Yahuda Soyunun Aslan: (Ersoy: 2010), imam Ali ise Allah’in Aslan: olarak

goriiliir.

1.9. Hiristiyanhk

W. Barthold’a gore Hristiyanligin Orta Asya'daki varligi ile ilgili bilgiler IV. yiizyi1ldan
daha gerilere gitmemektedir (Borthold, 2006: 19). Tiirklerin Hristiyanlikla olan
temaslar1 daha ¢ok dogu kiliseleri ile araciligi ile olmustur. Bu temas Bizans kiliseleri
vasitastyla degil Sasaniler déneminde 6nce Iran'a siginmis daha sonra Tiirklerin
arasina girmis olan Nesturiler ile ger¢eklesmistir (Gilingdr, 2002: 275). Nesturiligin
[ran'a gegisi ve diger cografyalara dagilis1 gibi Orta Asya'ya gelisi de biiyiik oranda
ticaret yollartyla olmustur. On Asya'dan baslayarak, Maveraiinnehir'in Baykent,
Buhara ve Semerkant gibi belli bash biiyiik sehirlerinden gecen ticaret kervani Ipek
Yolu, bir taraftan ekonomik gelismeyi saglarken, diger taraftan birgok din ve kiiltiirleri
beraberinde tasimis bolgedeki Tiirklerin bu inanglarla temas etmelerine sebep
olmustur (Artun, 2018: 3). Nesturi Hiristiyanlar Tirkistan'da Siiryanice’den baska,
Uygur Tiirkgesini de kullanmis 6zellikle kitaplarmi Siiryani alfabesi ile Uygurca
yazmis, Siiryaniceden bir¢ok kitab1 da Tiirk¢eye cevirmislerdir. Ayrica Farsgayr da
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kullanmiglardir. Mezar taslarinda kullanilan tarihlerde, On iki Hayvanli Tiirk

Takvimi'ni de kullandiklar1 anlasilmaktadir (Inan, 1991: 312).

Anadolu’ya Tiirk goglerin basladigi zamanlarda, Anadolu’ya hakim olan Hristiyanlik
anlayis1 Budizm, Manihaizm, Zerdistlik dinlerinin kalintilar1 ile birarada var
olmustur. Tiirk gocleri ile Islam’da Anadolu’ya gelmis ve mevcut inang ve kiiltiirlerle

temas etmistir.

Incil’de hayvan motiflerine diger evrensel (semavi) dinlere gére daha az yer verilir.
Yaygin olarak kuzu, koyun, balik ve giivercin ve daha seyrek olarak aslan, yilan
(karayilan, engerek yilani), kurt, tilki, domuz, kopek, keci, karga, horoz, ejderha,
akrep ve sinek sembollerine yer verilir. Budizm ve Manihaizm’de oldugu gibi yilan
seytant ve kotiiliigii, koyun inanan, giinahsiz ve saf insani, gilivercin ise safligi

sembolize eder (Armutak, 2008: 49).

Ozellikle bircok ilkel din mitolojinde, Yunan ve Hitit uygarhiklarinda giiclii yere sahip
olan giivercin motifi Hiristiyanlikla birlikte semavi tek tanrili dinlerde de kutsal
goriiliir. Islam kiiltiir dairesinde yer alan Hizir efsanelerinde giivercin suretine
biirliniilirken Yahudiler Kudiis’te gilinahlarindan arinmak igin giivercin kurban
ederler. Ote yandan Hiristiyanlikta teslis inancinda (tanri-ogul-kutsal ruh) ruh
giivercinle sembolize edilir. Eski Tirklerde de insan ruhu ‘kus’ bi¢iminde
diisiiniilmiistiir. Insanlara can verilmeden 6nce bu ruhlarin, gokte yasadiklarina
inanilmistir. Dede Korkut’ta Deli Dumrul kara polat kilici ile saldirinca Azrail
giivercin olup pencereden ¢ikar. Haci1 Bektas giivercin donunda gelir ve insan suretine

bliriiniir. (Coruhlu, 2014: 67)

Radloff’un derledigi yaradilis efsanesinde kismen Islamiyet ve Hiristiyanlik etkileriyle
yilan geytanin sembolsi goriiliir yeraltinda yasamaya mahk{im edilir. Buna ragmen
yilan Budizmin tesiri ile yer alt1 ile iligkisi olan kutsal bir yaratik olarak da goriilmistiir
(Coruhlu, 2014: 218). Anadolu’da ¢oklukla ev ve evin koruyucu iyesi olarak goriilen
yilan girdigi evi bereketlendirecegine inanilarak olumlu olarak kabul edilir. (Siimer,

2016: 275-288)
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1.10 islamiyet

Islam dini , VIL. yiizyilda yayilmaya baslamis, Tiirklerin bu yeni din ile temaslar1 da
bu yiizyilda baglamistir ve 10. yiizyilda genis kitleleri etkilemistir (Turan, 1994: 110).
Tiirkistan’dan batiya dogru iki koldan hareket eden Tirkler Hazar denizinin
giineyinden gecerek Anadolu istikametinde ilerlerken Miisliimanlarla karsilagmis ve
inan¢ benzerligi basta olmakla birlikte siyasi ve ekonomik sebeplerin de etkisiyle
Islam’1 kabul etmislerdir. Islam’a tabi olduktan sonra Tiirklerin geleneksel
inanclarinda yer alan birgok sembol, Islam’m motifleri ile kaynasmis ve varliklarini

devam ettirmistir. (Gilinay ve Giingor, 2003: 148).

Hayvan motiflerinin kiiltiirel kokenleri Tiirklerin geleneksel inanglarini izlerini tasir
ve Islami kiiltiirle yogrularak yasar. Mogollarin efsanevi kusu Togril kusu islami
tesirlerle Anka Kusu olarak anilmis ve mitolojik kimligi korunmustur. Alevi Bektasi
geleneginde de bu kus Simurg yahut Anka adi ile amilir. Tasavvufi bir bakigla
sembollestirilen Anka kusu Imam Ali’nin de donuna girdigi varliklardandir. “imam

Ali yetmis iki donda diinyaya gelmistir. Bunlardan biri de Ankadir.” (KK5)

Samanlarin elbiselerinde sembolik olarak bir pargasi taginan ve samanin goge
seyahatlerinde yardimci ruh olarak islev goren ay1 da Tiirk mitolojisinde énemli bir
yere sahip olmakla birlikte kartal, at yahut kurt kadar 6ne ¢ikmamistir. Anadolu
masallarinda ayi ile insanin dostlugu islense daha ¢ok kaba kuvvetin ve koétiligiin
sembolsi olarak kabul gérmiistiir (Resul, 2011: 51). Aymin adi anilmayarak sakinma
biiyiisel pratigine bagvurulmus ‘Kocaoglan’ ya da ‘Karaoglan’ olarak kendisinden

bahsedilmistir.

Geyik Islam 6ncesi kutsalligini Islamiyetle birlikte siirdiirmiis ve daha gok veli kiiltii

etrafinda sembolik mevcudiyetini siirdiirmiistiir.
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IKINCI BOLUM
INANC ve UYYGULAMALARDA HAYVAN MOTIFI
Inanmalar toplumun doga ve evreni algilama big¢imini yansitan kiiltiir aynalaridir.
Insan hayatinin her safhasi inamslar ve ritiiellerle igigedir. Inanislar ¢ok eski
devirlerden bu yana aktarilarak gelenek seklinde devralinan ve resmi dinin kabulleri
disinda kabul edilen deger algilaridir. Atalarin 6liimden sonra varligina dair kabuller,
dag, tepe, kaya, vadi, irmak, su kaynaklari, orman, aga¢, dogada bulunan elementlerin
(demir, tahta vb.) ruhlarma saygi, ay, glines, yildiz, gok giiriiltiisii, simsek gibi
dogaiistii giiglerin kutsanmasi etrafinda olusan ve gelisen inanmalar insanin kendisini
ve soyunu koruma giidiisii ile tecriibe ve aktarim yoluyla tiretilen mitolojik bilgiden
beslenirler. Yeni inang dairesi icerisinde degisiklige ugrayan dini ve kiiltiirel unsurlar

yeni kiiltlir kaliplarina girse de asil kimliklerini de muhafaza ederler.

Tiirkistan’dan Anadolu’ya taginan degerler igerisinde 6nemli bir yer tutan hayvanlar
etrafinda olusmus inan¢ motifleri Islamiyet’le yeniden sekillenerek varligim
siirdlirebilmistir. Bu inanmalarinin kokeni ister Goktanri inanci ve atalar kiiltii olsun
isterse de bir donem kabul edilen Budizm, Manihaizm, Zerdiistilik, Yahudilik ve
Hiristiyanlik olsun tamami yeni dinin 6zellikle tasavvufi kimliginde yeni bir sdylemle
etkin olmustur. Yeni dinin yaninda yeni cografyada hazir bulunan ge¢mis uygarliklara

ait inanmalarin da tesiri ile bugiinkii diinya goriisiiniin olustugu soylenebilir.

Tiirkler yasadiklari hayatin zorunlu bir sonucu olarak (konargdger kiiltiir) hayvanlarla
sik1 baglar kurmus, onlarla ilgili inanislar1 giindelik hayatlarina ve folklor iiriinlerine
dahil etmislerdir (Yesildal, 2007: 2). I. Kafesoglu Tiirklerin yasam big¢imi olan bozkir
kiiltinde hayati idam ettirmenin yolunun gobanlik ve hayvan besiciligi oldugunu, bu
baglamda hayvana ve hayvancilia verilen onemin Tiirklerde hayvan Kkiiltiiniin
gelismesine kaynaklik ettigini ifade eder (2011: 299-303). Cin tarihleri, gogebe olarak

niteledikleri Tiirk topluluklarini “ekonomik bir diisiince ile otlar1 ve sulari takip ederek
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yasayan ve ¢ok kalabalik hayvan siiriileri bulunan insanlar” olarak tanimlamislardir.
Tiirklerin hareketliliginin sebebi yerlesim yeri aramak degil otlak bulmaya ¢aligmaktir.
Bu maksatla arabalar {izerinde veya atlarla tasidiklar1 ¢adirlarini, hayvanlar igin
elverigli yaylalara gétiirmiisler ve mevsime gore yer degistirmislerdir

(Mollaibrahimoglu, 2014: 10).

Sosyal ve ekonomik hayatta ¢ok biiyiik bir 6neme sahip olan hayvanlar toplulugun
iiretimlerinde de belirleyici olacaktir. Buradan hareketle basta destanlar olmak iizere,
efsancler, masallar, atasozleri, deyimler, halk hekimligi, halk meteorolojisi, halk
inanglart gibi tiim anlatilarinda mutlaka yer verilen varliklar olarak hayvanlarla

Tiirklerin siki baglar kurdugu soylenebilir.

2.1. Tiirk Kiiltiiriinde Hayvanlarla Ilgili inams ve Uygulamalar

Tiirkler yasam bigimlerinin bir geregi olarak hayvanlarla i¢ i¢e olmus ve bu durumun
sonucunda da gilindelik hayatlarim1  ve inanglarint hayvan kilti etrafinda
sekillendirmislerdir. Hayvanlar1 bazen olumlu goérerek onlardan faydalanmis bazen de
olumsuz gorerek sakimmislardir. Her iki durumda da hayatin idamesi i¢in hayvanlar

bir¢ok ritiielin vazgegilmez parcasi olmuslardir.

Mogollarda ve Orta Asya Tiirklerinde yagmur yagdirmak i¢in ‘yada’ adi verilen bir
tas kullanilir. Yada'nin yilanin basinda bulunduguna, yilanin yakilarak ‘yada tasimin’
ortaya ¢ikmasiyla yagmurun yagacagina inanilmistir. Altay Tirklerinde arinin kapali
havalarda kovandan ¢ikmamasi, sinegin algaktan u¢masi yagmur yagacagina igaret
sayllmistir. Bir Yakut efsanesine gore, “Ulker yildizimin gékte agtigr delikten soguk
riizgarlar girer, yeryiiziindeki her seyi dondururmus. Bir giin biiyiik bir bahadir
ctkmig ve elleri donmasin diye otuz ¢ift kurt derisinden eldiven yapmis, goge ¢ikarak
Ulker yildizimin deligini kapatmig,” dolayisiyla yeryiiziindeki havalar daha sicak ve
1lik olmaya baglamistir. (Ogel, 1994: 202)

Buradan, Bahaeddin Ogel (2014a: 54-68 )’in bahsetmis oldugu Yakut efsanesinin
giiniimiize kadar ulastigi, yaygin bir inams olarak I¢ Anadolu Bélgesinde
hayvancilikla ugrasan kisilerin bu durumu devam ettirerek siiriilerinde uyguladigi

goriilmektedir (Coruhlu, 1999: 23-30).
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Tiirklerde at hem ulasimda kullanilan yardime1 hayvan olarak hem de Gok Tanr1 igin
kurban edilmeye layik kiymetli bir adaktir. Saka Tiirklerinde (Rahman, 1996: 404) at
kurban edilmesinin en biiyiik sebebi ‘en hizli kosabilen’ ve ‘glinesle yarisan’ hayvan
kimliklerini tasimasidir. Tiirk sosyo-kiiltiirel hayati igerisinde biiyiik bir 6nemi olan
atin yelesi, kili, kuyrugu, izengisi, nali, nalinin izi hatta riiyaya girisi ile ilgili inanglar
bulunur. Oguz boyu atlarin1 kutsarlarken, Tatar boyunda atin ¢ifte atmasi nazarin
olduguna isarettir ve at nalinin nazardan koruyacagina inanilir. Atkuyrugunun 6zenle
belli sekillerde baglanmis olmas1 da bazi1 6nemli olaylara isarettir (Ciblak, 2005: 78-
79).

Eski Tiirk kiiltiirii igerisinde ruh goclirme ve peri oynatma gibi faaliyetlerinde
kuslardan yararlanilir. Uygur Samanizm'inde sahin, dogan tiiyliniin agrilara iyi
gelecegine inanilir (Sénmez, 2018: 222). Bolluk ve bereketi sembolleyen giivercinle
ilgili inanis ve ritiiellerin temelinde yaygin olarak Nuh tufani yer alir. Glivercin Hz.
Muhammet, Saltuk Bugra Han dini onderlerle de iliskilendirilir (Oger ve Kose

2014:163-175).

Anadolu Tiirk kiiltiirinde definelerin yilanlar tarafindan korundugu inanci yaygindir.
Yilan, ¢iyan, akrep, karinca ve tiirlii boceklerin duyu organlarinin ¢ok gelismis olmasi
ve yere yakinliklar1 sebebiyle olas1 bir doga tehlikesini 6nceden sezdikleri diigtiniiliir.
Bu hayvanlar araciligi ile yalnizca felaketler degil hava durumu da bilinebilir. Bazi
Islami topluluklarin kertenkele &ldiirmenin sevap olduguna dair kabulleri karisinda

Anadolu Tiirk kiiltiriinde kertenkele 6ldiirmek iyi karsilamaz. (Kalafat, 2011: 69-70)

Kugu, kirlangig, giivercin gibi olumlu goriilen kuslar disinda Turnanin avlanmasi da
yine tiim Tirk boylarinda yasaktir. Yasar Kalafat ‘Turnay1 goziinden vurdu’ deyimini
insanlara yakin olan turnanin avcinin yakiina kadar sokulabilmesinden tiiretilmis

olabilecegini ifade eder (Kalafat, 2011: 71).

Kopek, Islam kiiltiir dairesinde Safiiler arasinda murdar bir hayvan olarak kabul
edilmesine ragmen, Tiirk inanislarinda ¢ogu zaman kutsanir. Koruyucu, sadik olmasi
yaninda Samanlarin gége ¢ikmasida ‘Barak’ adi verilen tiiyleri ¢ok uzun bir kopek
yardimci olur. Kopeklerin deprem gibi doga olaylarin1 dnceden hissettigi diigiiniiliir.
Kopegin, kurt gibi ulumasi iyi goriilmemistir. Yunan mitolojisinde ve Mezopotamya
uygarliklarinda da goriildiigii gibi Anadolu Aleviligi'nde de kdpegin ulumasinin 6liim

getirecegine inanilir. Kopegin diskisi, kemikleri ve salyasi Tiirkistan’da (Orta Asya),
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Mezopotamya uygarliklarinda, Bat1 uygarliklarinda ve Anadolu’da tibbi faaliyetlerde,
nazara, kotii ruhlara karsi da tilsim olarak kullanilmigtir (Duymus, 2014: 50).

Eski Tiirk halk inancglar igerisinde yilan, kurt gibi sakinilan ve adi anilmayan
hayvanlardan biri de ayidir. Samanlar ay1 postuna biiriinerek ayinin ruhuna hakim
olabildiklerine inanmigslardir. Ay1 postu silkelenirse havalarin soguk olacagi ayi
pencesinin nazardan koruyacagi, ay1 tabaninin duymayan insanin kulaklarini agilacagi
distintilmustir. (Sarpkaya, 2014: 149-157; Kalafat, 2012: 9, 74-75) Kazak
Tirklerinde bobrek agrisi, iktidarsizlik gibi hastaliklarda ay1 safrasinin kullanildigin

tespit edilmistir. (Roux, 2005: 44, 50, 97, 165, 238, 239-240, 291).

Fuzuli Bayat, Altay, Sayan ve Sibirya Tiirklerinde aymin, orman ile iligskilendirildigini
ve orman ruhu olarak kabul gérdiigiinii belirtir (2007b: 170-171). Bundan dolay1 ay1

ruhunun kétii ruhlardan koruduguna inanilmastir.

Eski Tirk kiiltliri inancinin 6nemli hayvan sembollerinden biri olan geyik saman
davullarinda ve elbiselerinde de sembolize edilmis ve yer ruhu olarak goriilmistiir.
Teletit Samanizminde geyik Samanlarin ikinci ruhu olmustur. Yakut Tirklerinde

kulagna kiipe takilmis olan geyik, Tengri’ye adanmigtir.!*

Yakut Tirklerinde ‘Son Gomme Torenlerinde’ kayin agaci kabugundan geyik
resimleri atese atilmaktadir (Bayram, 1998). Geyik boynuzu en az geyigin kendisi
kadar Tiirk inanc1 igerisinde biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Olen Samanim basina
dikilen heykele geyik boynuzu konulur. Yakut Tirklerinde geyigin kiirek kemigi
kullanilarak fal bakilir (Beydili, 2015: 132). Anadolu'da geyik avlamanin ugursuzluk
getirecegine inanilir. Birgok tarihi tiirbede geyik boynuzu bulunurken Geyik Baba ve
Geyikli Baba ad ile bilinen velilerin geyikleri ile birlikte yattig1 inamilir.!®

¥ Ayrintili bilgi igin: Altay Tiirk Halk Inanglarindan Anadolu’ ya Dair Bazi Tespitler -3-,
http://www.turkmeclisi.org/?Sayfa=Temel-Bilgiler&Git=Bilgi-Goster&Baslik=altay-turk-halk-
inanclarindan-anadolu%92ya-dair-bazi-tespitler-3------ &Bil=835 erisim tarihi: 05.07.2019.

15 Kirsehir-Mucur ilgesinde yer alan Geyecek Koyii'nde Geyikli Baba Tiirbesi bulunmaktadir. Bu
bolgede Geyikli Baba ve Geyikli Babanin geyigine ait oldugu diisiiniilen iki mezar bulunmaktadir.
Mezarlar tag yiginindan olugmakta ve buradan sabah bir tas alindiginda aksamina taglarin yeniden eski
yerlerine ulagtigina inanilmaktadir. Geyecek Koyii’ndeki Geyikli Baba menkibeleri, Tokat, Bursa,
Amasya yoresindeki Geyikli Baba anlatilar1 benzerlik gosterir. Geyikli Baba’nin Orhan Gazi zamaninda
yasadigi, Bursa Fethine katilmak i¢in Bursa’ya yardima gittigi ve geyikle birlikte ¢ift sirdigii
diisiiniilmektedir (Emekli Ogretmen Ali Aydemir/ Kirsehir/Mucur).
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Resim 1: Kirsehir/Mucur Geyecek Koyii Geyikli Baba Mezari.

Kerkiik yoresi Tiirkmenleri ambar ve avlu kapilarina nazardan korunmak igin ceylan
boynuzu asarlarken, Tiirkmenistan (Orta Asya) Tiirkleri, Azerbaycan Tiirkleri ve
Anadolu Tirkleri geyik boynuzu asmaktadirlar (Beydili, 2015: 223). Eski Tiirk
inancinda Samanlarin, dogum tdrenleri sirasinda boynuzlu bagliklar taktig
bilinmektedir. Bugiin Anadolu'nun birgok yerinde oldugu gibi Safranbolu tarihi
evlerinin duvarlarina ve ocak baglarina da koruyucu olarak boynuz takilmasi, inanigin

belleklerde canli bir sekilde yasadigini gostermektedir (Giir, vd. 2013: 117).

Tatar Tiirklerinde Ak kog¢ insana vurur ise bunun o insana ugur getirecegine, kara
kogun vurmasinin ise ugursuzluk getirecegine inanilmistir. Hazar Tirklerinde
koyunun cennetten ¢iktigina inanilir ve asla ag, susuz birakilmaz. Azerbaycan
Tiirklerinde rilyada koyun gormek bereket ile yorumlanir ve géren kisinin hanesinde

bolluk bereket olacagina inanilir.

Bektik Tiirklerinde yilan oldukc¢a 6nemlidir ve yagmur yagmasi i¢in diri diri yilan
yakilarak oldiiriiliir. Bir baska sekilde de akrep ¢ope atilarak yere dikilir ve yagmurun

yagacagina inanirlar. Esrari Tiirkmenlerinde kertenkele 6ldiirmek giinahtir.

Tiirk inanisinda kuslar genellikle ruh semboli olmustur. Samanin bigimine girdigi
hayvanlarin biiyiik bir boliimiinii kuslar olusturur. Kugu, kaz, oérdek, tavus, guguk
kusu, glivercin, bildircin, siiliin gibi yirtict olamayan kuslar da bu grubun iginde
sayilabilir. Kaz ve kugu gibi kuslar hatta kut ve beyligi temsil eden sembollerden
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olmustur (Catalbag, 2011: 53). Yazin gelmesiyle 6liimiin habercisi olduguna inanilan
kuslardan biri guguk kusudur. Kazan Tatarlari, tepesinde guguk kusunun 6ttiigii bir
agacin altinda yemek yendigi zaman, nesillerinin kesilecegine, kdy i¢¢cinde guguk kusu
ottiigiinde yangin ¢ikacagina, inanilirken 6te yandan guguk kusunun sesi gelmedikge

yazin gelmeyecegini diistinmiislerdir (Aga, 2017: 221-222).

Eski Tirk inancinda hatta giiniimiizde Anadolu’da insanlarin ve hayvanlarin
ozdeslestirildigi sayisiz inan¢ bulunabilir. Ote yandan Tiirkler kendilerini tanitirken
sadece insan veya insan goriinlimlii mitolojik atalar1 degil ayn1 zamanda gercek yahut
gercekiistii mitolojik hayvan atalar1 da saymaktadir. Oguz Tiirklerinin kendilerini
tanitirken “aksungur kusunda bir koktiim, bozkurtta bir kokiim var” dediklerini,
Kipcak Tiirklerin ise yine kendilerini tanitirken “yedi kere 6liip, sekiz kere dirilen sar1
yilanin evladi” olduklarin1 kaynaklar ifade etmektedir (Arpaci, 2012: 106). Birinci
boliimde bahsettigimiz lizere, eski Tiirk halk inaniglar1 igerisinde soyun ululugunu ve
kutsalligini, kiilt bir hayvana dayandirma oldukga fazladir. Kurt, geyik, kartal gibi

hayvanlar en bilindik hayvanlardir.

2.2. Alevilik Kiiltiiriinde Hayvanlarla ilgili iInams ve Uygulamalar

2.2.1. Nazar ve Kotii Ruhlar

Nazar, Arapga bir kelime olup; “N-Z-R” kokiinden gelen bir mastardir. Yine Tiirk¢ede
begenilen bir seye kiskanclikla bakmak ve zarar verecek sekilde onu etkilemek
manasinda “nazar etmek (géz degmesi)”, Arapcada ‘“nazra (isabetii’layn)”,
Fransizlarda ‘Mauvais oeil’, Amerikalilarda ve Ingilizlerde ‘Evil eye’, Yunanlilarda
‘Matisma’, Iranlilarda ‘bed nezer’, Almanlarda ‘Boser blick’ ve Hintlilerde de Sihi’
seklinde kullanilmaktadir (Hangerlioglu, 1984:410). “Bakmak, gérmek, goziin
algilamasi, goz ile miilahaza etmek, bakis atmak, bakislarint ¢evirmek, yan bakis,
iltifat, itibar, niyet, beklemek, diisiinmek, tasarlamak, aklindan gecirmek, dikkatini
vermek...” gibi anlamlara gelmektedir (Kuzey, 2007:4). Tiirk¢eye gecerken mana
degisikligine ugramis ve “ayn=godz” kelimesi karsiliginda kullanilmaya baglanmistir.
Nazar kelimesi, kem g6z manasina gelmekle beraber daha ziyade gelme, ugrama,
degme ve etme fiilleriyle birlikte; nazara gelme, nazara ugrama, nazar degmesi ve

nazar etme seklinde kullanilmaktadir. Bu deyimler bakmak, isteyerek ve imrenerek
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bakmak, goz atmak, yan bakis, negatif bakis anlamlarinda kullanilmaktadir (Kusat,
2003: 16).

Biitiin toplumlarda yaygin olarak goriilen nazar inancinin kokeninin, Neolitik ¢aglara
kadar dayandig1 diisiiniilmektedir. Yapilan arkeolojik kazilar sonucu Girit’ te, Asagi
Misir’da, Malta’da, Kuzey Fransa’da ve Britanya’da Bronz ¢agina ait, balta seklinde
(amuletler) bulunmustur. Aragtirmalar sonucunda, eski donemlerden itibaren Bati’da
ve Dogu’da biiyiiniin ve nazarin kotii etkilerine inanma ve bunlara karsi tedbirler alma
bilgisinin koklii oldugu goriilmektedir. (Kosay, 1956: 86). Aymi sekilde ugursuz
gbzlerden gelen fenaligi ortadan kaldirmak i¢in Misirlilar, Fenikeliler, Yunanlilar ve
Romalilar tarafindan el seklindeki muskalarin kullanildig1 tespit edilmistir (Ciblak,
2004: 104).

Anadolu insani1 nazardan korumak i¢in bircok uygulamaya basvurmustur. Sarimsak
bitkisinin bagini cepte tagimak, boncuk takmak, tiitsii yakmak, hayvan kan1 akitmak,
muska tagimak, kursun doktiirmek, evin bir kosesinde deve kusu yumurtasi

bulundurmak, bazi taglara bagvurmak vb. gibi inanislar yaygin goriilmektedir.

Islamiyet’te gore Nazardan korunmanin en saglikli yolu dncelikle dua etmektir. Fatiha
Suresi, Ayetii’l-Kiirsi, Felak Suresi, Nas Suresi ve Kalem Suresi (51.ve 52. Ayet) gibi
surelerin okunmasi nazar degen insanin rahatlamasini ve nazarin kotii etkilerinden
korunmasini saglamaktadir. Anadolu Aleviliginde de de nazar degmesine kars1 ¢esitli
pratikler bulunmaktadir. Bunlarin arasinda kursun dokmek, muska tasimak, sarimsak
bas1 tasimak gibi Onlemler oldugu gibi kopek diskisinin baglanarak tasinmasi,
kaplumbaga kabugunun tiggen seklindeki kismina dua yazarak bez pargasina sarilip
gogiis yahut omuzda taginmasi, at, koyun, inek gibi hayvan kafalarinin evin goriinen

bir yerine yahut kapi girisine asilmasi gibi sakinmalar da yaygindir.

Anadolu’ nun bir ¢ok yerinde ve Anadolu Aleviligi igerisinde nazar inancina karsi
canli cansiz varliklar1 korumak amaciyla ¢esitli uygulamalar bulunmaktadir. Bu
uygulamalar icerisinde 6zellikle bitkilerden ve hayvanlardan yararlanildig: gibi ugurlu
yahut kutsal sayilan bazi cansiz nesnelere de basvuruldugu goriiliir. Siipilirge otu
tiitsiilemek, demir kazik bulundurmak, mavi boncuk takmak, 6kse otu tiitsiilemek,
Fatma Ana eli semboliinii goriinen bir yere koymak, ¢orek otu, bugday basagi, tizerlik
otu vb. tiitsiilemek de yaygin pratiklerdendir (KK8, KK33, KK45, KK14, KK 16,
KK17, KK56, KK57, KK58).
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Nazar Muskasy/Tilsim

Anadolu Aleviliginde ¢ocuklar1 yahut yetiskinleri nazardan korumak i¢in alinan
tedbirlerden birisi de muska/tilsimdir. Anadolu Aleviliginde muska inanci ¢ok yaygin
olup [zmir, Amasya, Mugla, Sivas, Tokat, Tunceli bolgesi Alevileri muskay1 6zellikle
tilsim diye tabir etmekte ve “g6z tas1” adi ile anilan yedi delikli boncuk da tilsimlar
icerisinde kullanilmaktadir (KK1, KK9, KK11, KK24, KK25, KK28, KK29, KK62).
Amasya, Tokat, Yozgat, Corum, Sivas Alevilerinde bez muskalar agirlik gosterirken,
Izmir, Mugla, Kiitahya gibi yerlerde genellikle boncuk ya da ‘yilanbasr’, ‘deve
bocugu’, ‘it boncugu’ vb. gibi adlandirilan tilsim ¢esitleri goriilmektedir (KK66,
KK29, KK69, KK72). Bunlarin disinda Balikesir/Edremit Alevilerinde kutlu bir
hayvan olarak kabul edilen kurdun asik kemigi gocuklarin boynuna takilmakta ve bu
sekilde kotiiliklerden korunacagina inanilmaktadir (KK68, KK72).

Leylek, 6rdek yahut kaz gibi hayvanlarin ayaklari, nazar degmemesi i¢in muska
niyetine kullanilmakla birlikte tek basina bu muska yeterli goriilmemektedir.
Hayvanin ayagindaki perdeli kisim kesilip iyice temizlenerek kemik haline getirilir ve
kemige kiiciik bir delik acilir. Uzerine birtakim dualar yazildiktan sonra yedi kat
koruyucu saglam bir bez yahut naylon ile sarilir. Bu muska ¢esidi ayn1 zamanda
hayvani nazardan korumak i¢in de kullanilmakta, kuzu, koyun, inek ve tavuklarin
boynuna asilmaktadir. Okunmus hayvan bacagi bir insan i¢in yapildiysa, bagka birine
gosterdigi takdirde tilsiminin bozulacag diistiniiliir (KK17, KK85, KK57).

Onemli giinlerde erkeklerde ceketin 6n kisminda, kadimlarda ise saglarinm bir
boliimiine temiz ve gilizel gorlinimli kus tiyi takilmaktadir. Sivas Yildizeli
Yoresinde, Tokat ve Yozgat illerinde yasayan Alevilerde (Sirag, Kizilbag) ev
kapilarinin girislerine bazen yesil 6rdek bazen kugu tiiylerinin bulundugu stisler nazara
karst bir cesit 6nlem olarak kullanilmaktadir. Beyaz giivercin tiiyii tercih sebebidir.
(KK45, KK44). J. P. Roux bazi Altay Tirklerinin korunmak i¢in kus tiiyleri
tasidiklarini bu tiiylerin birer muska islevi gordiigiinii belirtmektedir (2015: 163).

At, Kopek, Inek (Sigir), Geyik, Kog ve Esek Kafasi yahut Boynuzu:

30



Insan kafatasi ile baslayan kafatas kiiltii insanlarin hayvanlara iistiinliik saglamaya
baslamasiyla kopek, sigir, koyun, at ya da geyik kafatasi ile devam ederek giiniimiize
kadar geldigini diisiiniilmektedir (Ozbek, 2009:168).

Tirkmen Alevi Bektasi Vakfi’nda goriisilen Hasan Ali Yaman'in “Canakkale/
Kizilkegeli koyiinde benim akrabalarim bahgelerine kuru hayvan kafasi koyarlar. Bu
genellikle biiyiik bas hayvanin kafast olur. Bazen de etrafta eger bir kemik bulunursa
(hayvan kuru kafasi) onu bahgenin bir yerine asarlar." seklinde verdigi bilgilerden de
anlasildigi gibi o6zellikle bas bolgesinde bulunan kemigin koruyuculuguna
inanilmaktadir. Eski Tiirk inaniglarinda ve kiiltiiriinde, bir takim hayvan kemiklerinin
yahut kafataslarinin bag, bahce ve evin nazardan korunmasi amactyla koruyucu bir
unsur olarak kullanildigi, dinler tarihi arastirmalart ile tespit edilmistir. Cuvas
Tiirklerinde de Tanr1 ekini bol verdiyse siikiir amagli, korkuluk iizerine at kafasi
asilmaktadir. Kuzey Kafkas Tiirkleri arasinda, 6zellikle Cuvas, Kazak, Kirgiz ve
Baskurtlarda, at kafatasi sik¢a kullanilmigtir. Bugiin Anadolu’nun ¢ogu yerinde kurban
edilen hayvanin kafasinin evin duvarina, bahgesine, kapi baslarina asilmasi
uygulamasinin benzerine VIII. ylizyilda Goktiirklerde de oldugu goriilmektedir
(Inan,1965: 169; Arik, 2007: 33).

Bu uygulamalara bugiin de Anadolu’nun pek c¢ok yerinde rastlanmaktadir.
Samsun/Alacam, Akbulut kdylinde nazara karsi sigir kafasi dikilir. Kars’ta ev
giriglerine kog, at ve kopek kafas1 asilir. Mersin, Diyarbakir, Hatay’da bag-bahge yahut
tarlalara nazardan korunmak ve mahsuliin bereketini arttirmak i¢in at, kopek, inek,

esek gibi hayvanlarin kafa kemikleri dikilir (Dogan, 1975: 28; Ciplak, 2004: 106-107).

AL, Esek Nalh

Nazarla ilgili aragtirmalarda at nalinin yaygin kullanilan korunma pratiklerinden
oldugu goriliir. Goriismelerden anlasildig: lizere at nali gegmiste oldugu kadar yaygin
kullanilmamaktaysa da bir nazar onleme unsuru olarak kullanildig1 belleklerde

bulunmaktadir.(KK97)

“Nazara karsi en bilindigi at nalidir. Nalin iki ucu yular: bakacak sekilde kapilara ya
da bahgede olan bir direge, ozellikle ahirlarima asilir” (KK36) Yozgat’ta oldugu gibi
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Tokat Alevi koylerinde de at ve esek nalinin bir nazara karsi kullanilan unsur oldugu

goriilmektedir (KK46, KK47, KK49, KK50).

Mugla/Bodrum-Kumkdy, izmir/Narlidere ve Bademler yoresinde yasayan Aleviler ise
‘nazardan korunmak i¢in hayvan unsurlarindan hangileri kullanilir? Sorusuna su
cevaplar1 vermistir: At nalt ya da ona benzer nal seklinde bir sey pis nefisi, goz
degmesini onlemektedir (KK7, KK9); “Su an bulamazsin, at kalmadigi icin ama
carsiya git bunun stislerinin satildigini goriirsen, nallari evi korumasi, hayvanlarimizi

korumasi, mahsullerimizi korumasi icin asariz” (KK88).

Kaplumbaga Kabugu ve Deniz Kabugu

Amasya, Sivas, Yozgat, Tokat, Erzurum boélgelerinde kaplumbaga kabugu tilsim
olarak goriilmektedir. Pertev Naili Boratav, kaplumbaga kabugunun sekil itibariyle
gbze benzemesinin nazarlik olarak kullanilmasinda etkili olabilecegini belirtir (2015:

126).

Mugla/Ortaca ve Kum Koy Alevilerinde yavru kaplumbaga kabugu, mavi bir boncuk
ile birlikte bebeklerin omzuna takilmaktadir (KK29, KK30. Balikesir/Edremit
Alevilerinde kaplumbaga kabugu takma (daha ¢ok kiimes, ahir yerlerine) uygulamasi
gittikce unutulan bir pratik olmasina ragmen, kaynak kisinin annesinden gordiigiinii

hatirladig: pratiklerdendir (KK68).

Kopek pisligi, Tavuk pisligi, Kopek ve Tavuk tilyii

Nazardan koruduguna inanilan hayvansal objelerden arasinda kopek yahut tavuk
pisligi ya da tiiyii de yer alir (KK 1, KK2, KK5, KK36, KK58). Eskiden kdylerde sik¢a
kullanildig1 belirtilen bu objelerin artik giiniimiizde hi¢ kullanilmadig1 ifade
edilmektedir (KK36). Kaynak Kisilerden Sevgi Ersoy, bunlarin kullanim amaglarinin
ise “mindar ve pis olana nazar degmez, giizel olani ¢irkinlestirmeye c¢alisildigi i¢in ”

diisiincesi ile izah etmektedir.
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Diger inams ve Uygulamalar

Nazardan korunmaya karsi pek cok pratik bulunmaktadir: “Eger bir inege, koyuna
nazar degmisse kendini sagdirmiyor, siitii az geliyorsa, irmaktan ya da akan bi su

istlinden gegirtilir ti¢ kez.” (KK31)

“Evdeki hayvana nazar gelmisse, nazar degdiren belli ise hanesinden hayvana

yedirtmek i¢in bir sey alinir.” (KK29)

“Eve nazar degmemesi i¢in kemirgen olan sincap oldiiriiliir, kurutup i¢i doldurulur,

duvara asilir.” (KK30)
“Kogboynuzu nazar i¢in bilindik en ¢ok kullanilanlardandir.” (KK66).

“Sehirde olmaz ama koyde kaz, drdek tliylinii boncuklarla siisleyip, kapilara asariz”.
(KK11)

“Taz1 disini anahtarliklara, cocuklarin boynuna ucuna boncuk gegirerek takilir”.

(KK36)
“Nazardan korumasi i¢in, Tilkinin kuru kafasi agaca asilir”(KK36).

“Asik kemigi ortadan delinir, ucuna da bir boncuk takilir. Bebek yasa erene kadar

korusun onu kot nefisten diye.” (KK31)

“Yumurta kabugundan seytan su icer derlerdi ben kiigiikken bu yiizden, kabugun iyice

ezilmesi gerekir”. (KK68)
“Kaplumbaganin kabugu aga¢ dallarina asilir. (KK8)

“Amcamlar ekinlere bir ziyan gelmesin diye c¢etlemik agacindan sopay: tarlaya

dikerek, y1lan derisini sopanin ucuna takarlardi.” (KK72)
“Bahceye korkuluk yapilir, hayvanin legen kemigi asilir.” (KK30)
“Hayvana nazar degmisse lizerine tuz atariz.” (KK55)

“Siit kaynatilirken, ya da tandirda bir sey yapilirken nazar degmesin diye altina tavuk

pisligi atilir.” (KK43)

“Gelin, gelin oldugu eve ilk girecegi sira nazar degmemesi i¢in kapiya yumurta atar,

kafasindan bugday ve para sagilir. Bir de testi kirar.” (KK70)

“Kiimese, sogan kabugu takariz ki hayvani korusun” (KK8)
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“Citlik agac1 dalina tavugun, horozun tiiyleri asilir. Ya da hayvan kemigi asariz. Daha
cok legen kemigi olur. Ama ortada bir hayvan kemigi varsa o ulu orta birakilmaz. Evin

yakininda olan agag¢ iizerine birakilir.” (KK6)di,

“Ahira sogan asilir. Corek otu tasinir. Atese yumurta kabugu atilir. Bir de at, kdpek
bast ya da kogun boynuzu nazardan korur.”(KK5)

“Eger inek cok fazla moélerse ona insan idrart igirirlerdi eskiden, pis nefis ¢arpti, kem

goze geldi, goz devirdi derlerdi.” (KK41)

“Deniz kabuklarindan takilar yapilir. Bunu genelde kadinlar takar ama Anahtarlik

yapildig1 da var. Onun nazardan korudugunu sdylerler.” (KK4)

“Eger biri yeni dogum yaptiysa ¢ocugun bulundugu odaya, nal koyulur. Besige
kurutulmus esekkulag: takilir. Asik kemigi omuzuna ilistirilir. Cocuk ¢ok aglarsa da
onun odasina bir kopek getirilir. Ciinkli kopegin gozleri bizim goremediklerimizi

goriir. Cocugu kotii ruh dedigimiz o seylerden korur.” (KK 12)

Saha c¢alismasindan elde edilen verilere gore Anadolu Alevilerinde nazardan
korunmak i¢in hayvanlarla ilgili olarak daha ¢ok hayvan kafatasi, hayvan kemigi ya
da hayvan tiiyii kullanilmaktadir. Kogboynuzu, Geyik boynuzu yaninda, at kafasi,
kopek kafasi, tilki kafasi, esek kafasi ya da kulagi nazardan korunmak i¢in kullanilan
objeler arasindadir. J. P. Roux kemigin bir canli i¢in 6nemli oldugunu, onu ge¢mise
ve gelecege baglayan, atalarindan miras kalan dahasi bir sonraki kusaklara aktarilan
kalitsal bir 6zellik oldugunu vurgulamakta, bu sebeple kemik vasitasi ile iskeletten

hareketle insan veya hayvanin yeniden canlanacagma inanildigini belirtmektedir

(1999, 126-127-132).

Anadolu Alevi hayvan inanislari i¢erisinde kullanilan kemiklerin ¢gogunlugunu erkek
hayvana ait olmas1 da ayrica 6nemlidir. Nazara dayali bazi objelerin kadin rahmine

benzetilmesi ise kadinin dogurganlik ve koruyucu 6zelligine dikkat ¢gekmektedir.

Bunlarin haricinde nazar degdigine inanilan insan veya hayvan i¢in uygulanan kursun
dokme ve koz sondiirme inanislarinda ortaya ¢ikan sekiller de siklikla hayvanlarla
iligkilendirilmektedir. Mesela, kus benzeri bir hayvan sekli c¢ikarsa, nazarin hane
disindan geldigine, kopek, kedi, kiigiik yahut biiyiik bas hayvan sekli ¢ikarsa nazarin
hane i¢inden veya yakin akrabalardan geldigi seklinde yorumlanmaktadir. (KKS,
KK45)
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2.2.2. Halk Hekimligi

Halk hekimligi kavrami giinlimiizde modern tibbin disinda kalan uygulamalari
tamimlamaktadir. Bir sebeple doktora ulasma imkaninin bulunmamasi neticesinde
ortaya ¢ikan tanilama ve tedavilerin tiimii bu baslik altinda yer alir. Hastalik kavrami
her zaman fiziksel bir rahatsizlik ile ilgili degildir. Yer yer nazar ya da cinler gibi
metafizik varlikla temas sonucu ortaya ¢ikan veya biiylisel oldugu diisiiniilen

durumlarin tedavisi de halk hekimligini ilgilendiren konular arasinda yer almaktadir.

Jean-Paul Roux hayvansal ve biiyiisel tedavilere 6rnek olarak konusmakta geg¢ kalan
cocuklara kuslarin dili yedirildigini belirtir (2015: 158). Bu bir benzeme biiyiistidiir.
Yozgat Alevilerinde kirki ¢gitkmamis bebegin agzina kus gagasi degdirilmesi ve ‘kus
gibi saki, dilin ¢ok olsun’ (KK39) denilmesi ile ¢gocugun konusmaya erken baslayacagi

inanct Roux'un bahsettigi ve benzeme biiylisii yolu ile gerceklestirilen tedavilerdendir.

Uygur doneminden kalma bir¢ok tip metni giiniimiize kadar ulasmistir. Cogunlukla
metinlerde Cin etkileri hakim olan bu metinlerde ¢cogunlukla hayvanla ilgili tedavilere
siklikla bagvuruldugu goriiliir. Roux bu kaynaklardaki tedavilere 6rnek olarak deve
sidiginin sagtaki pullanmalarda, fare safrasi yahut 6lii kedi yaginin kulak agmada,
kekligin beyninin kuduz hastaligina, tavuk yumurtasi ve safranin birlikte sigilleri

iyilestirmede kullanildigin1 belirtmektedir (2015: 165).

Tiirklerin sosyo-ekonomik yasamlarinin bir pargasi sonucu atlar, koyun siiriileri ve
s1gir siiriileri, en 6nemli ge¢im kaynaklart olmustur. Bunun yaninda yiik tagimada da
develerden yararlandiklar1 bilinmektedir. Konar-goger bir hayat tarzinin geregi dogal
olarak ortaya ¢ikan hayvan hekimligi ile birlikte tecriibe ve inanmalarin tesiriyle halk
hekimligi de daha ¢ok hayvansal ilaglar kullanilarak gelismistir. At, yilan, giivercin,
ar1, deve, domuz, kaplumbaga, kirpi, inek, tavsan, kurt, yilan, yarasa, tavus kusu,
tavuk, domuz vb. birtakim hayvanlarin organlari, derileri, diskilari, irettikleri
iiriinlerini ve kanlarindan ilaglar yaparak sifa aramislardir. Ote yandan denize komsu
olan topluluklar deniz iiriinlerini yine ilag yapiminda kullanmislardir (Goksoy, 1989:
155-161; Algin, 2007: 91-92).

Anadolu’ nun g¢esitli yerlerinde oldugu gibi Anadolu Aleviliginde de sagaltma islevi
goren bir¢ok ziyaret yeri ya da ocak adini1 verdigimiz sifa merkezi bulunmasina ragmen
bitki ve hayvanlardan yararlanilarak yapilan geleneksel sifa yontemleri yaygin olarak

bulunmaktadir:
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“Hastanin haberi olmadan, kostiiniin etli kismi hastaya yedirilirse kansere iyi gelir

derlerdi evvelden.” (KK36).

“Bir yerini burkarsan, siskin yere kanli kirmizi et vurulur.” (KK33)

“Koyunun kalbinin {istiindeki yag dermaya siiriiliir.” (KK46)

“Esek siitii, yeni dogmus sancilanan bebege iyi gelir derler”. (KK55)

“Kirlangi¢ yuvasinin ¢amuru, sise ya da ar1 sokmasina iyi gelmektedir”. (KK57)

Viicudun belli bolgelerinde ¢ikan “Kosnii” ad1 verilen ¢ibana benzer yaralara kostebek

topragindan ocakli kisilerce yapilan ¢camur siiriilerek tedavi edilir.(KK82)

“Mayasir olan biri eger kirpinin etini yerse geger derler. Ben buna sahit oldum. Ondan
mi1 oldu bilmem. Babam, abim i¢in kirpi tuttu, etini siyirdi, un ile kavruldu yedi.

Abimin mayasiri iyilesti, ondan dolayimi iyilesti bilmem. Bu bizim basimiza geldi.”

(KK37).

“Bogaz agrisina bal kullaniriz, kulak ¢inlamasina bir damla kdpek sidigi iyi gelir derler
bunu bilmiyom ama, yine bal kulak agrisina ve ¢ibana iyi gelir, ses i¢in ¢ig bildiricin

yumurtasi onu herkes bilir.” (KK7)

“Evvelden dogum yapmis kadinin karnina kerten kele konurdu. Hani o daha lohusaya,

icindeki pislikleri temizleyecegi diisiiniiliirdi”. (KKS5)

“Kanayan yaraya ya tiitiin basacaksin ya oriimcek ag onlar kanamay1 durdurur. At ya
da esek pisligi de basildig1 olur onlar kadar degil. Bide karin agrisi var yine esek
pisligini iyice sulandircan sonra temiz bir tiilbentten gegirsen, onun yedikleri sana sifa

olur” (KKS82).

“Yilanin her seyi, derisi, eti, kemigi, g6z degmesine kullanir. Birine g6z degdimi onu
devirir. Mezarda yatanlar nazardan yatarlar derler. Yilan haslanip suyu igilir bir seyi
olmaz, bir de ¢ok sagliklidir.” (KK11)

“Kadmn hamile kalmak istiyorda kalamiyorsa, koyun postuna otturulur, ama hayir
yapmasi sart, once fakire fukaraya yardim etcek, evinde koyun postuna oturup, bana

bir evlat ver diye dua edecek”. (KK41)

“Koyunun karni iyice temizlenir, i¢ine kirk ¢esit baharat konur, su igerisinde iyice

kaynatildiktan sonra, agz1 acilip i¢¢ine azcik bi yag bezir denir o konur. Sogana kadar
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iistiine oturulur. Ama bunu ii¢ ya da 7 giin boyunca tekrarlarsa, o kadinin organina iyi

gelir. Boylece kolay gebe kalir.” (KK54)

“Cocuk olmuyorsa, ¢ocuk olsun diye kadina kurt eti yedirilir. Bizde kurt gii¢
demektir.” (KK10)

“Kaplumbaganin kabugu yakilir, sigil olan yeregegene kadar siiriiliir.” (KK20)
“Baykus kani itdirsegine iyi gelir. Gozii diizeltir.” (KK58)
Belli bir yasa gelip de hala ¢isten kesilmemis ¢ocuga alakarga eti yedirilir.(KK58)

“Si1zis1 varsa birinin yumurta ile raki karistirilir. O sizinin oldugu yere bir bez ile

sarilir”. (KK53)

“Hayvanin i¢ dermaya iyi gelir, biri hep hastaniyor grip oluyorsa ona ar1 sokturtulur.
Bocek sokmasina sogan siiriiliir, sigKK?2ile akan suyun yaninda yetisen siiliin agcin

yaprag siiriiliir sonrada kaplumbaga kabugunun isini giizelce stirer.” (KK12)
“Kaplumbaga kan1 kanseri tedavi eder, karin agrisina esek siitii i¢irilir.” (KK51)

“Kiigiikken sobanin iistiindeki kaynar su dokiilmiistii ayagima, koydeki yash teyze

yumurta kabugu ve bir merhem gibi bisi yapti ottan onu siirdii”. (KK48)

Saha arastirmasindan hareketle halk hekimliginde bitki ve hayvanlardan
yararlanmalarin azaldigini tespit ettik. Kirsal bolgelerde yasayanlarin halk hekimligi
ve uygulamalarina daha yatkin oldugu kentte yasayanlarinsa kulaktan dolma ya da
cocukluklarindan hatiralarda kalma bilgilere sahip oldugu goriilse de hayvansal

tedavinin siklikla tercih edilmedigi anlasilmistir.

2.2.3. Oliim

Anadolu Aleviliginde O6limiin habercisi olduguna inanilan hayvanlar, yasakl
hayvanlar olarak kabul edilir. Bunlarin basinda baykus gelmektedir. (KK1, KK26,
KK55, KK46, KK86, KK84, KK9, KK14) Alevi kiiltiirii i¢erisinde kotii soz sdylemek,
kotiiliglni istemek hosgorii anlayislarina ters gelse de sevmedikleri birine kargista
bulunurken “catina baykus konsun” (KK43), “ocagina baykus tlineklesin” (KK74)

kargislari ile baykusa olumsuz bakisin izleri goriiliir.
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Baykusun ottiigii damdan Oliiniin ¢ikacagma inanilir. (KK54, KKG65) Tahtact
Alevilerinde “6ren kusu” (Selguk, 2005: 201) olarak bilinen baykus, bir evin yakininda
bulunan agaca, direge tlinemisse, evin ¢atisina konup 6tmiisse, o evden bir cenaze
cikacagina inanilmaktadir. (KK86, KK&85, KKS80, KK22, KK25, KK28) Bu
durumlarda baykusun {izerine sogan atilir, baykus vurulur, ates yakilarak odun pargasi

atilir. (KK86, KK28, KK18)

Ozellikle Yildizeli Alevilerinde hemen hemen tiim kaynak kisiler ¢akal havlamasi
yahut kopek ulumasini da 6liim habercisi olarak kabul eder. Evin yakininda uluyan
kopek vurulur ya da odun ile kovalanir. (KK34, KK35, KK51) Kopek bir evin
kapisinda bagini havaya kaldirip da ulursa, o evden birini alacagi diistiniiliir. Bu yiizden
kopek vurulur. Sogani keserek iizerine atarlar. (KK89) Hayvan ulumalarina ilaveten,
evin tavugu horoz gibi oterse, horozu vaktinden once Gterse o tavuk ve horozun
baslarina kotii bir felaket getirecegi, eve oliim diisecegi diisiincesi ile basi kesilir.
(KK29, KK38) Bu uygulamalar Anadolu Alevilerinin bazi pratiklerle 6liimden
sakinabileceklerine inandigini diistindiirmektedir. Benzer ornekleri Kars Alevileri

arasinda da gérmek miimkiindiir (Goksen, 2011: 135).

Yozgat ve Tokat yoresi Alevilerinde gevis getiren hayvan dis gicirdatirsa o hayvanin

Omriiniin dolduguna isaret oldugu inanci1 bulunmaktadir. (KK50, KK53, KK42).

Balikesir Kizilbaglarinda, Mugla Tahtacilarinda, Tokat, Sivas, Amasya, Yozgat
Alevilerinde bir Kisi riilyasinda deve goriirse yakin birinin veya kendi 6liimiiniin
habercisi olduguna inamlir (KK33, KK34, KK26, KK68). Bunun Imam Ali’nin kendi
cenazesini bizzat kendisinin deve ile tagimasi ile ilgisi oldugu goériilmektedir. Deve,
Altay yaradilis destaninda Erlik’in yarattigi hayvanlardan bri olmasi sebebiyle

olumsuz kabul edilir.

Mersin Alevilerinde ve Kirikkale Alevilerinde rityada ¢ig et ya da kurban eti gormek
de oliimiin habercisidir. (KK92, KK15, KK16)

Sedat Veyis Ornek’in tespitlerine gore Tiirk kiiltiirii igerisinde kedi, kopek, at, kegi,
koyun, inek, cakal, tilki, horuz, tavuk, baykus, leylek, kaz, karga tavsan Gliimiin
habercileri olarak kabul edilen diger hayvanlardir (1971: 15-16). Anadolu Aleviligi
igerisinde de bu hayvanlardan bazilarinin anormal davraniglar1 6liimle iliskilendirilmis
ve hos karsilanmamistir. Kargalarin havada ugusurken ¢arpismalari 6liime isarettir.
Karga siiriisii bahgenin sagma dogru ugusarak giderse kadin, soluna dogru ugusarak
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giderse erkek dlecegine isarettir (KK31, KK35). Kedi ev kapisinin esigine oturursa
Olimiin habercisidir (KK49). Kopek, gece yarist hic durmadan ulursa ekmek siite
batiritlip oniine atilir. (KK6) Hayvanlarin dislerini gicirdatmasi da o hayvanin

Olecegine isaret ettigi diisiiniilmektedir.

Kuslardan angut ve turnay1 6ldiirmek giinahtir. Bu kus tiirleri ciftleri 6ldiikten sonra
yedi sene c¢iftlesmeyecegi icin kuslart Oldiirmenin giinah olacagi inanci Tirk
kiiltiirtinde oldugu gibi Alevilik-Bektasilik geleneginde de bulunmaktadir. (KK15,
KK66, KK68)

Hayvanlarin 6limle iliskilendirilmesinin Azrail’i gorebildiklerine dair inangla ilgisi
olmalidir. Normalin disinda davranis sergileyen hayvanlarin bu gorii giicli ve sezgileri

ile metafizik varliklart haber verdiklerine inanilmaktadir.

2.2.4. Tabiat

Anadolu Alevi kiiltiirii icerisinde hayvanlar kimi zaman bir doga felaketinin habercisi,
kimi zaman da baharin mijdecisi olarak distiniilmiistiir. Yozgat, Sivas, Tokat,
Amasya, Kirikkale Alevilerinde kuslarin havada toplu halde yiiksek sesle Gtmesi
yagmur yagacagina isaret eder (KK36, KK33, KK46, KK63, KK18). Tavuk erkenden
tiiner, kurbagalar ¢ok otiisiirse yagmur yagar (KK6). Ke¢inin kuyrugu dikse, ar1
kovandan ¢ikmiyorsa yagmur yagar (KK17). Gokyiiziindeki bulutlar belirgin bir
sekilde; kurt, ay1 vb. yirtict hayvan sekillerine biiriinmiigse yakin zamanda zelzele

olacagna delalettir.(KK32)

Kuslar yapragint dokmemis agaglara siirli halinde tiinerse, koglar beyaz koyun ile
oynasirsa (KK17, KK35, KK31) kosnii topragi ¢ok eselerse, kisin sert ve cetin
gececegine (KK54); Yengeg, toprak altinda ¢ok kaliyorsa hava sicakliginin diisecegine
inanilir (KK81). Yorede alakarganin sayisi artarsa kis gelmis demektir. (KK86) Esek
aris1 bal arisina gore ¢ok olursa kig erken gelecek demektir (KK50). Kazlar kanatlarini
carpistirarak kacarsa yagmur baslayacagina isarettir. (KK38) Yagmur ¢ok yagarsa,

ekine zarar gelmemesi i¢in yilan yakilir ve tarlaya gomiiliir. (KK86).

Anadolu Aleviliginin biiyiik bir cogunlugunda hayvan kafatasi, yagmur yagdirmak
icin de kullanilmaktadir. At, kdpek, esek kafataslari lizerine dualar yazilarak gole ya

da su birikintisi olan yere atilmaktadir. Yagmur yeteri kadar yagmissa, kafatasi sudan
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cikarthir (KK10, KK25, KK38, KK63). Tirk boylarinin hemen hemen hepsinde
yagmur duast esnasinda hayvan kafatast kullanilmistir. Bu uygulama Orta Asya

kiiltiirinden Anadolu’ya kadar tasinmistir (Polat, 2007: 282).

Leylek, kirlangig, biilbiil, ¢oban kusu, guguk kusu, gri karga, kirlangi¢ baharin
habercisi olarak kabul gormektedir (KK3, KK13, KK38, KK20, KK68, KK77).
"Kirlangig¢ kusu o kadar giizel bir kustur ki insan ile aslinda i¢ igedir. Onu ¢ok severiz.
Ucgus sekili de bi oyana bi buyanadir. Ama ¢ok yiiksekten uguyorsa hava c¢ok sert
olacak ardina yagmur gelecek demektir.” (KK3).

2.2.5. Hayvan Eti

Alevilik gelenegi igerisinde hayvan etinin yenmedigi baz1 durumlar vardir. Bunlarin
cogunlugu, islam’m etkisi ile yerlesmis inanis ve uygulamalar olmakla birlikte tavsan
etinin, keklik etinin yenmedigi durumlar gibi tarihsel bazi anlatilara dayali sakinmalar

da oldukea yaygindir:

Binek hayvanin eti yenmez fakat zorda kalinirsa acliktan 6lmemek icin yenebilir.
(KK1) Lesle beslenen yabani hayvanin av eti yenmez. Yavrulu hayvanin av eti
yenmez. Eger bir hayvan yiikli (gebe) oldugu bilinmeden avlanmigsa o hayvanin eti
yenmez (KK53). Cifti ile gezen hayvan avlanilmaktan kaginilir. Ciinkii hayvani
ciftinden ayirmak ugursuzluk olarak kabul edilir. Ornegin angut kusu esi ile gezer. Esi
Olirse o da olir. Bu hayvanin tiirii bitmesin diye, yenmesi, 6ldiiriilmesi dogru

bulunmaz. (KK37)

Evcil kiigiik veya biiyiikbas hayvan uygun sartlarda kesilmeden eceliyle 6lmiisse o
hayvanin eti yenmez. Yavru hayvan eti yenmez. Tavsan eti yenmez. Keklik eti
yenmez. Tek tirnak hayvanin eti yenmez, kinacikli hayvanin eti aslan yenmez. (KK91,
KK47) Yilan sokan ve de ¢igekli olan hayvan etini yemeyiz. (KK54) Tavsan eti
yemeyiz, afedersin kadinlarda oldugu gibi hayiz oldugundan tavsan eti yasaktir.
(KK90) Tavsan eti ve domuz eti yemeyiz. Tek tirnakli hayvan yemeyiz. Tavsanla ilgili
cok sdylenti var esas hayiz olusundan yenmez ama ¢ok hayvana benzetildigi igin
oldugunu da soyleyenler var. Domuz da Kur’an da yasak demis, les demis yemeyiz.
(KK72)
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2.2.6. Hayvamm Ik Siitii

Saha arastirmasindaki tespitlere gore hayvanin ilk siiti ile ilgili inanis ve
uygulamalarin ¢oklukla sag1 ve kurban torenleri ile ilgilidir. Tirk kiiltiiriinde kurban
kanl1 ve kansiz olmak tizere iki baslikta ele alinir. Anohin, ‘Aruu kdrmeslere’ sunulan
kurban1 kanli ve kansiz olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Kansiz kurban olarak sunulan
nesnelerinde, taze sarap, inek, kisrak gibi hayvanlarin ilk siitii'®, ekmekten yapilan
saba adl1 igecek, potko, arpa ve bugday oldugunu belirtmektedir.'’(Anohin, 2006: 35-
36). Kansiz kurbanlar arasinda anilan sagilar da kanli kurbanlar gibi hayatin her

alaninda goriliir.

L. Levy Bruhl Jlkel Insanda Ruh Anlayis: adli eserinde sacyla ilgili olarak “Bilindigi
gibi bir grup, 6lii ve canli iiyelerden olusmaktadir. Birinci sira 6liilere aittir. Bu yiizden
ilk once onlara hizmet etmek gerekmektedir. Her seyin ilki onlara sunulmaktadir ...
Junod: “Bantular iirettikleri meyve ve sebzeleri once Tanrilarina (6li atalarina)
sunmadiklart  takdirde  bunlardan  yararlanmaya cesaret edebileceklerini
sanmamaktadirlar... Hererolarda sabah yeni sagilmis siitii sa¢t yapmadan kimse
icemez. Once atalarin icmesi gerekmektedir” degerlendirmesini yapar (Bruhl, 2006:
72). Alevi inanglari igerisinde de olduk¢a 6nemli bir yer tutan ilk siit inanc1 daha ¢ok

bereket, yardimlasma ve sadaka diisiincesinin etkisini yansitmaktadirlar:

Hayvanin ilk siitii sagildig1 zaman komsulara dagitilir bereketli olsun. Bol siit versin
diye (KK12). Kis bitti mi artik inekler yeniden yazida yabanda otlamaya ¢iktt mi ilk
stitleri konuya komsuya verilir. Hayvanin bas1 gozii sadakas1 olsun. Nazara gelmesin.
Siitli bereketli olsun. Sahibinin sadakasi olsun diye dagitilir (KK16). Agiz’1 biz pisirip
yerdik ilk siite 0yle derler burda. Hayvanin ilk siitii yan1 agiz siitii bitti mi ondan sonra
sagilan bir iki siit komsuya verilir. Burada amac¢ bereketli olsun diyedir (KK61).
Hayvanin ilk siitii ag1z siitli olur. Katik yapip da yerlerdi eskiden annemler (KK72).
Hayvanin ilk siitii yavrusuna verilir. Konuya komsuya verilir. Evin i¢ine sokulmaz,

ocaga konmaz. Hidirellez giinii sagilan siit asla evin i¢ine sokulmaz (KK56).

16 Bizi burada ilgilendiren esas nesne hayvanlarin ilk siitiidiir. {lk siitten kasit ise inek, kegi yahut
kisraktan ilkbaharda sagilan ilk siittiir. Bunlar Aruu Kérmds adi verilen temiz yer alti ruhlarma
serpilmekte ve kurban edilmektedir.

17 Aruu Korméslerin tasvirlerine serpilen yahut takilan kansiz kurbanlar hakkinda daha ayrintili bilgi
icin bk. Anohin, A. V. (2006), Altay Samanligi 'na Ait Materyaller, Cev. Zekeriya

Karadavut, Jannet Meyermanova, Konya.
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Bazi inanmalarda hayvanin ilk siitii bereket olarak paylasilirken kimi Alevi
topluluklarinda ilk siitiin temiz bir yere dokiilmesi bir endiseyi isaret etmektedir. Ister
komsuya verilsin ister temiz bir yere dokiilsiin her iki durumda da genel olarak evden

disartya verilmesi bu diisiinceyi desteklemektedir.

Bir eve inek ilk girdiyse sagilan siitii pisirilmez i¢ilmez, sagildiktan sonra akan suya
dokiiliir. Ama koyun siitii dokiilmez o kuzuya verilir. Kuzunun hakkidir yoksa kursak
tutmaz derler (KK68). Hayvanin ilk siitii bir aga¢ dibine dokiilmektedir (KK71).
Inegin ilk siitii akan ¢esmenin akt181 yone dogru dokiiliiliir (KK35). Hayvanin il siitii
seker ile lor yapilir, bir agacin dibine dokiiliir. Dokiiliirken de “ilki topraga, bocege,
cana Hak olan Hakk’a, azaltma artir, yaglandirma gii¢lendir” diye buna benzer sozlere
sOylenir. Nimeti veren dnce Allah’tir sonra onun yaratiklar1 aracidir. Hepsine bir giizel
dua edilir. ilkini hep bizde paylasma anlay1s1 vardir (KK64). Hayvanin il siitii, tan daha
agirmadan kimse gérmeden bir ark dibine dokiiliir. Pis nefse pis nazara gelmesin, bir
sey olmasin diye dokiiliir. Ikinci sagilan siit de komsuya verilir (KK30). ilk siit yavrusu
varsa yavrunundur. Yoksa ayakalt: olmayan cakilli bi yere, agaca dokiiliir. ikinci siit
komsu hakkidir. Bunlar yapilarak hem sadakasi verilir hem nazara karsi korundugu

disiiniiliir. (KK8)

[k siitiin disartya verilmesi ya da akan suya ve temiz oldugu diisiiniilen bir agag dibine
dokiilmesi nazarla ilgili goriilmektedir. Hayvanin siitiinlin artmasi1 ve bereketlenmesi
icin de siitiin disariya verilmesi sagiy1 da diisiindiirmektedir. Temiz yeralti ruhlarina
sunulan kurbanlar, muhtemelen Anadolu sahas1 Alevilerinde Islam’1n etkisi ile bolluk

ve bereketle iliskilendirilerek yon degistirmistir.

2.2.7. Kurban

Kurban ritiiel ve uygulamalari, ilkel donemden modern topluma kadar birgok kiiltiir
igerisinde icra edilmistir. Toplumlarin geleneksel kiiltiir ve yasayis bi¢imi ile
sekillenen kurban ritiieli her toplumda farkli amac¢ ve sekillerde uygulanmaktadir.
Anadolu Alevilerinde ve Alevi gelenegi igerisinde de kurban inanct yogun bir sekilde

yer alir:

Kurban ritiiellerini Adak Kurbani, Abdal Musa Kurban1 ve Bayram Kurbani olmak

tizere lice ayirabiliriz (KK1)
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Alevilik gelenegi icerisinde kurban edilen hayvanin kani ulu orta dokiilmez, kurban
kan1 bir ¢ukur agilarak oraya akitilmaktadir. Kurban kani1 ve kurbanin higbir parcasi

ziyan edilmez, ulu orta atilmaz. (KK10)

Alevilik geleneginin temel tasimni olusturan Musahip geleneginin adin1 tasiyan
musahiplik kurbani'®, birlik kurban1 parcalanmaz, ancak biitiin sekilde kazana atilir

yahut pisirilir. Dede duasindan sonra pargalara ayrilir. (KK35)

Kurbanin kemikleri kirilmaz, kemikten eti siyirmak sureti ile et kemikten

ayrilmaktadir (KK5, KK6).

Kurban eti ¢ig dagitilmaz, genellikle ayn1 kazanda pisirildikten sonra hep birlikte
yenir. (KK71)

Alevilik gelenegi igerisinde Hidir Ilyas-Hizir, Nevruz, Saya ve Kurban bayram
kurban kesilen torensel donemlerdir. Alevi topluluklarin da artik daha ¢ok kentlerde
yasamasi sebebi ile kurban ritiielleri cem evlerinde icra edilmektedir. Cem evlerinde
icra edilen kurban kesimi esnasinda zakirin, asigin vb. okudugu duvaz imamin terk

edildigi ve dedenin ettigi kurban duasinin kaldigi goriillmektedir. (KK11)

Alevi geleneginde kanli kurban olarak sigir, koyun, kegi deve, at, tavuk, horoz, balik
olabiliyorken, kansiz kurban ise ¢ogunlukla tahil iirlinlerinden, ceviz, {iziim, zeytin,

yag, siit, sarap gibi iiriinlerinden olur (KK1, KK27, KK31, KK38, KK51, KK86).

Maddi durumu iyi olmayan kisilerin kanli kurban yerine genellikle asure, ona keza
helva, yemis, kombe gibi ¢esitli yiyecek maddelerini adak olarak sunduklar1 goriiliir.
Alevi gelenegi icerisinde onemli mekanlarin ziyaretleri yapilirken (Tiirbe ve ocaklar)
lokma dagitimini da kurban olarak sayilmaktadir (KK4, KK23, KK36, KK54, KK64).
Bir 6nemli kansiz kurban ise dolu/tolu igmektir (KK35). Dolu Anadolu’da
Alevi/Bektasi topluluklar arasinda cem torenlerinde tiiketilen igecege verilen addir.
(Giinay ve Harun, 2003: 63-64). Tiirkistan (Orta Asya) Samanliginda Bay Ulgen’e tolu
ad1 verilen kansiz kurbanlarin da sunuldugu goriilmektedir. Tolu kurtulusun fidyesidir.

Tiirkistan kiltiirtinde kanli kurban ritiieli esnasinda sunulan tolu ise iki kayin agaci

18 Musahiplik ritiielinde kesilen kurban i¢in tiglamak sdzciigii kullanmaktadirlar. Bu ritiielde hayvanim
kan1 akitilmamakta, kemikleri parcalanmamakta, eti kesilmemektedir. Tiim bu islemler hayvan biitiin
halinde pisirildikten sonra yapilmaktadir. Burada hayvanin bogazlanarak oldiiriilmesine tiglanmak
dense de geleneksel Tiirk dini igerisinde hayvanin bogazin1 kesmeden bogarak, bel kemigini kirarak,
kafasina vurarak ya da bigak hayvanin kalbine saplanarak 6ldiiriildiigii de bilinmektedir. (Roux, 2005:
203-204).
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arasina koyulmus olan sirik iizerine asilan —siyah ve beyaz harig- ¢esitli renklerden
kumas pargalart kunduz ve tilki derisinden ibarettir (Er6z, 1980: 17-22). Bugiin Mugla
yoresi Alevilerinde ise tilki, gri koyun, inek derisi kullanildigi tespit edilmistir.
(KK29).

Aleviler arasinda kanli kurban ¢ok yaygin olmakla birlikte kansiz kurban da 6nemli
yer tutar. "Kurbanda asil maksat yardimda bulunmak, bir adagi yerine getirmek,
ihtiyaci olanlarin ihtiyacin1 gidermektir.” (KK1, KK57) Kanli kurban ¢ogunlukla iki
kurban bayrami ibadetini yerine getirmek ve adak olarak sunmak amaci ile kesilir.
Kurban bayrami igin kesilen kurbanlarda onceden hayvan alimi, kurban sabahi,
kurbanlarin  kesilmesi ve dagitilmast uygulamalarinda genel dini kurallar
gozetilmektedir. (KK11) Buna ek olarak kurbanligin siislenmesi ve kinalanmasi gibi
gelenekler de siirdiirtilmektedir. Adak kurbani ise cesitli hallerde kesilmektedir
(KK92). Bir hastaliktan kurtulma, ¢ocuk sahibi olma, evlilik, yeni bir mal edinme, is
veya egitimle ilgili beklentiler vb. gibi ¢esitli hallerde adak kurbani kesilir (KK49,
KK11, KK65). Adak kurbani eger varsa bolgedeki ocaklarda veya tiirbelerde kesilir.
Adak kurbani etinden yemek pisirip paylasmak adettir (KK20, KK15). Kirikkale'nin
Keskin ilgesi Haydardede koyiinde her yil diizenlenen Abdal Musa senliklerinde
insanlar adaklarini Haydar Dede tiirbesinde kestikten sonra Cem evinde deyisler
sOylenir, dualar edilir, semah dontiliir. Kirklar, yediler, erenler yad edildikten sonra
kazanlarda adak kurbanlarinin etlerinden yemekler pisirilir ve biiyiikge sofralarda

paylasilir (KK93).

2.2.8. Dogum
Saha arastirmasinda ¢ogunlukla tespit edilen hayvanlara bagli dogum inaniglar1 lohusa

stitii, kisirlikla, gebelikten korunma ve agerme ile ilgilidir:
Lohusa kadinin siitii cok olsun diye keci cigeri yedirilir. (KK8)
Annenin siitii cok olsun diye koyun, kegi cigeri yedirilmektedir. (KK20)

Lohusanin siitli tamamen kesilmigse ona giivercin yiiregi yutturulur, bildircin
yumurtasi igirilir, bunlar yapilirken akan bir ¢egsmenin yaninda olmak zorundadir.

(KK37)
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Eger gebe aseriyorsa kopek yalagina siiriilmiis elma yerse asermesi gececegine

inanilmaktadir. (KK54)

Aseren ¢ocuk eger tavsana bakarsa, dogacak olan ¢ocugun bir organini eksik olur.

(KK48)

Tavuk ve horoz giibresi kaynatilir ve sicagi ile oturursa, kadin gebe kalmaz, ya da

rahime tavuk tiiyii sokulmaktadir. (KK49)

Katirtirnagi adi verilen bitki bal ve siit ile karistirilarak igilirse, kadimnin gebe
kalmayacagi inanci bulunmaktadir. Bura da uygulamanin nesnesi bir bitki olsa da
adinin katir olusundan dolay1 bu diisiince bulunmaktadir. Katir kisir olan bir hayvan

oldugu i¢in bu diisiiniilmektedir. (KK58)

Gebe kadin eger kurda bakarsa, dogacak olan ¢ocuk kurt gozlii ve kurt gibi cesur

olacagina inanilmaktadir. (KK72)

Gebe kadin dogumuna yakin ata binerse ¢ocuk yigit olur, essege biner ise ¢ocuk salak
ve tirsak olur. Katir severse ¢ocuk diiser, kopek eger evin dniinde olursa ¢ocuk 6liir,
gebe as erirse, onu muhakkak yemelidir. Bulamadiysa istedigi, elini kdpege yalatir onu

da agizina siirer. (KK85)

2.2.9. Yol Gosterme ve Haber Verme

Tiirk mitolojisi, kiiltiirli ve bu kiiltiiriin iiriinleri olan anlatilarda hayvanlar kimi zaman
yalnizca binek olarak yer alirken kimi zaman kutsanan, yol gosterici yardimeidir. Oguz
Kagan Destaninda goriilen yol gosterici kutlu kurt Tiirk ve Mogol boylarinin ortak
sembolsi olmustur. Benzer bir sekilde geyik de Islamiyet'le birlikte menkibelerde yer
verilen yol gosterici hayvandir. Alevi Bektasi menkibelerinde ceylan ve geyik velinin
kiligina girerek haber gotiirdiigii hayvanlardir. Velayetname'de Resil Baba Geyik
sekline girerek keramet gosterir ve Kafir beyi ve arkadasini imana getirir. Bektasilik
tarikatinin iiyelerinden olan Ahmet Yesevi’nin halifelerinden Hakim Ata’nin mezarini
Hoca Celalettin, Hakim Ata Menkibe’sinde geyiklerin yol gostericiligi sayesinde
bulur: ““...Celal hoca, o gece dogru oraya vardi. Geyikleri gordii, zikr seslerini isitti
ve uykuya daldi. Hakim Ata, tekrar riiyasina girdi: “Yattigin yerden yedi ayak ileri

gel, o yeri kaz, orada biiriya (hasir) ¢ikar, onun altindan da bir deste giil ¢ikar, tiirbem
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orasidi. Giden malima gam yeme; ¢iinkii hepsi menzil hanindadir. Onlart al gel;

tistiimiize imarat yap ve biz miicavir ol!”” dedi (Kopriilii 200:111).

2.2.10. Tenasiih ve Devriye

Ruh gocii olarak tanimlanan tenasiih kiginin ruhunun bir bedenden bagka bir bedene
gecmesidir. Tenasiih inancinin Budizm ve Manihaizm araciliyla Tiirk kiltiiriine etki
ettigi yaygin kabuldiir. (Ocak, 1987: 408; Cagatay, 1999: 156; Giingor, 2012: 122;
Selguk, 2005:79) Devriye ise tasavvufta ruhun Tanr1’dan gelip tekrar Tanr1’ya donme
stirecini ifade eder. Alevi geleneginde tenasiih inancina giinliik yasam igerisinde de
tarihi nakillerde ve edebiyatta da sik¢a yer verilir. Hz. Ali'nin Adem Peygamberden
itibaren biitiin peygamberlerin donundan geldigine (KK32) yahut da Imam Ali’nin
biitiin peygamberlerde yardimci olarak geldigine inanilmaktadir. (KK49)

Imam Ali’nin her peygamber déneminde yasamasi ya da velilerin baska bir velide
zuhur etmesi, Imam Ali’nin Hiinkar Hac1 Berktas Veli’nin bedeninde yeniden diinyaya
gelmesi daha sonrada biiyiik evliyalarin bedeninde cisimlesmesi Alevi inang evreninde
siklikla goriiliir. Menakibu’l-Kudsiye’de Baba Ilyas siilalesinin usul ve fiiruundan
gelen seyhlerin hep ayni ruhlarin (Baba ilyas, Muhlis Pasa, Asik Pasa, Dede Garkin)
mazharlar1 olduguna inanilir. Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli’de ise Imam Ali’nin
Hiinkar donunda yeniden diinyaya geldigi nakledilir. Vilayetname-i Abdal Musa’da
Hac1 Bektag’in ruhunun 6ldiikten sonra Abdal Musa olarak yeniden diinyaya geldigi;
Vilayetname-i Sultan Sucauddin’de, Sultanin ¢ok evvel ayni yerlerde, yani yasadigi
yer Eskisehir dolaylarinda Seyyid Battal Gazi olarak yasadigini, sonra da Sultan
Sucéaud-din’in bedeninde zuhur ettigi aktarilir (Ocak, 2007: 184—-188). Ahmet Yesevi
ve halifeleri ¢ogunlukla ‘turna donuna’ girip ucar. Baba Resul giivercin ve geyik
donuna girer (Aslan, 2004: 39). Pir Sultan Abdal’in da ‘giivercin’ donuna girdigine
inanilir (KK4).

Alevi-Bektasi inanmalarinda veli kiiltii etrafinda gerceklesen tenasiih olumlu bir seyir
izlerken kot olmanin neticesi olarak cezalandirma gibi goriinen hayvan bedeninde
dirilme/tecsim inanci da yaygindir: Ruh temizligini gerceklestirmis olan erenlerin ruhu
devredilmeden direk Hakk’a (Tanriya) gider (KKS57). Erenler sadece, ayni ruh
temizligini saglamis bir erende bedenlesir. Miigkiil bir durumda ve anildiginda da

hayvan donuna girer (KK1). Olen kisinin ruhu temiz ise amelleri iyi ise &liimii
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esnasinda dogan bir ¢ocuga o esnada Allah tarafindan ruhu verilir. Kiginin ruhu ve
amelleri kotiiyse o kisinin ruhu kedi, kopek, yilan, akrep gibi hayvanlara verilir. (KK1)
Bunlarin yaninda eger 6len kisinin adi torununa verilirse 6len kiginin ruhu torununa

gecer (KK68).
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UCUNCU BOLUM
ALEVI INANISLARINDA HAYVAN
Her nesnenin ruhu olduguna inanma, bazen bir nesneyi bazen de bir bitki ya da hayvani
kutsal sayma diisiincesi asirlarca dinden dine insan belligine aktarilmis ve kendini
farkl sekillerde gostermistir. Bu inanigin bir yansimasi ise hayvanlari kutsal sayma ve
onlara tapinmadir. Bu yiizden ilkel insanin yasaminda biiyiikk bir 6neme sahip
hayvanlara evreni tanima asamasinda birtakim anlamlar yiiklemistir (Freud, 1999: 75-
74). Elbette her toplum kiiltiirel sembolleri, yasadigi cografyanin 6zellikleri ve yasayis
bicimi gibi ¢esitli etmenler neticesinde kendine has bir tabiat algis1 olusturmus,

hayvanlar1 yine bu algi ¢cergevesinde sembollestirmis, onlari bir kiilt olarak gormiistiir.

Anadolu Alevi Bektasi kiiltiirii icerisinde bazi hayvanlara iyi ya da kotii sembolik
anlamlar yiikklenmistir. Kimi hayvan ve hayvanlara sevgi beslerken, kimi hayvanlarin
isimlerini dahi anmaktan kacinmislardir. Bunun yaninda bazi hayvanlar sirf kotii bir
olayin habercisi oldugu zaman ugursuz, iyi bir olaym miimessilleri oldugu zaman ise

ugurlu sayilmiglardir.

3.1. Kutsal Hayvanlar/Ugurlu Hayvanlar

3.1.1. Kaz

Tiirk mitolojisi igerisinde Altay yaradilis mitlerinde Tengri yani Kuday kisi ile kara
kaz sekline girip ugmaktadir (Ogel, 1984: 482). Tufan metinlerinde hayvanlar
gelecekten haber verirler. Bu metinlerde kaz, Tufandan sonra Ulgen’in ikinci kez

gonderilip de donmeyen hayvandir. (Anohin, 2006: 19)

J. P. Roux, Tirkistan (Orta Asya) ve Sibirya’da hayvanin her tiirlii davraniginin
yorumlandigini, hayvanlarin davranislarina gore insanlarin bir inanis gelistirdigini

belirtmektedir. Ornegin, Yakut Tiirklerinde &liim habercisi guguk kusudur. Yagmuru
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dalgi¢ yahut orman horozu haber vermektedir. Go¢gmen olan kuslarin ugma sekilleri
yazin ya da kisin nasil gegeceginin haberlerini verir. Karga kuru dalda 6ttiiglinde,
kazlarin ve kugularin hareketlerinde bir gariplik oldugunda endiselenilmektedir.
(Roux, 2005: 80). Bu baglamda Tiirkistan (Orta Asya) ve Sibirya Tiirklerinde kaz

haberci olarak goriilebilir.

Alevilerde kaza karsi duyulan sevginin Islami temellere dayandigi goriilmektedir.
Basta Mersin ve Balikesir yoresi Alevilerinde olmak iizere kaz Imam Ali’nin
oldiirecegini hisseden ve engel olmaya c¢alisan hayvandir. Imam Ali 6ldiiriilecegi
zaman camiye giderken kazlarin onu yeleginden ¢ekistirerek engel oldugu inanci
Anadolu Alevilerinin genelinde goriilmektedir (KK1, KK14, KK56). Bu sebeple kazin

avlanmasi da yenmesi de dogru karsilanmaz (KK32).

“Muaviye, Imam Ali’nin bir tiirlii halifeligini kabul etmez. Bunu iizerine tartismalar
cikar. Cikan tartigmalarmn {izerine Haciriler hem Muaviye’yi hem de imam Ali’yi
oldiirerek tartigmalari bitirmek ister. Imam Ali’yi 6ldiirecek olan Yezit Yemen elinden
gelir. Imam Ali sabah namazi vakti evden ¢ikacag sirada kazlar ayaklarina dolanip
entarisinden cekistirerek bagirirlar. Yol boyu gitmemesi i¢in ¢irpinirlar. Imam Ali ise
ylirimeye devam eder. Arkasindan yaklasan Yezit kili¢ ile basindan vurarak onu yere
diisiiriir. Oglu Imam Hasan da olay1 goriir, yetisir ve Yezit'i yaralar, tutsak eder
evlerine getirir. Imam Ali “benim yedigim lokmadan ona da verin, dliirsem, onu da
oldiiriin iyilesirsem onu da birakin” diye vasiyet eder. Imam Ali sehit olur, bunun

tizerine katil Yezit'i de oldiirtirler” (KKS5).

“Kazlar namaz kilmak icin camiye giden Imam Ali’nin yelegine yapisirlar. Onu
durdurmaya calisirlar. Imam Ali bir seyler oldugunu anlasa da yine de camiye gider.
Derler ki Imam Ali bir tek namaz kilarken kilic ona gecermis. Derisi bir devenin
derisinden on kat daha giigliiymiis. Yezidiler imam Ali’yi 6ldiirmenin yolunu
ararlarken Aise, Imam Ali’nin esi Fatma’ya sorar. “Ali’nin zayif bir yonii hi¢ mi yok”
Fatma bilmedigini sdyler. Bir zaman Fatma bunu merak eder ve Imam Ali’ye sorar.
“Bunu neden sorarsin Ya Fatma” Fatma anamiz Aise ile konusmalarini anlatir. Imam
Ali’ de “senin bu sorun benim dliimiime sebep olur ama diyeyim, ben Allah huzurunda
namaz kilarken sadece zayifim ya Fatma” der. Bunu 6grenen Yezidiler, sabah namazi

kilarken Ali'yi camide sehit ederler. Iste o zaman olay1 sezen ve anlayan kazlar imam
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Ali’nin gitmesini istemez. Ona engel olurlar. Bundan dolay1 kaz, kutlu bir hayvandir

(KK64).

Anadolu’da birgok cem evinde bu diisiinceden hareketle Imam Ali ve kaz tasvirleri yer
alir. Tahtac1 ve Kizilbas Alevilerin mezarlarin da ise kazayag: sembolleri bulunur.
(KK57) Ancak bu sembol biitiin mezarlarda illa olmak zorunda degildir. (KK56) Zira
Yozgat Yoresi Alevilerinde tahta mezar taglarina atilan {i¢ c¢izgiden haberdar
olmadiklarmi sdylemislerdir. (KK43) Mugla'nin Bodrum ilgesine ait Kumkoy’deki
mezarlikta, tahtadan mevcut mezar basinda ti¢ ¢izgi bulunmaktadir. Kaynak kisi bu
isareti “li¢ tane isaret atilir buna ‘kazayagi’ deriz yani bu mezarin bir Tahtact Tiirkmen
Alevisine ait oldugunu gosterir. Ancak bu donem mezarlarda bunu artik ¢ok
goremezsiniz” seklinde aciklar. Tahtaci/Kizilbas Alevilerin bir kismi kazayag:
sembolsinin Fatih Sultan Mehmet tarafindan kaz daginda gemi yapimi ile
gorevlendirildikleri zamana ait oldugunu belirtse de (KK79) Mugla yoresinde
atalarinin ¢ok eskiden heniiz Anadolu’ya gelmeden kullanildigina inananlar da vardir.

(KK58, KK57)

Kaz ayni1 zamanda baz1 yirtict olmayan kuslar gibi ruh ile iliskilendirilmistir. Kirikkale
Hasandede’de yapilan derlemeye gore giliniimiizde daha az uygulansa da mezarin
iglerine kazin ayagi konulur. Bu, 6len kisinin ruhunun daha ¢abuk goge ulasacagi,

sorgu esnasinda yardimci olacagi inancinin bir yansimasidir. (KK18)

Tahtact Tiitkmen Alevilerinde 0Ozellikle Canakkale ve Balikesir yoresinde
yasayanlarda Kaz Dag1 6nemli ziyaret mekanlarindandir. (KK69) Kazdag: hakkinda
birgok efsane bulunmaktadir. Binlerce y1l énce Ida adina sahip olan dag, Tiirklerin

Anadolu’ya yerlesmesiyle Kazdagi’na donlismiistiir.

3.1.2. Turna

Alevi Bektasi gelenegi igerisinde 6nemli bir hayvan da turnadir. Turna sembolsi
semah ritiiellerinde, efsanelerde, duvaz, nefeslerde, menkibelerde goriiliir. Aleviler,
turna kusuna sevdalidirlar. (KK79). Imam Ali’nin sesini, turnaya verdigi hemen
hemen tiim Anadolu Alevi topluluklarinda ortak kabuldiir (KK89, KK93, KK13).
“Hazreti Sah’in avazi/Turna derler bir kustadir/Asast Nil Deryasinda/Hirkas1 Bir
dervistedir.” (KK64). Al renginden dolay1 sehit edilen imam Ali’nin turna donunda

diinyaya geldigi de diisliniilmektedir. Ahmet Yesevi'nin de turna donuna girdigine
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inanilir. (KK1) Cok yaygin olmamakla birlikte Ahmet Yesevi’nin donunun turna
olmasinin sebebi bazen Imam Ali ile iliskilendirilir. imam Ali'nin biiyiik velilerle
tekrar cisimlestigi inancindan hareketle Ahmet Yesevi'nin de Imam Ali olabilecegi

distindlir.

Alevilik inanc1 igerisinde turna bereket, ugur, refah ve mutlulugun da semboliidiir ve
avlanmasi yasaktir. Avlayan kisinin basina felaket geldigine inanilir. Turnanin yuvasi
dagitilmaz. Asla eti yenmez. (KK74) Turna kusunun uguruna inanilir. Bundan dolay1

ugur getirmesi i¢in, gelinlerin bas aksesuarlarina yahut elbisenin bir yerine turna tiiyt

takilir (KK29).

Alevi Bektasi topluluklarinda ilahi ask ile yapilan semahlarda, turna katar1 ayin-i cemi
temsil etmektedir. Cem ayini esnasinda okunan nefeslerden biri de turna semahidir.
(KK1) Alevi Bektasi inanci igerisinde kutsanan turna Alevi edebiyatina etki etmistir.

Alevi deyis ve nefeslerinde sik¢a anilmigtir:
“Alay alay olmus gelen turnalar

Kanadi var kollar1 var turnanin

Silikinip ugamaz menzil gorenler

Gokyitiziinde yollar1 var turnamin

Silkinip ugar da kanadin catar

Secer kilavuzlar Oniine katar

Hasan Hiiseyin’in sema’in tutar

Kerbela’da illeri var turnamin ” (Korkmaz, 1996: 69)

Turna Semah: Islam'm ilk yillari ile iliskilendirilir: “Kabe inanmayanlarin elinden
alimiyor. Alindiktan sonra i¢indeki putlar1 bagliyor kirmaya, Muhammet Mustafa {ist
kattaki putlar1 kirmaya bizzat kendisi ¢ikiyor. O esnada elinde de bir asas1 varmis. Asa
ile 6nce El Uzza’y1 sonra El Lat ve El Menet’i kirtveriyor. Sonra bir tanesi kaliyor.
Oda El Lah. Simdi Muhammet Mustafa’nin kirdig1 ii¢ tanesi, turnalardir. Alevi

geleneginde turna diye bahsedilen sdylenen turnalar bunlardir. Kalan put El Lah onu
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da Muhammet Mustafa’nin omuzlarma ¢ikarak, imam Ali kiriyor. Iste Allah ismi de

aslinda odur. Hani El Lah’ ya Allah oluyor, Putu yok ismi kaltyor geriye”. (KK1)

Siikrii Elgin turnanin totem unsuru oldugunu belirtir. Turna, Gk Tanr1 tasavvuru
disinda kalan ilahlardan biridir ve ruhu temsil eder. Baskurt Tiirklerinde “selametin
yolunu acan bir ilah” olarak kabul edilmesiyle Samanist Tiirklerin disi ruhlar
ziimresine ad olarak verdikleri “Ayzit” ile iliskilidir ve turna tipki Ayzi¢ gibi tasvir
edilir. (El¢in: 1997: 63-75) Eski Tiirk inancinda turnanin Gok Tengri’yi ifade ettigi
Yakut ve Bagkurt Tiirklerinde tapinilan hayvan oldugunu ve ruhu temsil ettigi de

benzer bagka bir tespittir. (Esin, 2001: 51, Y6riikkan, 2006: 56; Aytas, 2003: 12-332).

J. P. Roux, Ibn Fadlan Seyyahatnamesi’nden hareketle Baskurt Tiirklerinin bir
kismimin baliga, bir kisminin ayiya bir kisminin ise turnaya taptigini belirtir:
“Basarisiz bir doviisten sonra Baskurtlar tam bir bozguna ugramisken turna kuslar
cighklar atarak galiplerin ardindan gider. Onlar da pusuya diistiiklerini sanip
ka¢maya baslar...” (Roux, 2005: 90, 131)

Asik edebiyatinda turna siladan haber getiren, dertlesilen, haber sorulan, medet
umulandir, Ali Turna iledir: “Turnaya vermis sesini/ Asiklar tutsun yasm1” (Korkmaz,
1996: 45). “Hazret-i Sah in avazilTurna derler bir kustadir” (Korkmaz, 1996: 48).

3.1.3. Kirlangi¢

Kirlangig, Anadolu’nun bir¢ok yerinde ‘cennet kusu’ olarak da bilinir. Anadolu’da
adindan, goriintiisiinden, ugusundan kaynaklanan bir¢ok efsane bulunur: “Giinlerden
bir giin erenlerden biri kirlangica sormus, egri biirli ugman niyedir, diye. Kirlangicta,
giinler icinde ne kadar bela ile karsilastigimi bilir misin? Kiminin altindan, kiminin

tistiinden kiminin de yanindan ugup gidiyorum iste ”, demis. (KK36)

Uygur Tirklerinde kutsanan ve Dostlugun, sefkatin sembolsi olarak goriilen kirlangig
insanlar1 kazadan beladan korur. Bundan dolay1 da Uygur Tiirkleri arasinda ¢atilarin,
evlerin duvarlarina kirlangiglar icin  yuvalar yapilir. Yuva yaptigi yeri
bereketlendirdigi disiiniiliir. Bu yiizden kirlangic yakalanmaz, oldirilmez ve

avlanmaz. Kirlangig yakalayan kisilerin elleri tas kesilir (Oger ve Kose, 2014: 55-69).

Gagauz Tiirklerinin olusum ve dosiim efsanelerinde yer verilen kirlangig, Alevi

inanglar1 i¢erisinde genis yer bulan tecsim diisiincesinin 6rneklendirir. Doniisiim bu
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kez bir kurtulus olarak talep edilendir: “Kirlangi¢, vaktiyle mutsuz bir gelinmis. Fakat
Allah’a kendisini neye olursa olsun ¢evirmesini ve béylelikle u¢masi igin yalvarirmas.
Clinkii kaynatasi bir haydut ve harami imis ve ogluyla birlikte yolcularin oniinii keser

soyar ve oldiirtirmiis. Allah da onu kirlangica ¢evirmis.” (Olgunsoy, 2007: 140).

Azerbaycan Tiirkleri arasinda anlatilan bir baska etiyolojik efsanede de kirlangicin ad,
gogsiiniin rengi ve kuyrugunun olusumu mitlerine yer verilir: "... Kirlangi¢, Bahar’a
dogru kanat agmak isterken kis son kuvvetini toplayip elini onun kuyruguna atar, iki
tiiytinii koparir. O giinden itibaren gogsii ak, kuyrugu catal olan kara kusun adi
kirlangi¢ olarak kalir."(Ergiin, 1997:428). Alevi gelenegi igerisinde de kirlangic,
baharin mijjdecisidir (KK9, KK23, KK33). Yilan ayn1 zamanda insanlarin koruyucusu
olarak yilanin dilinin ¢atal olmasina dair anlatilan etiolojik mitte anilir: “Allah, seytan:
yarattiktan sonra, kuglari ve oteki hayvanlari yaratmis. Sonra balgiktan insani...
Yarattiktan sonra seytana demis ki ‘bu balgiktan yarattigim insandir. Insana hiirmet
edeceksin, onu seveceksin, ona biat edeceksin’ Seytan karsi gelmis, ‘ben neden ona
biat edeyim, hiirmet edeyim. Ben ondan tistiiniim. Benim 6ziimde ates var onda bal¢ik
ben ondan iistiiniim’ demis. Seytan, Allah’a kars: gelince cennetten kovulmus. Gel
zaman git zaman seytan yiani kandirmis. Ona gidip ‘ben insanlart kandirayim bana
tapmasini saglayim, sende bana tapmayani sok oldiir’ demis. Kirlangi¢ bu olanlar
duymusg, onlart izlemis. Yilan tam bir insan sokacakken dilini 1sirmig, ucup kag¢acagi
swrada da yilan onun kuyrugunu isirip, disi ile ortadan ikiye bélmiis. O giin bu giindiir
insanlar beni korur diye de kirlangi¢ evini hep insanlarin oldugu yere yapmis” (KK5).
Anadolu sahasi disinda da Tirk cografyalarinda kirlangicin koruyucu oldugu
diisiintilerek fiziksel yapisinin olusumuna dair bir¢ok anlatinin konusu olmustur.
"Kirlangi¢ kutsal bir hayvan olarak goriliir ve 6ldiriilmez. Sadakat ve sevginin
sembolsidir." (KK5).

Kiwrlangi¢ gesitli hastaliklarin tedavisinde de anilir: Hamile kalmak isteyen kadin
kirlangic yuvasina elini uzatir ve agzina ne gelirse onu yutar, hamile kalmak isteyen
kadm kirlangic yumurtasini ot ile pisirir ve yer. (Ogel ve Kose, 2014: 55). Samanlar
kirlangig, sahin dogan tiiyiinii agrilar1 iyilestirmede kullanmaktadir (Ogel, 2014a:
466). Kirlangi¢ yuvasindaki ¢amur sulandirilarak sigillere siiriiliir (KK51), yumurtast,
mide agrist i¢in kullanilir (KK43). Kirlangicin yuvasi sifalidir, karacigere ve

bobreklere iyi gelir (KK58). Kirlangi¢ yumurtasi, yiizdeki ¢illere iyi gelir (KK8).
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Tiirkmenistan (Orta Asya) ve Sibirya Tirklerinde evlerin iizerinde kirlangi¢ yuvasi
bulunmasinin ugur getirecegine inanilir (Roux, 2005: 80). Benzer inanis Anadolu
Alevilerinde de goriliir. Kirlangic yuvasini bozmak, onu 6ldirmek ugursuzluk

getirecegi gibi eve yuva yaptiysa o evin bereketli olacagina isaret eder (KK65).

3.1.4. Biilbiil

Alevi inanis1 igerisinde Anadolu’nun ¢ogu yerinde oldugu gibi biilbiil, giizel sesi ve
saf as1k olarak diisiiniildiigii i¢in sevilen kuslardandir. (KK30) Ikrar1 Ali’den sevgiyi
biilbiilden, hikmeti aridan aldiklarina inanmaktadirlar. (KK5)

Bektasi edebiyatinda biilbiil tipk1 divan edebiyatinda oldugu gibi giil ile anilmakta ve

genellikle Allah, Muhammet, Ali ve On ki Imamlara olan agki temsil etmektedir:
“Her sabah seherde o6tiisiir kuslar

Allah bir Muhammet Ali diyerek

Biilbiil Giil i¢in figana baglar

Allah bir Muhammet Ali diyerek

Dinleyelim gerceklerin sesini

Cekelim On iki Imam yasini

Imam Hasan icti agu tasi

Allah bir Muhammet Ali diyerek” (Atalay, 1983: 96)

Biilbiil, Alevi ler arasinda halk meteorolojisinde de anilan hayvanlardandir. Kirlangi¢
ve leylek ile birlikte baharin habercisi olduguna inanilir (KK69). Biilbiil 6ldiirmek
giinah olarak goriiliir. (KK80).

3.1.5. Giivercin

Alevi Bektasi gelenegi igerisinde kutsal sayilan kuslar arasindadir. Tufan
efsanelerinde tufanin bittigini haber veren kus olarak anilir. Altay Saha Tiirklerinde
“Cengiz Han zamaninda Nama isimli bir adam varmis. Tengri Ulgen, Namaya tufan
olacagini ve bir gemi yapmasini soyler. Nama soyleneni yapar. Tufanin bitip

bitmedigini anlamak i¢cin gemiden bir giivercin yollar. Giivercin gagasinda bir dal
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pargast ile doner. Boylece karamin ortaya ¢iktigini anlar” (Gomeg: 1883-197,
Coruhlu, 2002: 129) efsanesi Nuh Tufani ile ayni yapi iizerine kuruludur. Alevi
anlatilaridaki tufan metinleri daha ¢ok Islami anlatilarla értiisiirse de Hizir velilerden
ve Hizirdan medet umar: “Nuh Peygamber Allah’'in emri ile biiyiik bir gemi yapar. Bu
gemiye ona inanan oglu, gelinleri biner. Bunlarin yami siwra diinya iizerinde tiim
hayvanlarin ciftlerini ve bitkilerin tohumlarint alir. Sonra kirk giin hi¢ durmadan
yvagmur yagar. Tiim diinya sular altinda kalir. Ancak tufan uzun siirer Hz. Nuh
Peygamber telasa kapilir. Bunu tizerine, ‘yetis ya eren ya hizir eger tufan biterse senin
icin ti¢ giin orug tutacagim’ diyerek dua eder. Sonra Nuh Peygamberin gemisi Arafat
Dagi’na oturmusg. Sular girmis mi gitmemis mi diye bir giivercin salmus. Bir siire sonra
giivercin agzinda bir zeytin dali ile gelmis. Sularin gittigini anlamis. Bunun iizerine
dua ettigi ii¢ giin orucunu tutmug.” Alevilerce giiniimiizde de tutulmaya devam eden
tic glinliik Hizir Orucunun kdkeni bu efsanede aranir. Tutulan orugta ayni zamanda et,

slit, yumurta vb. hayvansal gidalar tiiketilmez. (KK18)

Hac1 Bektasi Veli giivercin donunda dergah kapisina konar ve tekrar insan donuna
biirliniir, Resul Baba Baskiris denilen yerde ilk 6nce geyik sonra giivercin donuna
girer. Davut Peygamberin giivercin donuna girdigi nakledilir (Ocak, 2002: 120-122).
Dede Korkut Kitabin’da Azrail, gilivercin donuna girer. Anadolu halk masallari
arasinda miigkiil durumda olan kizlar, gelinler giivercin olup ucar (Boratav, 2012:

112).
Alevi Bektasi edebiyati igerisinde tipki turna gibi giivercinin de 6zel bir yeri vardir.

Uygur Tiirklerinde dostluk, sadakat, bolluk, bereket sembolii olan giivercin en eski
zamanlardan beri haberci kus olarak da yararlanilmistir. Seher vaktinde 6ten giivercin,
ugur ve bereket getirir. (Oger ve Kose, 2014: 56) Zarifligi, uyumu miitevazilig, barist
sembollemesi yaninda habercidir: “Derildi ¢ikti havayal Indi désendi ovayal Giivercin
donda kayaya/Konan Murtaza Ali’'dir” (Korkmaz, 1996: 269). Burada Hac1 Bektas

Veli yerine Imam Ali ge¢mistir.

Velinin kerameti de giivercin tiizerinedir. Alevi Bektasi yerlesimlerinden olan
Hasandede’de derlenen efsanede giivercin kutsal mekan insasinin son yapi pargasi,
tamamlayict unsur olarak yer alir: “Hasan Dede hala sag iken, kéyiin onde gelen
tamnanlarindan Duran Aga hacca gider. Mekke hocast Hasan Dede ye verilmesi igin

Duran Agaya bir bohga verir. Siki siki tembihler bohg¢ayr agma der. Ancak yolda
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giderken merakina yenik diiser acar. A¢tig1 bohga icinde bir tas vardir. A¢1 agmaz tas
giivercin olur ucar. Hasandede’ de bir cami insaati vardir bir tiirlii bitmez. Giivercin
u¢a u¢a camide eksik kalan tas tutmayan oyuga konu verir. Oyuga gore bir tag hemen

kesilir. Insaat béylece tamamlanmis olur.” (KK17).

Giivercine halk hekimliginde de yer verilir: Kalp agrisina ve kansere giivercin

yiireginin iyi gelecegine inanilir. (KK43)

3.1.6. Horoz

Birgok kiiltiir, mitoloji ve dinde horoz giinesin ve gururun sembolii olarak kabul
gdrmiis ve onun &tiisiiyle giines arasinda iliski kurulmustur. iran mitolojisinde Mitra
inancindan hareketle 1518 ve dirilisin sembolii olurken Zerdiistliikte glinesi ve atesi
temsil eder. Yahudi inancinda giinahlardan kurtulmak igin kefaret ayinlerinde
kullanilirken, Hiristiyanlar horozu, Isa’nin sembolii olarak goriirler (Catalbas, 2011:
53).

Diinyanin farkli cografyalarinda da horoz, kutsallastirilmis ve manalar yiiklenmistir.
Liitfullah Sami Akalin, Tirk Folklorunda Kugslar adli calismasinda horozun,
Meksika’da giinese kurban edildigini, Macaristan’da kilise duvarlarinda figiir olarak
kullanildigini, Giiney Slavlarinda ve Macaristan’da gelin olan kadinlarin ¢eyizlerine
konularak dél bereketi sagladigima inanildigini, Iskoglarda horozun kursagindan alinan
tas yutulursa gii¢ ve kuvvet verecegini, Galler’de ak horozun bereketi ve iyi tarihi
sembolledigini nakleder (1993: 124).

Samanizm’de tiim kotiiliikkler gece ve karanlikla iliskilendirilir. Ciinkii kotiilerin tanrist
Erlik geceleri ortaya ¢ikar (Inan, 2013: 40). Anadolu’da “Giindiiziin serri gecenin
hayrindan iyidir” benzeri bir¢ok atasdziinde olumsuz goriilen gece sabahin, aydinligin
ve hayrin zidd1 olarak diistiniiliir. Goziinde perde olmadigi diisiiniilen horozun vakitsiz
otmesi coklukla heniiz sabah olmadan gece O6tmesi olarak kabul edilir ve hayirl
goriilmez. Vakitsiz, gece Oten horoz ugursuz sayilir. Aleviler horozun vakitsiz
otmesinin felaket getirecegine inanir (KK1). Vaktinde 6tmeyen horozun basi kesilir,
kafasina tahta sopa ile vurulur, iizerine sogan atilir (KK11, KK90, KK67, KK58,
KK38).
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Hun Tiirklerine ait Pazirik kurganlarindan ¢ikan eserlerin arasinda lahitler ve elbiseler
arasinda horoz-tavuk figiirlerine rastlanilmistir. Yasar Coruhlu bunun koétii ruhlar
kovan koruyucu semboller oldugunu degerlendirir. Ozellikle horozun tan vaktini haber
vermesi sebebiyle koruyucu olarak goriilmesi ile ilgili oldugunu belirtir (Coruhlu,
2002: 148).

Anadolu Alevilerinde Muhammet Peygamberin miraca yiikselisi ile ilgili anlatilarda
peygambere rehber olan Cebrail horoz suretinde diisliniiliir, tasvir olunur. “Muhammet
miraca ¢ikiginda biiyiik bagli, ayaklart arsa degen, iki kocaman kanadi olan, beyaz
horoz suretinde bir melek gormiis. O melegin makami ise Sedre-i Miinteha olup,
viicudu incilerle kapl, ibriginde ise kizil yakutlar varmis” (KK60). Benzetilen bu
ozellikler nedeni ile de horoza Cebrail denilir (KK14).

Alevilerin adak ve kurban hayvanlarindan olan horoz “cebrail kurbani” olarak
adlandirtlir. Cebrail kurbaninda tercihen beyaz horoz bulunamazsa kahverengi horoz
kesilir. Alaca renkli horozlar makbul goériillmez (KK50). Cebrail kurbani adi verilen
horoz sgoklukla Ocak kazma ya da ocak ¢ikarma torenlerinde’®, meydan gecme?®,
Nevruzda ve Onemli ziyaretgahlarda kesilen adak kurbandir (KK26). Kurban
Bayrami, ritiiellerinde kesilen kurban hari¢, eger kisi adak kurbani olarak kog
kesecekse, oncesinde muhakkak Cebrail kurbani (horoz) kesmelidir. Bu inanisin
temelinde ise Cebrail meleginin Hz. Muhammet’e vahiy getirmesi ile ilgilidir. Haber
veren melek olarak goriildiigli icin Allah’a kurban kesildiginin haberini gonderecegi
diigiiniiliir (KK30). Cebrail horozunu keserken, sag gozii ile sag kanadi iistlin tutulur
ve sag tarafa yatirilir. Aymi uygulama kog ve teke kesilirken de yapilir. Hayvanlar
kesilirken Kible’ye dogru yatirilir (KK30). Kiimes hayvanlarin kurban edilmesini
dogru bulmayan Alevi topluluklar da vardir. Tunceli ve Erzincan yoresi Alevilerinda

kiimes hayvanlarinin kurban edilmesi uygun goriilmez (KK1, KK30, KK37, KK23).

Harun Giingor, Gagauzlarda goriilen horoz kurbaninin Slav kiiltiiriinlin etkisi ile
oldugunu (2012:157) Ali Selguk da Zerdiistlikten kaynaklandigini belirtir (2005:

125). Ote taraftan eski Tiirk inanci igerisinde at kurban edilen 6nemli hayvanlardan

19 Evin en kiiciik erkek cocugudisindaki ogullarm baba ocagindan ayrilmas sirasinda yapilan torenler.
20 Aleviler, cem térenlerini yaptiklart mekana meydan demektedirler. Meydan gegme ritiieli yilda bir
kez ya kis baslarken yada kis mevsimi bitmeye az kala bir vakitte yapilir. Bu térene ancak musahipli,
ikrarh evli ¢iftler, pesinali ve aginal olanlar katilabilirler. Torende igilecek igki ve kesilecek horoz i¢in
para toplanir. Tki hizmetin hepsi yerine getirilip, delil yakilmaktadir. (KK57)
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olmasina ragmen, Altay Tiirklerinde Saman kurban edilen hayvani taktim etmek i¢in
sembolsel ugusu gergeklestirmek icin kusa benzeyen elbisesini giyer ve trans halinde
kusa binerek sembolik ugusunu gergeklestir (Eliade, 2014:224-231). Saman’in yapmis
oldugu mistik deneyim Alevilerde (6zellikle Tahtaci ve Tiirkmen) Cebrail ad1 verilen

horoza yiiklenmis gibi goriilmektedir (Bayat, 2007a: 136).

3.1.7. Geyik/Ceylan

Alevi Bektasi geleneginde ceylan dostlugu temsil etmektedir. Haci1 Bektasi Veli’nin
geyik ve aslan sembolleri ile tasvirleri, Alevi inanci igerisinde ceylant 6nemli
hayvanlardan biri yapmustir (KK4, KK5). Hac1 Bektasi Veli ile birlikte ceylan ve aslan
semboliiniin tasvirini kaynak kisilerden Bektasi Alevisi Mehmet Cay soyle ifade
etmektedir: “Piri tasvir eden resimde insan sevgisi anlatilmaktadir. Ayni zamanda her
canlinin 6zgiirce yasama hakkini1 kucaginda ceylan, elinin altinda aslan tutarak sunu
demek istemistir; ‘Ask denilen bu his insana Tanr1 vergisidir. Onun verdiginden gerisi
yoktur. Her sey ask ile temizlenir goniiller ask ile ilerler. Zayif ol gii¢lii ol birlik ol.””

Bu diisiince diisiincenin yansimasi gibi goriillmektedir.

Tiirkmen, Tahtac1 ve Kizilbasg Alevilerinde, Bektasilerde ceylanin gozlerine ayri bir
onem verilmistir. Erenler ceylan ile birlikte semah tutarlar. Avlanmasi kesinlikle
yasaktir ve ugursuzluk getirir: “Salih Baba Dergdhi’nda erenler cem tutarken,
bulutlar hareketlenmis, ceylan olmus donmiis. O giin ask ile erenler ile ceylanlar
birlikte semah tutmus. Ask ile doniilen semaha Pir ve babalar eslik etmis.” (KKS5,
KK14). Benzer bir anlatiya Makalat’ta da yer verilir: “... Kalktik Horasan 'dan sokiin
eyledik, parlar omzumuzda uzun selfeler. Harran ovasinda binlerce kisi, ceylanlara
karisip semah dondiik, ulu sahinler gibi... Ve adlarimizi verdik sulara, ovalara,
daglara. Anadolu’nun her karis topragina damgamizi bastik. Her karig topragina bir
ad bulduk, obamizin adint koyduk. Unutulmasin, bir ulu toprakta soyumuz boy versin
diye... Anadolu’nun tasiyla, topragiyla, akan suyu, esen yeliyle, binlerce yildan bu
vana islenmis, gelismis, yesermis, boy atmis kervansaraylari, saraylari, tapinaklari,
ulu sehirleri, tiirkiileri, gelenekleri, gorgiisii, bilgisiyle bir olduk, kaynastik, etle kemik
gibi, yagmurla toprak gibi... Binlerce kisi, binlerce ceylanla birlikte semah tuttuk ii¢
giin ti¢ gece, kirk giin kirk gece...” (Aytas, 2004: 302). Geyik avina bir kez giden bir

daha gidemez: “Geyik avina bir kez gittin mi daha tovbe edersin ”. (KK5) Tiirkmen
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ve Tahtaci Alevilerinde ceylan/geyigin dldiiriilmesinin ugursuzluk getirecegi ve giinah
oldugu diisiiniiliir (KK58).

Geyik Tirk mitolojisinde de Alevi inancinin iginde de inangla saadete ulasmanin
semboliidiir. Geyik boynuzunun nazardan korur (KK7, KK91, KK77). Alevi inanci
icerisinde ceylan gibi geyigin avlanmasi ve Oldiiriilmesi de yasaktir. (KKS5, KKI,
KK57) Tahtact ve Tiirkmen Alevilerinde geyik/ceylan vuran avcilarin baglarina
mutlaka bir felaket gelecegine inanilir (KK30). Tiirk Samanlarin 6nemli ervah hayvani
olan geyik/ceylan, bugiin Alevi ve Bektasi toplumunda daha ¢ok sézlii iirtinlerinin
icerisinde dona girme biciminde goriiliir. Saadet Cagatay’in tespitine gore,
geyik/ceylan donuna giren evliya anlatilarinin kokeninde “buda-geyik/ceylan” inancin

yansimalar1 goriilmektedir (Cagatay, 1956: 153-177).

Geyik ve ceylanin mithim bir av hayvani olmasina ragmen tabu sayilmasinda siiphesiz
en basta anaerkil zamanin izleri yer alir. Tiirk mitleri igerisinde yer alan geyik ana/ata
kiiltii bozkir kiiltiirii igerisinde sevilen, benimsenen ve birgok Tiirk boylari tarafindan
kullanilan bir motif olmustur. (Kiigiik, 2013: 127) Macarlarin bazi boylarinda ‘Ulu-
Ana/Ata-Ana’nin geyige doniisen bir kiz oldugu goriiliir. Bu boylarin geyik soyundan
gelindigine inanirlar (Karadavut, vd. 2007: 103-104; Tekge, 1993: 116-118)

Teleitit Tirkleri “Her samanin bir ervahi vardir”. Buna “Tin-bura” denilir. “Bura” ruh
demektir. “Bur pur, ise Kuzey Tiirk agizlarinda, geyik veya ren geyigi anlaminda da
soylenir.” (Ogel, 2016: 136) diisiincesi her samanin bir yardimci ruhunun olduguna
inanildigin1  gostermektedir. Saman bu geyikle goge seyahat etmekte, kotiiliikle

miicadele etmektedir. Ervah olan hayvan 6liince, samanda 6lmektedir.

“Muhammed Peygamberin amcasi Hz. Hamza, Miisliiman olmadan once bir geyigi
avlamak iizere onun pegsine diiser. O sirada geyik dile gelir ve Hz. Hamza'ya “Ya
Hamza beni nigin takip ediyorsun? Sana evinde agir ig var” der. Bu soz iizerine Hz.
Hamza geyigi avlamaktan vazgeger, evine doner ve miisriklerin Muhammed
Peygamberi yaraladiklarint goriir. Bu durumu Muhammed Peygamberin mucizesi
olarak kabul ederek Miisliiman olur.” (Aytas, 1999: 162-163) Dini bir motif olarak
kutsanan ceylan ve geyik velilerin hayatlar1 etrafinda da sik sik anilir: Karaca Ahmet
Sultan ¢ift siirerken ¢ifte iki geyik kosar (KK26). Geyikli Baba, Abdal Musa’ya geyik
siitli icirerek onu geyikle akraba yapar. Dede Kargin geyik derisinden tac¢ giyer
(Bozkurt,1990:146).
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Geyik Aleviligin temel ritiellerinden olan musahiplik geleneginde de goriiliir.

Musahip adaylarinin {izerine geyik postu ya da temsili bir nesne ortiiliir (KK57).

3.1.8. At

Tiirklerin atli-gdgebe kiiltliir hayat1 nedeniyle at, Tiirk kiiltiirii i¢erisinde 6nemli bir
hayvan olmustur. Eski Tiirkler de oldugu kadar Anadolu Alevilerinde de at kutsal
sayillmistir. Kutsal goriilen turnanin ismi ile anilan 'turna semahi' gibi Kirat Semahi
bulunmaktadir. (KK63). Atin Aleviler tarafindan benimsenmesinin altinda hig
stiphesiz Hz. Ali'nin at1 'Diildiil' yatmaktadir. Diildiil, Tiirk hayal giiciinde mevcut olan
at sevgisi ile birleserek c¢esitli menkibelerde Tiirk destanlarinda oldugu gibi
kahramanin en 6nemli yardimeisi gibi goriilmistiir (Kalafat ve Cetin, 2013: 187-203).
Alevi inancinda sadece Imam Ali’nin atina degil Muhammet Peygamber’in ati
Burak’a da derin bir sevgi beslenilmektedir. (KK62) inanisa gére Burak, Muhammet
Peygamberin Mirag’a ¢ikarken bindigi hayvanin/atin adidir (Korkmaz, 2005: 139).

Alevilerde atin sahibine gelecegi kotiiliigli 6nceden sezdigine inanilmaktadir. (KK13)
Tuva Tiirklerinde de atin ugursuzluklari haber verdigi inanct bulunmaktadir (Kiigiik
ve Kiictlik, 2009: 52) Sadik hayvan olarak kabul edilen atin kaderi sahibinin kaderi ile
birlesmistir. Atin sahibinin 6limii sonrasinda bir isaret olarak atin kuyrugu kesilerek
coklukla yilkiya birakilmis bazen de kurganlarda tespit edildigi gibi dldiiriilerek
sahibinin yanina defnedilmistir. At kuyrugunu kesmek Tiirklerde matemi ifade
etmektedir. Dede Korkut’ta Beyrek'in 6liim haberi gelince ak-boz atinin kuyrugunu
keserler. Oliiniin atiin kuyrugunu kesme gelenegine dullama (tullamak) adi verilir.
Alp Arslan ve askerleri Malazgirt Savasi’ndan Once sehitlige hazirlanmak igin
atlarinin  kuyrugunu kesmisler ve kestikleri percemleri mizraklarinin uglarina
asmiglardir. Eski Tiirklerde 6len kisilerin atlarmin kuyruk veya yelelerinden alinan
tutamlar, bir direge baglanarak, mezarlarinin lizerine dikilmistir. (Seyidoglu, 1996:
52). Cagatay Tirk kiiltir cevresinde “tul at” savasta binmek i¢in hazirlanan at
anlaminda kullanilmistir. Pazirik’ta Hun biiytikleri ile birlikte gdmiilmiis olan atlarin

kuyruklari da kesilmistir (Ogel XI,1991:199).

Alevi inanci igerisinde kurban, yukarida bahsettigimiz gibi eski Tiirk inancinda oldugu
gibi, tiglanmaktadir. (KK10) Kurban ritiielleri gerek uygulama esnasindaki pratikler

gerekse kurban kesimi farkliliklar arz etmektedir. Ali Aksiit, Corum’un Dodurga
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ilcesinde Kizil Ismail yatirinin bulundugu Dede Dag1 mevkiinde, her y1l mayis ayinda
at kurban edildigini ve kurban edilen atin ise dagin basinda birakildigini ifade eder

(2007: 613).

3.1.9. Koyun/Ko¢/ Dag Kecisi

Aleviler kurban bayraminda kesilen kogun fizerine binerek sirat kopriisiinden
gececeklerine inanmaktadirlar. (KK94) Kesilen kogun bast kimseye verilmez ve bahge
duvarina asilir (KK57) Tahtaci Alevilerinde kara koyun kesmek, dogru bulunmaz.

Kurban edilecek koyun beyaz olmak zorundadir (57).

Alevi inancinda Imam Hiiseyin igin yilda iki kez kurban kesilmektedir. Tahtaci
Alevileri siklikla horoz keserken, Yozgat, Kirikkale, Mersin, Sivas, Erzurum Alevileri

kog kesmektedir (KK33, KK38 KK20).

Tunceli Alevileri inancinda kutsal sayilan dag kegileri, geyik ve ceylan ile ayn1 6zellik
tagimaktadir. Keginin ad1 Ana Fatma Kegidir. Dag gecisini 6ldiirmek hos karsilanmaz
ve onu 6ldiirenin Kerbela’da katliam yapan Yezidlerden oldugu diistiniiliir: Six Ahmet
Dede’ye giinlerden bir giin Hristiyan bir kadin goniil verir. Dede, Hristiyan kadina
‘lizerindeki cevherini, kispetini sékecek, atacaksin, gonliinii zatima baglayacaksin,
Ehlibet’e iman edeceksin, bunlart yaptiktan sonra da benim esim olabilirsin. Sen
bunlart yaptiktan sonra benim hirkami giyinirsen, bu kegiler ve geyikler senden
kagmaz’ der. Kadin iizerindeki isiltili giysisini ¢tkarip, Six Ahmet Dede 'nin hirkasini
lizerine atar. Giyinir giyinmez, kegilerin hepsi ayni anda etrafina toparlantyor. Kadin
anliyor ki bu inang iyi ve saglam bir inang, ulu bir inang ve Alevi oluyor. Sonra da
adimi Gevher koyuyorlar. Elbisesini koydugu yere bakinca yilan oldugunu gériiyor. O
yvilan Gevher hatunun isiltili elbisesidir. Biliyor ki geyikler ve keciler o kadar kutsaldir

ki diinyevi her seyin karsisindaki birer tilsimlardir.

Yasar Coruhlu, eski Tiirk mitolojisinde geyik ve dag keg¢isi av tasvirlerinin yer aldigini,

dag kecilerinin de geyik gibi kutsal sayildigini vurgular (2011: 164- 74).

3.1.10. Kurt
Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yeri olan kurt, Alevi Bektasi inanci igerisinde hem
kutsanan ve hem korkulan hayvanlardandir. Tahtaci Tiirkmen Alevilerinde kurt kutlu

hayvanlardan biridir (KK94, KK95). Kurdun asik kemiginin nazardan ve Kkoti
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ruhlardan koruduguna inanilir ve bu kemik bazi hastaliklarda suyun igine koyularak
bekletilir (KK12). Sudaki sihirli sifa sonucu hastaligin iyilesecegine inanilir (KK12).
Kirikkale ve Tahtac1 Alevilerinde imam Ali’nin kurt donuna girdigine inanilmaktadur.
Aslan ile ilgili anlatilarin yerini kurt almaktadir. (KK86, KK56) Amasya ve Tokat
Sirag Alevileri igerisinde Kkurttan tiireme efsaneleri anlatilir (KK77). Sivas
Alevilerinde eskiden kurt kiligina girmis bir dervis ile geng bir kizin evlendigi efsanesi
rivayet edilir. (KK60) Bazi Tiirkmen Alevilerinde Cebrail’in kurt donuna girdigi ve
Muhammet Peygambere Oyle goriindiigii inanc1 bulunmaktadir. Hatta kiyamet giinti
biitiin canlilarin neslinin tiikenecegi, bir tek kurdun kalacag: inanct yaygindir: “A/i
bindi diildiil atal Can dayanmaz bu firkatal Borkurt ile ile kryametelKalan diinya degil
misin?” (KK71)

Erzincan ve Tunceli Tiirk Alevilerinde ise kurtagzi baglama geleneginin hala kirsalda
ve hayvancilikla ugrasan kisiler arasinda siirdiigii goriiliir. Ayrica kurtlar icin iki ayri
kurban kesilip daglik bolgeye konulur. Lokma pay1 adi verilen bu uygulamada
kurtlarin ululuguna saygi varken ayni zamanda kurtlardan da korkuldugu gériiliir. Bu

yorede yasayan Aleviler kurdun adin1 anmazlar ve ona canavar derler. (KK1)

Yukarida bahsettigimiz bilgiler 1s1ginda kurt, Alevi inanci igerisinde tamamen Tiirk
mitlerinde yer alan Bozkurt ile ayni 6zellikleri gostermektedir. Balikesir, Mugla ve
Tunceli Tirkmen Alevileri arasinda kurttan tiireme inamis1 goriilmektedir. Bazi

dedelerin kurt soylu olduguna inanilir (KK70).

3.1.11. Aslan

Alevi inanci igerisinde aslanin sevilmesi sadece Imam Ali’nin ‘Allah’m Aslan1’ olarak
amlmasindan kaynaklanmaktadir. (KK51, KK11) Anadolu Alevileri Imam Ali’yi
‘Esadullah’ yahut ‘Haydar’ isimleri ile anmaktadir (KK1). imam Ali’nin savaslarda
gostermis oldugu yigitlik ve cesurluk sebebi ile yapilmis oldugu diisiiniilen bu
benzetmenin arkasinda birgok anlati da yer alir: Muhammed Peygamber miraca
cikarken karsisina bir aslan ¢ikar. Muhammet Peygamber korkmaya baslarken bir ses
gelir. 'Ey Muhamet, yiiziigiinii aslanin agizina at ve gec.' Denileni yapar ve aslan
sakinlesir. Yoluna devam edip gogiin en st katina ulasir. Orada dostuna kavusarak
doksan bin s6z konusur. Bunun otuz bini seriat olmus bini ise Imam Ali’de sir

olmustur.” (KKS)
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Erdogan Alkan, imam Ali ile 6zdeslestirilen aslan inanisini Samanizm inanci ile
bagdastirmaktadir. Gokylizii ve yer altina seyahat eden Samanlara yardim eden
hayvanlardan biri de aslandir. Miraca yiikselen Muhammet Peygamber'e de aslan yolu
acmistir. Ayrica eski Tiirk topluluklarinda kaganlarin ve sultanlarinda aslan ile

nitelendirilmesi aslan motifinin kokeniyle ilgili olmalidir (2005:104).

Velayetname'de Seyyid Mahmud Hayrani'nin kerametlerinde birisi aslana binip yilani

kamgi olarak kullanmasidir (Duran ve Giimiisoglu, 2010: 461).

Alevi Bektasi inanci1 basta olmak iizere tasavvufta alegorik olarak aslan sembolsi nefsi
temsil etmektedir. Hact Bektag Veli’nin sag ve sol yanindaki aslan, ceylan terbiye

olunmus nesfi temsil eder.

3.1.12. Kaplumbaga
Alevi inancinda kaplumbaganin eskiden insan olduguna inanilmaktadir. (KK56) Tiirk
mitolojisinde de kaplumbaga kutsanan hayvanlar arasindadir. Gardizi Kirgiz

Tiirklerinden, yilanlara, baliklara, turnalara, agaca ve kaplumbagaya, dogana

tapindiklarini iddia eder. (Roux, 2011: 123).

Hint ve Cin mitlerinde goriintiisiinden dolay1 kaplumbaga diinyay1 tasiyan hayvan
olduguna inanilir. Hint Mitolojisinde Diinyayr sirtinda tasiyan Tanri Visnu,
kaplumbaga kiligindadir. Budizm inancin yayginlasmasindan sonra, Visnu'nun yerini
Buda alir. Ayni inanis Cin’de de goriiliir (Ogel, 2014a: 442). Goktiirkler ddneminden
kalma Tirkler i¢cin ¢ok Onemli yaztlardan olan Orhun Yaztlarindan Kiiltigin
Abidesini kaplumbaga tasimaktadir. Tiirk mitolojisinde ise efsanelerde ejderha, balik

ve kaplumbaganin diinyay: tasidigina inanilmigtir. (Ogel, 2014b: 441-541)

Alevi inanci igerisinde kaplumbaga ¢ogunlukla tilsim olarak goriiliir. (KK35) Gokten
gelen bir sihri tagidigina ve yerin kudretinin de onda olduguna inanilir (KK35): "Derler
ki kaplumbaga, kaplumbaga olmadan énce ulu bir dervismis. Insanlar1 iyi eder ve bilgi
verirmis. Dervig bir giin bir geng kiza sevdalanivermis. Yiiregine Tanrinin agskindan
daha biiyiik bir ask girince tiim sihri kaybolmus. Buna {iziilen dervis yakarmis. ‘Sana
sevgim daha ¢oktur. Ben insanlara yardim i¢in geldim. Kaplumbaga bile yapsan yine
giiclerimi ver demis’. Dervis kaplumbaga olmus. Kaplumbaganin esas sihri

dervistenmis." (KK70)
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Kaplumbaga kabugu nazara, hastaliga ve kotii ruhlara karst tilsim olarak kullanilir.
Anadolu'da ve Tiirk diinyasinin gesitli yerlerinde bazen zor durumda kalan bir gelin
dua ile bazen de kaplumbaga eksik tartan bir tiiccar ceza olarak kaplumbagaya
dontisiir. Kaplumbaga hakkindaki olumsuz doniisiim inanmalarina ragmen yine de
kaplumbaga dldiirmek hos karsilanmaz ve dldiirenin bagka bir doniistime ugrayacagi
diisiiniiliir: Kaplumbaga 6ldiirmek giinahtir, eger bir kaplumbaga yavrusu oldiiriirsen,

6ldiiglinde diinyaya yilan olarak gelirsin. (KK18)

3.2. Ugursuz Kabul Edilen Hayvanlar

3.2.1. Baykus

Baykus bir¢ok medeniyet de hem olumlu hem de olumsuz 6zellikleri ile
goriilmektedir. Kadim kiiltiirlerden itibaren bilgi, sezgi ve bellegin sembolii olan
baykus, 6liim habercisi ve 6liimii ¢agristirmasi sebebiyle de ugursuz hayvan olarak
goriiliir. Tlirk Samanizm'inde Samanlara gelecekten haber veren kutsal bir kustur. Kus
kemiginden saray yaptirmak isteyen Siileyman Peygambere dogru yolu gosterdigi igin
Siileyman Peygamberin duasi ile nasibinin Oniine geldigine inanilir. Her giin oniine {i¢

serge gelir. Birisini yer ikisini birakir.
Oguzlarin Bayat boyunun sembolii baykustur. (Ogel, 2014b: 339).

Anadolu halk kiiltiiriinde baykus genellikle olumsuz 6zellikleri ile anilmaktadir. Hangi
evin bacasina tiiner ise o evden on, on bes giin ayrilmaz, ter. O evden de cenazenin
¢ikacagina inanilir (Balaban, 2017: 152-153). Amasya Efsanelerinde, hayvanlara
diinyada yapilacaklar1 vazife dagitilirken, ge¢ kalan baykusa yagmurun yagacagini
insanlara haber verme gorevi verilir. Boylece baykus sel tehlikesine karsi ¢gakmagini
ceker ve simsek caktirir. (Balaban, 2014: 536) Anadolu efsanelerinde baykus bilge bir
hayvandir ve ddiillendirilir. Fakat Alevi inanci igerisinde ¢ogunlukla ugursuz goriiliir.
Saha calismamizin hemen her yoresinde baykus otiisiiniin 6liim habercisi oldugunu
sOylemislerdir. (KK70, KK19, KK65) Aleviler beddua etmekten itina ile kaginsalar da
sevmedikleri kisilere 6liim habercisi olmasindan dolay1 “evinde baykus tiinesin” derler
(KK66, KK73). Ote taraftan Alevi inancinda da havanin durumunu haber verir (KK81,
KK82, KK38). Baykus adi da sakinilan isimlerdendir. ‘Koca kus, portlek kus, gece
kusu' olarak ¢agrilmaktadir (KK16).
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3.2.2. Cakal/Képek
Alevilerde ¢akalin ugursuz sayilma sebebi yersiz ulumasidir. Eger bir kisinin kapisina
gece varirsa 6liim getirecegine inanilir (KK70). Kopegin ugursuz sayilma sebebi de

yine c¢akal gibi ulumasidir. Kopek, basini1 yukar1 kaldirarak eger bir kisinin kapisinda

ulursa 6liim getirilecegine isarettir (KK56, KK59, KK91, KKB6).

Eski Tiirk mitolojisinde ise Barak adinda ve tiiyleri uzun bir kopek, kutsal kabul
edilmis ve 12 hayvanli takvimde 11. yila ad olarak verilmistir (Karakurt, 2011: 47,89).
Barak, Samanin ervahi hayvanlarindan biridir. Ona binerek, gokyiiziine yolculuk
yapmisglar ve kopek heykelleri takmislardir (Armutak, 2002: 420). Samanlar yeraltina
yaptiklari1 yolculuklarda da kopeklerle karsilagmistir ve bazilar1 kdpek gibi uluyarak
(taklit yaparak) ruhlar cagirdiklarina inanmislardir. Altay Yaradilis Destani’nda da
Ulgen kdpege bekgilik gorevi verir, Erlik ise kdpege tiirlii vaatler vererek kandirir

(Radloff, 2008: 205).

Hazar Tiirk halk inanisina gore kdpek, depremi ve doga olaylarini hissedebilir ve haber
verebilir (Duymus, 2014: 50). Alevi inanci igerisinde kopegin ugursuz sayilma
sebeplerinden biri de bu hissidir. Kopeklerinin gozlerinin perdesiz olusu onlarin,

insanlarin géremediklerini gordiiklerine inanmalarina sebep olmustur.

Alevilerin halk hekimliginde de kopeklerle ilgili baz1 pratiklere bagvurdugu goriliir:
Kopek digkisi sulandirarak bir bezden ge¢irip damitilir. Elde edilen suyun i¢ine nane,
yahut cesitli baharatlar koyularak kaynatilip igilir. Bu tedavi yonteminin timore iyi
gelecegi digtiniiliir (KK37). Sedef hastalarinda da kopek diskis1 kullanilir. (KK35,
KK36) Nazara karsi da kopek diskisinin muska olarak kullanilmasi, 6zellikle
hayvanlarin bogazina takilmasi, mundar olana nazar degmeyecegi inancina bagh

olarak izah edilir (KK38, KK32).

3.2.3. Tavuk
Tavuk Tirkler tarafindan da kullanilan 12 hayvanli takvimde 'takagu yili' ad1 ile yer

almaktadir.

J. P. Roux Yakut masallarinda insan-hayvan doniisiimiinde tavugun siklikla
goriildiigiinii belirtmektedir (2005:240). Ote taraftan tavuk ve horoz kismi olarak

cogunlukla ayni degerlendirmeye tabidir. Alevilerde tavugun ugursuz goriiniisii sadece
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otiisii ile alakalidir. Tavuk, horoz gibi 6ter yahut gereginden fazla gidaklarsa kesilmesi
gerekir (KK24). Tavuk yumurtasi halk hekimliginde kullanilir. Agrilara tuz ile
kanistirilip ¢ig yumurta siiriiliir ve bir bez ile sarilir. Yumurtanin saris1 soda (kabartma
tozu) ile karistirlldiginda viicutta ¢ikan sigile iyi gelecegi disiiniiliir (KK12). Uygur
doneminden kalma tip metinlerinde de tavugun yumurtasinin safra ile karigtirilmasinin

¢ibanlara iyi gelecegi bilgisi yer alir (Roux, 2005:165).

Yumurta kabugu atese atilmaz, ortaya ¢ikan duman seytanin dumanidir. (KK66)

Yumurta kabugu ice ufalayip ezmez isen, kotii ruh ondan su iger. (KKS55)

3.2.4. Keklik

Keklik Anadolu’da ¢ogunlukla Muhammet Peygamber, Hz. Hazan ve Hz. Hiiseyin ile
birlikte anilirken degisim ve doniisiim anlatilarinda da yer verilir: Yaygin bir efsane
olan diigiinde ya da evlilik hazirli§indaki gelinin namusunu kurtarmak i¢in dua sonucu
keklige donlismesi Azerbaycan'da da nakledilir. Azerbaycan varyantinda gelinin dua
ederken elleri ve ayaklar1 kinali oldugu igin kekligin de ayaklar1 kinalidir. (Ergun,
1997: 147) Uygur anlatmasinda da Hizir'in gelini Pehtihan olarak anilir. Elini yikamasi
icin getirdigi suyun ¢ok sicak olmasindan dolay1 eli yanan Hizir'in bedduasi ile kusa

doniigen gelinin boynundaki leke de su getirdiginde omzunda bulunan beyaz havludur

(Ergun, 1997: 804).

Aleviler arasinda bazi anlatilarda Hz. Ali'nin yerini diismana sdyleyen kinali ¢il keklik
olumsuz goriiliirken ¢il kekligi susturmaya calisan ve Hz. Ali'nin kanini saklamaya
calisan kinali keklik olumlu goriiliir. Bazi anlatilarda da kinali keklik Hz. Ali'nin
kaninda esinmistir ve kotiidiir (Balaban, 2017:175). Kinali keklik ile ¢il kekligi
genelde iyi ve kotii olarak farkl goriildiigi siklikla vurgulanir: “Hz. Hiiseyin i Yezidler
kesecekmig, Hiiseyin magaraya saklanmis. Magaranin yamndaki agagta da keklikler
varnus. Kekliklerden biri ‘¢ctkurda ¢ukurda’ diye otiistirken, obiirii de ‘sussana
sussana’ diye otmiig. Diisman keklik otiisiine Hiiseyin'in yerini bulmus. Hiiseyin’in
kesilmesine iiziilen keklik u¢up basinda aglar yaminda debelenir, ayaklarina onun
yiiziine kant bulagir ondan sonra onun anisina hep kizil olarak dogar. Ona kizil keklik
deriz biz. Bir de rengi al olmayan keklik var. O sevilir. Ama kinali olan sevilmez. Onu
oldiirmek sevap sayilir.” (KK91) Benzer anlatilar 6zellikle kekligin ayaklarinin ve

gagasinin kizilliginin  kokeni izah eden ildigi etiyolojik mitlerdir: “Keklik,
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diismanlardan gizlenmis olan bir Peygamberin bir kavak agacimin dallari arasinda
sakli oldugunu “gak kavak! gak kavak!” diye ses ¢ikararak haber vermis. Peygamberi
oldiirmiisler. Kani kekligin tiiylerine bulasmigs, kinali rengi oradan kalmis Peygamber:
“Herkes seni yakalasin” diye ilenmis;, onun i¢in keklik kolayca yakalanirmis.”
(Boratav, 2015: 62). Baska bir efsanede keklik bu kez Hz. Hasan ve Hiiseyin'in yerini
Yezit taraftarlarina haber verir: “Yezit taraftarlart Hasan ve Hiiseyin’ in pegsine
diismiisler, Onlarda kurtulmak icin bir kavak aga¢larinin arkasina saklanmig. Yezidler
onlara yaklasinca keklikte baslamis ‘Hasan Hiiseyin kavaklarin arkasinda’ diye
otmeye, tabi yezidler de bulmus yerlerini, Ceza olarak da Allah ona ‘Bundan sonra

sen sagma ontinde u¢ama, insanlar her zaman seni avlasinlar’ demis.” (KK35).

3.2.5. Deve
Deve Alevi kiiltiirinde Hz. Ali'nin kendi cenazesini tasidigi ylik hayvani olarak bilinir.

(KK65, KK15, KK55) Bu inanis Sah Hatai’nin su misralarina da yansimustir;
Ali'dir cesedin kendisi yuyan
Yuyup kefeniyle tabuta koyan
Ali'dir devesin kendisi yeden
Hak ile Hak olan arslan Ali'dir. (Pir, 1998: 116)
(Hatai)

Deve diinya kiiltiirlerinde genellikle fiziki 6zelligi ile anlatilara konu olmustur. Erken
devirlerde kanatli olarak diisiiniilen devenin Islamiyet'ten sonra da Burak gibi kanatl
olduguna dair nakiller s6z konusudur (Coruhlu, 2002: 145-146).Altay yaratilis mitinde
Erlik'in 6rse vurmasi ile ortaya ¢ikan hayvanlardan olan deve olumsuz goriilmiistiir
(Radloff, 2008:207). Seytanin suretine girebildigi hayvanlardan biri de devedir
(KK68). Alevilerin deve, tavsan ve domuz eti yememelerinin (KK1) devinin Tiirk
mitolojisindeki karsilig1 ile ilgisi olmalidir. Devenin bagiris1 da ugursuz kabul edilir.
Deve yersiz bir sekilde bagirirsa sahibinin ya da bir yakininin 6lecegine isarettir. Riiya
da deve gormek de ugursuzluk getirecegi diisliniilmistir. (KK45) Alevi inanci

igerisinde devetiiyii ile birlikte ¢orek otu ¢ocuklari nazardan korur (KK68).
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3.2.6. Horoz

Alevi inancinda horoz, genellikle kutsal kabul edilen hayvanlar arasindayken ve
Tahtaci, Tirkmen Alevileri igerisinde en 6nemli kurban hayvanlarindan biriyken,
Otlisti sebebiyle ugursuz olarak da algilanmistir. (KK23) Bu yiizden horoz kimi
durumlarda olumlu olarak karsimiza ¢ikarken, Kimi durumlarda da ugursuz

sayilmaktadir.

3.3.7. Katir

Alevi topluluklarinda katir Tanri’nin lanetledigi diistiniilen hayvanlardandir (KK48).
Katirin dolii olmadigina inanilir ve bundan dolay1 sevilmez (KK49). Hz. Ibrahim'in
atese atilmasi ile ilgili nakledilen anlatilarda katir atese odun tasir, kertenkele atese
iifler, karinca da su tasir. Katir bu sebeple olumsuz goriiliir. Katir cehenneme de odun
tagtyan hayvandir: “Cam agaci cehenneme odun olmayt kabul etmis. Ama odunlart
tasiyacak bir hayvan bulamamugslar. Yiik hayvanlarin hepsine “Cehenneme tasinacak
bu odunlar: tasir misimiz” diye sormuslar. At, deve, esek kabul etmemis “insani
yakacak edecek. Onu biz tasimayik” demisler. Sira katira gelince o kabul etmis. Teklifi
katir kabul edince ¢cam acinin bedduasina ugramus, insanlart yakacak odunu tagimayt
kabul eden katira: Senin ¢ocugun olmasin” diye beddua etmis. Cam agacinin

bedduasint alan katir da, o giin bugiindiir, doguramams.” (KK79).

3.3. Tabu Hayvanlar

3.3.1. Tavsan

Tirk inan¢ evreninde t6z hayvanlardan olan tavsan tabiggan adi ile on iki hayvanh
takvimin dordiincii yilina ad olarak verilmistir. Alevi inanci igerisinde tavsan en
bilindik tabudur. Tavsanin ugursuzluguna inanilir ve domuz, deve, yilan baligi gibi
tavsan yemek de yasaktir. Ayni zamanda tavsan da beslemezler. (KK 1, KK57, KK36)
Tavsan Alevi inanci igerisinde en nefret edilen hayvanlar arasinda olmak ile birlikte
etinin yenmesine bagli ¢esitli bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Tavsanin kulaklar esege,
biyiklar1 kediye, burunu domuza benzedigini ifade ederler ve Islam dinin de eti
yenmeyen hayvanlara benzedigi i¢in yenmedigine inanirlar. (KK79) Disi tavsanin
kadinlar gibi hay1z olmasindan dolay1 pis kabul ederler. (KK1) Tiim bunlarin yaninda

tavsan kaninin temizlenmesinin zor oldugunu pihti lekesinin ¢ikmayacagi ve Islam’da
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kan yemenin haram oldugu i¢in yenmedigini nakledenler de bulunmaktadir. (KK35,
KK43) Tahtact Alevileri tavsanin Hz. Meryem’in dogum kanmi yahut da Hz.
Fatma’nin hayiz kanini bir tasin altina koydugunu ve orada tavsanin olustugunu

naklederler (KK56).

Alevilerde tavsan da ismi telaffuz edilmeyen hayvanlardandir. Daha ¢ok kulakli,
Osman, pis kemirgen, ernep terimleri ile ortmece yapilir. (KK1, KK11, KK34, KK49
KK58, KK62, KK57, KK72, KK92). Ali Selguk’in Mersin Tahtacilar1 hakkinda
yapmis oldugu ¢alismada, Imam Ali’nin Hz. Osman’1 esege cevirdigi ve o erkek esegin
poposundan da tavsan dogdugunu bu sebeple Osman dendigi?! rivayetine yer verse de
saha calismasinda bu husus hakkinda bir bulguya rastlanmamistir. Hz. Osman’in
Imam Ali’ye yapilan haksizliktan dolay1 sevilmiyor olusu ve tavsandan nefret ettikleri

i¢cin bu isimi kullandiklarini belirtmislerdir. (KKS58, KK11)

Bunun yanma Aleviler tavsan1 imam Ali’nin kedisi olarak gérmeleri ve bu yiizden
tavsan etini yememeleri (KK5, KKG6) gibi tavsanin olumlu gortildiigii nakillerde vardir.
Yakut Tirklerinde tavsan kafataslar1 ve kuyrugunun kotii ruhlara karsi koruduguna
inanilir (Inan, 2013: 46).

Islam dininde tavsan etinin yenmemesine dair herhangi bir yasak bulunmazken
Tevrat’a tavsanin gevis getirmesine ragmen catal tirnakli olmadigi igin yenmesi
yasaktir. (Selguk, 2005, 252) Tavsan daha ¢ok Siilik tesirinde olan bolgelerde tabu
olarak goriilmektedir. Selguk tavsanla ilgili olumsuz rivayetlerin ¢ogunlukla Safevi

etkisiyle Anadolu Aleviligini etkiledigini belirtir (Selguk, 2004: 259).

Anadolu Alevilerinde tavsan ile ilgili yasaklar sadece et yememek ile sinirli degildir.
Alevilerde giinahkar ruhlar da 6liince katir, esek, tavsan gibi sevilmeyen hayvanlarin
viicuduna girmektedir. Ote yandan erkek tavsan hayiz olmamasina ragmen yememe

yasag1 igerisinde dahil edilmistir. (KK11)

3.3.2. Ayn

Anadolu Alevileri arasinda tabu olan aymnin adi anilmamakta ve ona ‘Kocaoglan’
‘Kocabocii’ isimleri ile hitap edilmektedir. (KK35) Sadece adin1 anmak degil, ay1
gormek, ayinin postuna dokunmak, ay1 izi gérmek de iyi degildir (KK57, KK56).

21 Ayrintil bilgi igin bkz. (Selguk, 2004:248)
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Ayimnin eskiden bir insan olduguna da inanilir (KK18). J. P. Roux, Hayvanlarla ve
insanlarla olan cinsel miinasebet diisiincesinin agiklanamayan mitlerin agiklanmast
istendiginden dogabilecegini ifade etmektedir (Roux, 2005292-293). Ayiya daha ¢ok
degisim donlisiim efsaneleri icerisinde yer verilir. Zor durumda kalan geng kiz, ayiya
dontiserek bulundugu miiskiil durumdan kurtulur: "Birnazcan adinda bir geng¢ kiz
vasarmis. Geng kizin karsi kéyden bir sevdigi varmis. Geng kizin ailesi, Birnazcan ile
Koca Veli’nin birlikte olmasini istemezmis. Sebebi ise Koca Veli’'nin daglarda avarelik
yapmastymis. Bu yiizden geng kiz ile sevgilisi her giin dagin etegindeki kii¢iik agacin
dibinde bulusur hem kaderlerine aglar hem birbirlerini severmis. Giinlerden bir giin
Birnazcan yine Koca Veli’'nin yamna giderken annesine yakalanmis. Annesi
Birnazcan'a ah etmis ‘Vura vura dizlerine, yola yola saglarini, akan nehrin basinda,
ormanin ortasinda, agacin dibinde koca kocaoglan géresin, demis. Binnazcan, hergiin
bulustuklar: yere gittiginde, gitse gorse ki siyah bir o hayvan. (Kocoglan deriz biz)
Anlamis annesinin ahi tutmus. Orda durun Kocaoglan ashinda sevdigi Koca Veli.
Dayanamis yalvarmis oda kavusamamaktansa ‘ya tas olayim ya bende koca’ Allah
kabul etmis. Binnazcan da kocaoglan olmus. Derler ki bu koyiin etrafinda goriinenler

o bociilerin yavrularidr." (KK29)

3.3.3. Yilan

Yilan Anadolu’da ve Alevi inanci igerisinde kimi zaman ugurlu kimi zaman ise
ugursuz sayilan hayvanlardandir. Kimi zaman seytan ile esdeger tutulurken kimi
zaman medet umulan bir hayvandir. Yilan 6ldiirmek yahut bir 6li yilan gérmek
ugursuzluk getirirken tabu olarak goriilen isminin anilmast uygun goriilmez: Aleviler
yilana daha ¢ok yiiriik, kivrik, ¢cengel dil gibi drtmece isimler vermislerdir (KK37,
KK44).

Alevi inancinda da kutsal kitaplarda ve yaradilis destaninda oldugu gibi Adem ve
Havva’nin cennetten kovulmasina sebep olmustur. Bu yilizden Tanr tarafindan 6mrii
boyunca siirlinmekle cezalandirilmigtir (KK56, KK 84). Bunun yaninda kimi zaman
da koruyucu bir ruh olduguna inanilmstir. Yilan kimi zaman evin kimi zaman ahirin,
Kimi zaman da bir mezarin koruyucusu olarak kabul edilerek olumlu goriilen yilan
"kotii insanlarin 6ldiikten sonra diinyaya gelecekleri viicut" olarak goriiliir (KK4, KKS5,

KK58) Yilani riiyada gérmek ugursuzluk getirir; ancak yilan giindelik hayatta karsina
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¢ikarsa ugurlu sayilir. Yilan 6ldiiriildiigli zaman serri dokunacag diistintildiigii i¢in

giinah sayilmistir (KK37 KK14 KK 55 KK 52 KK73).
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SONUC
Kiiltiirler ve inanglar toplumlarin yasadigi cografyaya gore sekillenirken eski
insanlarin yasamlarindan kalma hatiralar1 da belleklerinde yasamaktadir. Tiirkler de
yasadiklar1 cografyaya bagli atli-gogebe olarak adlandirilan ‘Bozkir Kiiltiirii’ne uygun
bir yasam siirmiislerdir. Yasadiklar1 cografya, diinyay1 algilama sekilleri ve ekonomik
gecim kaynaklar1 hayvanlarla i¢ ige olmalarina neden olmustur. Bu durumda Tiirklerin
kendi cografyasinda yasayan hayvanlarin davranis big¢imlerine ¢esitli anlamlar
yiiklemeleri inanglarini da sekillendirmistir. Ote yandan yasadiklar1 bu sosyo-kiiltiirel
hayat onlarin bagka kiiltiirler ve inanglarla etkilesimini kolaylagtirmistir ve
cografyanin disinda kalan bazi inang sembollerini de kendi yasayislarina gore

yorumlamalarina yol agmustir.

Sozli ve yazili kaynaklarda hatta giiniimiizde de yaygin bir alana sahip olan hayvan
sembolleri Tiirk kiiltiir ve mitolojisinde oldugu kadar Tirk kiiltiiriiniin zengin bir
yansimasi ve kiiltiir hafizas1 olan Alevi geleneginde de 6nemli yere sahip olmustur.
Tiirklerin sosyo-kiiltiirel yasayis bigiminin etkisiyle tarih boyunca bir¢ok din ve inang
sistemi ile etkilesim igerinde olmasi hem Tirk kiiltiir ve mitolojisini hem de alt
kiiltiirtinde Alevi gelenegini etkilemistir. Bu baglamda hayvan sembollerinin olusmasi
ve anlamlandirilmasinda cografyaya gore yasayis bi¢iminin yaninda inang

sistemlerinin ve dinlerin ¢esitli 6lgiilerde etkisi olmustur.

Tiirklerin kullanmis oldugu hayvan sembollerinden bazilarmin antik ve ilkel inang
sistemlerinden etkilendigi goriiliirken bazilar1 ise Musevilik, Budizm ve Zerdiistliik

etkisi ile olusmus goriinmektedir.

Tiirklerin mitik hayvanlarin1 anlamlandirmaya calistigimizda, hiikiim stirdigi
cografya itibari ile bazi hayvan sembollerinin, anlatilara farkli kiiltirlerden girdigi
goriilmiistiir. Yunan, iran ve Hint mitolojisinde yer alan hayvanlar, dzellikle ejderha,
Anka gibi olaganiistii yaratiklar hem Tiirk mitolojisinde hem de Alevi anlatilarinda yer

almaktadir.

Anadolu Alevi topluluklarin inang sisteminde ve geleneklerindeki hayvan sembolleri
incelendiginde Gok Tanr1 inanci, Samanizm ve Totemizm'in yani sira Tiirkistan (Orta
Asya) inang sistemi igerisinde yer alan sembollerinin islam dini igerisinde yeniden

yorumlanip bugiinkii seklini aldig1 goriilmektedir. Toplum igerisinde kiiltiirel yap1 ve
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inang sistemi ne kadar degisse de belleklerde var olan semboller yasamaya devam

etmistir.

Arastirmada Alevi topluluklarin hayvanlarla ilgili inanis ve uygulamalarinin tarihi
Tiirk inanis ve uygulamalariyla ne kadar benzerlik gosterdigi ve bunlarm islam inanisi
icerisinde nasil yorumlandig: tespit edilmeye caligilmistir. Ayrica bazi inanmalarin

Anadolu uygarliklarindan aktarildigi ve yasatildigi goriilmustiir.

Bu ¢alisma, Anadolu Alevi topluluklarinin inang yapisinin temelinde Islam dininin
kuvvetli etkisi yaninda temas edilen din, kiiltiir ve medeniyetlerin etkisi ile yeni bir
bakis acistyla sekillendirilse de birgok inan¢ ve uygulamalarin kokeninde Tiirk

gelenek, tore, deger, kiiltiir ve inanglarinin yer aldigini gostermistir.
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EKLER
Kaynak Kisi

Kaynak kisilerin tasnifi numara siralaria gore yapilmistir. Kisiler gereksiz tekrardan
kaginmak icin Ad/Soyad, Dogum Yeri/Tarihi, Ikamet, ve Bagli Oldugu Ocak, Dergah
seklinde listelenmistir. Kaynak kisilerin verdikleri bilgiler, metin i¢erisinde numaralar
ile gosterilmigtir. Kaynak kisilerin metin icerisinde kullanilirken kisaltmalar ile
gosterilmistir. Ayrica bazi kaynak kisilerin bagh oldugu bir ocak yahut kurum

olmadig1 i¢in belirtilmemistir.
KKI1. Veysel Karababa, Erzincan/1957, izmir/Narlidere, Emekli, Kureysan, Dede
KK2. Hasim Demirhan, Kirikkale/1961, Kirikkale/Hasandede, Dede.

KK3. Ali Dogan, Erzurum/1964, Kayseri, Dede, Kayseri Hacibektas Veli Dernek ve

Cem Evi.

KK4. Mehmet Cay, 1zmir/1960, izmir/ Bornova, Mali Miisavir, Turgut Dede Salih
Baba Dergahi/Bektasi.

KK5. Nejdet Cay, izmir/1958, izmir/Bornova, Esnaf, Turgut Dede Salih Baba
Dergahi/Bektasi.

KK6. Salih Bilgin, Izmir/1956, izmir/Buca, Esnaf, Semsi Baba Bektasi
Dergahi/Bektasi.

KK7. Ismail A¢ik, Erzurum/1961, Izmir/Narlidere, Emlakc1, Narlidere Kiiltiir ve Cem
Evi.

KKS. Sefika Oztiirk Kati, izmir/1966, Izmir/Buca, Ogretmen, izmir Alevi Kiiltiir

Dernegi.

KK9. Okan Erdem, izmit/1966, izmir/Buca, Esnaf, Tahtaci Kiiltiir ve Cem evi.

KK 10. Niyazi Akyel, izmir/1956, izmir/Buca, Tahtac1 Kiiltiir ve Cem, Baba.

KK 11. Miisliim Sanl1, izmir/1954, izmir/Seteri Kdyii, Esnaf, Bornava Cem Evi, Talip.
KK12. Giildal1 Aktas, Izmir/1969, Izmir/Bornova, Ev Hanimi, Bornova Cem Evi.
KK13. Cevdet Aktas, Izmir/1965, izmir/Bornova, Esnaf, Bornova Cem Evi.

KK 14. Rasim Saglam, Izmir/1967, Izmir/Bornova, Is¢i, Bornova Cem Evi.
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KK15. Nazli Yildirim, Kirikkale/1969, Kirikkale/Hasandede, Ev Hanimi, Hasadede.

KK16. Fadime Demirdizen, Kirikkale/1963, Kirkkale/Hasandede, Ev Hanimi,

Hasadede

KKI17.

KK18.

KK20.

KK21

KK22

KK23.

KK24.

KK25.

KK26.

KK24.

KK28.

KK29.

KK30.

KK31.

KK32.

KK33.

KK34.

KK35

KK36.

KK37.

KK38.

KK39.

KK40.

Ali Sarisoy, Kirikkale/1944, Kirikkale/Hasandede, Ciftci, Hasandede.
Elif Pehliva, Kirikkale/1941, Kirikkale/Hasandede, Ev Hanimi, Hasandede

Huriye Akinci, Erzincan/1966, Erzincan/Kemah, Kayseri, Ev Hanimu.

. Hiiseyin Akinci, Erzincan/1964, Erzincan/Kemah, Kayseri, Sofor.

. Cengiz Acar, Sivas/1965, Sivas/Tavraderesi, Isci.

Nurettin Acar, Sivas/1942, Sivas/Tavraderesi, Emekli.

Belit Cengiz, Sivas/1984, Sivas/Tavradere, Dis Hekimi.

Hiiseyin Adigiizel, Sivas/1961, Sivas/Kuslu, Isci,

Hasan Harmanci, Sivas/1982, Sivas/Giiriin, Ogretmen,

Hiiseyin Eric, Sivas/1954, Sivas/Elmali, is¢i, Abdal Musa Dergahi, Dede.
Hiiseyin Apar, Sivas/1950, Sivas/Divrigi, Emekli, Agurcen, Zabhir.

Veli Saltik, Mugla/1953, Mugla/Kumkdy, Ciftci.

Ali Bulut, Mugla/1957, Mugla/Kumkdy, Ciftgi.

IThan Kocak, Sivas/1954, Sivas, Emekli, Sahkulu Sultan Dergahu.
Hasan Sasi, Sivas/1951, Sivas/Divrigi, Emekli, Seyit Baba Ocagi, Zakir.
Dilek Isik, Sivas/1981, Sivas/Divrigi, Ev Hanimu.

Ezgi Kiiclikkuzu, Yozgat/1985, Yozgat/Bayatoren Koyi, Ev Hanimu.

. Kesmen Ersoy, Sivas/1949, Yozgat/Saridren Koyii, Ciftci,

Sevgi Ersoy, Corum/1953, Yozgat/Sarioren Koyii, Ev Hanimi.
Atike Baggiil, Yozgat/1943, Yozgat/Sarioren Koyii, Ev Hanima.
Necati Baggiil, Yozgat/1941, Yozgat/Saridren Kdyii, Emekli.
Hasan Sahirer, Yozgat/1963, Yozgat/Bayatoren Koyii, Ciftei.

Yusuf Erkog, Yozgat/1950, Yozgat/Bayatoren Koyt, Ciftci.
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KK42.

KK43

KK44.

KK45.

KK46.

KK47.

KK48.

KK49.

KKS50.

KK51.

Talip

KKS3.

KK54.

KK355.

KKS56.

KK57.

KKSS.

KKS59.

KK60.

KK61

KK62.

KKo63.

KK64.

KK65.

Dondii Acar, Yozgat/1944, Yozgat/Bayatoren Koyt, Ev Hanimu.

Yusuf Baggiil, Yozgat/1945, Yozgat/Saridren Koyii, Emekli.

. Hiisene Sahim, Yozgat/1945, Y ozgat/Sarioren Koyii, Ev Hanim.

Musa Duyar, Yozgat/1957, Yozgat/Comru Koyii, Emekli.
Ali Riza Basol, Yozgat/1959, Yozgat/Comru Koyii, Emekli.
Hasan Kurt, Tokat/1963, Tokat/Almus, Ogretmen.

Ali Kurt, Tokat/1966, Tokat/Almus, Esnaf.

Songiil Kurt, Tokat/1947, Tokat/Almus, Ev Hanimi.

Fatma Asik, Tokat/1949, Tokat/Niksar, Ev Hanim,

Yusuf Asik, Tokat/944, Tokat/Niksar, Emekli,

Hasan Demirel, Tokat/1959, Tokat/Acisu, Esnaf, Pir Sultan Abdal Dergahi,

Ertugrul Bilgig, Tokat/1969, Tokat/Kegeci, Esnaf.

Liitfi Cevik, Erzurum/1952, Erzurum, Kureysan, Dede

Veli Yanar, Tunceli/1954, Kayseri, Kureysan, Dede.

Naci Akbiber, Izmir/1961, Izmir/Narlidere, Esnaf, Bektasi

Musfata lyidogan, Mugla/1942, Mugla/Bodrum, Bodrum Cem Evi, Dede
Pakize Dogan, Mugla/1969, Mugla/Bodrum, Esnaf, Bodrum Cem Evi.
Sevgi Yal¢in, Tokat/1964, Tokat/Zile, Ev Hanimu.

Hasan Tanriverdi, Sivas/1952, Sivas/Divrigi, Esnaf, Seyit Baba Ocag1, Zakir.

. Ibrahim Bozkurt, Tokat/1958, Tokat/Erbaa, Emekli.

Musa Bozkurt, Tokat/1978, Tokat/Erbaa, Tarih Ogretmeni.
Ali Sigirci, Tokat/1953, Tokat/Erbaa, Emekli, Ke¢i Baba, Talip.
Mert Ali Kaba, Amasya/1953, Amasya, Esnaf.

Erkan Kaygusuz, Amasya/1959, Amasya/Yagciabdal Koyii, Isci, Yagciabdal

Birlik Cem Evi, Talip.
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KK66. Oznur Acar, Sivas/1967, Sivas/Erbaa, Ev Hanimi.

KK67. Veli Erkog, Yozgat/1958, Yozgat/Camurlu Koyii, Mevsimlik Isci.
KK68. Muharrem Kayis, Balikesir/1963, Kirsehir/Mucur, Doktor.

KK69 Hiiseyin Kara, Balikesir/1941, Balikesir/Edremit, Emekli.

KK70. Ali Kog, Balikesir/1966, Balikesir/Edremit, Isletmeci.

KK71. Hatice Kayis, Balikesir/1967, Kirsehir/Mucur, Eczaci.

KK72. Mehmet Bozkurt, izmir/1980, izmir/Bornova, Ogretmen, izmir Alevi Kiiltiir

Dernegi Yamanlar Cem Evi

KK74. Ali Poker, izmir/1972, izmir/Bornova, Izmir Alevi Kiiltiir Dernegi Yamanlar
Cem Evi, Peyik.

KK75. Cem Sarak, izmir/1978, Izmir/Buca, Boyaci, Buca Cemevi, Gozcii
KK76. Ali Ekber Sancak, 1zmir/1972, Izmir/Buca, Isletmeci, Buca Cemevi
KK77. Kevser Akgiin, Amasya/1969, Kirsehir/Merkez, Memur.

KK78. Fatma Gozcii, Mugla/1961, Mugla/KumKoy, Ev Hanimi.

KK79. Hasan Yildiz, Mugla/1949, Mugla/KumKdy, Mevsimlik Isci.
KK80. Giillii Y1ildiz, Mugla/1956, Mugla/Kumkdy, Ev Hanimu.

KK&81. Mehmet Ali Giileg, Mugla/1965, Mugla/Kumkody, Muhtar, Kumkdy Cem Evi
Bagkani.

KK&82. Hanimer Saltik, Mugla/1944, Mugla/Kumkdy, Ev Hanima.

KK&83. Mustafa Ali Saltik, Mugla/1943, Mugla/Kumkdy, Emekli.

KK84. Hasan Ali Yaman, Kirikkale/1969, Kirikkale/Hasanlar, Cift¢i, Yanyatir Ocagi.
KK85. Dursun Karakiitiiliik, Erzurum/1963, Ankara/Kecidren, Isci.

KKS86. Fadime Urun, Mugla/1953, Mugla/Kumkoy, Ev Hanimi.

KK87. Hiiseyin Mert Ilik, Amasya/1987, Ankara/Ayvalik, Isletmeci, Tiirkmen Alevi-
Bektasi Vakfi.

KKS88. Mehmet Giirsoy, Erzurum/1956, Ankara/Yeni Mahalle, Tiirkmen Alevi-
Bektasi Vakfi.
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KK&89. Fatmanur Cigekgi, Kirikkale/1947, Kirikkale/Hasanlar, Ev Hanimu.

KK90. Ali Mehmet Kocakul, Mersin/1969, Ankara/Mamak, Tiirkmen Alevi-Bektasi
Vakfi.

KKO91. Hasim Demirhan, Erzincan/1966, Ankara/Cankaya, Is¢i, Pir Sultan Abdal

Kiilttir Dernegi.
KK92. Nazile Aksoy, Mersin/1953, Kirsehir/Merkez, Memur.

KK93. Metin Kahraman, Tunceli/1967, Kayseri/Melikgazi, Kayseri Hacibektas-i Cem
Evi.

KK94. Zeynel Ersoylu, Tunceli/1951, Kayseri/Melikgazi, Kayseri Hacibektas-i Cem
Evi.

KK96. Engin Ufuk Tasar, Canakkale/1969, Ankara/Cankaya, Taksici, Tiirkmen Alevi-
Bektasi Vakfi.

KKO97. Dursun Karakiitiiliik, Tokat/1971 Tokat/Ceregibiiyiikoyii, Ogretmen.
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