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Niyazi-i Misti 17. Yiizyilda yaganus ve giniimiiziin psikoloji, din psikolojisi ve tasavvuf gibi bilim dallarma énemli katkilan
bulunan deerli sahsiyetlerinden birisidir. Niy4zi-i Misti donemin bazi idarecileri tarafindan birgok kez bagka taraflara siirgiin
edilmis ve bu nedenle de g:lleh bir yasam siiomiistiir. Buna ragmen Niyazi-i Misii ¢ok sayida eser meydana getirmistir. Bu
eserlerden en 6nemlisi Divan-1 [lahiyattr. Biz onun insan ve insana dair gomslenm agtklamaya ¢alisirken genelde bu eseri temel
aldik. Nitekim amacimiz Niy4zi-i Misri’nin eserlerinden yola ¢ikarak onun insan hakkmdaki goriislerinin agiklanmasidur.

Niyézi Misri 17. Yiizyilda yasanis mutasavvif bir gair olmasma ragmen onun insan ve insana dair fikirleri giiniimiizde hala
gegerliligini korumaktadir, Bu da onun digiincelerinin ¢aglar boyu devam eden, &zgiin ve evrensel bir dzellik arzettigini
gostermektedir. Ciinkii ¢afmuzin Batili bilim adamlannm din psikolojisi baglaminda insana dair goriis ve diistincelerine
baktifimizda Niydzi-i Misri’nin insan ve insana dair goriisleri ile benzerlikler bulunmaktadir, Misii hakiki insanin zelliklerinde
siklikla vurguda bulunur. Ona gore gergek insan olmanin $l¢iitli insani kdmil (olgun) olmaktan gegmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, Niyazi-i Misri, insan

ABSTRACT

Niyazi-i Misti is one of the valuable persons who lived in the 17 th century and made important contributions to today’s scientific
branches such as psychology, religious psychology and mysticism. Niyazi-i Misti has been extended as a refugee to many other
places by some of the governors of his time, thus, he has spent hard times. Nevertheless, Niyazi-i Misri has created many works.
The most important of these Works is Divan-1 [lahiyat. When we try to explam his views on human beings and those which related
to human, we have generally based this work. As a matter of fact, our aim is to explain Niyazi-i Misi{’s views about human beings
based on his works.

Although Niyazi-i Misri was a sufi poet who lived in the 17 th century, his ideas about man and those releated to mana re stil valid
today. This shows that his thoughts have an original and universal characteristics that has been going on for ages. Because there are
similarities in the views and thoughts of western scientists of our age regarding human in the context of psychology of religion.
Misri often emphasizes the characteristics of real people: for him, the criterion of being a real person is becoming mature.
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1.GIRIS
Niyazi-i Misri’nin insan hakkindaki gériislerini incelemek din psikolojisinin konusuna girmektedir. Bu
calisma, degerli Mutasavvif Niyazi-i Misri’nin eserlerine bakarak insan anlayigini ve insana bakisini ortaya

koyacaktir. Misri’nin insan anlayist ile ilgili ibarelerinden yola ¢ikarak bunlarin temel aldig referanslar,
neticede onun insana dair gorisleri incelenecektir.

Arastirmanz, Niyazi-i Misri’yi biitiin yonleriyle olmasa da din psikolojisi a¢isindan insan anlayigini ortaya
koymay1 temel ama¢ olarak benimsemistir. Niyazi-i Misri’nin insan anlayisi ile ilgili heniiz bilimsel bir
calismanin olmamasi, bizi boyle bir ¢alismanin yapilmasina tesvik etmistir.




Genel olarak din psikolojisinde kullanilan metotlara baktigimizda, genel psikolojide kullanilan metotlarla
ayni oldugu goriilecektir. Ozellikle iki metodun kullanimi din psikolojisinde ¢ok yaygindir. Bunlar; gbzlem
ve i¢ gozlemdir (Kayikhik, 201la: 43). Dini tecribe ve davramglarla ilgili en &nemli bilgiler;
otobiyografiler, biyografiler ve mektuplardan elde edilmektedir (Hokelekli, 1998: 10-11).

Buradan hareketle; arastirmamiz igin, Niyazi-i Misri’nin goriiglerinin yer aldigi bir temel eser sectik. Bu
temel eserin adi, Mustafa Tatci tarafindan hazirlanan ‘Niyazi-i Misi] Halvetl Divan-1 [lahiyyat’tir. Ayrica,
din psikolojisi alaninda emegi ge¢mis hem iilkemizde hem de yabanci iilkelerdeki bilim adamlarmin
eserlerinden faydalanmaya ¢alistik,

2. NIYAZI-i MISRI’NIN HAYATI VE ESERLERI
2. 1. Niyazi-i Misr?’nin Hayat

Niyazi-i Misri’nin asil adi Mehmet olup, 8 Subat 1618'de Malatya'nin simdiki adi Soganh kdyii olan Ispozi
kasabasinda diinyaya gelmistir. Babasi, yoresinin 6nde gelenlerinde Naksbendiyye tarikati mensubu
Sogancizide Ali Celebi'dir. Niy4zi ve Misri ise mahlaslaridir. Misri mahlasi, tahsilini Misir'da yaptigindan
dolayidir. Cesitli medreselerde egitim gérmiis ve farkhi yerlerde tasavvuf bilgisini gelistirmistir. Misri
ayrica Diyarbakir ve Mardine giderek kelam ve mantik okumustur (Askar, 1997: 43-52). Daha sonra
Usak’a giderek Halvet seyhi, Ummi Sinan hazretlerinin tekkesinde bir siire kalarak hizmet etmistir. 1647
senesinde yaklasik 30 yaslarinda iken seyhine kavugmustur (Meral, 2012: 4-5).

Misri, seyhinden izin alip ayrildiktan sonra, {i¢ yil kadar Arabistan ve Anadolu’da dolasip, oralardaki
birgok seyh ve tasavvuf erbabiyla tamgmustir. 1646 yilinda istanbul’a gelmistir. Kisa bir siire Istanbul’da
kalan Niyazi-i Misti burada bulunan Allah dostlarin ve alimleri ziyaret etmigtir. Sohreti her yana yayilan
Niyazi Misrd, ordunun maneviydtini yiikseltmek i¢in Sultan IV. Mehmet tarafindan Lehistan seferine
gotiiriilmiistiir. Hakkanda ileri siiriilen iftiralardan sonra Limni adasina siiriilmiis ve burada 15 yil gileli bir

hayat yasam1§tn Oliimiinden bir yil kadar 6nce affedilmis ve Bursa’ya dénmiistiir. Fakat Bursa Kadisi'nin
sikayeti tizerine tekrar Limni’ye gonderilmis ve 1694 yilinda burada vefat etmistir (Agkar: 1997: 56-70).

Buradan anlagilacag gibi Niyazi-i Misri’nin asil amacmin tasavvufi bilgiler oldugu, bunun yan sira ser’i
ilimlerinde egitimini aldigin1 anlamaktayiz.

Niyazi-i Misti 40 yagina geldiginde, fiziken ve manen olgunluk ¢agna gelmistir, Niyazi-i Misti bu yasta
kendisine lediinni ilimlerin agildigmi, sirlarm ve bilgilerin verildigini Mevaidii’l Irfan adli eserinde
anlatmaktadir (Askar, 1997: 65).

2. 2. Niyézi-i Misri’nin Eserleri:

Niyézi-i Misri’nin yazmis oldugu eserlerin tasavvuf ilmine birgok katkist olmustur. Niyazi-i Misri,
eserlerini Arapga ve Tiirk¢e olarak yazmus ve Tiirk diline zenginlik kazandirmistir. O, bu eserlerinden bes
tanesini Arapca 14 tanesini de Tiirkce olarak yazmistir. Konumuzla ilgili eserlerinden en 6nemlisi ve en
meshuru *Divan-1 Hahiyyat’ adli eseridir.

Divan-1 [1ahiyyat, Niyazi-i Misri’nin tasavvuf tarihinde en ¢ok okunan ve en ¢ok yazilip, basilan eserleri
arasindadir. Eserde tasavvuf kanaliyla kullanilan dini semboller, insant mutlak varligin sinirina ulastirma
yolunda giizellik ve agki kullandigindan, akildan ziyade kalbe, sezgisel hisse hitab eder (Askar, 1997: 122-
124).

Misri’nin bu eserinden bagka ‘Hatirat’ olarak adlandurilabilecek kendi el yazist ile yazilmis bir mecmuast
bulunmaktadir. Misti bu eserinde, yasadiklarmu, endise, korku, siiphe vb. I¢ diinyasmin biitiin
calkantilarim, kizgmliklarmi, kirgiliklarim ve hasimlariyla diismanliklarni aksettirmistir (Kavruk, 2009:
393).

3. NIYAZi-i MISRI’NIiN INSAN ANLAYISI

“Cogu insan; davranislarini, dogasini ve genel olarak insani anlama ¢abasi igindedir” (Kayiklik, 201 1b:
72). Insan, varliklar i¢ignde {istiin bir yere sahiptir. Nitekim insanoglunda, diger biitiin varliklara
hiikmedebilen, ¢evresindekilere yon veren bir 6zellik bulunmaktadir. Fakat buna ragmen insan, birtakim
problemlere de sahiptir (Kayikhk: 2011b: 41).

Musri, Ustiin insanda ayni1 zamanda birtakim manevi 6zelliklerin bulunmasmm da gerektigini belirterek
kamil (olgun) insanin bu 6zelliklerinden sz ettigi bir beytinde séyle demektedir:
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“Hamr-1 riiy-1 ydr ile sekran olan anlar bizi

Katresin bahr eyleyip ummdn olan anlar bizi

Cahil anlamaz ze vil-irfan olan anlar bizi

Vélaf-1 esrdr olup hayran olan anlar bizi

Anlamaz hayvdn olan insan olan anlar bizi” (Tatcr: 2015a: 549).

Misri, kendisini ancak Allah sevgisinden dolay: sarhos olanlarmn anlayabilecegini ifade eder. Diger dizeler
de ise; Misri, yine kendisini, ugsuz bucaksiz denizlerde damla olanlarin, irfan sahibi olanlarin, sirlara merak
saranlarm ve insan olanlarin anlayabilecegini savunur. Misti, bu beyti ile insan olmanin &zelliklerinden de
bahsetmis olmaktadir.

Maslow (2013) insan olmanin dzellikleri ile ilgili olarak “Kendini Gergeklestirme” tabirini kullanmaktadur.
Ona gore kendini gerceklestiren insanlar, var olan giiglerini, yogun bir haz ile bir araya getirirler. Maslow’a
gore kendini gergeklestiren insanlar, deneyime agik ve biitiinlesmis bir yapiya sahiptirler. Insanm
yaraticiligi, giilmece duygusu, ben askmhgl ve alt diizeydeki bagimsizliklart daha ¢ok gelismistir. Insan
boyle donemlerde, gizil giiglerini kusursuzca gergeklestirmeye, varhgmim 6ziine ve tiimiiyle insan olmaya
daha yakm bir durumdadir.

Gériildigi gibi Maslow, Misri’nin gériigiinii desteklemekte ve Maslow’un’ kendini gergeklestirme’
deyiminin de “kdmil insan dzellikleri” ile ortiistiigii goriilmektedir.

Nitekim Tat¢1 (2015b) bu konuda sdyle demektedir: <’Varlik kuyusu denilen beden ve bedene bagli istirap,
akli ve nefsi olan insam durmadan zorlayan bir karakterdedir. Ne var ki, bedenin tecellisi de zar{iridir. Iste,
bu ten alemindeki insan, merhaleler atlayarak kendisini gerg:eklestlrmek degismeyen Oziine (dyan-t

hadlavan_inean

sébiicsine) uia.§mak ster— Ve arttk—“insan=r kami> Uuua,_ya ULClul.l\.«.yb uagla_yau msan; fendint bﬂmeye
yaratilis gayesini yoklamaya baslayacak; “ne yapmaliyim ki bu ten mezbelesinden kurtulayim” diye
diisiinecektir” (http:/yenidiinyadergisi.com/Niyazi-i-i-i-Misride-insan/). Erisim tarihi: 18. 05. 2015

Insanmm ¢esitli ammalardaﬁ gecerek kamil insan olmasmm, tasavvuftaki nefsin yedi mertebesi ile
_aciklayabiliriz. Kayiklik’a (2011b: 98-107) gore tasavvuftaki geligim evreleri sunlardur:

1. Nefs-i Emmﬁre: Nefsin en alt tabakasidir. Zevk ilkesi hakimdir. Bu mertebede nefs biitiin
arzularm kaynagdir.

2. Nefs-i Levvime: Bagimhlik hakimdir. Insan yanhglar yapar ve yanlisinda direnir. Nefsi kinama ve
tovbe hakimdir.

3. Nefs-i Miilhime: Insan yaptiklarma pismanlik duyar ve bir daha yapmamaya ¢alisir. Bu evredeki
insan, manevi davramslardan igsel bir huzur hisseder.

4. Nefs-i Mutmainne: Bu evrede insan, hayvani meyillerden styrilarak, ilahi huzura kavugur.
Nefs-i Raziyye: Bu mertebede insan, kendi isteklerinden vaz gegerek, ilahf aleme dogru agilir.

6. Nefs-i Marziyye: Bu evredeki insanda iyi ve giizel davraniglar ortaya ¢ikar. Insan bu siiregte
olguluk diizeyine yaklagir.

7. Nefs-i Kamile: Insan kendi benligini oldiirerek, 6lmeden 6nce 6liir. Bu evredeki insan, biitiin
olgunluk vasiflarini tagtyarak, insan olma evresini tamamlar.

Misri’nin beyitlerine baktigimmizda, nefsin mertebeleri ile ilgili birtakim ifadelere rastlariz. Bu mertebelerd,
Muisri’nin beyitlerine dayanarak soyle agiklayabiliriz:

Misti, Hakk’a ulasmanin yolunun ancak nefsin istek ve arzularindan vazgegmekle miimkiin olacagim su
beyitleri ile ifade eder:

“Canim terk etmeden cinam arziilarsin
Ziinndrin kesmeden imam arzillarsin™ (Tatel, 2015a: 504).
“Uyan gafletden ey gifil seni aldatmasmn diinyd

Yakan al elinden kim seni sonra eder riisvd ~ (Tatcy, 2015a: 374).
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Misri, burada nefsin en alt tabakalarindan olan nefs-i emmare ve nefs-i levvame ile 1lgili kavramlara vurgu
yapmistir. Misti, nefsin istek ve arzularina boyun efen insanlarin zararda olduklarint ve gegici olan bu
diinyaya fazla meyletmemelerini belirtir. O ayrica nefsinin esiri olan insanlarin hayatlarinin sefalet i¢inde
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gectigini ifade eder. Misti ile ilgili bir menakibnimede Tatc1 (2014: 65-66) sunlar1 ifade etmektedir:
Misri, ne kadar calisirsa ¢aligsin bir tiirlii tatmin olmazdi. Gonlii daima dosta vuslat dilerdi. Bu hal tizere
Hakk’1 zikrederdi. Amma nefs-i emmaresi saldirgan bir hayvan gibi goniil aynasina kars: gelip kendisini
seyrettikee kiikrerdi. Misti, bunlart yasadik¢a nefsini helak etmek isterdi.”

Kotiiliigii emreden nefs-i emmére, siwadan insanlarin nefsidir. O, armmamis nefs olup bitlin koti
davramglarm kaynagidir. Nefs-i emmare’ye sahip insan aliskanliklarm baskist altindadir. O, merkeze
kendini alarak diger varliklarin tamammin kendisi i¢in yagadigm diigiiniir. Bu durumda ruha agilan biitiin
kapilar kapanir (Kayiklik, 2011b: 99-100).

Misti’ye gore diinyaya kendini tamamen kaptiranlarm hakiki imana ulagamayacaklariu ve msani
ozelliklerinin tamamlanmayacagini belirtir. Kayiklik’a (2011b) gore nefs-i emmarenin hékim oldugu insan,
zevklerin pesinde kosarak gergegi gérememektedir.

Beyitlerinde nefs-i miilhime ile ilgili hususlara da deginen Misri, yaptig1 hatalardan pigmanlik duyarak bir
beytinde soyle seslenmektedir:

“ Lem aktedir sarfe nefsi min gavdyetihd
Ve zdde tugydnuhd cemhan ve me’semuhd
Inni vakaftu ‘ald babi’r-racai lehd

Eznebetu kulle zuniibin va 'terafiu bihd

fa¥a 't hY

Velakin—araftule bi t-tevhidi ve I-hikem " (Tatcr; 201 5a: 484).

Ben nefsimi azgmliktan ¢ekip almaya dondiirmeye yani terbiye etmeye muktedir degilim. Azgin at gibi
nefsimin gunaln artti. Bu yiizden senin kapma geldim. Her giinahi igledim ve glinahlarimu da biliyorum.
Fakat seni tevhidinle ve zatmla bildim ve arif oldum (Tatct ve Ozay, 2014: 260). Insan, miilhime
asamasimda gegmisinden pismanhk duyarak hatalarim agikea goriir ve tiziiliir. Miilhime evresindeki insan,
icgorii ve tecriibe vasitast ile kendini hesaba ¢eker ve bundan ¢ok etkilenir. Bu asamada nefis, dogru ile
yanlis1 birbirinden ayima yetenegi kazanir (Kayiklik, 2011b: 103-105).

Buradan hareketle, Misri’nin yukaridaki beytinde nefs-i miilhime evresini yasamig oldugunu anlamaktayiz.
Ciinkii o hatalarmin ve giinahlarmin ¢oklugundan pigsmanhk duyarak bir nevi nefsi ile yiizlesmektedir. O
ayrica, kendisinin acizligini de ifade ederek Hak’tan yardim istemektedir.

Misri, nefs-i mutmainne ve nefs-i raztyyeden de bahsederek insanm bu yolda kemale ulasmasinin miimkiin
olacagim soyler:

“Yerinme nakisim deyii kemdl ehlini gordiikce
Kamu nokséni tekmil eden insandan haber geldi ” (Tatc1, 2015a: 543).

Noksan insanim diye yerinme! Seni mutlaka kemale erdirirler. Iste bir Adem, bir sefer tevhide kadem
bastig1 zaman onu kimil insan derecesine yiikseltirler (Tatc1 ve Ozay, 2014: 400-401). Bu evredeki insanda
tehlikeler biitiiniiyle yok olmamistir. Ancak nefisle miicadelede biiylik dl¢iide basari da saglanmistir. Bu
mertebede kalp acilarak, nefsin diisiik seviyelerinin olumsuz egilimlerine karst koyar. Bununla beraber
insan bu asamada, negatif egonun saptirmalarindan kurtularak, onun kisa siireli saptirmalarina maruz
kalabilir (Kayiklik, 2011b: 105).

Buradan anlagilacagi gibi Misri, kdmil insan olma yolunda ilerlerken, kendisinde birtakim eksikliklerin
oldugunu farkederek psikolojik anlamda umutsuzlugunu ve yakinmalarini dile getirmektedir. ikinci dizede
ise bir haberden sozedilerek, bu umutsuzlugun giderilecedi beyan edilmektedir. Ciinkii beyitte gegen tekmil
ibaresi, birden olgunlasmay: degil de, psikolojik anlamda kademeli olarak gelisen siireci veya tecriibi
anlamda baz1 deneyimlerin gegirilmesi olarak anlagilabilir.

Misri, nefsin son mertebesi olan nefs-i kdmile ile ilgili olarak, olgun insamn Hakk’a giden yollara rehber
olacagini ifade ederek sdyle demektedir:

“Hak yolunun rehberi nefesidir kamilin

Dil tahtimin servezznefeszdz/ kdmilin” (Tatei, 2015a: 458)
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Misii’ye gore artik nefsin biitiin mertebesini gegerek kemdle ermis insanin her nefesi bile Hak yoluna
klavuzluk edecek seviyeye ulasmustir. Onun soézleri bile bitiin lisanlart komuta eder hale gelmistir.
Misri’ye gore olgun insan bos s6z sdylemez. Clinkii o, Hakk’1n dilinden bagka bir sey konusmaz.

Nefsi tamamen asan ve nefs-i kdmile seviyesine erigen ¢ok az insan vardir. Artik, ben ve nefs yoktur
sadece Allah’la birlik vardir. “ Olmeden énce dlme gerceklesmistir. Ego’nun en kiigiik bir pargasi bile
kalsa bu seviyeye ulasilamaz. Bu seviyedeki insan siirekli dua eder ve ibadet yapar. Insan biitiin kemal
sifatlar1 tagimaktadir, O, insan olma stirecini tamamlayarak, insanlhigin zirvesine ulasmistir (Kayiklik,
2011b: 106). “Sifi, insan riihunda ve evrende bu dhengi saglama kuvvetini ilahi ask giiciinden alir. SGf bu
agk sayesinde nefsin boyundurugundan kurtularak kamil(olgun) bir varlik olur. Yani insan, varlik suurunun
farkina varmakla nefis kéleligini yenip, 6zgiirliige kavusur” (Tenik, 2009: 507).

Misri yine bir beytinde gergedi bilmeyen insanlarin ger¢ek sevgiliye ulasamayacaklarini ve hakiki ve olgun
insan olmanm da hayvani insan mertebesini gegmekle miimkiin olacagini ifade ederek s6yle demektedir:

“Ndddm terk etmeden ydrdni arzularsin
Hayvani sen gegmeden insam arzularsin’’ (Tatcl, 2015a: 503).

Insanlar {i¢ kisimdir: Birincisi, insan-1 hayvandur. Ciinkii insan, konugan hayvandir ile agiklanir. Bu kisim
tevhidi bulamayan kisilerdir. ikincisi, kusurlu yani noksan insandir. Bunlar tevhidi bulurlar ; ancak gergek
anlamda Hakk’a ulagsamayanlardir. Ugiinciisii ise kamil ( olgun) insanlardir. Onlar, hakikate ulagan yiiksek
zat’lardir (Tatc1 ve Ozay: 2014: 376-377).

Buradan da anlagilacagi gibi, insanin ulagabilecegi en yiiksek makam bir baska ifadeyle; clgun insan
olmak, hakikate ulagsmak ile miimkiindiir.

Misri, Allah’in varligmin delilini vine insanda arar ve sdyle der:
“Hiisniinii izhdr eder bunca sifat
Zatina insam biirhdn eylemis
Halk 1 istersen yiirii insana bak
Sems-i zdt yiiziinde rahsdn eylemis
Hatk yiizii insan yiiziinden goriiniir
Zat-1 Rahman seklin insan eylemis” (Tatel, 2015a: 449).

Burada ifade edildigi gibi bunca giizelligi agiga ¢ikaran Allah, varligina ispat olarak insani yaratmistir.
Allah’in nuru insana yansimistir ve Allah’1 isteyen, yiiziinii insana ¢evirmelidir.

Nitekim Allah, Kur’an-1 Kerim’de insanin yeryiiziinde Allah’in halifesi oldugunu belirtmektedir ve soyle
buyurmaktadir: "Hani Rabbin, meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim demisti.” Melekler:
‘Ya Rabbi sen yeryiiziinde kargasalk ¢ikaracak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz seni
overek tesbih ediyor, takdis ediyoruz’ dediler. Allah meleklere ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim’
dedi" (Bakara, 2/30).

Insanda on sekiz bin dlem vardir ve insamin gidasi yine bunlardandir. Giinesin siddetiyle sular buharlasip
gOkyiiziine yiikselir ve oradan tekrar yagmur halinde yere iner. Yagmurun yere hayat vermesiyle, bitkiler
yetisir, hayvanlar bu bitkileri yer, hayvani insan yer ve hayat bulur. Binlerce meyve ve hububat yagmur
sebebiyle hasil olur ve insanin beslenmesine neden olur (Meral, 2013: 18). “Mutasavvif sairlerin
perspektifinde, insamin varligi anlamaya ¢aligmasi, aslinda insanin kendi yaratihisindaki sirr1 kavramaya
calismasidir. Bu ise, Hakk’in kendini bilmeyi arzu edisi demek olan ildhi ve ebedi a¢idan pay almak ve
mutlak irAdeye kendini teslim etmektir” (Tenik, 2009: 487). Zira Misti, yaratilisin ve varolusun hakikatt ile
ilgili bir beytinde sdyle seslenmektedir:

“Ibret ile ses cihetden gériinen esydya bak
Ciimle bir dyinedir kim vech-i Rahmdn andadir” (Tatci, 2015a: 411).

Varolan mahlOkat, ildhi tecelli ile Yaraticimmn san’atini bitiin ihtisamiyla insanmin misdhedesine
sunmaktadir. Iste dnemli olan bu muazzam eseri yakin olarak bilmektir. Her esya bir ayna gibi Sanisini
izhdr etmektedir. Varlik bulan her dlem hep Hakk’in aynasidir. SGff nazarinda her ey yaraticinin niirunda
viicQd bulmustur. Biitlin esyanin varlik sebebi Hakk’mn sirridir. Yaratiligin, varolusun mucizeleri ve sirlari,
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tek bir gurubun tekelinde degildir. Fakat stfiler, Yaraticiya her cihetten bakarlar. Onlar i¢in ilahi hakikat
her yerdedir; yavrusunu kucaklayan bir annenin gdzlerinde, giinesin dogusunda, bir kusun ugusunda, acan
cigekte ve her yerdedir. Fakat bu konuda éncelikle insan aragtirilmahidir. Ctinkii Hakk’1in zatinin ve sifatinin
aynast insan oldugu i¢in onda ¢ok ince sirlar vardir (Tenik, 2009: 491).

4. SONUC

Sonug olarak; Misri, insan anlayisint tevhid zemininde temellendirmeye ¢alisan bir diigtintirdiir. Ona gore,
insan olmanin asil kaynag1 imandir. Misri, imanm farkli derecelerinin ve versiyonlarinin bulundugunu ve
asil imanm da hakiki iman oldugunu beyan etmekiedir. O aym zamanda fikirlerini, Islam dininin temel
prensipleri olan Kur’an ve siinnete uygun olarak aciklamistir.

Misri, Islam’in temelini olusturan seriat ilmine binaen namazmn dinde ¢ok énemli bir yeri oldugunu ve
topluluk halinde yerine getirilmesi gerektigini savunur. O ayrica beyitlerinde, peygamberlerden de sz
ederek; ozellikle Hz. Muhammed’e ayr1 bir sevgi ve saygi atfeder. Misriye gore, insanoglunun gercek
anlamda insan olmasi, Allah’a yonelmis ve olgunluga ulagarak insan-1 kdmil olmaktan ge¢mektedir. Misrd,
insan ile ilgili beyitlerinde siklikla kemale ulagsmis insanin nasil olmasi gerektiginden ve 6zelliklerinden
bahsederek, kamil insanin karsilagtirmasini yapar. Ona gore insanin temel hedefi diinyaya hitkmetmek
degil; Allah’in nizasini kazanmak olmalidir. Misii’ye gore ger¢ek anlamda kimil insan, Allah’in isim ve
sifatlarinin kendisinde yansidigi insandir. Bu bir anlamda, insan olmanin lgiisiinii belirleyen drnek insan
modelidir,
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