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Cev. Zeynep Irem Ceven™*

Sevgili Babam Shawkat Salamah'in sevgi dolu anisina:
[Eger birinin yarenliginden hosnut kaldiysam
O da annemin yarenligiydi.

O sadece bir kadin degildi,
Ayni zamanda rihani bir adamdi!

Feridiiddin Attar, Hiisrevndme,

Akt. Javad Nurbaksh, Suff Women (New York, 1983), 9.

Oz: Tasavvuf kaynaklarinda anne-gocuk iliskisi hakkinda az sayida detay verilmis olsa
da hem kendisi siiff olanlar hem de yalnizca taninmus stfilerin annesi olarak bilinen-
ler, siklikla annelik kavramiyla uyumlu “geleneksel”! imgelerin Stesinde davranms-
tir. Anneler her zaman ¢ocuklar icin etkili, glilii bir tetikleyici olmamis hatta bazen
anne hakki”nin (hakku’l-valide) kendilerine sagla-

2w

tabakat yazarlarinin da bahsettigi
dig1 imkdnin ve anneye saygi ilkesinin avantajini kullanarak, ogullarinin rahatca
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seyahat etmesini engellemislerdir. Tasavvuf diinyasinda dayilar, destekleyici anne
idealine, annelerden daha etkili bir katki sunmus gibi gériinmektedir. Bu makale, 2009
-2010 yillarinda Profesdr Binyamin Abrahamov’un damigmanliginda, Bar Ilan Universi-
tesi’'nde (Israil) “Evrensel Tektanricihk Dangoor Programi” (The Dangoor Program of
Universal Monotheism) tarafindan destek alarak [hazirladigim] doktora sonrasi
arastirma calismamin bir parcasi olarak yazilmistir. Bagliktaki “klasik” kelimesi, Fritz
Meier’in tasavvufu ii¢ ana agsamaya ayiran siniflandirmasina atifta bulunur: pre-klasik
tasavvuf (II. /VIIL yiizyilin ikinci yarisindan III. /IX. yiizyilin bagina kadar), III. /IX.
yiizyildan V./XI. yiizyila kadar uzanan klasik tasavvuf ve yaklasik V./XL. yiizyilin son-
larindan itibaren siiregelen post-klasik tasavvuf. Klasik dénemle birlikte, tasavvuf
“homojenlik i¢inde kazanilmus bir biitiin olarak” “ruhani bilimlerin2 neredeyse tam bir
kiimesi” haline gelmistir [F. Meier, “The Mystic Path”, The World of Islam: Faith, Peo-
ple, Culture, ed. Bernard Lewis (Londra: Thames & Hudson, 1976), 118]. Dahasi post-
klasik tasavvuf, temel olarak vizyoner ve okiilt deneyimlerin yiiksek degerleri, insan-
daki ilahi kivilcim teorisi (the theory of a divine spark in man) ve diinyanin Tanr1’dan
sudiiruna iliskin Gnostik kavram ile ayirt edilir. Post-klasik dsnem boyunca, tasavvuf
daha erken dénemlerdeki marjinalliginin tersine genis bir popiilerlik kazanmay:
basarmustir (bk. Meier, “The Mystic Path”, 120). Terminolojinin bu kullanimi, modern
bilim tarafindan yapilan diger tespitlerden biraz farklidir. [bk. Tonaga Yasushi,
“Sufism in the Past and Present”, Annals of Japan Association of Middle East Studies,
21 (2006), 12-13]. Meier'in siniflandirmasina gére, klasik ve erken post-klasik dénem-
lerindeki tasavvuf, bu makalenin ilgilendigi temel alandir.

Anahtar Kelimeler: Anne hakki, sila-i rahim, ebeveyne sayg: (filial piety)3, alt ruh
(lower soul), dayilar.

Giris

Son yillarda toplumsal cinsiyet ve feminizm iizerine yapilan bilimsel arastirmalarin
artmasiyla birlikte, annelik farkli baglamlarda ve arastirma projelerinde daha fazla ilgi
gormeye baslamistir. Modern anneligin "6zlinlin ortadan kaldirildig1" yani anneligin
"6zcli ve dar bir ¢ergeve icinde gorildigi"4 uzun bir dénemden sonra "anneligin cesitli
baglamlarda ele alinmasi"s igin yeni bir arastirma girisiminde bulunulmustur. islam'da
anneleri ele alirken, bu goriisti dikkate almak biiyiik 6nem teskil edecektir. Abdelwahab
Bouhdiba'nin (1985) “annelerin kralligi” ¢alismasi, genellemelerden tamamiyla yoksun
gortinmese de oldukga ilgingtir ve orada giindeme getirilen bazi éneriler mevcut tartis-
mamiza ilham verecektir.6 Bu makalenin amaci, tasavvufla olan 6zel iliskisi tizerinden
2 Makalede “inner science” olarak ifade edilen bu kavram, terciimede “ruhani bilimler” seklinde sunulmustur.

(¢ev. notu)
3 Anne-babaya saygi duymak, itaat etmek, onlarla ilgilenmek, onlara kars: gérevlerini yerine getirmek gibi bir¢ok

davranisi iceren “filial piety” kavramy, terciimede “ebeveyne saygi” seklinde sunulmustur. (¢ev. notu)
4 Robyn Longhurst, Maternities: Gender, Bodies and Space (New York: Routledge, 2008), 1-146.

Longhurst, Maternities, 1-15.

bk. Abdelwahab Bouhdiba, “In the Kingdom of the Mothers”, ¢ev. Alan Sheridan, Sexuality in Islam (Londra, Bos-
ton, Melbourne & Henley: Routledge, 1985), 212-230.
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annelik meselesine dair bir katki sunmaktir. Bununla birlikte, toplumsal cinsiyet ve anne-
lik konularinda son dénemde yapilan arastirmalar [g6z dniinde bulunduruldugunda] te-
mel bir yenilik getirdigimizi iddia etmemekte daha ziyade islam’in sosyal alandaki manevi
boyutunun bir yoniinii ortaya koydugumuzu ifade etmekteyiz: Tasavvufun II1./IX. yiizy1l-
daki tesekkiil dsneminden V./XI. yiizyildaki klasik dsneminin sonuna kadar devam eden
erken dénemlerinde anne rolleri ve imgeleri. Bildigim kadariyla, heniiz herhangi bir aras-
tirmada bu konuya temas edilmedi ancak yapilacak ¢ok sey olduguna inaniyorum, mevcut
veriler detayli ve kapsamli bir ¢alismay1 desteklemek icin hala ¢ok yetersiz. Bu nedenle bu
makale, sonraki arastirmalar icin bir ¢ekirdek niteligindedir.

ilk olarak 1993 senesinde Kahire’de Mahmud et-Tanah? tarafindan yayimlanan, Eb(i Ab-

durrahman es-Siilemi'nin (6. 411/1021) Tabakatii’s-siifiyye’ye ek olarak degil de miistakil

olarak kurgulayip yazdig1 sGfi kadinlarla ilgili eseriyle, Rabiatii’l-Adeviyye (5. 185/801)

figliriine yonelik olusan bilimsel “duiskiinliik”, tasavvuf alaninda yeni kadin figiirlere yer

acmaya baslamistir. Miisliiman kadinlarin, ana akim fslam’daki konumlarina kiyasla, Is-
lam tasavvufunda daha saygin bir konum elde etmeyi basardigi varsayimi, yeni ve saglam
delillere dayanir. Ancak bu makale, islam'in spiritiiel tarihindeki kadinlarin esitligi veya
esitsizligi hakkindaki tartismalara dahil olmay1 amaglamamaktadir. Bunun yerine, erken
donem tasavvuf kaynaklarinda annelik konusuna dair ender rastlanan verilerin isaret et-
tigi, tarihin bu gizli alanina daha fazla 151k tutmay1 hedeflemektedir. Bu konuya dair veri
eksikligi, basli basina bir sorun olmasinin yani sira, bilgi bosluklarinin iyi bilinen fikirlerle
uyumlu hakim kiiltiirel degerlendirmelerle doldurulmasina neden olur. Tasavvuf literatii-
riinde annelerin ihmali, diger kiiltiirlerdekinden farkli degildir. Anne-cocuk iliskisi diisii-
niildiigtinde, bir taraf yani cocuklar hakkinda yeterli veri yoksa, diger tarafin yani annele-
rin duygusal ve fiili degerlendirmelerini destekleyebilecek neredeyse hicbir materyal
yoktur. Bilhassa taninmis stifilerin esleri annelerden daha fazla ilgi gérmiistiir. Bu kis-
"7."".l;lz..;\.l;l.';.;x‘l.).(inar-Rahmén as-Sulami, Early Siifi Women: Dhikr an-niswa al-muta’abbidat as-sufiyyat, ¢cev. Rkia Elaroui-
Cornell (Lousville: Fons Vitae, 1999), 44-45. Bu eserin Tiirkce terciimesi icin bk. Ebi Abdurrahman es-Siilem,
Kendilerini ibadete Adayan Sufi Kadinlar, gev. Ali Akay (istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2012). (cev. notu).

8  Fatima Mernissi'nin “ilk miisliiman tarihgiler yazilarinda kadinlara énemli 8lciide yer verdiler” ve “beklendigi
gibi onlardan yalnizca giiglii erkeklerin anneleri ya da kizlar: olarak bahsetmediler [. . .]” seklindeki sézleri kabul
edilebilir. bk. Fatima Mernissi, “Women in Muslim History: Traditional Perspectives and New Strategies”, Women
and Islam: Critical Concepts in Sociology, ed. Haideh Moghissi (Londra: Taylor & Francis, 2005), 1/37. Ancak kanaa-
timce, tarih kitaplarinn, soy kiitiiklerinin ve giinliiklerin ortaya koydugu gibi, “tarihi olaylara aktif katilum gés-

teren, tam manasiyla miidahil ortaklar” (Mernissi, Women and Islam) olmak, annelerin ve kizlarin ‘annelik ve kiz
evlatlik’ baglaminda, gercekten tanimlandiklar: anlamina gelmez.
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men, tasavvuf tabakatlarinda esligin erkek mutasavviflarin miibarek karakterlerine bir
destek olarak goriildiigi giiclii evlilik kurumundan kaynaklanmaktadir. Evli kadinlardan
kocalarinin tasavvufi hayatlaria’ dair ek bir bilgi verdiklerinde bahsedilirken, yaygin bir
kanaate gore anneler, genellikle herhangi bir edebi referansa karsi bir engel gérevi géren
gliclii bir kutsallastirma gelenegi ile cevrelenmistir.

Yukarida farkli baglamlarda degerlendirilen 'annelik' kavrami g6z 6niinde bulunduruldu-
gunda, anneligi tasavvufla olan iliskisi agisindan inceleme niyetimizin sebebi ne olabilir?
“SGfl anneler” veya “siifi tabakatlarinda anne imgeleri” seklinde ele alinan basliklarimiz-
daki bu tiir genellemeleri ilgili ve yeterli kilan nedir? Esasen, bu kadinlar birlestirmis ola-
bilecek temel 6zellik, en azindan edebi diizeyde, ihmal edilmis olmalaridir. Tarihgiler ve
biyografi yazarlari, kadin hadis ravilerinden, tasavvufi baglamdaki annelere kiyasla daha
cok bahsetmektedir. Bu kisa incelemenin konusu, genelleyici bir yaklagim ifade etmis olsa
da tesekkiil dénemindeki tasavvuf diisiincesinin ve pratiklerinin tam kalbinde yer alan
sosyal hayatin ve dinamiklerin yeniden insasina yonelik son girisimlere ekleyecek ¢cok sey
barindirmaktadir.

Calisma ve arastirma yontemlerine iliskin tiim elestirel goriisler bir kenara birakilirsa, din-
dar annelerin sGff ogullar1 iizerindeki etkisine “Orta Cag ve modern sGfi biyografilerini
dikkatle inceleyen biri i¢in biiyiileyici bir konu basligi” olarak dikkat ¢eken ilk isim Anne-
marie Schimmel'di.” Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (islam’in Mistik Boyutlari)
isimli eserinin ikinci ekinde, “stff biyografilerinde annelerin roliiniin incelenmeye deger
oldugunu” ifade etmistir.” Meine Seele ist eine Frau (Ruhum Bir Kadindir) isimli eserinde
de annelerin islam kiiltiiriindeki énemini detayl bir sekilde tasvir etmektedir.” Schim-
mel’in disiincelerinin altinda yatan genel varsayim, tasavvufta annelerin ogullarinin ma-

........................

9  Metinde “career ve siifi career” seklinde sunulan kavramlar icin terciimede baglama gore tasavvufi hayat, tasav-
vufi yol, tasavvuf yolculugu ve seyr u siiliik ifadeleri kullanilmigtir. (cev. notu)

10 Annemarie Schimmel, “Women in Mystical Islam”, Women and Islam, ed. Aziza al-Hibri (Oxford: Pergamon Press,
1982), 149-150.

11 Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: The University of North Carolina Press, 1975), 430.
Eserin Tiirkge terciimesi i¢in bk. Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabiyik (istanbul:
Alfa Yayinlari, 2020). (gev. notu)

12 bk. Annemarie Schimmel, My Soul is a Woman: the Feminine in Islam, ¢ev. Susan H. Ray (New York: Continuum,
1997), 89-97. Bu sayfalar, annelerinin dindarhiginin veli erkekler tizerindeki “dogal” etkisini géstermeyi amagla-
yan, temelde post-klasik déneme ait tasavvuf literatiiriiniin kisa bir incelemesini géstermektedir. Bu “kutsal
annelik” [meselesine] dair ek bir kavrayisa tesebbiis edilmemistir. Bu eserin Tiirkge terciimesi icin bk. Annema-
rie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, gev. Omer Enis Akbulut (istanbul: iz Yayincilik, 2011). (gev. notu)
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nevi liderliginin olusumuna katkida bulunduklaridir. Asagidaki satirlarda, bu varsayimin

yani sira anne imgesi ve rollerine iliskin diger temel kavramlar yeniden ele alinacaktir.

1. Erken Dénem Tasavvuf Literatiiriinde Annelere Kars1 Esler”

Bazi toplumsal cinsiyet arastirmacilarinin yaptigi gibi hem bir islev hem de bir diisiin-
ce olarak es ve anne arasindaki farkliliklar1 savunmak, bu makalenin amaglarinin 6tesin-
dedir. Miriam Johnson, Strong Mothers, Weak Wives (1988) isimli eserinde, iki kurum ara-
sinda bir ayrim yaparak, esligin kadinin gii¢siizligiinii ve bagimliligini gésterirken, anneli-
gin kadinin giiciinii ve otoritesini gdsterdigini savunur.” David Herlihy, pre-modern bag-
lamda, "annenin prestiji ve hane halki icindeki etkisi belki de bizim bildigimizden daha
fazlaydi" der.” Annelik ve eslik arasindaki modern ayrimin getirdigi bazi zimni neriler, bu
makalede sunulan goriisleri destekleyecektir.

Siilem?’nin Zikru'n-nisve isimli eserindeki seksen iki kisiden on besi taninmus siifilerin
esleri iken sadece iigii iyi taninmis sahsiyetlerin anneleri olarak agikga tarif edilen kadin-
lardir.” Biyografilerin geri kalani, yalnizca taninmis erkek ya da kadin mistiklerin kiz kar-
deslerinin, kizlarinin ve cariyelerinin bireysel hikayeleri gibi gériinmektedir. Annelere ait
li¢ rivayetten birinde yer verilen Halid b. Ma’dan’in kizi Ummii Abdullah’in oglu, annesin-
den hadis nakleden déneminin en biiyiik ravilerinden biri olarak kabul edilir.” Yazar, di-
ger iki biyografide stff anneleriyle ogullarinin iliskilerine herhangi bir atifta bulunmaktan
kaginirken, biyografilerin basinda ogullarin isimlerini aktarir. *

Pre-modern dénemde, Tanri’ya kulluk eden siifi bir kadin olmak, siradan kadinlarin
elde etmesine izin verilmeyen sosyal ve kamusal 6zgiirligii elde etmek demekti. Bu durum
erkek sifilerle goriismeyi, egitim (6gretme ve 6grenme) siireglerine aktif katilimi ve bir-
13 Metinde es olarak kullanilan biitiin ifadeler kadin i¢in kullanilmigtir.

14 bk. Miriam M. Johnson, Strong Mothers, Weak Wives: The Search for Gender Equality (Berkeley, Los Angeles & Londra:

University of California Press, 1988), 5-8, 37-40.

15 David Herlihy, Medieval Households (Cambridge: Harvard University Press, 1985), 129.
16 Siilem?’de diger niteliklerinin yani sira anne olarak da tasvir edilen siff kadnlar i¢in bk. Sulami, Dhikr, 101, 215,

239.

17 S&z konusu kisi ismail b. Ayyas’tir. bk. Sulami, Dhikr, 100, not 43; Eb( Abdirrahméan es-Siilemf, Tabakatii’s-siifiyye,
ed. Johannes Pedersen (Leiden: Brill, 1960), 407. Bu eserin Tiirkce terciimesi icin bk. Ebli Abdurrahman es-

Siilemd, ilk Zahid ve Siifiler- Tabakdtu’s-Siifiyye, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018). (¢ev. notu)
18 bk. Sulami, Dhikr, 215, 239.
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¢ok durumda yeni manevi bilgi ve deneyim arayisinda kendi ailelerini geride birakmay1
icerirdi. Eslerin, erkek sfilerin meydan okumak zorunda oldugu en biiyiik
“diismanlardan” biril® hatta daha da kotisii, “cehennem atesinin ikamesi”20 olarak tasvir
edildigi erken dénem tasavvuf eserlerindekinin aksine Siilemi’nin “esleri” ¢ok daha saygin
bir tslupla tasvir edilmistir. Dindar erkeklerin esleri, kocalarinin seyr u stilik siireglerinde
annelere gore ¢ok daha fazla yer almislardir. Kocalar kendilerini tasavvuf yoluna adamaya
karar verdiklerinde, siklikla kadinlarin ailelerinin gecimini isteyerek iistlendikleri soyle-
nirdi. Diger durumlarda zengin kadinlar, sGfi eslerinin tiim yoldaslarini maddi olarak des-
tekleyebildiler, Ahmed b. Ebii’l-Havari'nin esi Rabia bint Ismail (5. 230/845) buna drneklik
teskil eder.2! Kesin verilere gore, Rabia’nin cinsel iliskiye hic ilgisi yoktu ve sonunda koca-
sindan, baska bir kadinla evlenmesini istedi. Dindar bir sGiff olan kocasini, diger eslerini
cinsel agidan tatmin etmesi i¢in cesaretlendirirken, yemek pisirmek gibi eslik gérevlerine
bagl kaldi.22 “Maneviyati giiglii bir ¢iftin” diizenli cinsel yasamdan tamamen uzak durabi-
lecekleri bir dereceye kadar bekar yasami segmeleri, cogunlukla titopik bir idealdi. Bu tiir
durumlar, uzun siire boyunca erkek sifilere atfedilmisti ancak sonunda kadinlarin biyog-
rafilerinde de esdegerleri bulundu. Baz1 durumlarda, aslinda kadinlar bekar yasamay: se¢-
misti. Ornegin, ibnii'z-Zeyyat et-TAdili'nin VI./XIL yiizy1l Kuzey Afrika biyografisi, Kitdbii’t
-Tasavvuf il3 Ricali't-Tasavvuf, gercek bir inziva idealini ¢ok ciddiye almis goriinen kadin
figiirleriyle doludur.23 Baz1 kaynaklar, Rabia bint ismail’in ilk kocasindan kendisine miras

kalan mali harcayarak hem Ahmed b. Ebii’l-Havari’ye hem de siiff arkadaslarina “hizmet

19 bk. Ebdi Talib el-Mekki, Kitii'l-kuliib (Kahire: Mustafa al-Babi al-Halabi, 1961), 2/490-492. Serraic et-T{si (6.
377/988), bir grup siifinin cinsel arzudan “korunmak” igin cinsel organlarini kesmeye ¢aligtiklarinin séylendigini
bildirir. bk. Abti Nasr al-Sarraj, al-Luma’ fil-tasawwuf, ed. R.A. Nicholson (Leiden: Brill, 1914), 418; Ali b. Uthman al
-Jullabi al-Hujwiri, The Kashf al-mahjib, cev. R.A. Nicholson (Londra: E.J.W. Gibb Memorial & Luzac, 1976), 364-
365. Bu ii¢ eserin Tiirkce terciimeleri icin bk. Eb(i Talib el-Mekki, Kitii'l-Kulfib, cev. Muharrem Tan (istanbul: iz
Yayincilik, 2018); Eb{i Nasr Serrac Tiisi, el-Lumd- Islim Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayin-
lar1, 2012); Hiicviri, Hakikat Bilgisi- Kesfu'l-Mahciib, cev. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982). (cev.
notu)

20 A. Schimmel, “Eros in SOff Literature and Life”, Society and the Sexes in Medieval Islam, ed. Afaf Lutfi al-Sayyid-
Marsot (Malibu: Undena Publications, 1979), 127; Mekki, Kiitii'l-kuliib, 2/492.

21 Sulami, Dhikr, 139. bk. ibn Hamis el-Mevsili, Mendkibii'l-ebrar ve mehdsinii'l-ahydr, ed. Said Abdiilfettdh (Beyrut:
Darivl-kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 1/153 (Seri es-Sakati’nin kiz kardesi (6. 257/870) hakkinda).

22 bk. MekKki, Katii'l-kuliib, 2/507.

23 bk. Yusuf b. Yahya ibnii’z-Zeyyat, et-Tesevviif ild Ricali't-Tasavvuf, ed. Ahmed Tevfik (Ribat: Mens{iratii Kiilliyyeti’l-
Adab, 1997), 94.
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ciyla bu evliligi istedigini belirtir.24 Tasavvuf tarihinde, kadinlarin taninmis stfilerle ev-
lenmek istemesi nadir degildi.25 Dahasi, bazi durumlarda bu teklifler reddedilirdi.26

Bizim izlenimimiz, Siilemi'nin Zikr'indeki taninmis erkek sifilerin eslerinin tasvirleri-
nin, kocalarinin maneviyatina dair ek bir bilgiyi ortaya ¢ikarmak icin tasarlanmadig, daha
ziyade kadin sifilerin kendilerine 6zgii yasam tarzlarina ve diisiincelerine 151k tutmaya
yo6nelik bir girisim oldugudur.2” Bazilar1 bunun ayni zamanda erkek maneviyatini 6vmek
icin bir yontem oldugunu iddia etse de Stilemi’nin bir¢ok biyografisinde goriildiigii gibi,
dindar evli kadinlar1 yasalar agisindan daha asagida olduklar1 halde, bilgileri ve manevi
kapasiteleri sebebiyle, siift kocalarindan iistiin kilmak, erken dénem tasavvufunda eslerin
gercekte oynadigi ufuk agici roliin bir delili olarak goriilebilir.28 Miisliiman tabakat yazar-
larinin evli bir kadinin statiisiinii belirtmek icin siklikla “taht” (altinda) ifadesini kullandi-
gin1 fark etmek ilgingtir.2 Bununla birlikte, Siilemi'nin Zikr'i ve Tbnii'l-Cevzi'nin Sifatii’s-
Safve’sindeki dindar kadinlarla ilgili béliimlerde oldugu gibi kullanilan terim ¢ogunlukla
zevcedir.30 Sifilerin, kadinlardan maddi destek almaya tesvik edilmedigi iinlii gelenek
(rifk ¢ogulu erfak)3! biiyiik olasilikla bu aliskanligin miisliiman toplumlarda ulastig popii-

lerligin derecesine bir cevaptir.

24 bk. Miikerrem ibn Manz{ir, Muhtasaru Tdrihi Dimask, ed. Ma'm{in es-Segerci (Sam: Darii’l-fikr, 1984), 8/347; Sula-
mi, Dhikr, 139. VI./XIL ylizy1l sGfi séyleminde, sifilerin maddi desteginin bir gostergesi olarak “hizmet” kavram
icin bk. Arin Salamah Qudsi, “The Idea of Tashabbuh in Sufi Communities and Literature of the Late 6th/12th and
Early 7th/13th Century in Baghdad”, al-Qantara 32/1 (2011), 189-197.

25 bk. Hujwiri, Kashf al-mahjib, 120; Abdurrahman Cami, Nefehdtii'l-iins, ed. Mehdi Pur (Tahran: Intisarat-1
kitabfur(ist Mahmidi, 1918), 101.

26 bk. CAmi, Nefehdtii'l-iins, 101, 331.

27  bk. Sulami, Dhikr, 163, 169, 187, 201, 207.

28 Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ed-Dav ii’l-ldmi ‘ li-ehli’l karni’t-tdsi (Beyrut: Dar Mektebetii’l-hay3, ts.), 12
(Mu’cemu’n-nisd)/ 2. Arapga ifade hala belirsizdir; ikinci ciimlenin (ve lem yertedi emrahe’ fe-fe’rakahe’) birinci
ciimlenin sonucu olduguna emin olunamaz: (ve haccet me’ahu ve me’a gayrihi)

29 bk. Yahy4 b. Serefeddin en-Nevevi, Riydzii’s-Sdlihin min keldm seyyid el-miirselin (Kahire: Mektebet Misir, 1995),
102; Ebii’'l-K4sim Alf b. Hasen ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk: Terdcimu'n-nisd, ed. Sukayna al-Shihabi (Sam:
Darii’l-fikr, 1981), 33, 42, 43, 524.

30 Sehavi, dindar kadinlar icin tezevvecet ve tezevvecehe fiillerini kullanir: Sehavi, Mu ‘cemu’n-nisd, 11 (Uns bint Ab-
diilkerim b. Ahmet isimli kadinin biyografisinde); Sehavi, Mu’cemun-nisd, 16. Ancak, bazi durumlarda Sehavi
dindar kadinlar i¢in de “taht” kelimesini kullanir. bk. Sehavi, Mu ‘cemu’n-nisd, 20.

31 bk. Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle el-Kuseyriyye (Kahire: el-Babi el-Halabi, 1940), 203, str. 25-26. Eserin Tiirkce
terciimesi i¢in bk. Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Der-
gah Yayinlari, 1978). (¢ev. notu)
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Birka¢ durumda, bazi evli kadinlar kendi seyr u siiliklerini siirdiiriirken belirli 6lgtide
bir 6zgiirlik kazanmistir. Sehavi'nin (6. 902/1497) Mu'cemu’n-nisd'sinda, Mekke'ye hac
ziyaretini sadece kocasiyla degil, diger bir¢ok erkekle de beraber yapan bir kadindan bah-
sedilir. Davranisini begenmeyen kocasi, sonunda kadindan bosanmistir.32 Bu hikaye tarih-
sel olarak dogru olmasa ve diger stiff yonelimli anekdotlarla birlestirilse bile, bu olay sift
erkekler icin olduk¢a “meydan okuyan” baska bir tiir eslik modelini ortaya ¢ikarabilir. Bu
tip, Siilemi’nin ideal dindar kadin 6rnekleri arasinda goriinmeyen bir tiptir. Ahmed b.
Hadraveyh’in (8. 240/854-5) esi Ummii Ali FAtima'nin Biyezid-i Bistim{i'yle karsilasmasini
anlatan iyi bilinen bir hikdyenin Biyezid’in lehine yazilmis gibi gériinen varyasyonunda,
kadin eger kocasi onu yanindayken pecesini c¢ikarabileceg§i Bayezid’e gotiiriirse,
(bosandiklar1 takdirde) ¢geyizinin 6nemli bir kismindan kocasini muaf tutacagina soz ver-
mistir. Bir giin Biyezid, FAtima’nin elinin kinalandigini fark ettiginde artik gériismelerinin
miimkiin olmadigina dair ek bilgi ise bu kaynakta yer almamaktadir.33 Isfahdni'nin ilk
metni bunu agik¢a belirtmesine ragmen kanaatimce, Fatima’nin kocasini ¢eyizinden muaf
tutma istegi, onun Bayezid ile evlenme niyetiyle ilgili degildi.3*+ Oyle olsun veya olmasin
Fatima'nin davranisi, bazen kocalarinin gurur ve 6zsaygilar1 pahasina olsa da siff kadinla-
rin zevk alabilecegi bir bagimsizlik derecesini sembolize edebilir. Bu tiir bir bagimsizlik
kismen, kadinlarin kendi zenginliginden ve koklii maddi giiglerinden kaynaklaniyor gibi
goriinmektedir. FAtima ve kocasi ibn Hadraveyh’in durumu buna bir érnektir.35

Stfiler icin bu tiir evli kadinlarin oynadiklar1 “saf” ve “destekleyici” role dikkat gekil-

mesinin yani sira, evliligin tehlikelerinin yinelenmesi g6z ardi edilemez ve erken dénem

32 bk. Sehavi, Mu’cemu’n-nisd, 2.

33 bk. Sehlegi, en-Niir min Kelimdti Ebi’t-Tayfir, Satahdt es-sifiyye, ed. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Vekalet el-
matbuat, 1976), 170. Cornell, yanlis bir sekilde bu varyasyonun isfahan?’nin Hilyetii’l-Evliya’sindan kaynaklandi-
g belirtir. Bu boliim, Hiicviri’nin Kesfu'l-Mahciib’unda bulunur: (Hujwiri, Kashf al-mahjub, 120). Ayrica bk. Ebi
Nuaym el-isfahénl, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatiil-asfiyd’, ed. Mustafa Abdiilkidir ‘Atd (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997), 10, 43; Farid-al-Din ‘Attar, Tadhkirat al-awliya’, ed. R.A. Nicholson (Leiden: Brill, 1905), 1/288-289.
Siilemt, tesadiifen bu hikayeden hi¢ bahsetmez (bk. Sulami, Dhikr, 169). “Mehdi-i Aliya” soyadiyla da bilinen
Ummii Ali’yi anlatan kaynaklarin ayrintili bir arastirmasi igin ayrica bk. Richard Gramlich, Alte Vorbilder des
Sufitums (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1996), 2 (ikinci Kisim: Dogunun Seyhi), 99-102. Hilyetii'l-Evliyd’'mn
Tiirkge terciimesi i¢in bk. Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetu'l-Evliya, cev. Hiiseyin Yildiz, Hasan Yildiz (istanbul: Ocak
Yayincilik, 2015). Tezkiretii’l-EvliyA'nin Tiirkge terciimesi i¢in bk. Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, ¢cev. Sii-
leyman Uludag (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2007). (gev. notu)

34 bk. isfahani, Hilyetiil-evliyd’, 10/43.

35 bk. Sulami, Dhikr, 169.
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tasavvuf literatiiriinde “kotii” esler genellikle Allah’in siifilere cennetin lezzetlerini hatir-
lattig1 “iyi” ve “dindar” eslerin Gvgiileriyle yan yana goriiliirdii. Tasavvuf disi literatiir,
genellikle Tanri'nin cezasi ve lanetine dair keskin uyarilarla anilan "kiistah" ve "ahlaksiz”
evli kadinlara atiflarla doludur.3¢ Sehavi tarafindan séz edilmeye deger goriilen evli bir
kadin, kocasindan baska bir adama meyilliydi ve sonunda kocasini kendisinden uzaklastir-
di137 Sehavi’nin kitabindaki baska bir olayda, ayn1 zamanda vaiz ve oldukga iyi egitimli bir
kadin olan Bayram’in evlendikten sonra “esiyle iliskisi nedeniyle statiisii degi-
sir” (tegayyara haluha bi-muhilatatih1).38 Yazar, bu ifadeye herhangi bir aciklama getir-
mese de evlilik sorumluluklarinin bu kadini tam zamanli-aktif bir sekilde calismaktan ali-
koymasi olasidir. Sehavi'nin eseri hem kadinlarin hem de erkeklerin hayatlar1 boyunca
birden fazla evlilik yaptiklar: izlenimini vermektedir. Bir kadin yasami boyunca birkag kez
evlenebilirken, erkekler ayni anda dort esle evlenebilme ayricaligina sahipti.3% Kanaatimce
bu durum, eslerin birbirlerine duyduklari bagimlilik ve baglilik hislerinin derecesini za-
yiflatmistir. Bu nedenle iddiam, V./XI. ve VL./XIL. yiizyillarda s(fi gruplarinin ve pratikle-
rinin kurumsallasma stirecinin, evlilik kurumundaki bagimliligin normatif derecesinin da-
ha da zayiflamasina katkida bulundugudur.

Teorik mitkemmelligi, temelde Siithreverdi’nin (6. 632/1234) eseri AvArifii'l-Marif ile
iliskilendirilen tasavvufi kurumsallasmanin, sff takipciler ve “yol”un sempatizanlar: ara-
sinda yeni sosyal kodlar yarattig1 akilda tutulmalidir. Siihreverdi'nin ayrintili talimatlari-
na gore sQfi gruplarin disiplinli iiyeleri, zamanlarinin ¢ogunu seyhleri ve ihvanlariyla bir-
likte gecirmeliydi. Miirsid terbiyesine (seyhii’t-terbiye) duyulan temel ihtiyag, miiridi ye-
rinden ayrilmak ve uygun bir miirsid aramak i¢in tiim islam topraklarinda seyahat etmeye
motive ederdi.*® Stthreverdi’'nin eserine gore tasavvufl miiesseseler takipgilerine, kendile-
rine izin verildigi 6l¢tide sosyal hayatlarini stirdiiriirken ayni zamanda sifi topluluklarina

bagl kaldiklari, daha biiyiik bir 6zgiirliik bahsetti.

........................

36 bk. Nevevi, Riydzii’s-Salihin, 92; Miittaki el-Hindi, Kenzii'l- ummal fi siineni’l-akval ve'l-ef ‘4l (Haydarabad-ed-Dukn:
Dairat el-Madrif el-Osmaniyye, 1974), 21/238-239. Ayrica bk. el-Hindi, Kenzii’l- ummal, 202-207.

37 Sehavi, Mu ‘cemu’n-nisd, 64.

38 Sehavi, Mu ‘cemu’n-nisd, 15 (Bayram bint Ahmed b. Muhammed’in biyografisinde).

39 bk. Yossef Rapoport, Marriage, Money and Divorce in Medieval Islamic Society (Cambridge: Cambridge University
Press, 2005), 82-88.

40 Siihreverdi’nin yenilikgi sistemi i¢in bk. Arin Salamah Qudsi, “Institutionalized Mashyakha in the Twelfth Centu-
ry Sufism of ‘Umar al-Suhrawardi”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 36 (2009), 381-424.
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Baska bir makalede, Siihreverdi’'nin essiz doktrini “tesebbuh bi’s-stiflyye” (stifileri tak-
lit etme) ve onun tasavvufun teorik ve pratik sistemlerindeki baslica etkilerini incele-
dim.4! [Buna gore] yolun nihai safhalarina ulasildiginda siifiye, miibtediye yasaklanmisg
olan tiim davranis bicimleri i¢in izin verilirdi. Bu uygulama, teorik tasavvufi sistemin er-
ken donemlerinden gelmesine ragmen, Siithreverdi ve ¢agdaslarinin 6gretilerinin temel
bir 6zelligi haline gelmistir. Yine de bu 6gretilerin cogu hala evli kadinlara ve evlilige karsi
stipheli bir tutumun varligina isaret etmektedir. Sithreverdi'nin bizzat kendisi, evli bir
slifinin yatakta bile "temiz" kalmasi ve "saf bir sekilde uyumak"la (nevm ale’t-tahara) se-
reflendirilmesi i¢in esine ¢ok sik dokunmamasi gerektigini belirtir.42 Daha “hosgoriilii” bir
bakis acisiyla, stifi yasantisinin miimkiin ve herkese hatta ara sira hicbir baglilik olmaksi-
zin sQfi ritliellerine katilmaya calisanlara bile agik hale getirilmesine katkida bulunan bu
sistemin aslinda eslerin kocalar1 tizerindeki etkisini zayiflattigi ve eslik kavramini (evli ka-
dinlar adina) kétiiledigi kanaatindeyim. Suriyeli Rabia ve onun esine olan maddi-manevi
destegi hakkinda anlatilan hikiyede oldugu gibi, dindar kadinlarla ilgili yukarida bahsedi-
len kissalar bunun delili olarak goriilebilir. Rabia'nin stfi esi Ahmed b. Ebii’l-Havari'yi des-
teklemesi, yalnizca bir es olmasiyla degil, kendi manevi derecesi ve giiglii i¢ dlemiyle ilgili
olmalidir.

Tasavvuf yolculugu ve ailevi sorumluluklar arasindaki ¢atismalar, erken dénem kay-
naklarinda iyice belgelenmistir. Bir anekdota gore, Hasan-1 Basri’'nin oglu babasinin ihvan-
larini istemezdi ¢linkii onlar uzun siire kalarak, onun dikkatini ailesinden ve ¢ocuklarin-
dan uzaklastirirdi.#3 Cocuklarindan biri dldiigiinde yalnizca giilen sifilerle ilgili birgok

“u¢” hikdye ve Ruveym b. Ahmed (. 303/915) gibi kizina kars1 nazik davranislarini ihvan-

........................

41 bk. Qudsi, “The Idea of Tashabbuh”, 175-197.

42 bk. Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifiil-Madrif, (Ebl Hamid el-Gazzali, ihydii Ultimi’d-din icinde) (Kahire: El-Babi el-
Halabi, 1967), 5/261. Bu eserlerin Tiirkge terciimesi igin bk. Sihabiiddin Siihreverdi, Gercek Tasavvuf- Avarifii’l-
Mearif, cev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2012); imam Gazali, fhydu Uldmi'd-din Terciimesi
(istanbul: Erkam Yayinlari, 2019). (gev. notu)

43 MekKi, Kitii'l-kuliib, 2/455-456.
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larina agiklamak zorunda kalan “aile babalar1” hakkindaki diger hikayeler ¢ogunlukla bir
tiir edebi abartidir.4* Aslinda bekarlig1 segen sifiler, istisnai bir gruptu.

islam’a adanmislik s6z konusu oldugunda dindar kadin, bir anne ise cogu kez giiclii
maneviyati ile ayirt edilirdi, hatta annelik gérevleri onu Tanr1’ya ibadet etmekten alikoyu-
yormus gibi goriindiigiinde [anne] kendini suglardi. Nusiyye bint Salmin adinda bir kadin
dogum yaptiginda tiziiliirken,#> Osmane adinda baska bir kadin, ogluna ibadet edip etme-
digini sordugu icin kendisini suglamis ve Tanr1’dan uzaklasmistir.46 Erkek sifilerin biyog-
rafilerinde anneleri genellikle bir zafer havasiyla tasvir edilmistir. Burada, sGfi olmalar:
annelik gorevleriyle celismedigi gibi, stifi ogullarina samimi ve sinirsiz desteklerini de et-
kilememistir. Bir sonraki bélimde, annelik ve tasavvufun bazi gizli yonlerini anlamak igin
bununla ilgili mevcut az sayidaki veriden yararlanarak bir tasvir yapacagim. Derinlemesi-
ne arastirilmasi gereken asil soru, yukarida ifade edildigi sekliyle stfi annelerin seyr u
stiltik siirecinde ogullarina sundugu “samimi” ve “sinirsiz” destekle ilgilidir.

2. Erkek Odakl Biyografilerde Anneler

Oyle goriiniiyor ki Siilemi dindar annelerden bahsettigi ti¢ biyografide, anneleri
“kutsal anne” imajina yaklastiran destek veren kahramanlar olarak tasvir etmekle ilgilen-
memistir. Metinlerin edebi ve teorik yapilarina bakildiginda, annelik marjinal ve énemsiz
goriinmektedir. Bu, dinleyicinin zaten tanidig1 birini, o kisinin aile iliskilerinden bahsede-
rek tanimlamak gibidir. Stilemi'nin eserinde, annelik bu kadinlarin dindarliklariyla ya da
stff kimlikleriyle tamamen ilgisiz ve tesadiifi gériinmektedir. Buna ragmen, yazarin neden

anne rolleri ve destegi hakkinda hicbir sey séylemedigini sormak énemlidir. Siilem1, anne-

........................

44 Ruveym'in hikayesi i¢in bk. Ali b. Muhammed b. Hasan Deylem, Siret Ibn Hafif es-Sirazi, cev. Yahya b. Ciineyd es-
Sirazi- ibrahim ed-Des(iki Satd (Kahire: Mecmu’ el-buhis el-islamiyye, 1977), 152. Miisliiman dindarhigiyla ilgili
erken dénem yazilarinda, yazarlar sik¢a bir babanin eslerine ve ¢ocuklarina karsi ilgisizligini 6verken, ihvanlari-
na ydnelik sempatisini ise bazen kisinin ailesine ydnelik sempatisine tercih ederler. Ornekler icin bk. Kuseyr?,
Risdle, 84, str. 29-30; 10, str. 5-7. Zithd kaynaklarindaki 8rnekler igin bk. Muafa b. imran, Kitdbii’z-Ziihd, ed. Amir
Sabri (Beyrut: Darii’l-Besairii’l-islamiyye, 1999), 186, No. 14; 188, No. 19; 192, No. 25. Ornegin Mekki, kisinin ¢o-
cuklarini “dini hukukta yer alan mesru amellere olan arzusunun ilahi cezas1” (ukiibat sehvetu’l-helal) olarak ta-
nimlar (Mekki, Kiiti'l-kultib, 2/491). Ebl Nuaym el-isfahant, SiifyAn es-Sevri'nin (6. 161/777) esi, ona oglunu gén-
derdiginde, oglunu kucagina oturtup “Keske cenaze térenine davet edilseydim” dedigini aktarir. (Isfahani, Hilye-
tii'l-evliyd’, 7/78-79). Sifinin, ihvanlarini ailesine tercih etmesi iizerine drnekler i¢in bk. Ebi Abdirrahmén es-
Siilemi, Kitdbii’l-Erbain fi't-Tasavvuf (Haydarabad: Meclis Dairat el-Madrif el-Osmaniyye, 1950), 11; Mekki, Kitii’l-
kuliib, 2/ 455-456; Sithreverdi, Avarif, 253.

45 Sulami, Dhikr, 93. Esleri ve ¢ocuklar: 6ldiigiinde Tanrr’ya siikreden Hristiyan kadin mistikler hakkinda benzer
hikayeler icin bk. Herlihy, Medieval Households, 115; not 12, 208). Bununla birlikte, bu hiristiyani benzerliklerin
bazilarinda, bu tutum kocalarin veya diger yakin akrabalarin dahil oldugu zalim bir muamelenin yasandig: sefil
aile hayatina bir tepki gibi goriiniiyor. (bk. Herlihy, Medieval Households, 115).

46 Herlihy, Medieval Households, 111.
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leri tamamen ihmal etmis goriiniirken, eslerin ve kiz kardeslerin destegini anlatmaya ne-
den bu kadar hevesliydi? Yazarin, sifi ogluna destek veren maneviyat: giiclii, seckin bir
kadin tammadigini ileri stirmek miimkiin olabilir mi? Eb(i Abdullah el-R{izbari’nin (8.
367/977) annesi FAtima b. Ahmed’in biyografisinde, oglu i¢in “o bir siff degil ancak salih
bir adam (racul silih)”, kardesi icinse “ama kardesim EbQ Ali gergek bir stifidir” dedigi ak-
tarilir.4” Bu bilgileri goz dniinde bulundurarak, stfi annelerin aslinda ogullar: i¢in giicli
bir destek ve “saf” bir manevi motivasyon olmadigi aksine Tanri'ya ulasmaya ¢alisan ogul-
larinin yolunda gii¢lii bir engel oldugu sonucuna varabilir miyiz?

Attar’in Bayezid-i Bistim1 biyografisinde, Bayezid’in annesi menaviyati giilii bir kadin
olarak tasvir edilmistir. Bdyezid, miirsidinin Kur'an ayeti i¢in yaptig1 "Bana ve anne baba-
na siikret"48 seklindeki agiklamasini duydugunda, annesine sunlar1 séylemek icin evine
gitmistir: " men der di hine kuzekhuza’f netevanem kerd" (ayni anda iki evde yo6netici ola-
mam). Buradan kasit, annesinin oglunu ya tamamen kendisine adamasina izin vermesi igin
Tanri'ya yakarmasi ya da onu biitiiniiyle Tanri’ya adamasidir. Attar, Bayezid'in annesinin
“git ve Tanr1’nin ol” diyerek, onu kendisine kars1 gérevlerinden muaf tuttugunu aktarir.4°
Bayezid'in annesinin bu seckin imaji, erken dénem tasavvuf literatiiriinde iyi islenmis g6-
riinmektedir. Kuseyri Risdlesinde Bayezid, annesinin kendisine hamileyken, temiz olma-
ma sliphesi tasiyan yiyeceklerden kaginmayi kiiglimsemesi ile anilir.5° Sehlegi'nin en-Nir
min Kelimati Ebi’t-Tayfiir unda ilgili birkag anekdot giindeme getirilmistir.5! Bir anekdota
gore bu kadin "hemcinsleri arasinda benzersizdi” [...]. Bir keresinde oglunun [manevi] ra-
hatsizligini fark ettiginde s6yle demistir: "Sakin ol!" Bayezid, bu ifadenin kendisini sarhos
ettigini sdyler ve sonug olarak, onun yogun i¢ karisiklig1 gecer.52 Biyezid’in babasinin, ai-
lesinin evinde yedigi siipheli yiyeceklerin midesinden tamamen bosaldigindan emin olmak
icin, esiyle cinsel iliskiye girmeden 6nce kirk giin bekledigi belirtilir.53 Bu tiir anekdotla-

rin, destekleyici figiirler olarak sGfi annelerin kurgusal imajlarini tamamlamaya katkida

47  Sulami, Dhikr, 214.

48 ‘Attar, Tadhkirat al-awliya’, 1/136. ingilizce terciime, Arberry’nin Attar'mn galigmasindan sectigi béliimlerle
olusturdugu su esere dayanmaktadir: ‘Attar, Muslim Saints and Mystics: Episodes from the Tadhkirat al-awliya’ (Evliyd
Tezkireleri), cev. AJ. Arberry (London: Routledge & Kegan Paul, 1966), 102.

49  ‘Attar, Tadhkirat al-awliya’, 136; ‘Attar, Muslim Saints, 102.

50 Kuseyri, Risdle, 119, str. 22-23; Mevsili, Mendkibii'l-ebrdr, 1/193; Sehlegi, Niir, 179.

51 bk. Sehlegi, Nur, 92-93.

52 Sehlegi, Nar, 62.

53  Sehlegi, Nir.
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bulundugu ve 6zellikle Bayezid ve diger erkek siifilerin manevi tasvirlerine baska bir bo-
yut eklemek i¢in tasarlandiklar: agiktir. Bu hikayelerin tarihsel boyutunu g6z éniine ala-
masak da Bayezid’in annesinin gercekten seckin bir kadin oldugunu ve tasavvuf literatii-
riinde kisaca belirtilse de onun ogluna verdigi manevi destegin, karakterine olan benzersiz
ilgiyi hakl ¢ikardigini varsaymak muhtemel goriintiyor.

Acikca, taninmis seyh Ebli Abdullah ibn Hafif es-Sirazi’nin (6. 371/981) annesi Ummii
Muhammed, tasavvuf tarihindeki en iinlii anne gibi goriiniiyor. Deylemi, Siretii’s-seyhi’l-
kebiradli eserinde bu kadinin, oglu yokken zaman zaman seyh efendileri evine davet etti-
gini aktarmaktadir.”® Ummii Muhammed'in hac sirasinda ogluna eslik ettigi de belirtilmis-
tir.>® ibn Hafif, cabuk 6fkelenen ve huysuz tabiatli Ebi Amr ez-ZeccAct (6. 348/959) ile kar-
silastig1 son Mekke ziyaretinde annesini de yaninda gétlirmiistiir. Goriismeleri sirasinda
ZeccAcl, ibn Hafif'e sorar: "Bu diinyada herhangi bir seye sahip misin?" Sirazli ziyaretci
cevap verir: "Ah seyhim, velilerin nitelikleri tartisilirken, diinyevi isler hatirlanamaz!"
Muhtemelen, ibn Hafif'in annesinin halen dahi oglu iizerinde giiclii bir etkiye sahip oldugu
fikrinden rahatsiz olan Zeccaci sunlar1 sdylemistir: “Sahip oldugun her seyi annen adina
mi1 aktardin?” (rubbemé ce’elte ma temlik bi-ism ummik). Bu agiklama, erken dénem s(fi
idealinin agik bir yansimasi olan "gercek stifinin hicbir seye sahip olmadig1 ve hicbir sey
tarafindan sahip olunmadig1” (es-siif7 12 yemliku sey ‘en ve-13 yemlikuhu sey”) ifadesini ice-
rir.>® O halde Zeccaci’nin, “diinyevi” baglarmin ve aile iliskilerinin tasavvuf yolculugunu
etkilemesine izin verdigi icin dolayli olarak ibn Hafif'i sugladigini dne siirmek miimkiin
olabilir mi? Erken dénem sifileri igin seyahat manevi yiikselisin igsel rotasina esdeger ol-
dugundan, memleket veya iilke ile duygusal ve maddi baglardan kaginmak iyi bilinen bir

158 [

ilkeydi.”’ Bir Farsca ifade soyle der: “Bugiin Bagdat, her yénden Buhara’dir.”*® [Bunun iize-

54 bk. Deylem, Siret, 266.

55 bk. Sehlegi, Nir, 141.

56 Kuseyri, Risdle, 139, str. 8-9. bk. Najm al-Din Kubra, Fawa ih al-jamal wa-fawatih al-jalal, ed. Fritz Meier (Wiesbaden:
Franz Steiner Verlag, 1957), 45.

57 Ornekler igin bk. Sarraj, Luma |, 189, str. 8. (haysume vekafe kalbuhu yek{inu menziluhu); Kuseyri, Risdle, 143, str.
9-14; izzeddin Mahmud Kasani, Misbdh el-hiddye ve-miftdh el-kifdye, ed. Celaleddin Humayi (Tahran: Miiessese-i
Nagrihuma, 2002), 263. bk. Tasavvuf literatiiriinde sonraki ideal, asil hedefin evrende yolculuk etmek yerine sifi-
nin kendi i¢ine yolculuk etmesi oldugudur. Bu teori tizerine bk. Hellmut Ritter, The Ocean of the Soul: Man, the
World and God in the Stories of Farid al-Din ‘Attar, ¢ev. Bernd Radtke-John O’Kane (Leiden and Boston: Brill, 2003),
637.

58 Mohammad Ebn-e Monavvar, The Secrets of God’s Mystical Oneness or The Spiritual Stations of Sheikh Abu Sa’id
[Esrarii’t-tevhid fi makdmatii’s-Seyh Ebii Said], cev. John O’Kane (Costa Mesa, CA & New York: Mazda Publishers,
1992), 104. Bu eserin Tiirkge terciimesi icin bk. Muhammed ibn Miinevver, Tevhidin Sirlari, ¢ev. Siileyman Uludag
(Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2004). (¢ev. notu)
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rine], Tbn Hafif in ZeccAcl’ye beklenmedik cevabr ise suydu: “Ey seyhim, Allah adamlarin-

59
z!I”> Sonug olarak,

dan (ricilullah) bahsedildiginde, kadinlardan bahsetmeye degme
ZeccAci, Tbn Hafif'e hayran kalmis, onu yemeye davet etmis ve ondan annesine biraz ye-
mek gbtiirmesini istemistir.*® Kanaatimce ibn Hafifin cevabi, onun asil durusunun bir ifa-
desinden ziyade ZeccAci'nin bakis agisi tizerine insa edilen tartismanin gerekli bir sonu-
cuydu.

Ummii Muhammed'in yukarida bahsedilen etkisi, baska bir hikdyede agik¢a ortaya
konmustur; buna gére Eb(i’l-Abbas ibn At4, baska bir hirka giydirmek amaciyla ibn Hafif'in
hirkasini ¢ikarmak istediginde ibn Hafif ona izin vermemistir ¢iinkii “ona bu hirkay: giydi-

ren annesiydi ve onun disinda kimsenin hirkay1 ¢ikarmasia izin verilmezdi.”**

Kuseyrl
Risalesi'nin bir béliimiinde, Ibn Hafif annesinden seyahat izni ister ve [bunu anlatmak
amaciyla] yamal clippesini sormasi icin birini annesine génderir. Annesi "fe-lem tu’aridni
el-valide ve-radiyat bi-hurici" diyerek yolculuk istegini kabul eder.®” Bu s6z, Ummii Mu-
hammed'in siradan bir seyh annesinden daha fazlasi oldugu izlenimi uyandirmaktadir. tbn
Hafif, hayli taninmis ve saygin biri olmasina ragmen, bilge bir kadin olan annesine bagh
kalmis ve kendi kararlarini verme hususunda her zaman biitiiniiyle 6zgiir hissetmemistir.
En azindan seyahat konusunda annesine bu tiir bir baglilig: siirdiirdiigiinii biliyoruz. Baska
bir anekdota gére ibn Hafif, Ramazan’in son on gecesinden birine denk gelen Kadir gece-
sinde evinde ¢okga ibadet ederek ilahi bilgiye ulasmaya cabalarken, bu bilgi annesine zah-
metsizce bahsedilmistir. Annesi, ilahi nuru kendisiyle paylasmasi i¢in “Ah oglum Muham-
med! Iste aradigin sey” diyerek oglunu ¢agirmistir. ibn Hafif aceleyle annesinin yanina git-
mis, onun ayaklarina kapanmis ve onu gevreleyen nurun bir kismimi nasiplenmistir.® Da-
ha sonra da sdyle demistir: “Simdi bir annenin degerini anliyorum.”®*

Eb( Said-i EbG-1-Hayr'in (6. 441/1049) torunu Muhammed b. Miinevver, Esrarii’t-

Tevhid fi Makdmati’s-Seyh Eb( Sald isimli biyografisinin basinda, dedesinin annesinden

bahseder. Bir gece, Ebli Said’in babasi dervislerin sohbetine gitmeyi planladiginda, seyhin

59 bk. Deylem, Siret, 141.

60 Deylemd, Siret, 142.

61 bk. Deylem, Siret, 159.

62 Kuseyrf, Risdle, 145, str. 21.

63 bk. Muiniiddin Ciineyd S$irazi, Seddii’l-izdr fi hatti’l-evzar ‘an ziivvdril-mezdr, ed. Muhammed Kazvini-Abbas fkbal
(Tahran: Caphane-i Meclis, 1949), 368; Deylem, Siret, 250.

64  Sirazi, Seddii’l-izdr, 369.
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annesi ondan sunlar1 istemistir: "Eb( Sald’i yaniniza alin ki dervislerin ve maneviyati giic-
li adamlarin bakislar1 ona degebilsin.”65
Ebl Said’in babas: siifilerin sohbetlerine/faaliyetlerine yogun bir sekilde katilmasina
ragmen, muhtemelen kiiciik oglunun bu sohbetlere katilacak kadar olgun olduguna inan-
mamustir. Diger taraftan annesi ise tasavvuf gelenegine gore ilahi bilgiyi engelleyen ve kal-
bin safligini karartan entelektiiel yetilerini kazanmadan 6nce dindar dervislere eslik etme-
nin ¢ocugunun disiinceleri/zihni iizerindeki etkisini fark etmis gériinmektedir. EbQ
Said’in annesi ve babasi dldiiglinde, yazar sGyle der: “Ebeveynlerini gozetmeye dayal kisit-
lamalar yolundan kaldirildi.”66 Sonrasinda, Eb(i Said ¢ole dogru yola ¢ikabilmis ve yedi yil
boyunca miinzevié’ sekilde agir riyazetler uygulamistir. SGff tabakatlarinda sik sik hakku’l-
valide (anne hakki) kavramiyla karsilasiriz.68 Her durumda, bu kavram s{ifinin seyahat et-
me ve maneviyatini gelistirme ihtiyacini gz 6niinde bulundururken hesaba katmasi gere-
ken ailevi kisitlamalara isaret eder. Bazi drneklerde, Mekke'ye hac yolculugu yapmak
stifinin kendi ebeveynlerine karsi gorevleriyle celisirdi. Bu nedenle bir¢ok seyh, miiridleri-
ne anne babalar1 hayatta oldugu siirece, hacca gitmek ya da baska herhangi bir nedenle
seyahat etmek yerine ebeveynlerine “hizmet etmelerini” emretmistir. Ebi Said’in biyog-
rafisine donecek olursak, onun her zaman daglarda ve ¢6lde dolastigi, babasi sonunda onu
bulup eve getirene kadar giinlerce hatta aylarca kayboldugu bilgisi ile karsilasiriz. EbQi
Said, ebeveynlerini memnun etmek i¢in bazen gezintilerinden ve riyazetlerinden vazgege-
rek eve gelmeyi kabul ederdi: "Seyhin babasi stirekli onu arar ve neredeyse her ay bulup
zorla Meyhene’ye® geri getirirdi ki [. . .] tekrar kagmasin.”70 Attir'in Tezkire’sinde
Bayezid'in annesine atfedilen (“git ve Tanri’nin ol”) ifadesinin aksi bir olay Eb{ Said [i¢in
aktarilir], EbQ Said, evinin 6niinde otururken, annesi kapiya gelir ve der: “Iceri gel! iceri
gelmelisin.” Eb{i Said, iceri girmez ve kendi evini terk eder.”! Burada, siifi annelerinin yiiz-

lesmek zorunda kaldig1 ciddi zorluk s6z konusudur. Eb{i Sald’in annesinin ifade ettigi sek-

........................

65 Ebn-e Monavvar, Esrdrii’t-Tevhid, 76.

66 Ebn-e Monavvar, Esrdrii’t-Tevhid, 105.

67 Tercliimede miinzevi olarak ifade ettigimiz kavram metinde “ascetic” olarak ge¢mektedir. Bu kelime, terciimede
baglama gére miinzevi veya ziihdi seklinde kullanilmistir. Miiellifin, metinde ascetic ve zuhdi kavramlarin bir-
birinin yerine kullandigina dikkat cekmemiz gerekir. Buna mukabil, bu iki kavram arasindaki farka yer veren bir
caligsma icin bk. Leah Kinberg, “What is Meant by Zuhd?”, Studia Islamica 61 (1985), 27-44. (gev. notu)

68 bk. Hujwirl, Kashf al-mahjub, 91; CAmi, Nefehdtii’l-iins, 191, 322.

69 Meyhene (Mehne), Ebii Said’in dogdugu kasabadir. (¢ev. notu)

70 Ebn-e Monavvar, Esrdrii’t-Tevhid, 93. Bir sonraki alint1 i¢in bk. Ebn-e Monavvar, Esrdrii’'t-Tevhid, 96.

71 Ebn-e Monavvar, Esrdrii’t-Tevhid, 95.
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liyle "miirsidlerin bakisinin liitfu", bir annenin ¢ocugunu tasavvuf yoluna girme konusun-
da motive etmesinin hakiki gostergesi olarak “ciddiyetle” kabul edilmemistir. Onlar i¢in -
ozellikle de haleflerinin uygulamalariyla cogunlukla tezat sekilde hakiki yoksulluk ve inzi-
va ideali olan erken dénem sifileri i¢in- tasavvuf yoluna giris, biiyiik olasilikla kisiyi asir1
miinzevi yasama ve agir riyazetlere maruz birakmistir. Bu sebeple de anneler boyle bir
zorlukla yiizlesmeye istekli davranmamistir. Biyezid’in annesine atfedilen "Kapiy1 yari
acik birak!" sozii, baz stff annelerinin ¢ocuklarmin sosyal baglarindan vazgegip tiim ha-
yatlarini seyr u siiltike adadiklarini izlerken bas etmek zorunda kaldiklar: derin duygusal
krizi ima etmis olabilir. Bu baglamda, "yar1 agik kap1", annelerin ¢ocuklari ile giiglii bir ilis-
ki stirdiirme ¢abalarini ve ¢cocuklarinin onlara kars: hissettigi giiclii bagimliligi sembolize
eder. Hadis literatiirtinde gegen Hiristiyan Aziz Clireyc'in meshur hikayesi ve annesiyle
olan iliskisi bunun bir baska delilidir.”2 Hikdyenin bir varyasyonuna gére, Ciireyc'in annesi
ibadet ritiielinin ortasindayken onu ¢agirir. Clireyc, cagriya cevap vermeyince, tekrar tek-
rar bagirir. [Ve sonunda] Ciireyc, itaatsizliginin cezasi olarak zina ile suglanir.”3 Bu ister
anneye hiirmet gostermenin dini vecibeleri yerine getirmekten daha tistiin oldugunu vur-
gulamak i¢in kurgusal bir hikaye, ister otantik bir olay olsun, bu ve benzeri hikayeler siip-
hesiz annelerin gercekte nasil davranabilecegini gosteren kaynaklara dayanmaktadir.7+
Bouhdiba'nin yukarida bahsedilen miisliiman annelerle ilgili makalesinde siklikla kul-
landig1 genelleyici ve bazen de biraz keyfi isluba katilmiyorum. Bununla birlikte, anne-
cocuk iliskisinin miisliiman toplumlarda kadin-es (wife) ve kari-koca iliskileri {izerindeki
[etkisini anlamak i¢in] yazarin bu iliski tiiriniin erdemlerinden bahsettigi kapsamli ¢alis-
masindan yararlanmak oldukca 6nemli goériinmektedir. Bouhdiba, “bu nedenle ¢ocuklar
¢ogu zaman istikrarin tek faktoriinii olustururlar. Sadece onlar sila-i rahime gergek anla-
mint ve degerini verir- 6zellikle cocuklarin velayeti neredeyse her zaman anneye verilir",

........................

72 Bununla ilgili olarak bk. J. Horovitz, “Djurayd;”, EI2, 2/602.

73 bk. Kuseyri, Risdle, 176, str. 28-36. Bu hikaye baska bir yerde, ebeveyne sayginin ibadet ritiiellerinden daha
dnemli oldugunu drneklemek igin anlatilir. (bk. ibnii’l-Esir el-Cezerd, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe, ed. Muham-
med el-Benni vd (b.y: y.y, 1970), 5/53. bk. Sehlegi, Nir, 92; Mekki, Kitii'l-kuliib, 2/579.

74 Bu, David Herlihy'nin Orta Cag'in sonlarinda yasayan hiristiyan azizlerin yasamlarina iliskin dile getirdigi bir
noktaydi. Yazar s6yle aktarir: “Demek istedigim, yasamlarin igerdigi annelik, cocukluk ve babalik ¢agrisimlari-
nin, annelerin, ¢ocuklarin ve babalarin ger¢ek diinyada gériilme bigimleriyle birtakim benzerlikler tasimas: ge-
rektigidir. Bu imgeler, okuyucu veya dinleyici tarafinda duygusal bir tepki uyandirmak i¢in tasarlanmistir; adan-
mishik baglaminda ifade edilen duygular, hakkinda hicbir kayda sahip olmadigimiz siradan ailede hakim olan
duygularla paralellik gostermis olmalidir”. (Herlihy, Medieval Households, 115).
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der.7s Yazar, ayrica “bu kadar ¢ok sayida miisliiman annenin neden istismarci goriinecek

7«

kadar sahiplenici oldugunu” anlamaya calisirken, “miisliman annelerin” “cileyle” ve
“sabirla” gecen uzun tarihine atifta bulunmaktadir. Ona gére bu dinamik, annenin “tim
sevgi ve sefkatini cocuklarina aktarmasina” yol agmaktadir.”’6 Bouhdiba'nin islami baglam-
da "annelerimizin gélgesinde" istismar ve hapis seklinde ele aldig1 anne-cocuk iliskisinin
psikolojik analizi, bu anne imajina saldirmak ve kendi kanatlarimizla ugmak igin onlara
duyulan asir1 ve patolojik saygidan kurtulmak amaciyla ¢agrida bulunmak i¢in tasarlan-
mistir.””

Sila-i rahim kavramy, islam’da 6nemli bir yere sahiptir. En {inliileri ibnii'l-Cevzi ve Mu-
hammed b. el-Velid et-Tartiisi’ye (6. 519/1126) ait olan "birru’l-valideyn” (ebeveyne saygi)
seklinde isimlendirilen birka¢ eser mevcuttur.’® Bu amaca hizmet eden bir¢ok hadis de
vardir, bunlardan meshur bir tanesi birinin Hz. Peygamber’e sordugu su sorudur: "Kime
saygl duymaliyim?" Hz. Peygamber, “annen” diyerek ii¢ kez tekrarlar ve "sonra, babana
[saygi goster!]", der.”® Gazzall, anneye olan dogal ihtiyacin babaya gore dnceligini agikla-
digini ve bu nedenle ¢ocuklardan annelerine karsi babalarina kiyasla iki kat daha fazla so-
rumluluk sahibi olmalarinin talep edildigini belirtir.8° Tasavvufi baglamda, annelere kars:
sorumluluk sadece islam hukuku ve siinnete uymanin bir beyani1 degil, daha ziyade kap-
samli bir 6z disiplin (miicahede) ve riyazet sisteminin bir parcasidir. Ebl Nu‘aym el-
isfahani’nin yer verdigi sGfl biyografilerinden biri, annesine kars1 essiz sorumluluk duygu-
su nedeniyle 6viilen Ebi Abdullah Kahmas ibn el-Hasan adinda dindar bir adama adan-
mustir. Bir keresinde bir grup arkadasi: evinde onu ziyarete gelmis, bu insanlardan hoslan-
mayan annesi, oglundan onlarla arkadaslik etmemesini talep etmis ve bu nedenle o da on-
lardan bir daha evine gelmemelerini istemistir.8! Kahmas, annesine olan icten baglilig:

nedeniyle hacca gitmemis, annesi 6ldiikten sonra Mekke’ye gitmis ve hayatinin geri kala-

........................

75 Bouhdiba, “In the Kingdom of the Mothers”, 215.

76 Bouhdiba, “In the Kingdom of the Mothers”.

77 Buhdiba, “In the Kingdom of the Mothers”, 227.

78 Ebii'l-Ferec Abdurrahmén ibnii’l-Cevzi, Birrul-vilideyn, ed. Muhammed Abdiilkidir Atd (Beyrut: Miiessese el-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1988); Eblibekir Muhammed b. El-Velid et-TartQs?, Birru'l-vdlideyn: ma yecib ald’l-valid li-
veledihi ve-ma yecib ald’l-veled li-vdlidihi, ed. Muhammed Abdiilkerim el-KAdi (Beyrut: Miiessese el-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1986).

79 Muhammed b. is3 et-Tirmizi, el-Cdmi el-kebir, ed. Bassar Ma‘r(if (Beyrut: Darii’l-garb el-islami, 1998), 3/463; Ne-
vevi, Riydzii’s-Salihin, 99.

80 Ebl Himid Muhammed el-GazzAli, thydii Ultimi’d-din (Kahire: Darii’'l-Men4r, ts.), 2/323.

81 Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd, 6/230.
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nini orada gecirmistir.82 Benzer anekdotlar, ibnii'l-Cevzi'nin, Tartusi'nin ve diger bircokla-
rinin yukarida bahsedilen eserlerinde bulunur.83 Bununla birlikte, islam toplumunda ebe-
veyne saygisizlik hususunda “daha az ideal” vakalara da rastlanabilir. ibnii'l-Cevzi, kisa
risalesinin girisinde, yasami boyunca sahit olduklarini dile getirir: Pek ¢ok geng erkek,
ebeveyne saygi duymay:1 dini bir gérev olarak gérmez [. . .] ve “rahim baglarim” (yakta‘(n
el-erhdm) yok sayar.84 ibnii’l-Cevzi tarafindan anlatilan anekdotlar, ebeveynlerine itaat-
sizlik edenleri bekleyen kétii kaderin delillerini sunmasina ragmen, daha sonra taninmis
stifiler haline gelenlerin ¢cogu, ebeveyn saygisinin “geleneksel” imgesi olmaktan ¢ok uzak-
t1. Bu tiir anekdotlarin tam olarak tarihsel olmadiklarini diisiinsek bile, ebeveyne sayginin
her zaman gériilmedigini yansittiklar: ortadadir.85 Bundan dolay1, islam ve hatta tasavvuf
eserlerinde yer alan bu saf din ahlaki imgesindeki 1srar, mutlak ebeveyn saygisinin otoma-
tik olarak miisliiman yasaminin bir parcasi olarak goriilmedigini ima edebilir. Bazen ¢ocuk
-anne iliskisi sGfi-Tanr1 iliskisiyle ya da V./XI. yiizyili takip eden ge¢ klasik donemdeki
miirid-miirsid iliskisi ile karsilastirilir. Iyi bilinen bir hadise gére, genellikle hac ve onun
safligi ve glinahtan vazge¢cmeyi saglayan temel unsurlariyla ilgili goriilen ve kisinin
safligiyla iffetini yeniden dogdugu giine (racea’ ke-yevm veledethu timmiihii) dénerek ta-
nimlayan Islami ifade, tasavvuf literatiiriinde ayr1 bir dnem kazanmistir.86 SGfl yazarlar,
tevbenin ve abdest ve ibadetleri yerine getirmenin manevi etkilerine iligskin tartismalarin-
da bu ifadeden sik sik yararlanmistir.8” Diger durumlarda, ana rahminden ¢ikis, "diinyanin
ruhuna yas tutmak" igin ortaya ¢ikma (el-huric mine’l-gam ila rthi'd-diinya) fikriyle
karsilastirilir.88 Tiim bu baglamlarda, ¢ocuk-anne iliskisinin en basi, siirekli ahlaksizlik ya-
pan ve giinah isleyen bedendeki ruhun siireksiz yasamini anlatan tavrii’l-hilkanin
(yaratma asamasi) aksine, insanoglunun fiili dogumundan 6nceki manevi asamay: -
yaratiklarin bedensel olarak dogmadiklar1 asama- anlatan tavri’l-fitray1 (dogustan gelen

........................

82 bk. isfahani, Hilyetii'l-Evliyd, 229; Ebii’l-Ferec Abdurrahméan ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, (Haydarabad: Meclis Dairat
el-Madrif el-Osmaniyye, 1968-1972), 3/234.

83 Ogullarina eslerinden bosanma emri veren annelerde durum bédyledir. bk. Ebii’l-Ferec Abdurrahmén ibnii’l-
Cevzi, Ahbdru'n-nisd (yanhslikla ibn Kayyim el-Cevzi’ye atfedilmistir), ed. Ahmed b. Ali, (Kahire: Darii’l-Men4r,
1998), 55-56; Nevevi, Riydzii’s-Salihin, 102; Tirmizi, el-Cami el-kebir, 3/ 465-466.

84 Ibnii’'l-Cevzi, Birru'l-valideyn, yazarin giris bdliimii, 25.

85 Sarhogken annesini 8ldiiren Muhammed b. Harun'un hikayesi i¢in bk. fbnii’l-Cevzi, Birru'l-vdlideyn, 65.

86 bk. Muhammad b. ismail el-Buhar, Sahih el-Buhdri (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 282 (no. 1521); Muham-
med b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdm el-Kur’dn (Beyrut: Darir’l-fikr, 1993), 1/378.

87 bk. Gazzali, Thyd, 1/237, 284.

88 Isfahani, Hilyetii'l-Evliyd, 7/25.
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asama) ifade eder. Kuseyri, miitevekkilin (Allah'a mutlak giiven duyan) bir tanimindan
alint1 yaparak soyle yazar: “Miitevekkil, annesinin memesi disinda baska bir sigiak tani-
mayan yeni dogmus bebek gibi Allah'tan baska hi¢ kimse tarafindan yénlendirilmez."89
Mecdiiddin el-Bagdadi (6. 607/1210 veya 616/1219), miirsid ile miiridi arasindaki essiz ma-
nevi iliskiyi “kéleligin embriyosu” (cenin el-ub{idiyye), stifinin miiridligini (iradesini) igin-
de bu “embriyonun” yaratildig1 “rahim”, miirsidi ise siit anne (zi’r) olarak bu miiridi egi-
ten ve ruhen emziren kisi seklinde tanimlar.9 Miirid-miirsid iliskisi baglaminda gériilen
miiridin bakisinin miirsidi tizerindeki derin etkisi, benzer sekilde anne hiirmeti ve ¢ocu-
gun ona bakisinin etkisine atifta bulunan ebeveyne saygi baglaminda da gézlemlenir.91
Diger durumlarda anneler, stfiye rehberlik etmesi i¢in Tanr1 tarafindan yonlendirilen
ve slfinin 6niindeki bazi gayb perdelerini ortadan kaldiran kahraman vizyonerler olarak
tasvir edilir.92 Hippolu Augustine, otobiyografik itiraflar1 Confessions'ta, hiristiyan annesi
Monica'y1 Tanrt'ya ait sézler ve davranislarla kendisinin dniinde tezahiir eden bir arag ola-
rak tasvir eder. [Annesinin] oglu icin éngérdiigii manevi yasam diisiincesiyle,?3 kendi ha-
yat1 da, oglunun deneyimlediklerine paralel sekilde yogun bir ruhsal doniisiim géstermis,
“alkol zafiyetiyle” gecen uzun bir dénemden sonra [Monica da] derin bir hiristiyan inanci-
na yonlendirilmistir.%4 Otobiyografisinde, annesinin 6liimiinden bahseden Augustine, Mo-
nicanin ona sadece diinyevi varligini bahsetmekle kalmadigini, onun sayesinde
"sonsuzlugun 15181na" da dogdugunu aktarir.%5 Yeni veya ikinci bir yeniden dogusun sem-
bolii, bir miiridin zorlu egitim siireciyle miirsidinden yeniden dogdugu fikrini ifade etmek
icin insanin ruhen yeniden dogdugu seklindeki kadim dini anlayistan yararlanan daha
sonraki siifiler tarafindan giiclii bir sekilde vurgulanmistir.9 Miirsidi babaya benzetmek,
su sekilde ifade edilebilir: "Ogul dogal dogumda babasinin bir pargasi oldugu gibi miirid de

manevi dogumda miirsidinin bir parcasidir".97 Kanaatimce bu, kadim uygarliklarda

89 Kuseyrf, Risdle, 85, str. 20-21.

90 bk. Najm-al-Din Kubra, Fawdih, 279 (Necmeddin el-Bagdadi, Tuhfetii’l-berere).

91 bk. ibnii'l-Cevzi, Birru'l-vdlideyn, 41, 47, 49.

92 bk. Eblibekir Abdullah b. Muhammed el-Maliki, Riyddii'n-nufiis fi Tabakat Ulemdi’l-Kayruvan ve Ifrikiyye ve Ziihhadi-
him ve-Nussdkihim ve-Siyer min Ahbdrihim ve-fedailihim ve-evsdfihim. ed. Basir el-Bakkdis (Beyrut: Darii'l-garb el-
islami, 1983), 1/255.

93  bk. Saint Augustine, Confessions, cev. Henry Chadwick (Oxford: Oxford University Press, 1998), 49, 88, 108.

94 bk. Saint Augustine, Confessions, 167.

95 Saint Augustine, Confessions, 166.

96 Manevi yeniden dogus (el-vildde er-rithiyye/ el-ma’neviyye) kavramini isledi§im ¢alisma icin bk.: Salamah Qudsi,
“Institutionalized Mashyakha”, 390-393.

97 Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif, 104.
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“Tanri'nin annesi” ifadesiyle acikca temsil edilen maneviyat ve kutsallastirma tizerine ku-
rulmus kokli annelik idealinin bir modifikasyonu olarak goriilebilir.98 Tasavvuf litera-
tiiriinde sadece birkag drnekte miirsid-miirid iliskisi anne-gocuk iliskisine benzetilmistir.
Erken donem tasavvuf teorisyenleri de kadinlik ve annelik kavramlarini, kisinin mitkem-
mellige dogru giden manevi yolculugunda miicadele etmek zorunda oldugu insandaki alt
organlar (lower organs) seklinde tasvir etmektedir.9 O halde, teorik tasavvufi ¢ercevede
annenin boylesine olumsuz bir imaja sahip olmasi, gercekte Bouhdiba'nin “annelerin kral-
lig1” dedigi seye kars1 edebi bir tepki olabilir. Annenin gocugunun seyr u siilikii tizerindeki
tiili etkisine ek olarak, erken dénem ziithd ve tasavvuf metinlerinde yer verilen annelere
dair titopik ifadeler190 daha sonraki bazi yazarlar1 kismen Platon'a ait diinyada insanin ru-
hani 6nceligi felsefesinden kaynaklanabilecek sekilde, alt ruhun (lower soul) bir sembolii
olarak anne ve “kutsal ruh”un (er-ruh el-kudsi) bir sembolii olarak baba hakkinda teoriler
insa etmeye motive etmis olabilir. Galen'in Timaeus 6zetinde yer alan "erkeklik insanin en
iyi dogasidir" seklindeki Platonik cerceve, Huneyn b. ishak tarafindan terciime edilerek,

miisliiman diinyaya girmistir.101 Kadinligin asag1 kabul edildigi bu genel goriisiin disinda,

98 Robert Briffault, The Mothers: A Study of the Origins of Sentiments and Institutions (New York: Macmillan, 1927), 3/48.

99 bk. Sehabeddin Siihreverdi, isimsiz Risale (MS. Cracow: Biblioteka Jagielloriski, 3994), 40a-40b; Siihreverdi, Avdri-
fi'l- Madrif, 308-309; bk. Annemarie Schimmel, “The Feminine Element in Sufism”, Mystical Dimensions of Islam,
(Chapel Hill: University of North Carolina Press, 1975), 428-429.

100 Oglunun en &nemli refakatgisi ve danigmani olarak anneler i¢gin bk. ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 3/116-117 [Siify4n
es-Sevri'nin (8. 161/ 777-78) annesinin, ogluna rizkini saglarken, oglunu da kendisini ilme adamasi i¢in tegvik
ettigi iddia edilmistir. Bu meyanda, ayrica bk. Nelly Amri-Laroussi Amri, Les Femmes Soufies ou la Passion de Dieu
(St. Jean de Braye: Editions Dangles, 1992), 89. Benzer bir hikaye, hac ziyaretini karsilamasi i¢in mirasindan oglu-
na pay vermek isteyen Siilemi’nin annesi hakkinda da anlatilmistir (bk. Siilemi’nin Zikr’inin giris béliimii, 36). Bir
fakihin biyografisinde, annenin oglunu masasinda ayni anda iig gesit yiyecege sahip olmasina karsi uyardigindan
bahsedilir. (bk. Maliki, Riyddii'n-nufiis, 2/363). Bununla birlikte, zahid nitelikteki bu anneler, erken dénem gele-
neklerde, ogullarinin giinlitkk yasamlarinda elde edebilecekleri gii¢lii maneviyati ortaya ¢ikarmak igin edebi bir
teknik olarak kullanilmis gibi gériinen baska bir tiirle karsilastirilmalidir. Bir hikayeye gére, Mekkeli Viiheyb bin
Verd'in annesi ona i¢mesi igin biraz siit getirmistir. Bu siitiin alindig1 kegilerin hiikiimdarin kegileriyle birlikte
otladigindan haberdar olan kadin "i¢ oglum, Tanri seni affedecek!" dediginde bile siitii icmeyi reddeden ogluna
gercegi sdylememistir. (Mekki, Kitii'l-kuliib, 2/601.)

101 bk. Huneyn b. ishak, “Cevami kitab Timavus li-JalinGs”, Efldtun fi'l-Islim, Abdurrahman el-Bedevi (Tahran: Miiessese
-i Miitala4t-i islami, 1974), 95 ve dipnot.
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anneligin asag1 gorildiigu spesifik bir referans, insanin giinesle ayn, yiice ruhla bedensel
varligin evrensel iliskisinin mikrokozmozu kabul edildigi felsefi tartismalarda bulunabi-
lir.102 “Aba’una’l-ulviyyat ve iimmahatuna’s-siifliyyat” (ulvi babalarimiz ve siifli analari-
miz/ iistiin babalarimiz ve asag1 analarimiz) ifadesi, miisliiman filozoflarin yazilarinda ¢ok
sik goriiliir.193 Ancak gercekte, annelik baglar1 bu tiir soyut tartismalarin kanitlayabilece-
ginden ¢ok daha "yiiceydi".

Hippolu Augustine i¢in daha derin ve daha bagimsiz bir dini deneyim arayisinda anne-
sinin refakatinden ayrilmak [bir nevi] ‘annenin ¢ocugunu kendisine yakin tutmak icin
duydugu sonsuz arzu’ seklinde tanimladig1 seyden kagmanin tek yoluydu.104 Benzer sekil-
de Cami, Abdiilkadir-i Geylani’nin (6. 561/1166) Allah rizasi icin kendisini serbest birakma-
s1 ve Bagdat'a gitmesine izin vermesi i¢in annesine yalvardigini aktarir. Geylani'nin annesi

Ummii'l-Hayr, kiyamet giiniine kadar oglunu gérmeyecegine dair s6z vererek, onun git-

AN

mesine izin verir.195 Sa’rini, Muhammed es-Sindavi'nin sorumluluk sahibi bir evlat olma-
sina ragmen annesine soyle dedigini aktarir: "Beni Tanri'ya bagisla! Bizim bulusmamiz
ahirette olacaktir”. Yazar su aciklamayi ekler: “[...] annesinin ona olan diiskiinligiinden
kaginmak icin” (..li-yakta’ tama’ahid minhu).106 Biyografiler ve stfi tabakatlar1 benzer
anekdotlarla doludur.107 Acgikca sGylemek gerekirse annelerin, ogullarinin aile iliskilerin-
den kopmasina izin vererek annelik otoritelerinden vazge¢meye tamamen razi olmalari,
basli basina tasavvuf sGyleminin meshur bir teknigi olan edebi abartidir.

Mecdiiddin el-Bagdadi'nin biyografisinde, hekim olan annesinin, miirsidinin ogluna

davranis bicimine tahammiil edemedigi séylenmistir. [Annesi] oglundan tuvaletleri temiz-

102 bk. ThvAn-1 Safi, Resd ilii [hvani’s-Safd, ed. Hayreddin ez-Zirikll (Kahire: el-Mektebe et-Ticariyye, 1928), 2/379 (25.
risale). insanin evrenin mikrokozmosu olduguna dair bu teori, thvin-1 Safi'min diisiince sisteminin temelini
olusturuyordu. F. Dieterici, risilelerin Almanca ¢evirisinde, orijinal metni iki kisma ayirdi: makrokozmos ve mik-
rokozmos. bk. F. Dieterici, Die Philosophie der Arabr, IX-ten Jahrhiinderten (Leipzig: J.C. Hinrichs, 1858-1895), 8/208.

103 bk. Ebli HAimid Muhammed el-Gazzali, el-Madrifii’l-akliyye, ed. Abdiilkerim Osman (Sam: Darii’l-fikr, 1963), 21;
Muhyiddin ibnii’l-Arabi, “Ukletii’l-Miistevfiz”, Kleinere Schriften des Ibn Al-Arabi, ed. H.S. Nyberg (Leiden: E. J. Brill,
1919), 82.

104 bk. Augustine, Confessions, 82.

105 Cami, Nefehdtii’l-iins, 507.

106 Abdiilvehhab es-Sa’rani, et-Tabakatii’l-kiibrda (Kahire: el-Matbaa el-Ezheriyye, 1925), 2/165.

107 bk. CAmi, Nefehdtii’l-iins, 520. ibnii'l-Cezeri, ez-Zehru'l-Faih fi Zikri Men Tenezzehe (Kahire: el-Matbaa el-Miligiyye,

1906), 37 (Eb{i’l-Hasan es-Sevri ve annesinin hikayesinde, oglu annesinden Allah rizast i¢in kendisini serbest birakma-

sin1 istediginde, annesi s8yle cevap verir: "Ama sende Tanr1 i¢in erdemli olan higbir sey yok!" Oglu, annesinin cevabi

karsisinda sasirir ve evden ayrilarak bes yil boyunca inzivada kalir. Daha sonra, kendisine “adanmigligin nuru”

goriindiigiinde, evine déner ve sonunda annesi onu Allah rizasi i¢in 6zgiir birakmayi kabul eder). Daha sonraki tasav-

vuf kaynaklarina gore, sfinin 6zel hayatindaki en kétii olay sayilabilecek anne 6liimii, seyahatlere engel olmayacak-

tir. bk, ibn Atdullah el-iskender?, Tertibii’s-siiliik, ed. Halid Zuhr? (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 22.
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lemesinin istendigini 6grendiginde, onun yerine Tiirk kolelerini géndermeyi teklif etmis-
tir. Hikayeye gore, seyh kabul etmemis ve [s8yle demistir]: "eger ben bir hekim, oglunuz
da hasta ise ilac1 Tiirk kéleye verdigim takdirde oglunuz iyilesmeyecektir!"108 Kanaatimce
boyle bir hikaye, cogunlukla 6zellikle erken donemlerinde tasavvufun kuramsal sistemine
uymasi i¢in son derece ideal terimlerle tasvir edilen, tipik ve (modern terminolojiyi kulla-
nirsak) "6zcli" annelik hakkinda yukarida bahsedilen anekdotlardan daha giivenilirdir. Bu-
nun yani sira, Mekke'de uzun siire kalan (miicavir) kadin siifiler ve erkek siifilerin evinde
gecelemekten ¢ekinmeyen diger kadinlarla ilgili hikayelerin glivenilir olup olmadigi ve bu
kadinlarin bekar m1 yoksa anne ve es mi oldugu agik degildir.'® Tasavvuf tabakatlarinda,
zZiinnn Misri'nin (6. 245/860) “erkek” hocasi (iistad1)''® olarak tanman Nisaburlu FAtima
(6. 232/846), hayatini uzun bir miicavere icinde gecirmis ve biyografik kayitlarinin hicbi-
rinde ailevi durumu agikca belirtilmemistir.

Diger bir¢ok durumda, dindar kadinlar anneydi ve erkek sifilerle diger kadinlarin
gercekten hosnut olmayacagi belli bir dereceye kadar serbestce dolasmaktan ve iliski kur-
maktan hosnut kalmis goriiniiyorlardi. Durum bdyleyse, bu tiir kadinlarin ¢ocuklarinin,
annelerinin dindarhiginin dogrudan etkisi altina girmelerinin beklendigini diistintiyorum.
Bununla birlikte, ¢ocuklar bagimsiz olarak kendi maneviyatlarini/dindarliklarini ortaya
koymay1 basardiklarinda ve kendilerine ait bagimsiz bir tasavvufi yol aramaya can attikla-
rinda, anneleri bu konudan tam olarak "etkilenmis" gériinmemekte ve "anne otoritesi",
mutlak anne desteginin 6niine ge¢mis gibi durmaktadir. Modern dénemde yapilan son ta-
savvuf arastirmalari, stifi cevrelerde annelerin ¢ocuklarinin tarikatlara ve velilere olan
bagliligiyla ne 6l¢gtide ilgilendiklerini gostermistir; anneler ogullar1 hakkinda karar verme
hususuyla oldukga ilgiliyken babalar, ¢ocuklarinin kendi kararlarini verecek kadar olgun-

lastig1 sonraki yillara kadar tarikatlarla aktif baglara ilgi duymaz.'**

108 bk. Cami, Nefehatii'l-iins, 424.

109 Ornegin, erkek yoldaslar1 evinde geceleyen Ubullali Reyhine’nin biyografisi i¢in bk. (ibnii’l-Cevzl, Sifatii’s-safve,
4/38; Sulami, Dhikr, 307). CAmi, Necibiiddin b. Biizgas'in (6. 678/1280) evinde geceleyen iranli isimsiz bir kadin-
dan bahseder: bk. CAmf, Nefehdtii’l-iins, 634.

110 Bu kelime, erkek varyasyonunda Siilemi tarafindan istisnai dindar kadinlar1 rithani erkeklerin statiistine yiiksel-
ten sifi gelenegini belirtmek i¢in kullanilmistir. bk. Sulami, Dhikr, 43; Not. 108. Siilem{’nin kitabinin ilk muhakki-
ki Misirli Mahmud et-T4naht igin, bu 6rnekler yalnizca “dilbilimsel bir anomali” gésterir [Sulami, Dhikr, ed. Mah-
mud et-Tan4h{ (Kahire: y.y, 1993), giris bsliimii, 19].

111 bk. Daisy Dwyer, “Women, Sufism, and Decision-Making in Moroccan Islam”, Women in the Muslim World, ed. Lois
Beck and Nikki Keddie (Cambridge: Harvard University Press, 1978), 596-597.
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3. SGff Tabakatlarinda Dayilar

SGfi tabakatlarinda siklikla, dayilar yegenlerinin seyr u stiltiklerinde temel bir rol oy-
narlar, lyi bilinen drnekler; Ciineyd-i Bagdad? ve dayisi Seri es-Sakati,112 Abdiilvahid es-
Seyyari (6. 375/985) ve dayisi Eb(’l-Abbas es-Seyyari (6. 342/953)113, Sehl et-Tiister] ve
Muhammed b. Savvar,114 Eb{i Abdullah er-Rizbari (6. 369/979) ve meshur dayisi Eb{i Ali er
-Rlzbar?’dir (6. 322/933). Sonuncusunun yukarida adi gecen kiz kardesi, o§lunun sadece
dindar bir adam, erkek kardesinin ise gercek bir sift olduguna inanmis ve bu nedenle
oglundan dayisinin davraniglarini taklit etmesini istemistir.115 Annelerin aksine, sGfi dayi-
lar bilyiik olasilikla yegenleri icin giiclii bir tetikleyiciydi. Kadim anaerkil toplumlarda kiz
kardeslerin, kiz kardeslerin ailelerinin ve ¢ocuklarinin dogal destekgileri ve koruyucusu
olanlar, babalar ya da kocalar degil, erkek kardeslerdi. Ataerkil yap1 daha ilkel anaerkil-
ligin yerini almis olmasina ragmen, ilkel toplumun bu birincil 6zelligi, hem kadim toplum-
larda hem de modern medeniyetlerde farkli sekillerde varligini stirdiirmektedir.116 Bizim
baglamimizda da oldugu gibi, farkli kiiltiirlerde yapilan antropolojik calismalarda esler ve
kiz evlatlardan ziyade kiz kardesler ve anneler, yiiksek bir sosyal statiiye sahip olan ve do-
layisiyla etkili ve dikkate deger roller oynayabilen kadinlar olarak goriiliir.117 SGff tabakat-
larinda, taninmig sff kardeslerini giiglii bir sekilde destekleyen kiz kardesleri goriiriiz. Bu
kiz kardeslerin bir kismi, erkek kardeslerine “hizmet etmek” icin ileri yaslara kadar evlen-
memeyi tercih ederken,!18 digerleri kendi seyr u siiltiklerini siirdiiriirken kardeslerine
destek olmustur.119 Bu tiirden verileri degerlendirirken, zaman ve mekanin tarihsel bag-
lamdaki yerine dikkat ederim. Burada bahsi gecen kadinlar, sosyal normlara veya yasakla-
ra ragmen erkek kardeslerini veya erkek akrabalarini korumaya calisan ve kuskusuz onla-

112 bk. Kuseyri, Risdle, 10, 20; Siilem1, Tabakatii’s-stifiyye, 141. Ayrica bk. Siilemi, Tabakatii’s-siifiyye, 41-48 (Ciineyd'in
déniisiimiinde Sakati’'nin tasavvufi sdylemleri ve doktrinleri iizerine).

113 Camli, Nefehdtii’l-iins, 145-146.

114 Kuseyrd, Risdle, 15-16.

115 Sulami, Dhikr, 214; CAm{, Nefehdtii'l-iins, 265.

116 bk. Briffault, The Mothers, 1/498; Margaret Smith, Muslim Women Mystics: The Life and Work of Rabi ‘a and other Wo-
men Mystics in Islam (Oxford: Oneworld, 2001), 141-142. Roma imparatorlugu'nda anasoylu baglarin énemi iizeri-
ne bk. Herlihy, Medieval Households, 6-7.

117 bk. Susan Sered, "Mothers and Icons", Nashim: A Journal of Jewish Women's Studies and Gender Issues 3 (2000), 11.
Erken dénem Islam tarihinde kiz kardeslerin sahip oldugu giiclii etkinin bir 8rnegi, ibn Asakir’in yer verdigi,
Emevi halifesi Muaviye'ye kardesi Abdullah b. Emir’i sikayet eden/lanetleyen kadina ait biyografide goriiliir.
Muaviye atina binmek istediginde, Abdullah onu halifeyi durdurabilen ve tartisirken onu alt edebilen bu kadina
kars1 uyarmustir. [bk. ibn Asakir, Ta'rih (terdcimu’n-nisd), 566].

118 bk. Cami, Nefehatii'l-iins, 325.

119 bk. Sulami, Dhikr, 123, 193, 195, 217.
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ra giiclii bir otorite veren, ¢ogunlukla evli kadinlardir. Anaerkil sistemin bir yonii olan bu
yakin aile baglarindan yola c¢ikarak, sGfi tabakatlarindaki dayilarin yegenleri {izerinde
onemli bir etkiye sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Dayilarin, yegenlerinin tasavvuf yolculugu
tizerindeki ilham verici etkisi, destekleyici annelik ideallerinin ve giiglii bir anne destegi-
nin sadece annelikten daha etkili oldugu aktif bir alan olarak diistintilmelidir.

Sonug

Din psikologlar1 genellikle “dini yasantinin/sorumluluklarin ve anneligin birlikte
yiirtidiigiinii” varsayarlar.120 fslam'da annelik, eslik gibi kurumsal olarak vurgulanmasa da
son derece saygin bir konuma sahiptir.12! Dahasi tasavvufta, annelerin onuru dini ahlakla
iliskilendirilmis ve bu nedenle tasavvufi yasantinin zithdi boyutunun kendini gésterdigi
temel alan olmustur. Bu, anneligin “geleneksel degerlerinin” timmetin isbirligine dayali
topluluk yasaminin islami degerlerine giiclii bir sekilde karsilik geldigini gésterir. Muhak-
kak ki timmetin etimolojik kdkeni, anneligin islam'daki hayati konumunu ifade eder
(Arapga'da timm anne anlamina gelir).

islam tasavvufunda, anneligin iki ayr1 Alemden olustugu distiniilmelidir: ilki gercek
anneliktir, digeri ise teorik ve edebi sGylemin bir pargasi olan sembolik anneligi ifade eder.
Alt ruhun sembolii olan anneligin, annelerin ¢ocuklarinin manevi yasamlarinda oynadik-
lar1 etkili rollerle higbir ilgisi yoktur. Bu bakimdan, kendileri de siifi olan anneler ile stfile-
rin annesi olan anneleri birbirinden ayirmaliyiz. Biiyiik olasilikla, her iki tipte de annelerin
her zaman tartismasiz etkili, giiclii bir tetikleyici olmadig1 goriilmektedir. Bazi durumlar-
da, taninmis stifilerin anneleri, annenin rizasini alma ilkesinden ve anne hakkindan yarar-
lanarak, ogullarinin serbestce seyahat etmesine engel olmustur. Farkli kaynaklardan elde
edilen verilerden yararlanmak, bir¢ok sifinin bagimsiz yasamlarini kurmak icin aslinda
annelerinin otoritesini azaltmaya calistiklar1 iddiasina yol agmaktadir. Kanaatimce bu du-
rum “Cennet, annelerin ayaklarinin altindadir” seklindeki meshur hadisin, kisinin annesi-

ne [sagladig1] sonu gelmeyen bakim ve destegi iceren basit manasinin dtesine gegtigini ve

120 Sered, “Mothers and Icons”, 10.

121 Kur'ani diizende ebeveyne baglilik, acikca, Tanri'ya kulluktan sonradir. (el-Bakara 2/83; en-Nisi 4/36; el-En'dm
6/151; el-isrA 17/23). Bu tutum, en iyi sekilde Hz. isa'nin su sozleriyle gdsterilen hiristiyan ogretileriyle
karsilastirilmalidir: "Babasini ve annesini benden daha ¢ok seven bana layik degildir" (Matta, 11.37). Herlihy,
"dini hayata ailelerinin kat1 muhalefetiyle giren" Orta Cag hiristiyan azizlerinin hemen hemen her zaman
"bekar, dul, cogu zaman terk edilmis kisiler [rithani deneyimlerle i¢ huzur arayanlar/aile eksikligini telafi etme-
ye ¢alisanlar]” oldugunu savunur. bk. Herlihy, Medieval Households, 114-115.
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Nizdmeddin Evliya (8. 725/1325) igin de s6ylendigi gibi, annelerin ¢ocuklarini bazen fizik-
sel olarak dahi nasil boyun egdirmeyi basardigini gésterir.122

Hem en ug haliyle annelik onurunu [koruma] idealini hem de kelimenin tam anlamiyla
aile baglariin kopmasi ve sorumluluklardan uzaklasma anlamina gelen Tanri’ya mutlak
adanma doktrinini [miinzevi yasami), uzlasmaz bir sekilde iceren erken dénem tasavvufu-
dur. Bazi modern ¢alismalardal23 da goriilebilecegi gibi bu ¢alismada, “eslerin ve annele-
rin, Tanrr'ya ulasma yolunda kendi yolculuklarina devam ederken aile iiyelerine destek
vermelerinin” annelik kurumunun bir baska “geleneksel” yonti oldugu diisiincesini savun-
dum ancak ¢ogu durumda bu, annelerin (sGf evlatlarin stifi olmayan anneleri veya sGifi
olan ya da olmayan evlatlarin s(iff anneleri) hakikatte ne olduklarina dair bir fikir vermez.
Hiristiyanlik’ta Meryem'’in kutsal imgesi, bebek isa kiiltii ve ge¢ Orta Cag'in kadin azizleri-
nin haleflerine ruhani bir annelik iddiasinda bulunma bigimleri24 adanmislik ve kutsallik
s6z konusu oldugunda, bu ikonik “aziz annelik” hayalini pekistirmeye katkida bulunmus-
tur. Literatiirde ve tarihyaziminda, tahtlarina sahip ¢ikmak i¢in ogullarini 6ldiiren veya
ogullarini miraslarindan mahrum birakan annelere dair deliller aranabilir, ancak bu tiir
vakalar nadirdir.125 SGff anneligiyle ilgili genellemeleri ¢iirtitmek icin bu tiir asir1 anekdot-
lar tizerinde durmuyorum, tipki diger alanlarda oldugu gibi tasavvuf alaninda da bu konu-
nun, uyumlu, hakiki, aziz ve ikonik/geleneksel bir kurum olarak annelikle ilgili abartili
diistincelerden uzak tutulmasi gerektigini savunuyorum.

Zamanla, sifilerin inziva ve biitiliniiyle adanma doktrinleri bizzat sifiler tarafindan
yeniden ele alinmistir. Erken klasik dénemin sonunda, stfi “kardesligi” icinde ve disinda
ayrintili yonlendirmeler ve kapsamli davranis modelleriyle desteklenen s{if gruplarin ko-
lektif yasamy, inziva ve halvetle (tam manasiyla adanma) rekabet edebilirdi. Sonug olarak,
daha sonra bir silsile veya tarikat olarak bilinen siff topluluklarina disiplinli baglilik,

kisinin aile baglarindan biiyiik 6l¢lide vazgecip, "manevi aile"sini benimsemesini gerektir-

122 Nizdmeddin Evliyd'nin (6. 725/1325), yeni ay i¢in duasimu alabilmek amaciyla annesinin ayaklarina kapandig
sOylenir. bk. Schimmel, My Soul is a Woman, 91.

123 Camille Helminski, Women of Sufism: a Hidden Treasure (Boston: Shambhala, 2003), 25.

124 Bubaglamda, bk. Herlihy, Medieval Households, 120-124.

125 bk. Herlihy, Medieval Households, 124-125. islam tarihinde bk. Sehavi, Mu'cemu’n-nisd, 12 (en biiyiik oglundan
hosnut olmadig1 sylenen Bedriye adinda bir kadin iizerine: “se’hita ala ekber evladih4); izzeddin ibnii’l-Esr, el-
Kamil fi't-tarih (Beyrut: Dar Sadir, 1966), 11/55 (Ziimriid Hatun hakkinda). bk. Muhammed el-A‘lami, Terdcim
adldm en-nisd (Beyrut: Miiessesetii’l-Alam1, 1987), 1/236 (Ummii’l-Asvar), 237 (Ummii Af4).
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mistir. Bu tiir gelismelerin sonraki tasavvuf literatiiriinde anne imajini etkileyip etkileme-
diginden ve kurumsallasmis genis bir tasavvufi yasamin 1s181inda otoritesini yitirmesi bek-
lenen anneligin, disil alt giiclerin edebi imgelerinde giderek daha genis bir yer kaplayan
teorik bir kadinlik lehine ortadan kaybolup kaybolmadigindan emin degilim. Bu asamada,
tatmin edici cevaplara ulasamasak bile, bu sorular1 akilda tutmak yararl olacaktir.
Tasavvufi baglamda anneler, "ister anilmayacak kadar 6nemsiz [goriilmiis], ister aleni-
yetin goz kamastirici ve kutsalliktan uzak 1s1§inin altina getirilmek icin ¢ok kutsal ve uy-
gunsuz kabul edilmis olsun"126 [bu konuya dair] literatiirdeki ihmal paymin olumsuz bir
tutum anlamina gelmedigine inaniyorum. "Literatiirdeki bu ihmal" sayesinde siff kadin ve
anneler, kendilerini "rihani erkekler" olarak kabul ederek sifi yasantisinin kendilerine
sunacaklarmnin tadini ¢ikarabilirler.12” Annelik ve tasavvuf kavramlariyla ugrasirken gele-
neksel imgelerden kaginarak, annelerin g6giislerinin hem siitiin hem de kanin uyumlu bir
sekilde birbirine karistigi yer olarak tanimlanmasindan yararlanmak ¢ok kaba olmayacak-
tir. Diger yandan, degisken ve ikircikli tasavvufi diisiince sistemi, anne onurunun belirleyi-
ci bir konuma sahip oldugu asir1 dini ahlakin temellerini olustururken, tanimi geregi

“annelerin krallig1”na yonelik zimni bir tehdit icermistir.

126 Mohammad Wahid Mirza, The Life and Works of Amir Khusrau (Lahore: Panjab University Press, 1962), 17.

127 Bayezid’in Ahmed b. Hadraveyh'in esi Fatima hakkindaki tanimi igin bk. "Kadin giysileri icinde gizlenen bir er
gdrmek isteyene izin verin Fitima'ya baksin!" Hujwiri, Kashf al-mahjiib, 120; ‘Attar, Tadhkirat al-awliya, 1/289, str.
16-17.
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