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Kur'an'da Hikmet Kavrami
Zilfikar Durmus”

“O hikmeti diledigine verir. Kime
de hikmet verilmisse, ona ¢ok iyilik

verilmistir. Bunu ancak akil sahip- -

leri anlar.” (2. Bakara 269)

Giris

Dil olgusu, 6zii itibariyle toplumsal ve tarihsel oldugundan zamanla bir ta-
kim degisikliklere maruz kalir. Dilin bu 6zelligi her dil icin oldugu gibi, Arapca
icin de gecerlidir. Arapga da zamanla degismis; bazen mevcut sozciiklerin bir
kismu kullamimdan kalkmus, bazen kendileri mevcut olmakla birlikte yeni an-
lamlar kazanmus, bazen de yeni sozciikler ilave edilmigtir. Dildeki degisim, ta-
biatiyla tarihin belli bir doneminde gerceklesir. Bu nedenle anlam, metnin ait
oldugu o tarihsel donemde gizlidir.

Titm zamanlara, tiim yeryliziine ve tiim insanlara hitap eden Kur’an-1 Kerim,
aym zamanda belli bir tarihte (miladi VII. asirda), belli bir ¢evrede (Hicaz’da)
ve belli bir dille (Arapca) indirilmistir. Dolayisiyla Kur’an’1 anlama gabasi igin-
de olan herkes, ilahf iradenin biiriindiigii bu formel sartlar1 dikkate almak zo-
rundadir. Daha anlasihir bir ifadeyle s6yleyecek olursak, bununla Kur’an’n in-
digi donemde konusulan Arapca’y: kastetmekteyiz. Ciinkii Arapca’nin stzciik
hazinesi ve bu sdzciiklerin anlaminin, Kur’an’in iniginden 6nce ve indigi do-
nemde nasil degisime ugradig: biliniyorsa, Kur’an’in inisinden sonra da benzer
degisikliklere maruz kaldig bilinmektedir.

" Kur’an’da gecen kimi sozciiklerin Kur’an'in iniginden sonra gesitli anlam
degisikliklerine maruz kaldigi ve metnin, bu degisiklikler dikkate alinmadan
dogru bir bicimde okunamayacag tespitinden hareketle, “hikmet” kavrami iize-
rinde durmayr amacladik. Clinkii, Tmam Gazali’nin 6nemle belirttigi gibi, lafiz-
lariyla delalet ettikleri anlamlar degistirilen kavramlardan birisi de “hikmet”dir.
Daha sonraki donemlerde hikmet kavramnin, Kur’an ve hadislerdeki kullani-
digt anlaminin disina cikilarak tabibe, saire, miineccime ve hatta daha diisiik
kimselere de “hakim” isminin verildigi goriilmiistiir. Halbuki hikmet, Allah’in
takdirle yad ettigi seydir.' B

Kur’an’a gore insan, tipki ddgruyu secme ve yapmakla sorumlu oldugu gibi,
hakikati bilme ve kavrama sorumlulugunu da tasimaktadir. Bundan dolay:
Kur'an’da diisiinme, anlama, kavrama, aragtirma, tanima ve bilme etkinligine i-
liskin cok sayida terim vardir ve bunlar yogun bir sekilde kullanilmaktadir.
Kur’4n insanin entelektiiel boyutuna 6zel bir vurgu yapmakta, entelektiiel etkin-
ligi yiiksek bir deger olarak 6ngormektedir. Iste Islam entelektiiel geleneginin
diisiinsel ve bilimsel yonlerini ifade eden en nemli deger ve kavramlardan biri
hikmet’tir. Hikmet kavrarmnim Kur’an ve hadislerde siklikla kullanilmms olmast,
diisiinme, anlama ve bilme etkinligine dinf bir deger kazandirmis ve bu kavrami
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Miisliiman entelektiielin zihniyet diinyasinda merkezilestirmistir. Boylece var-
lik, bilgi ve deger alanlarina iliskin sarf edilen fikiT cabalar ve ulasilan anlamh

- sonuglar, Isldm kiiltiiriinde bu kavramla ifade edilmistir.

Hicri ikinci asirdan itibaren bagta Helenistik felsefe olmak tizere dis kaynak-
I1 fikir ve inang hareketlerinin tesirine maruz kalan Isldm toplumu iginde hikmet
ve hakim kavramlan yeni bir takim sekillere girmis ve bu sahada farkl tanimlar
ileri siiriilmiistiir. Hikmet kelimesinin herkesin hosuna giden giizel ve c¢ekici bir
manasi bulunduguna gore, filozoflar felsefeye hikmet, filozoflara da hakim ve
hitkem4 admn1 vermislerdir. Artik, hikmet denilince daha ziyade felsefe:” hakim
denilince de filozof® akla gelmistir. Bu tarihten itibaren Islam toplumunda biri
dini, digeri felsefi mahiyette iki tiirlii hikmet olusmugtur. “Acaba dini hikmetle
felsefl hikmet arasinda nasil bir iligski vardir?” sorusu bir ¢ok bilim adaminin
zihnini mesgul etmistir. Felsefeyi tiimden reddeden ve kiifiir sayanlara gore dinf

" hikmetle yetinmek sarttir. Onlara gore, felsefeye hikmet demek, meseleyi car-

pitmaktir. Felsefe’nin hikmetle bir ilgisi yoktur. Gazali (505/1111)’ye gelinceye
kadar Siinni alimler genellikle boyle diigiindiiklerinden, felsefeyi tamamen red-
detmislerdir. Gazali ise felsefedeki aritmetik, geometri, astronomi ve mantik gi-
bi ilimlerin dine aykirn olmadigini, bu ilimlerin Miisliimanlar i¢in faydal: oldu-
gunu kabul edip felsefecilerin metafizikle ilgili fikirlerini reddetmistir. Bundan
sonra kismen Stinnf cevresine giren felsefe zamanla tamamiyla bu muhite yer-
lesmistir. Bilhassa Keldm ve Tasavvuf disiplinleri iizerinde etkili olmustur. .
Miicerred bilgilere nazari hikmet, tatbiki bilgilere de amell hikmet denilmigtir.
Daha sonra nazari hikmete agirlik verilmigtir. Boylece Islam daki amelf ve tat-
biki hikmet anlaylsl nazari ve miicerret bir sekle sokulmustur.?

Diger taraftan Ibn Riisd (595/1198) gibi bilginler, dini hikmetle felsefi hik-
met arasinda tam bir uygunluk gormekteydiler. Onlara gére her peygamber ha-
kimdir, ama her hakim peygamber degildir. Bu ytizden‘ashinda hakim olan pey-
gamberlerle hakimler aym seyi sOylemislerdir. Ancak hitkemanin az sayidaki

‘'seckin bir ziimreye acik ve delile dayali olarak anlattiklan seyleri peygamberler

bir takim tesbih, temsil ve mecazi ifadelerle genis halk kitlelerine 6gretmisler-
dir. Bu itibarla felsefi hikmetle dinf hikmet arasinda goriiniiste bir fark veya ih-
tilaf olsa bile esasta boyle bir ihtilaf yoktur. Dinle felsefe arasinda muhalefet
degil, muvafakat vardir. Bu iki hikmeti birbirine diisman yapan, her iki tarafin

~ cahil ve ehliyetsiz mensuplaridir. Cahil din adamlarimin korii koriine felsefi
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hikmetin aleyhinde bulunmalar: kadar, filozof olarak gecinen ehliyetsiz hakim-
lerin dinf hikmetin aleyhinde bulurimalan da hem Islam toplumu hem de Islam
diistincesi icin zararl olmustur.®

Buna karsilik Islam diisiincesinde hikmet ve hakim terimleri kaynak, muhte-
va ve amag bakimindan Bati’dakinden farklilik arz etmektedir. Gerek Kur’an’da
gerek Hz. Peygamber’in hadislerinde ve gerekse Islam diisince geleneginde
hikmet ve hikmet sahibi olmak hayatin hemen biitiin alanlanyla iliskili bir an-
lama kavusturularak yiiceltilmistir. Ciinkii Allah hikmet sahibidir, insanlara
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gonderdigi bilgiler de bash basima birer hikmettir ve her miisliimanin hikmeti
kavramas: ve bizzat hikmet sahibi olmasi, varolusljnun da bir geregidir. Kisaca,
insanin maddi-manevi kisiliginin gelisiminde esya ve diinya ile kurmasi gereken
iligki ve bunu saglayan bilginin kazanilmasi hikmetin kapsam igindedir.

Bu caligmarmzda, ahlaken ve aklen Allah’a yonelen insanlara “verilmis” o-

lan hikmet kavramn iizerinde duracagiz. Abbasiler déneminde Yunanca’dan ya-

pilan terciimelerin etkisiyle felsefe kavramiyla karsilanir hale gelen “hikmet”
sozciigii, cok kapsamli ve cesitli disiplinlere konu olmustur. Biz bu kavrami
Kur’an acisindan irdeleyerek, anlam alanim tespit etmieyi, one ¢ikardigi deger
yargilar ve diinya goriisiine atiflar yaparak ortaya koymay: amachiyoruz.

I. HIKMET KAVRAMININ ANLAM ALANI
-~ A. Liigat Anlam1: Arapga’da Hakeme fiili “iyilestirmek amaciyla menet-
ek, diizeltmek; karar vermek” anlamlarina gelmektedir.7 Bu fiilden tiiretilen
“hikmet” sozciigi, “hakim olmak, hikmetli olmak™ anlamindaki hakume
yahkumu gecissiz fiilinin mastandir. )

Dilbilimciler, Arapga hakeme:kokiinden tiiretilmis olan sbzciigiin anlanm
aym kke mensup 6teki kelimelerle baglantili olarak vermektedirler. Ornegin
Cevheri, (398/1007) hikmet sozciigiinii “yargida bulunmak” anlamindaki “hii-
kiim” ve “engellemek, alikoymak, gem vurmak, saglam yapmak™ gibi anlamlara
gelen “ihkam” mastariyla irtibatlandirmaktadir. Cevheri, bu iki sozciik arasin-
daki anlam iligkisini daha da yakinlagtirarak hitkm’iin genel yarg: anlami digin-
da “ilme dayah hikmet”, daha acik ifadeyle “ilmi hitkiim” anlamina geldigini
belirtmektedir. Bu sebeple Cevherd, hakim s6zciiiine, hikmetin ihkdm ile bag-
lantis1 nedeniyle hem “alim ve ilmi hiikiim sahibi” hem de “isleri geregi gibi
saglém ve kusursuz yapan” manalarim yiiklemektedir.®

- Kelimelerin liigat anlamlanyla Islam diisiince gelenegi icinde kazandigi
anlamlar arasindaki iligkileri gosterme hususunda oldukca basarili olan ibn
Manzir (711/1311), yukanda zikredilen karsiliklara ilave olarak hikmetin, 6zel-
likle Allah’a nispeti halinde “en degerli varliklan en listiin bilgiyle bilmek™ ma-
nasina geldigini belirtmektédir. Buna gore hakim olmak demek, “sanatlarm in-
celiklerine derinlemesine vakif olup, geregini en saglam ve kusursuz gekilde ye-
rine getirmek” demektir. Yine buna gore, hikmet ve hiikiim kelimeleri, “bilmek”
(ilim) ve “anlamak™ (fikh) kelimeleriyle es anlamh olmaktadir. Daha sonraki a-
sirlarda goriilen anlam kaymasmm Kur'an’da bulunmadigina su dyetler misal
olarak verilebilir: “Dakia ¢ocuk iken ona (Yahy&'ya) hiikiim (hikmet) verdik. ™
“Erginlik ¢agina girince ona (Ylsuf’a) hiikiim (hikmet) ve ilim verdik. »10 By
her iki ayette gecen “hiikiim”, bilme ve anlama manasiyla hikmet demektir. An-
cak hiikiim kelimesinin “ilim ve fikh” yam sira “yargida bulunmak (kaz3)” an-
laminm oldugu da belirtilmelidir. Bu nedenle Allah’a “el-Hakim™ denilisi 6nce-
likle “hitkmiin O’nun olusu” ile iligkilidir. Dolayisiyla Allah’in el-Hakim ve el-
Hakem isimleriyle amlmasim onun el-Hakim olusuyla iliskilendiren goriigler,
Kadir ve Kadir arasindaki anlam ortakliinin da gosterdigi gibi, isabetlidir. Ni-

-
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tekim Kur’an-1 Kerim’e de el-Hakim sifatimin verilmesi “insanlarin hak ve so-
rumluluklanna iligkin konularda hitkmedici (el-hdkim)” olusu ve icinde herhan-
gi bir celigki ve miiphemlik barindirmama anlamnda “el-muhkem” olmas: ne-
deniyledir. Ibn Manzur, hikmetin insana nispet edildigi durumlarda asiriliktan
uzak olma, dengeli, orta yol tizere bir tutum izleme, kisaca adalet niteligi tasima
anlamina geldigini belirtmektedir. Cahiliyye sairlerinden Tarafa’nin tamklifina
miiracaatla eski Araplarin “el-muhakkem” kelimesini hikmetli, tecriibeli, olgun
kimse” anlarinda kullandiklaria deginen ibn Manzur, beseri hikmetin tecriibi
birikim ile iligkisine isaret etmektedir. Buna gore bir kimsenin hakim oldugu
s6ylendiginde tecriibelerin onu boyle yapug kastedilmektedir.''

Klasik stzliiklerin verilerini modern bir tarzda yeniden derleyen Lane, hik-
metin ilk anlamim “cahiline davranislardan alikoyan sey” seklinde belirlemis, -
hikmetin bilgi (ilim) ve yargi (hitkim) ile alakasinin yam sira davrams (amet)
ile iligkisine de dikkat cekmistir. Buna gore hikmet, akli melekenin hem ilmi
hem de ameli niteligini gostermektedir. Bir bagka ifadeyle hikmet, epistemolo-
jive bagh olarak ahlakla da dogrudan iliskilidir. Bu nitelik sayésinde insan yal-
nizca nesnelerin hakikatini degil, ona gore davranmayi da bilir. Allah icin kul-
lamldiginda ise hikmet, nesneleri bilmek ve en milkemmel bi¢imde icad etmek
anlamina gelmektedir."

Uzerine binilen bir hayvani, saga sola sapmadan istenilen yone sevk etmeye
yaradigi icin Arapca’da dizgine de ‘hakeme’ veya ‘hikmet’ '3 denilmistir. Genel-"
likle yanhs yollara diismekten koruyup dogru yola yonelttigi icin diisiinceye de
hikmet denilmistir. Bu duruma gore bir binek veya yiik hayvam icin dizgin.ve
yular ne ise insan igin hikmet de odur.

B. Istilah Anlami: Din ve felsefe alaninda kullanilan genis kapsaml bir
sozciik olan hikmet, kullanildigr yer ve konumlara gore farkli anlamlar ihtiva
etmektedir. IslAm alimleri, oldukga kapsamli olan hikmeti gesitli sekillerde tarif
etmislerdir. Omegin, Ciircani’ye (816/1413) gére hikmet “nesneleri, varhk iti-
bariyle nasil iseler, aym1 mahiyet tizere olan hakikatlerini beser giiciin elverdi-
gince arastiran bir ilimdir”. Bir alet ilmi olmayan hikmet teorik temellere sahip-
tir. Ayrica teorik aklin cerbeze ve aptallik denilen iki asin olumsuzluun tam
ortasinda denge durumunda olmas: da hikmettir. Ciircdni’nin verdigi bu tanim-
larda donemindeki felsef? telakkinin etkisi acikca goriilmektedir. Hikmetin “i-
lim-amel biitiinliigii, gercegi ifade eden her tiirlii s6z, gereksiz lafizlardan anmn-
dirdrms akla uygun 6zl s6z” gibi anlamlarina isaret eden Ciircdni, kelimenin
bazi tamlamalarla birlikte kazandi manalarn da belirtmektedir. Buna gore “ila-
hi hikmet”, beseri giic ve iradenin yonlendiremedigi, kontrol edemedigi, mad-
deden arinms ontolojik gerceklige sahip varhklarin durumlarini aragtiran bir bi-
lim dali olup, bu tamimyla metafizik disiplini ifade etmektedir. {lahi hikmetin
daha genel ilmi anlarm ise nesnelerin hakikatlerini nasilsalar dylece bilmek ve
ona uygun davranmak seklinde verilmektedir. Tanimda “bilme” ve “davran-
ma”nm zikredilmesi ayni' zamanda ilahi hikmetin teorik ve pratik kisimlara ay-
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rilmasiyla paralellik arz etmektedir. Ciircini, hikmetin daha 6zel kullanimlarini
da vererek hukuki ve ahlaki ilkeler cercevesinde “dile getirilmis hikmet” (el-
hikmetii’l-mantik biha) ve sadece bazi manevi seckinlere has olan “dile getiril-
meyen hikmet” (el-hikmetii’l-meskiit anh) kavramlarindan s6z etmektedir.'

Tehénevi (1158/1745), hikmeti genel olarak “soz ve davranis: saglamlastir-
mak” seklinde tanimladiktan sonra, “hikmet ilmi” (ilmii’'l-hikme) tabirinin felse-
fe karsihginda kuliamldigini belirtmektedir. Hikmetin hakikat bilgisi oldugunu,
bu bilginin esasen amele yonelik bulundugunu ve s6z konusu amellerin ser’
yikiimlitliklerimizde ifadesini buldugunu belirten Tehanevi, hikmetin akli gii-
ciin itidalini ifade eden tanimyla tasavvufta kazandig “nefsin ve seytamin afet-
lerini ve bunlardan koruyucu ménevi riyAzet yollarm: bilmek” seklindeki anla-
mini da ilave etmektedir."”

-Son devir Tirk miifessirlerinden Elmalili M Hamdi Yazir (1942), dncelikle
hiikiim, hiikiimer ve ihkdm kelimeleriyle iliskisinden dolay: hikmet kavrammim
kullanildig1 baglama dikkat etmenin gerekli oldugunun altini ¢izmektedir. Elma-
I1l1, eserinde bu terime verilen gesitli anlamlar1 yirmi iki madde halinde vermek-
te, kendisi ise bunlara bir yemslm katmadan, 23. maddede hikmetin “bunlarin
hepsi”nin oldugunu soylemektedlr

Asagida verecegimiz  hikmet tamiminin ise yukarida yer verdlglmlz hikmet
tanimlarina nazaran daha derli toplu oldugu soylenebilir:

Hikmet, evrenin sirlarin1 ¢dzmek, ibadetlerin sirlarim kavramak, esyanin ha-
kikatini anlamak, baktigi yerde Allah’in ayetlerini, tecellilerini, isimlerinin cilvelerini
gormek, biitiin bu cilvelerden gegip, dyetleri asip Allah’a ulasmak, bunun yolunu kes-
fetmek, bu yolda dosdogru yiiriimek, kainat kitabi ile Kur’an kitabinin ve bunlann 8zil
olan insan kitabinin ayni oldugunu kavrayip; “yiirityen kitap™ olmaktir."”

Yukarida yapilan biitiin bu tanimlardan hikmetin derin bir bilgi ve vukufa
" dayanan, ince-derin bir gergegi dile getiren yararli bilgi ile salih amel oldugu
sOylenebilir. Bu da bilgi yaninda eylemin de hikmeti meydana getiren temel un-
surlar arasinda yer aldigini gostermektedir. Bu bilgi ayni zamanda diisiince ve
tefekkiirlin semeresi olmaktadir. Insanlari, iyi ve giizel olana yoneltmek amaciy-
la kotii ve cirkin olan seylerden alikoymak anlamuna da gelen hikmet, sirf bir
bilgi, miicerred ve nazari bir ilim degildir. Varliklar arasinda alaka ve irtibati,
olaylar arasindaki'sebep-sonug iliskisini anlamak maksadiyla, harcanan cabalar
sonunda elde edilmis ameli, tatbik? ve tecriibi bir bilgi, suurlu bir anlayis ve de-
rin bir kavrayistir. Hikmetin ashina bakilarak bilgi, sonucuna bakilarak amel
seklinde nitelenmesi miimkiindiir. Fakat hicbir zaman amelsiz ilme veya 111msxz
amele ve soze hikmet denilmez.

Yine yapilan bu tammlardan hikmet kavraminda mutlaka su bes unsurun
mevcut oldugu anlasilmaktadir: Bilgi, eylem, gaye, fayda ve sebep.'®

II. KUR’AN’DA HIKMET KAVRAMININ KULLANILISI
Kur’an-1 Kerim’de hakeme ve tiirevleri fiil formunda 84 yerde; “hikmet”
seklinde 6’s1 Mekki 13 tanesi de Medeni siirelerde olmak iizere toplam 19 ayet-
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te 20 kez ve hikmet sah1b1 anlammdakl “hakim” olarak ise 97 defa zikredil-
mektedir."

Kur’dn’da kullanilan hikmet kelimesinin gectifi ayetleri su sekilde tasnif
edebiliriz:

1. Peygamberlerle ilgili olanlar:

a) Genel olarak Allah, peygamberlere Kitap ve hikmet vermistir.””

b) Kendilerine hikmet verilen peygamberler arasinda isimleri 6zellikle zik-
redilenler sunlardir: Hz. Daviid,”' Hz. Isﬁ~2 ve Hz Ibrahim soyu.”

2. Hz. Peygamber ile ilgili olanlar.**

3. Genel olarak hikmeti takdirle yad etme seklinde olanlar. =

4. Bizzat Kur’an.”

Kur’dn-1 Kerim’de hikmet kavrami, on yerde “kitap™, ii¢ yerde “miilk”, 8-
iki yerde “Tevrat ve Incil”® ve birer defa olmak iizere de “mev’iza”,* “hayir”,"
“fasl-1 hitap™** ve “ayet” kelimeleriyle birlikte zikredilmistir. Sadece bir yerde ge-
gen “hikmetiin baliga™* terkibi ise bizzat Kur’an-1 Kerim’i ifade etmektedir.

Liigat anlam1 agisindan hikmet kavramu ile iliskili olmas1 vé hatta yer yer e-
sanlamlihigi nedeniyle Kur’'an'da “hitkiim” sozciigiiniin gectigi baz1 ayetleri de
ayni baglamda degerlendirmek gerekir. Buna gore Hz. Ibrahim Allah’a
“Rabbim bana hiikiim (hikmet) ver ve beni iyiler arasina kar"® seklinde dua
etmistir. Allah Israilogullari’na Kitap, hiikiim ve niibiivvet vermistir.’ Ornegin
Lit’a, Davidd ve Siileymén’a hiikiim ve 1hm ¥ Yasuf*® ve Yahy4’ya da heniiz
¢ocuk yasta iken hiikiim (hikmet) venlmlstlr

Hikmetle birlikte kullanilan kitap, miilk, Tevrat, dyet vb. kelimeler, hikmetin
hangi anlama delalet ettigi hususunda gesitli yorumlara yol agmmstir. Kur’an
terminolojisine iliskin giiniimiize ulagms en eski metinlerden biri olan Mukatil
b. Silleyman’in (150/767) el Viicith ve’n-Nezdir adh eserinde hikmetin bes

“vech”i oldugu belirtilmigtir:*°

1. Kur’an’da em1r ve nehiy klplenyle gecen dgiitler,*! 2 Anlayis (fehm) ve ilim -
anlaminda hiikiim,* 3. Niibiivvet,” 4. Kur’an'm tefsiri,”* 5. Bizzat Kur'an.”

Kur’an terminolojisinin en yetkin simialarindan biri olan Ragib el-Isfahant
(502/1108) hikmet’in Allah i¢in kullamldiginda “egyay: bilmek ve onu en sag-
lam ve kusursuz bicimde yaratmak”, insan i¢in kullamildifinda ise “mevciidat
bilip hayirlar islemek” anlamina geldigini s6ylemektedir. Lokman’a nispet edi-
len hikmet bu anlamdadir. Kur'an icin “el-Hakim” vasfi kullamildiginda, bu o-
run hem hikmeti icerdigi hem de hiikiimlerinin muhkem oldugu anlamina gel-

2927

“mektedir. Boyle olmakla birlikte “hiikiim” stzctigi hikmet’ten daha geneldir.
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Zira her hikmet hiikiimdiir, fakat her hiikiim hikmet degildir. Genel olarak hii-
kiim, aksi de dogru olabilecek bir dnerme iken, 6zellikle dogru onerme anla-
minda kullanilan hitkiim, hikmet ile esanlaxrxl1d1r,46-
Kur’an terminolojisinin ‘yetkin simalarindan bir digeri olan Firizabadi -
(817/1415) ise, Besdiru Zevi t—Temyzz adl eserinde hikmetin, Kur’“ 'da alt1
“vech”inin oldugunu behrtmektedlr ’
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1. Niibiivvet ve risalet.*®2. Kur'an, tefsir, te’vil ve te’vilde dogruya isabet.*
3. Incelikleri anlamak ve dini kavramak.”® 4. Vaaz ve tezkir.>' 5. Kur’an dyetle-
i, emirleri ve yasaklan.52 6. Aklin, ser’1 hiikiimlere uygunluguna hiicceti.>

III. KUR’AN’DA HIKMET KAVRAMININ GECTIiGI AYETLER
Yukanida tasnifini yaptigimiz dyetleri daha detayl: bir $ekilde analiz ederek
hikmet kavraminin anlam alanini tespite ¢alisacagiz.

A. Genel ve Ozel Olarak Peygamberlerle flgili Olan Hikmet

Kur’an’da Allah’in hem genel olarak peygamberlere hem de Hz. David ve
Hz. Isa gibi isimleri 6zellikle zikredilen peygamberlere hikmet verdigi ifade e-
dilmektedir. '

‘1. Genel olarak biitiin peygamberlere hikmet verildigini ifade eden Ayette
s6yle buyrulmaktadir: “Allah peygamberlerden saglam séz aldiginda:
‘Andolsun size kitap ve hikmet verdim. Sonradan sizde bulunani dogrulayan
bir peygamber geldiginde ne olursa olsun ona inanacaksiniz ve ne yapp yapip
ona yardim edeceksiniz. Bunu kabul ettiniz mi ve agir andum lizerinize aldimz
nu?’ dedi. Peygamberler de ‘Kabul ettik’ dediler. Allah da ‘O halde ben de si-
zinle beraber sahitlerden olduguma sahit olun’ demisti.” (3. Al-i Imran 81).

Razi (606/1209)’ye gore, buradaki kitap’tan maksat, indirilen ve okunan bir
metin; hikmet’ten maksat ise, kitabin icermedigi ayrintih hitkiimleri bildiren va-
hiydir* Goruldiigii gibi, Razi, buradaki hikmete, bilinen vahyin disinda
peygamberlere vahiy geldigi ve bu vahyin iceriinde hiikiimler bulundugu
seklinde anlam yiiklemektedir.

2. Isimlerine atif yapilan peygamberler: Hz. Daviid ve Hz. Isd. Ayrica, Hz.
Ibrahim ehline verilen hikmeti de burada ele almak istiyoruz.

-a) Hz. Daviid: Hz. David’a iki ayette ‘miilk’ ve ‘fasl-1 hitdb’la® birlikte
hikmet verildigi ifade edilmektedir: “...Allah Déviid’a hiikiimdarlik (miilk) ve
hikmet verdi ve ona dilediginden Ggretti...” (2. Bakara 251) ve “Onun hitkiimranl-
gt kuvvetlendirmistik. Ona hikmet ve fasl-1 hitdb vermistik.” (38. Sad 20).

Taber? (310/923), Hz. David’a verilen ‘miilk’iin siyas? otorite (sultan), *hik-
met’in ise niibiivvet oldugunu ifade etmekte, boylece onun sahsinda siyasi ve
manevi otoritenin birlestigini vurgulamaktadir.®® Razi ise, 3. Al-i imrén 164 ve
4. Nisi 54. ayetlerinde gecen “hikmet”in niibiivvet anlamina geldigini ifade et-
mektedir. Fakat aym ayetteki “ve ona diledigi seyleri ogretti” ciimlesi Hz.
David’a niibiivvet yaninda hitkiimranligini takviye edecek cesitli sanat ve kabi-
liyetlerin verildigini de gostermektedir. Dolayisiyla, peygamberlere niibiivvet
anlaminda hikmet verilmis olmasi, onlarin 6grenmekten miistagni olmalart an-
lamina gelmemektedir.”’ v

b) Hz. Isa: Hz. Is4 ile ilgili pasajlarn ikisinde Allah’m Hz. Isd’ya “kitap”
ve “hikmet” dgrettigi, birinde ise Hz. Isa’nmn kavmine hikmeti getirdigi ifade
edilmektedir: ' '
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“Allah ona (Is&’ya) kitabi (yazmay1), hikmeti, Tevrat ve Incil’i Ggretecek-
tir.” (3, Al-i Imran 48)°® Ayetteki hikmet, Allah’in Kitab’in disinda vahyettigi
siinnet® ve helal-haramin be:yam60 seklinde yorumlanirken, Razi, ayetteki “hik-
met”in Tevrat ve Incil’den once zikredilmis olmasiny, ilah1 kitaplara ait sirlarmn
ancak aklf ve ser’f ilimlerin kavranmasiyla 6grenilebilecegine dikkat gekmekte-
dir. Bundan kutsal kitaplardaki derin anlamlann kavranabilmesi icin hikmetin
bir 6n sart oldugu anlamimi ¢ikarmaktadir.®'

“Isa acik belgeleri getirdigi zaman: ‘Size hikmeti getirdim ve ayriiga diiy-
tiigiiniiz seylerin bir kismini aciklamak iizere geldim...” (43. Zuhnuf 63).

Hz. Isa’nm toplumuna getirdigini soyledigi hikmet; “Incil” veya “hiikiim-
ler”,(‘2 “Niibiivvet ve Kitap”63 olarak yorumlanirken, Raz1, buradaki hikmeti, Al-

~ lah’1n zat, sifat ve fiillerini bilmek seklinde agiklamaktadir.**
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¢) Hz. Ibrahim ailesine verilen hikmet: Hz. Ibrihim ehline Kitap, hikmet
ve genis bir servet verildigini ifade eden. iyet soyledir: “Yoksa onlar, Allah’m
kendilerine bol nimetinden verdigi kimseleri mi ¢ekemiyorlar? Siiphesiz Biz, [b-
rahim ailesine Kitab’t ve hikmeti vennistik, boylece onlara biiyiik bir hiikiim-
ranlik vermistik.” (4. Nisa 54). Hz. [brahim’in ailesine verildigi belirtilen hik-
mete dair miifessirler arasinda farkh goriisler vardir. Ornegin Taberi, Hz. {bra-
him soyuna verilen hikmetin, okunan bir metin olarak Kitab’in yam sira, okun-
mamakla birlikte vahyedilmis hakikatler oldugunu belirtir.% Razi’ye gore,.bu-

radaki hikmet, Kitab’in sirlari, incelikleri ve gayesine iliskin bilgiyi iermekte--

dir. Buna gore dogrudan dogruya Kitab’a dair bilgi, Islim’in zahiri hitkiimlerini
aciklamayi, hikmet ise fslam’in derin anlamiarini kavramay! miimkiin kilmakta-
dir. Esas itibariyle ilmf miikemmellige de bu ikisiyle ulagiimaktadir.*® Kimi mii-
fessirler ise hikmetin niibiivvet oldugunu belirtmektedir.%’

Buraya kadar anlatilanlardan Allah’in, hem genel olarak biitiin peygamberle-
re hem de Hz. Davud ve Hz. Isa gibi isimlere ozel atifta bulunarak onlara kitap,
miilk, glizel ve delilli konugma yetenegi ile birlikte hikmet verdigi ve hikmet &g-
rettigi anlasilmaktadir. Miifessirlerin hikmete verdigi anlamlardan “niibiivvet”
ve “Kitab’in icermedigi aynntili hiikiimleri bildiren vahy/siinnet”in 6n plana
ciktigr dikkatlerden kagmamaktadir.

B. Hz. Muhammed ile ilgili Olan Hikmet

Kur’ian’da kullanilan hikmet kavraminm bircogu Hz. Peygamber’le alakali-
dir. Kendisine “Kitap” indirilen bir peygamberin Allah’in kendisine ogretti-
gi/verdigi hikmeti gonderildigi topluma 6gretmesi kadar dogal bir sey olamaz.

1. i¢inde Hz. Peygamber’in misyonundan birkaginin sayildig: ayetlerin bi-
rinde Hz. Ibrahim’in: “Rabbimiz! i¢lerinden kendilerine, Senin éyetlerini oku-
yacak, Kitab’t ve hikmeti ogretecek ve onlan antacak bir elgi gonder. Ciinkii
her zaman iistiin gelen, her $eyi yerli yerince yapan yalmz Sensin™ (2. Bakara
129) seklindeki duasma Allah Tedld: “Allah inananlara, kendsi i¢lerinden, onla-
ra dyetlerini okuyan, onlari temize ¢ikaran ve onlara Kitab’i ve hikmeti dgreten

Studies .
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bir el¢i gdondermekle iyilik yapnustir. Oysa onlar, dnceleri apagik saskinlik i-
cinde idiler.” (3. Al-i Imran 164) % tarzinda icabet etmistir.

Taberi, birinci ayet olan 2. Bakara 129. ayetin tefsirini yapmadan &nce bu-
radaki hikmetin ne olduguna dair alimlerin ihtilaf ettigini; kiminin “stinnet” ki-
minin de “dini bilmek ve anlamak™ anlamina gelebilecegini naklettikten sonra,
“kendine gore dogru™ olan hikmet tanimimin su oldugunu belirtmektedir: “Bilgi-
si ancak Hz. Peygamber’in agiklamasiyla idrak edilebilecek olan Allah’in hii-
kiimlerini bilmek, bu ve bunlarin delilet ettigi diger hiikiimleri kavramaktir. Bu
ozelliginden dolayr hikmet, hak ve batilin arasimi ayiran anlamindaki ‘hii-
kiim'den alinmustir.” Taberi’ye gore hikmet, peygamberlik gdrevinin bir yonii-
diir. Peygamberin kendisine indirilen Kitab’1 gonderildigi toplumuna dgretme
siirecinde Allah’in hiikiimlerini nasil agiklayacagini bilmesine ve bu hiikiimleri
insanlara bildirmesine, ayrica bu sekilde elde edilen bilgiye hikmet denir. Kisa-
ca ona gore “verildigi” belirtilen hikmet “soz ve fiilde isabet"tir.* Zemahseri’ye
gore buradaki hikmet, yasa ve hiikiimlerin beyanidir.”

Hikmete verilen ¢esitli anlamlarin sonuc olarak Kur’dn ve/veya Stinnet’e de-
lalet ettigini belirten’' Kurtubd (8. 671/1273), “...Onlara Kitab'i ve hikmeti 53-
retir...” fyetindeki 6gretim isinin peygambere nispet edilmesinin mantiki sonu-
cu olarak hikmetin “Kitab’in dogru yorumu ve uygulanmas:™ anlamiyla siinnet
kavramina yaklagtigini stiylemektedir.72

2. Hz. Peygamber’le ilgili bir bagka ayette ise sOyle buyrulmaktadir:

“...Allah sana Kitab’1 ve hikmeti verdi ve sana bilmedigini égretti. Allah’in sa-
na liitfu biiyiik olmustur.” (4. Nisa 113). Ayetteki hikmete; Kur’an’da miicmel
olarak bulunan helal-haram, emir-nehiy, ahkdm ve va’d-vaid gibi hiikiimler,”
siinnet,” vahiy ile hiikiim vermek™ ve Kur'an’daki hiikiimlerin ayrintili olarak
artaya konulmasi”® gibi anlamlar yiiklenerek hikmetin Hz. Peygamber’in uygu-
lamali siinneti olduguna vurgu yapilmaktadir. Bir bagka ifadeyle hikmetle,
Kur’an’da miicmel olarak bulunan hiikiimlerin Hz. Peygamber tarafindan uygu-
lanisy, hayata gecirilisi anlanlmak istenmektedir. .
- 3. “...Allah’n Gyetlerini alaya almaym. Allah’m size olan nimetini, 6giit
vermek iizere size indirdigi Kitab’i ve hikmeti hatirlaymn...” (2. Bakara 231).
Aslinda bu 8yet dogrudan Hz. Peygamber’le alakali degil, inananlarla ilgilidir.
Ayetteki “hikmet”i Kurtubi, “Kitab’ta nass bulunmayan konular hakkinda
Rasulullah’in Allah’in muradini agiklayan siinneti” seklinde yorumlamaktadxr.77
Goriildugii gibi, Kurtubi’ye gore hikmet, siinnet olmaktadir.

4. Hz. Peygamber’in eslerine yonelik olarak verilen hikmeti de bu baglamda
degerlendirebiliriz: “Evierinizde okunan Allah’mn dyetlerini ve hikmetini diigii-
niin. Siiphesiz Allah her seyin éziini bilir, haber alir. "1 Ayetteki hikmet, he-
men hemen miifessirlerin tamam tarafindan “siinnet” olarak yorumlanmstir.”
Razi ve Mevdiidi de sonug olarak diger miifessirlerle ayn1 seyi s6ylemekle bir-
likte, siinneti biraz daha yorumlayarak aciklamaktadirlar. S6zgelimi Razi, hik-
metin Hz. Peygamber’in s6zleri oldugunu bununla da yiikiimliilitklerin namaz
ve zekata miinhasir olmadigim vurgularken,®® Mevdidi ise, hikmetin, Hz. Pey-
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gamber’in gerek kendi s6zleri, gerekse essiz mitkemmellikteki kisiligi ile insan-
lara 6grettigi degerli bilgileri kapsadigin sﬁylemektedir.m

‘Yukandaki verilen bilgilerden de anlasildig: gibi, Hz. Peygamber’e verildigi
belirtilen “hikmet”e miifessirlerin cogunlugu “siinnet” anlamini yiiklemektedir.
Dolayisiyla bu husus, siinnetin mensei meselesini glindeme getirmektedir. Siin-
netin kaynag1 meselesi, Isldm diigiince tarihinde her zaman giincelligini koruyan
ve en ¢ok tartisilan konularin basinda gelmektedir.®* Siinnetin kaynag ile ilgili

" tartigmalarda {ic hakim diisiince yer almaktadir: Birincisi, Kur’an disinda hicbir
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vahyin olmadigim savunanlann goriisii; ikincisi, stinnetin tamarminin vahiy {irii-
nii oldugunu sdyleyenlerin goriisii ve dgiinciisii ise, siinnetin bir kismimin vahiy
diger bir kisminin ise Hz. Peygamber’in ictihatlan oldugunu s6yleyip iki goriisii
mezcedenlerin gorigii.® '

Bazi arastirmacilar, kimi ﬁyetle:rden84 Allah Teald’'nin Hz. Peygamber ile
Kur’dn vahyi diginda iletisim kurdugunun anlagildigimi soylemektedirler. % Bu
ayetlerin bir kismundan boyle bir sonuca ulasmak zor ise de, bunlardan sadece
birkaci bu iddiaya delil olabilecek niteliktedir.®

Bize gore de, siinnetin kaynaginin bir kismu vahiy, difer bir kism ise Hz.
Peygamber’in igtihatlaridir. Bu husustaki nakli ve aklf deliller, stinnetin tama-
minin vahye dayandifim ispatlamadigs gibi, tiimiiniin ictihad tirtind oldugunu da
ispatlamamaktadir. Stinnette beserf unsur oldugu g1b1 vahiy unsuru da vardir.
Dolayisiyla Kur’an’daki hikmetin siinnet oldugu yoniindeki goriiglere katilma-
digimiz1 belirtmek isteriz. Nitekim Ibn Kesir (774/1373) de, 2. Bakara 269. - )
yetteki hikmeti siinnetle olmasa bile niibiivvetle 6zdeslestiren goriisii tartigmali
bulmakta, tipki Razi*® gibi hikmetin peygamberlige tahsis edilemeyecegi gorii-
siinii benimsemektedir. Ona gore hikmet, en yiiksek beser! tecellisi niibiivvet o-
lan daha kapsamh bir tenmdlr Cunkii hikmetin peygamber olmayanlara da ve-
rildigi bilinen bir husustur.®

Bazen vahiyle iligskilendirilen bazen de “6gretilen” bilgi seklinde tanimlanan
hikmet, beserf bir karakter tagimastyla Snemli bir 6zellik arz eder. Insanf bir dii-
siincenin hikmet tammima girebilmesi i¢cin dogrudan vahiy ile baglantih, ona da-
yalt olmasi gerekir. Salt vahiyde begerin hicbir katkisi olmazken, hikmet insani
bilgi ile ilahi bilgi kategorilerinde ortak bir sinir tegkil eder. Yani vahiy ile &gre-
tilen bazi bilgiler hikmet olabilecedi gibi, insanin bu bilgilere dayal: gelistirece-
&i bilgilerin toplam da hikmet olabilir. Bu alanda en biiyiik pay, en iistiin mer-
tebe kuskusuz peygambere aittir. Nitekim imam Safif (204/819) siinneti hikmet
ile tanimlamus ve “Hikmet, Allah’m Rasuliiniin siinnetidir.”*®. demistir. Bu, el-
bette hikmetin yalmzca siinnetle simrlandiriimasi anlamina gelmemelidir.”'
Ciinkii gerek Kur’an gerekse hadis kaynaklarindan Hz. Peygamber’in, hikmeti
peygamber olmayanlara da izafe ettigini anhyoruz.”

Su halde hikmet, derece farkiyla peygamberden bilge kimseye ve hatta sira-
dan insana kadar yayilma gosterebilen genig bir kavramdir. Bu kavramm simir
tanimaz diinyasinda nebevi hikmet biitiin hikmetleri belirler, onlara kistas olur,
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ayni zamanda ilham kaynagi ve hareket noktas: teskil eder. Nebevi hikmeti he-
men salih amel, takva, gayret, ilimde riisuh sahibi &limlerin hikmeti izler. Kisa-
cast, hikmet vahyin yol gstericiliginde insanoglunun en mesru kalb ve zihin fa-
aliyetidir. En bariz vasfi, insam ilahi vahyin ogrettikleri ve haber verdikleriyle
diisinmeye sevk etmesi, varligin nihaf sorunlarini vahy? bir baglamda ele almay:
kagmilmaz kilmasidir. '

C. Hikmetin Takdirle Yad Edilmesi

Kur'an’da peygamberlere verilen hikmetin disinda, Allah’mn diledigi insan-
lara da hikmet verecegi; teblig yontemi olarak insanlarmn hakikate hikmetle da-
vet edilmesi gerektigi; Allah’in insanlardan uyulmasini isteyerek bildirdigi emir
ve yasaklarin birer hikmet oldugu ve peygamber olup olmadigt siipheli olmakla
birlikte diinyevi #istiinliiklere, kazanclara deger vermeyen ve ruh dinginligi icin
caba gosteren bilge kisilerin prototipi olan Lokman’a siikretmesi igin hikmet ve-
rildigi gibi hususlar hikmeti takdirle yad etme olarak sunulmaktadir.

1. 2. Bakara 269: “O hikmeti diledigine verir. Kime de hikmet verilmisse,
ona ¢ok iyilik verilmigtir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.”

Taberd, ayetteki hikmetin ne oldugu hususunda ihtilaf edildigini, “Kur’an ve
Kur’an’1 anlamak, s6z ve fiilde isabet, dini bilmek, fehm, hasyet ve niibiivvet”
. gibi anlamlar verildigini, ancak bunlardan “soz ve fiilde isabetin™ bu goriiglerin
hepsini kapsadigim belirtir.”?

Zemahser? (538/1144), Allah’m diledigine biiyiik bir iyilik olarak verdigi
hikmeti “ilim ve amel uygunlugu” seklinde tefsir etmistir. Ona gore Allah ka-
tinda hakim, ilmiyle amel eden alimdir. Bu nedenle dyetin sonunda zikredilen

“akil sahipleri” ilmiyle ameli birbirine uygun olan hikmet sahipleri seklinde an--

lagilmalidir.*

- Razi, bu ayeti tefsir ederken, konuya iligskin yukarida goriisiine yer verdigi-
miz Mukatil b. Siilleyman’in eserine dayanarak hikmetin dort anlarmnin (Oysa
Mukatil’e gore bestir’®) oldugunu ifade eder. Bu anlamlarm ortak y6niiniin ilim
oldugunu, ancak dogruyu bilmenin yam sira dogruyu yapmanin da hikmete da-
hil edilmesinin gerektiginin altini cizmektedir. Hikmetin anlamindaki bu ilmi ve
ameli yonler bazi dyetlerden de cikartilabilir. Nitekim Razi’ye gore Hz. Ibra-
him’in, “Rabbim! Bana hiikiim (bir gii¢) ver...”*® duasindaki “hiikiim” sozciigi
nazari hikmete ve ayni dyetin devarmndaki “ve beni iyiler arasina kat” duasi
da ameli hikmete deldlet etmektedir.”’ Razi’ye gore, Allah’in hikmet verdigi
kimseye nazarf bilgi ve bu bilgiye dayali olarak gergeklestirdigi fiillerin “veril-
mis” olmasi, yalnizca bir ilahi takdir ve yaratmanin eseri anlaminda olup, hik-
meti sadece niibiivvet ile 6zdeslestiren goriislere hakhihk kazandirmaz. Zira “es-
yamn hakikatini bilme, giizel ve isabetli igler yapma” anlamiyla hikmet, Al-
lah’in yalmzca peygamberlere veya sadece Miisliimanlara bir litfu degildir. So-
nuglardan sebeplere gidebilen tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir eylemleri aslinda
aklf bir yonelistir. Ancak dogru bilgiye ulagan akil sahibi, hikmete sadece kendi

-
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akli basanisiyla ulagtigina inamirsa ona ulasmasim miimkiin kilan gercek sebebi
kavrayamamis olacagindan hikmetten uzaklagmis olur.”®

XIX. yiizyil miifessirlerinden Aldst (1270/1853), “Allah’m diledigi kimseye
verdigi hikmetin” “nebiler hakimi ve hakimler nebisi” olan en son peygamberin
getirdigi ser’i bilgilere nispeti icinde anlagilmasi gerektigini, Allah’in verdigi
hikmetin Gilinds, Demokritos, Eflatun ve Aristo gibi filozoflarin ve onlarin i-
zinden gidenlerin goriisleri anlamina gelmeyecegini belirtmektedir. Ona gore
Yunan filozoflarimin, cogu diisiincelerini 6grenmektense cehaleti tercih etmek
daha iyidir. Nitekim {slam alimlerinin bazis1 Grek felsefesine iliskin kitaplarin
incelenmesini, Hz. Peygamber’in Tevrat’in 6grenilmesini hos gdérmeyen tavrin-
dan hareketle yasaklamiglardir. Tevrat gibi doneminin nebevi 15181 olan bir kita-
bin incelenmesi hos karsilanmazken, Yunan filozoflarinin zanlarin ayyuka cik-
t1g1, vehimlerin ortaligi kasip kavurdugu bir devirde ortaya attig: carpik fikirlerle
mesgul olmak elbette hos karsllanamazdx.gg AlGsi’nin bu yaklasimina genel olarak
kaulmadigimizi ifade etmek isteriz. Belli ki, onu boyle diisiinmeye sevkeden amil,
doneminin felsefeye olan bakisi yani, sosyo-psikolojidir. Aldstnin felsefeye
karsi bu olumsuz yaklagiminin hem irfani diisiincenin acik bir yansimasini hem
de doneminin felsefeye bakisint yansittigim diisiinmekteyiz. _

Modernizmin iinlii simalarindan olan Muhammed Abduh’un dgrencisi Resid
Riza (1935) hikmeti, “insan iradesini hayrn ifadesi olan faydali amele sevk e-
den dogru bilgi” olarak tanimlamaktadir. Hikmetin vasitasi ise “ilmi meseleler- "
de miistakil hitkiim veren; verdigi hitkmil yalmzca delile dayandiran ve bu yiiz-
den verdigi hiikiim kesin olan akil”dir. Ona gore insan ruhunda meydana gelen
ilaht ilham ile seytani vesveseleri ayiran sey hikmettir. “Allalh’in diledigine ver-
digi hikmet”in sagladigi bu temyiz giiciiniin yaninda, onun, dogru bilgiyi iyi
davramsa déniistiirmek iizere iradeyi yonlendirici_giicii de vurgulanmalidir. Za-
ten hikmetin zihinde depolanms “malumat”tan” fark: ise iradeyle olan iligkisi-
dir. Nitekim Abduh (1905) da bu farki acikca ifade etmistir. Ona gore insan
zihninde bilgi ad: altinda yer alan “malumat”in ne vehim ile hakikati, ne de ves-
vese ile ilhami ayirmada fayda verdigi gorillmektedir. Bunun sebebi soz konusu
bilgilerin iradeyi yonlendirecek kadar insanin manevi varhi@inda yerlesip kok-
lesmemis olmasi; ahlaki davranislarin belirlenip yonlendirilmesinde higbir et-
kinligi olmayan ve ancak teorik tartismalarda ortaya ¢ikan tasavvur ve hayaller-
den ibaret olmasidir. Aynm nedenden otiirii Abduh, sézkonusu dyeti “Allah o
kimseye olgun akilla bu akli en giizel sekilde kullanma iradesini verir” seklinde
yorumlamistir. Resid Rizd’ya gore hocast Abduh’un bu yaklasimi, Ibn
Abbas’tan rivayet edilen “Hikmet, Kur'an’t anlamaker” " séziyle uygunluk
arz etmektedir. Ciinkii Kur’dn’daki dogru yolu gdsteren hiikiimleri illet ve hik-
metleriyle bilmek, insanin sdlih amel islemesini engelleyen v_esveséleri ortadan
kaldiracak olan gergekleri bilmek demektir. Ornegin infakin illet ve hikmetini
kavrayan kimse igin, seytanin fakirlikle ilgili vesveseleri engel teskil etmeyecek,
cimriligi emredisi ise, hicbir etkiye sahip olmayacaktir. Zaten genel bir kural o- ~
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1Ay

larak Kur’an’t anlamak ancak olgun akilla ve bu aklin Kur’anf hiikiimlere iliskin
hikmet, illet ve delilleri aragtirip kavramasiyla miimkiin olur. Béylece 2. Bakara
269. dyetindeki hikmer sdzciigii akhin kullanimina rehberlik edecek en genis an-
lamyla aciklanmis olmaktadir. Bunun aksi bir tutum olan Kur’dn’in hi¢ de o-
naylamadi@ taklit ise, insan akhnin semeresi olan hikmetten ve dolayisiyla “cok
hayir”’dan mahrum birakan bir nitelige sahiptir.'"' '

Resid Riza ve hocasi Abduh’un hikmete bu yaklasimindan, onlarin rasyonel
bir bakis acisina sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii akla o kadar vurgu yap-
maktadirlar ki, onlara gore hikmetin vasitas: akildir ve Allah, hikmet verdigi
kimseye olgun akil ve bu akli en giizel sekilde kullanma iradesini vermistir.

Ayetin genel temasindan ve yukanidaki bilgilerden, hikmetin akIi bir bags
oldugu, onunla sahibinin tistiin akill, hitkmiinde isabetli, saglam goriislii, sdyle-
digi ve yaptig1 her seyde iyiyi, hakki ve olgun olani esas aldig1 anlagiimaktadur.
Buna gore hikmet, akli iistiinligiin, giizel basiretin, tasarrufun, olgunlugun, vic-
dan ve zevk diiriistliiftiniin, iyiligi ve gercegi sevmenin, kotiiliklerden, sacma-
hiklardan uzaklagsmanin tezahiiriidiir. Hikmetin vasitasi selim bir akildir. Nasil

iman olmaksizin miicerred ilim, insam diinya ve ahiret mutluluguna erdirecek .

eylemleri islemekte yetersiz kalirsa, Allah’in hizmetine tahsis edilmemis bir akil
da hikmetin elde edilmesinde aymi oranda yetersiz kalir. Bu bakimdan insan, esg-
yay1 delilleriyle birlikte idrak etmeye calistigi ve bunun igin kendisine verilmis
olan selim aklini kullanabildigi zaman hikmet sahibi olur, bir bagka ifadeyle Al-
lah hikmeti ona verir.

2. 16. Nahl 125: “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel dgiitle ¢agur; onlarla en
glizel bicimde tarnis...” Teblig metodunun nasil olmasi gerektigini giizel bir se-
kilde ortaya koyan bu ayetteki hikmet genel ve sonug olarak “Kur’an” seklinde
yorumlanmaktadir. S6zgelimi, Zemahseri, hikmeti nebevi bilgiden bagimsiz bir
bilgi ve davramg sekli olarak tanimlamaz. Zira o, bu dyetteki hikmeti “gercegi
aciklayan, siipheyi gideren delil, sahih ve muhkem s6z” seklinde tanimlayarak
ayette hikmetle kastedilenin bizzat Kur’an olabilecegini belirtmektedir.'™

Ayetteki “hikmet” ve “giizel 6giit"iin dine ¢agn ile ilgili metotlar: ifade etti-
gini belirten Razi"ye gore hikmet, “kesin inanci ifade eden kati delil” demektir.
Bu bilgilerle temellendirilmis olan cagrinin hedef kitlesi, Razi’nin “arastirmaci
hakimler/hikmet sahipleri” dedigi entelektiiel ziimredir. Bu niteliklere sahip o-
lanlar, ilmi acidan insanlarin derecelerinin en iistiiniinii olustururlar. Ortasini
genel halk teskil eder. Halk ise fitrati bozulmams kimselerden tesekkiil edip
cogunlugu olusturur. Burnlar kesin delilleri ve hikmetli bilgileri anlama derece
ve istidadina sahip olmayanlardir. Bunlarla konusmak, ancak “giizel 0giit”le
miimkiin olur. Karakterlerinde hakiki bilgileri ve yakini ilimleri arastirip elde
etmek degil de, giiriiltii koparmak ve suf davalagma duygusu baskin olan kimse-
ler ise, dogal olarak cagriya nispeten kapali, tartismay! seven kimseler olup,
“cedel” sanatina iligkin delillerle susturulurlar. Ashnda cedel, dyetten cikarilabi-
lecegi iizere bir cagri bicimi de degildir.m3 ’
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3, 17. Isra 39: “Bunlar, Rabbinin sana bildirdigi hikmetlerdir. Sakin, Al-

© lah’tan bagka tanri edinme, yoksa yerilmis ve kovulmus olarak cehenneme ati-
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lirsin.” Allah’in Hz. Peygamber’e ve onun sahsinda titm inananlara bildirdigi
“hikmet”, aym sfrenin 23-38.'" ayetleri arasinda anlatilan akhin dogruluguna
hitkmettigi ve nefsin giizel buldugu ahlak kurallari, kissalar, hitkiimler ile etkin
ve egsiz nasihatlerdir.'® Biitiin bunlar, tiim dinlerde ve milletlerde gozetilmesi
ve uyulmasi gerekli ahlak{ kurallar ve ilkelerdir. Nitekim Hz. Musa’nmn levhala-
rinda da bu ilkelerin yazili oldugu bildirilmektedir. Neshi ve iptali sézkonusu
edilemez. Zira bu ilkeler muhkemdir. Bu itibarla da hikmettir.' Buna gore,
peygamberlerin bildirdigi vahyin icerigi yani, Allah’in emrettigi ve/veya yasak-
ladig: her sey ayni zamanda hikmettir. Buradan ahlaki degerler konusunda Al-
lah’1in mutlak bir 8lcti belirlemis oldugu sonucunu gikartabiliriz.

4. 31. Lokmén 12: “Allah’a siikretmesi i¢in Lokmén’a hikmet verdik..."”

Zemahseri, Lokmén’a” verilen hikmeti onun bir peygamber degil de bir ha-
kim oldugu seklindeki pek cok rivayete dayanarak yorumlamaktadir. O, Lok-
mén’a verilen hikmetin bir tiir bilgelik oldugunu ima ederek ona nispet edilen
hikemiyattan 6rnekler aktarmakta, fakat asil hikmetin ve gercek ilmin bu ikisiy-
le amel edip, Allah’a olan kulluk gorevini yerine getirmek ve dolayisiyla O’na
siikretmek oldugunu bir kez daha vurgulayarak, verilmis hikmetin insami Al-
lah’a siikre sevk eden amelf bir kiymet tasiigim ifade etmektedir.'”’

Razi, Lokmén’a verildigi belirtilen hikmetin ilim-amel uygunlugu olduounu
soylerken Zemahseri ile aymi goristedir. Kendisine verilen hikmet sayesinde
Lokmaén, ¢agdasi peygamberin getirdifi mesaji anlamig ve onu dylece hayata
gecirmigtir.'®

Sonuc olarak, siikretmesi icin Lokman’a verilen hikmet, ilim-amel birlikteli-
ginin aynilmazligini ifade etmektedir. Hikmet, gergek ve dogru olan ilimdir ki,
insan1 nefsine ve iradesine hakim olarak diinya ve 4hirét saadetine ulastiracak
olan iyi isleri yapmaya, buna karsilik hiisramina sebep olacak kétii islerden de
uzaklagmaya sevkeder. Kisaca, hikmetin 111mle amelin mezcedilmis sekli oldu-
Sunu s0yleyebiliriz.

D. Bizzat Kur’an’m Hikmet Olarak Vasiflandiriimasi

Sadece bir dyette gecen “hikmetun baliga” (54. Kamer 5) ifadesi hemen he-
men biitiin miifessirlerce “Kur’an” olarak yorumlanmlstlr ® Bu ifade, miikem-
thel, kapsayici ve hedefe isabetin en yiiksek derecesine ermis anlamina gelmek-
tedir. Bu ifadeyle, yasaklar ve haberler hikmet-i baliga oldugu i¢in insanlara son
noktaya ulagmus tam bir hikmet olan Kur’dn’in geldigi ifade edilmektedir.'"°

IV. HIKMET-ILIM ILiSKiSi

Hikmet terimi ile birebir iligkisi olan kavramlann baginda “ilim” kavrami
gelmektedir. Biz konumuz geregi bu kavram tizerinde etraflica durmayip, sade-
ce konumuzu ilgilendiren yOniine temas ederek konuyu isleyecegiz.
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Kur’an bagka bilgi tiirlerinden bahsetmekle birlikte “ilim” sozciigiinii Hz.
Peygamber’e vahiy yoluyla verilen bilgi anlaminda ve zanmin zidd: olarak
kullanmaktadir. Miigrikler bu anlamda zanna yani, kitabi bir dayanagi olmayan
yanhs bilgiye uyduklar igin kinanmakta ve ilme yani, Kur’an’m getirdigi ve
sagduyunun onayladif bilgiye uymaya c¢agrilmaktadirlar. Kisaca, Kur’n’'da i-
lim kelimesi daha ziyade “ilahi bilgi” veya “vahiy” anlaminda kullamlmakta-
“dir.!"! Kur’an’da ilahi bilgi, yer yer Allah’mn ezeli ve herseyi kapsayan bilgisinin
yazili bulundugu bir “kitap” veya “korunmus levhalar” (levh-i mahfiiz) benzet-
mesiyle anlatilir. Buradaki amag, Allah’mn bilgisindeki kesinligin ve O’nun bil-
gisinin degismeyeceginin vurgulanmasidir.''? Bayle olmakla birlikte, gerek in-
sanin vahyedilmis ilah? hakikat hakkindaki ilmi, gerekse dogrudan dogruya in-
sanin bilme melekesiyle ilgili olarak sahip oldugu diinyevi ilim kavrarmi da ce-
sitli-ayetlerde yer almaktadir. Buna gore ilim ancak Allah katindandir, yani kay-
nagt Allah’tir. Bu anlamda ilim sahipleri ya da kendilerine ilim verilenler ilahi
bilgiye muhatap olan ve bu bilginin dogruluguna inananlardr.'"?

Ilim, biitiin “bilgi” tiirlerini iceren bir “bilme” etkinligidir. Hikmet ise epis-
temolojik anlamda bir “anlama” etkinligidir.'"* Kur’an “anlama” islevinin “bilme”
islevinden sonra geldigini s6yle vurgulamaktadir; “Biz bu misalleri insanlara anla-
tiyoruz. Onlart ancak alimler anlarlar.”" Razi’nin bu ayeti yorumu $oyledir:

Fitr1 olan bir bilgiyi insan bilir. Tefekkiire dayanan bilgileri ise, ancak alim-
ler bilir. Zira insana agik bir konu arz edildiginde idrak edilecek sey acik, idrak
eden de akilh oldugu icin onu oldigu gibi anlar. O, bunun i¢in daha 6nce bir ta-
kim seyleri bilmeye muhtac degildir. Ama tefekkiirf ilim kendinden &nce bir ta-
kim bilgilerin olmasmna ihtiyag hissettirir...''s

Hikmetin anlamlarindan birinin de “esyanin manalarin: bilmek ve anlamak”
oldugunu soyleyen Elmalili, bu tanimi teorik ve ilmi olarak nitelemekte ve
“Demek ki, her bilgi hikmet olmaz, anlama da sarttir. Anlama ise bir seyin akli
. suretini kavramaktr” sonucuna varmaktadir.'”?

Kur’an'da diisiinme etkinligini ifade eden terimler insamn bilme ¢abasiyla

da ilgilidir. Ciinki bilgiye bir soyutlama cabasi olan diisiinmeyle ulagilmaktadir.
Bu agidan bakildifinda diigiinme etkinliginin gaye sebebi bilgi olmaktadir ve
hangi metodolojik perspektif esas alinirsa alinsin diisiinme genis anlarmyla bi-
limsel etkinligin olmazsa olmaz sartdir.''® Bu yiizden tipki diigiinme ile ilgili
terimler gibi bilmek ve bilgi anlamuna gelen ilim kelimesi ve tiirevlerinin
Kur’an’da yogun bi¢imde kullanildif; goriilmektedir.

Ilim Allah katindandir've insana ilimden az bir sey verilmistir. insana veri-
len veya bildirilen ilim, vahyin genel biitiinliigii icinde yer alir. Ciinkii vahyi in-
diren, bazi seckin insanlara niibtivvetle birlikte bilgi ve hikmeti 6greten Al-
lah’tir. Iste insan, vahiy ve kendisine indirilip ogretilen bilgi temeline dayali bir
disiince gelistirerek hakikati anyorsa, bu iistiin ve degerli ¢abasinda elde ettigi bil-
giler hikmettir. Hikmetin en iist mertebesini peygamber, alt mertebesini insan pay-
lasir. Buna gore, hikmet, vahiy ve niibiivvet temeline dayal insani diisiince, nazar,
i’tibar, teemmiil, re’y, tefekkiir, tedebbiir, fikh, akletme, aragtirma ve incelemedir.

<
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Hikmet ile ilim kavramlan arasindaki temel bazi farkian su sekilde 6zetle-
yebiliriz: Ilim “elde edilen bilgi”, hikmet ise hem “verilen bilgi”, hem de “elde
edilen bilgi”dir. Ilim, hikmetten &ncedir. Ilim daha genel iken, hikmet ilmin bir
gesidi ve bir parcasidir. Hikmet en tiimelin (kiillf) bilgisidir ve ayn: zamanda en
iistiin bilgidir. Ilim bir “bilme” ameliyesi iken, hikmet bir *anlama” faaliyetidir.
Boyle olmakla birlikte her bilgi sahibi, ayn1 zamanda hikmet sahibi degildir. Bir
baska ifadeyle, her bilgin, hakim degil; ama her hakim mutlaka bilgindir. {lim
zahiri bir olgudur, yani esyamin dis yiiziiniin bilgisini elde etmeye yGneliktir.
Halbuki hikmet, esyamn i¢ yiiziiniin ve derinliginin bilgisidir. Hikmet, duyular-
dan uzak olan seylerin bilgisi oldugu icin insanlarin en zor 6grenebildikleri bil-
gidir. Hikmet sebeplerin bilgisi oldugu i¢in de biitiin ilimlerin en &greticisidir.
Bu bakimdan hikmet sahibi (hakim), emir verilen kimse degil, herkesin ona itaat"
etmesi gereken kisidir. Hikmet, gayb aleminin bilgisini konu edinirken, bi-
lim/ilim ise, sehadet aleminin bilgisini konu edinmektedir.'"®

Sonuc

Yaptigimiz bu gahsmamizda ulagtigimiz sonuglan soyle siralayabiliriz:

1. Hikmet biitiin peygamberlere “kitap”la birlikte verilmis bir ilimdir. Kitap
genel olarak Allah’mn peygamberlere vahyini ifade ederken, hikmet ise bu vah-
yin acthm, bir bagka ifadeyle kitabin igindeki hiikiimlerin yorumu ve hayata
gecirilmesidir.

2. Hikmet hem “verilen” hem de “6grenilen” bir bilgi tiirtiidiir. Yani, hikmet,
“kitap™” gibi verilen bilgi olmakla birlikte, aym zamanda insanlarin kendi caba-
laryla ve beserd yetileriyle elde edebilecekleri bir bilgi tiiriidiir. Bu gercevede
peygamberlerin digindaki insanlara da hikmet verilmektedir.

3. Hikmet kavramuni Kur’an biitiinligt icinde degerlendirdigimizde onun
dogru inang, salih amel ve dogru diisiinme yetenegi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
anlamda peygamberlerin bildirdigi vahyin igerigi ayn1 zamanda hikmettir.

4. Yine bu anlamda hikmet vahyedilmis ve vahyedilmemis biitiin sahih i-
nang, salih amel ve saghikl: diisiinceleri kapsar. Zira baz: dyetlerde hikmetin ‘ki-
tap’tan ayr olarak zikredilmesi onun hem bilinen vahyin disinda bir sey oldu-
gunu ortaya koymakla birlikte, onunla da iliskili oldugunu gostermekte ve bii-
yiik bir ihtimalle, kitab: okuma, anlama, kavrama ve yorumlama tarz: olmakta,
hem de ahlaken ve aklen Allah’a yonelen insanlara verilmis bir dogru muhake-
me, keskin goriis ve ince diigiinme kabiliyeti oldugunu ¢agristirmaktadir.

5. Ayetlerin genel temasindan, hikmetin akl? bir bagis oldugu, onunla sahi-
binin tstiin akilli, hitkmiinde isabetli, saglam goriislii, s6yledigi ve yaptigi her
seyde iyiyi, hakki ve olgun olani esas aldig anlasgiimaktadir. Buna gére hikmet,
aklf iistiinliigiin, giizel basiretin, tasarrufun, olgunlugun, vicdan ve zevk diiriist-
ligtintin, iyiligi ve gercedi sevmenin, kotiilitklerden, sagmaliklardan uzaklagma-
nin tezahiiriidiir. Hikmetin vasitasi selim bir akildir. Nasil iman olmaksizin
miicerred ilim, insani diinya ve &hiret mutluluguna erdirecek eylemleri islemek- -
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te yetersiz kalirsa, Allah’in hizmetine tahsis edilmemis bir akil da hikmetin elde
edilmesinde aymi oranda yetersiz kalir. Bu bakimdan insan, esyay: delilleriyle
birlikte idrak etmeye ¢alistigi ve bunun igin kendisine verilmis olan selim akii
Kullanabildigi zaman hikmet sahibi olur, bir baska ifadeyle Allah hikmeti ona
verir.

6. Tarih boyunca miifessirler Kur’dn’da yer alan hikmet kavramim gesitli
sekillerde yorumlamiglardir. Tespit edebildigimize gbre, miifessirlerin farkli yo-
rumlamalarinda kavramin cesitli sdzciiklerle birlikte kullanilmas: ve miifessirle-
rin yasadiklari donemlerin ve meylettikleri mezheplerin diisiinceleri etkili ol-
mustur. Sonug¢ olarak, hikmet, goriinen (sehadet) ile goriinmeyen (gayb) alemi
epistemolojik yonden birlestiren ve kalp ile akli dengeli ve uyumlu bir sekilde
kaynastiran bir disiplindir. Insana diisen gorev, kendisini ‘yaratan Varlik’in reh-
* berligi esliginde varolusun gosterdiklerini akletmek, bilginin varolusgsal anlamm-
n1 i¢sellestirmek ve erdemli degerlerin gereklerini yerine getirmektir.

° Yrd. Dog. Dr., inonii Un. Ilahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
! Gazali’nin anlam daraltmasina ugratildigim soyledigi kavramlar sunlardir: Fikh, ilim,
tevhid, tezkir ve hikmet. Bunlarla ilgili genis bilgi ve degerlendirmeler icin bk. Gazalf,
Ebit Hamid Muhammed, fydu Uliimi’d-Din, Beyrut ts., I, 29-38
¥ Felsefe kelimesi, Yunanca “philosophia” teriminden alinarak Arapca’ya gecmis, ora-
dan da dilimize aktaniimistir. Bilesik bir terim olan “philosophia”, “philos” veya “philia
(sevgi)” ile “sophia (bilgi, hikmet, bilgelik)” manalarina-gelen kelimelerden meydana
gelmigtir. Philosophia da bilgiyi, bilgeligi sevmek ve hikmet sevgisi manalarina gelmektedir.
Bu konuda bilgi icin bk: Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara 1984, s. 69-70
- 3 Filozof tabiri, Yunanca bilesik bir kelime olan “philosohpos”dan tiiretilmistir. Bu terim
de, “philos (dost)” ile “sofos (Hikmet, bilgelik)” kelimelerinin birlesmesinden meydana
gelmistir. Buna gore “philosophos”, bilgeligi seven kimse anlamina gelir. Felsefeyle ug-
ragan kimselere hep filozof denilegelmistir. Ancak Arap diisiiniirleri filozof deyimi yeri-
ne tam onun karsilig: olan “muhibbu’l-hikme (hikmeti seven, hikmet ag181)”; felsefe kar-
sthiginda da “hikmet” tabirini kullanmglardir. Bk. Erdem, Hiisameddin, flk¢ag Felsefesi
Tarihi, Konya 2000, s. 23 s
.* Gazalt'nin felsefeye yonelttigi-tenkitler icin bk. Uludag, Siileyman, [slam Diigiincesi-
nin Yapist, {stanbul 1994, s. 249-255
* Daha genis bilgi icin bk. Fenarl, Semstiddin b. Hamza, Aynii’l-A’yan, Dersaadet 1325,
s. 15; Kitib Celebi, Mustafa b. Abdullah, Kegfii'z-Ziinin, Bagdat, ts., 1, 676-677
® islam filozoflarinin hikmet ve felsefeye iliskin goriisleri icin bk. Kutluer, ithan, “Hik-
met”, DA, Istanbul 1998, XVII, 506-510; Vural, Mehmet, [sidim Felsefesi Sizliigii, An-
kara 2003, s. 166-167 :
7 Cevhert, Ismail b. Hammad, es-Sthah, Kahire 1982, V, 1901; ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin
Ahmed b. Zekeriyya, Mit’cemu Mek[z);isi "I-Liiga, Beyrut 1991, I, 91; Isfahéni, Ragib,
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el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'dn, Istanbul 1986, s. 181; Firlizab4di, Mecdiiddin Muham-
med b. Yakilib, Besdiru Zevi't-Temyiz, Beyrut ts., II, 491; Ebu’l-Beka, Eyyiib b. Musa
el-Hiiseynf, el-Kiilliyyat, Beyrut 1993, s. 380

¥ Cevheri, V, 1901

°19. Meryem 12

19 12, Yaisuf 22

! {bn Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisanu'l-Arab, Beyrut ts., XVI, 140-145. Ay-
rica bk. Cevherf, V, 1902

121 ane, Edward William, An Arabic English Lexicon, Beyrut 1980, 11, 617

" Ibn Faris, II, 91; Isfahéni, s. 126

' Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali;, er-Ta’rifdt, Beyrut 1405, s. 123-124. Ayrica bk.
Fendri, s. 15; Kétib Celebi, I, 676

15 Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kegsdfu Isnldhari’l-Fiiniin, Beyrut 1996, 1, 701

16 Fimahl, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul 1982, T, 915-926. Hikme-
tin bunlardan bagka daha pek ¢ok tanimu yapilmustir. Bk. Maverdi, Ali b. Muhammed b.
Habib, en-Niiket ve'l-Uyin, Beyrut, tsz., I, 344-345, 192, 208; 111, 220; IV, 332; V, 84,
236, 410; VI, 6-7; Tan, Bilal, Kur’an’da Hikmet Kavram, [stanbul 2000, 26-30™

7 Unal, Ali, Kur'dn’da Temel Kavramlar, {stanbul 1990, s. 187

'8 Bu hususlarla ilgili genis bilgi icin bk. Uludag, Siileyman, Islam’da Emir ve Ya.sakla-
rin Hikmeti, Ankara 1995, s. 12-13; Tan, s. 157-164.

19 Bk. Abdulbaki, M. Fuﬁd,'el~Mu *cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur am’l—Kerzm, Istanbul
1984, s. 213-215.

203 Al imran 81

2! 2. Bakara 251; 38. Sad 20

223, Al-i imran 48; 5. Maide 110; 43. Zuhruf 63
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Abstract
The Concept Of The Wisdom In The Qur’an

In this article, one of the Qur’anic terms, wisdom, which expresses scientific
and ideational aspects of the Islamic intellectual tradition will be analyzed.
Wisdom is both a “given” and “learned” type of knowledge. It is not given
only for prophets, but also for other people. Wisdom is a coordination of deep
and comprehensive grasping and konwledge-action, as well as being a special
kind of knowledge. Being evaluated throtigh Qur’anic integrity, it is understood
that wisdom is true belief, right work and true thinking skill. By this respect, the
divine inspiration expressed by prophets contains wisdom. Wisdom includes all
true belief, right work and wealthy thoughts which can be both inspired or not.
It is understood from the general theme of verses that wisdom is a mental gift,
" and being qualified by it, one can arrve at a true decision, have strong and
sound sight, take into account the goodness and truth in ones speech and
behavior. '
Key words: Wisdom, revelation, knowledge, sunnah, intellectual, true work,
prophet, of great wisdom. ‘ ‘
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