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Giriş 
Hâris el-Muhasibî H. III/M. IX. asõrda yaşamõş bir mütefekkirdir. İslâm dü-

şünce tarihinde bu asrõ diğerlerinden farklõ kõlan, İslâm kültürünün diğer kültür-
lerle daha yakõn bir temasa geçerek birbirlerini etkilemiş olmalarõdõr. Bir kere 
İslâm toplumu, Yahudi, Hõristiyan ve eski Yunan felsefesinin Orta Doğu�da al-
mõş olduğu şekil olan Helenistik kültür ile iç içedir. Filizlenme döneminde de 
İran kültürü ile iç içe olma süreci tamamlanmõştõr. Hint kültürü ile de çeşitli şe-
killerde, az da olsa, temas mevcuttur.  
İslâm düşüncesi diğer kültür çevrelerinin etkisinden uzak kalmamakla birlik-

te, onun asõl kaynağõ Kur�ân ve Sünnet�tir. İslâm düşüncesine yön veren ve o-
nun kavramlarõnõ belirleyen de yine Kur�ân ve hadîslerdir. Dolayõsõyla İslâm â-
limleri ilhamlarõnõ hep vahiyden almõşlardõr.  

Daha önce siyasî sebeplerle doğmuş olan fõrkalar, bu dönemde ekol haline 
gelmiştir. Özellikle ilk dönem Abbasî halifelerinin maddi-manevî desteğiyle 
Mu�tezilî düşünce merkezde kendisine yer bulmuş ve devletin resmî mezhebi 
haline gelmiştir. Bu düşüncenin bir sonucu olarak meşhur �halku�l-Kur�ân� 
meselesi gündeme gelmiş, bu görüşü benimsemeyen âlimler eziyetlere (mihne) 
maruz kalmõşlardõr. Diğer yandan, Yunan felsefesi ile temas başlayalõ çok ol-
muş, 217/832 yõlõnda Abbasî halifesi Me�mûn tarafõndan Beytülhikme kurulmuş 
ve Helenistik felsefe ile de tanõşõklõk ileri bir seviyeye gelmiştir.  
İşte bu dönemde yaşayan, zahirle batõnõ birleştiren âlimlerden biri de Muha-

sibî�dir. O, İslâm kültürünün en güçlü düşünürlere sahip olduğu, bu düşünürler 
tarafõndan hemen bütün problemler ile uğraşõldõğõ tarihin en hareketli dönemin-
de yaşamõş ve kendine has kişiliğini ortaya koymuştur. 

Muhasibî�nin kişiliğini ortaya koyduğu en kapsamlõ kitaplarõndan biri kuş-
kusuz Fehmü�l-Kur�ân adlõ eseridir. Kur�ân ilimlerine ilişkin konularõn işlendi-
ği bu eserinde Muhasibî, Hadîs, Fõkõh, Kelâm, Tasavvuf ve Felsefe disiplinlerini 
gayet güzel bir şekilde kullanmõştõr. Bu eserinde çağõnõn problemlerine yer ve-
rip, konuya ilişkin düşüncelerini âyet ve hadîsler õşõğõnda açõklamõştõr.          

Bu konuyu çalõşmamõzõn iki temel nedeni vardõr: İlki, Muhasibî�nin yaşamõş 
olduğu H. III/M. IX. asrõn hem İslâmî ilimlerin tedvîn dönemi, hem mezhebî 
ekollerin doğup geliştiği, hem de İslâm düşünce sistemini çok etkileyecek olan 
tercüme faaliyetlerinin hõz kazandõğõ bir dönem olmasõ; diğeri ise, Fehmü�l-
Kur�ân adlõ eserinin �Kur�ân İlimleri� alanõnda ilk ve orijinal eser olmasõ-
dõr.Buradan hareketle biz bu çalõşmamõzda, 1. Muhasibî�nin Yaşadõğõ H. III/M. 
IX. Asrõn Sosyo-Kültürel Panoramasõ. 2. Muhasibî�nin Hayatõ. 3. Eseri 
Fehmü�l-Kur�ân�õn Kur�ân İlimleri Açõsõndan Değerlendirilmesi, konularõna yer 
vereceğiz  
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I. H. III/M. IX. Asrõn Sosyo-Kültürel Panoramasõ 
Hiç şüphesiz, bir insanõn içinde yaşadõğõ devirdeki sosyo-kültürel durumun o 

kimsenin yetişmesinde, şahsiyet ve düşüncelerinin oluşmasõnda çok önemli te-
sirleri vardõr. Bu sebeple Muhasibî�nin hayatõnõ ele almadan önce, içinde yaşa-
dõğõ asrõn yani, Abbasîlerin özellikle ilk yõllarõnõn genel olarak panoramasõna 
bakmak yerinde olacaktõr. 

A. Sosyal Durum: Abbasîler döneminde İslâm toplumu genel olarak havas 
ve avâm denilen iki tabakadan oluşuyordu. Halifenin yakõnlarõ, vezirler, emir-
ler, kadõlar, âlim ve ediplerle kâtipler havasõ oluştururken, esnaf ve sanatkarlar, 
çiftçiler, askerler, köleler ve diğer gruplar da avamõ teşkil ediyordu.1 Çok geniş 
bir alana yayõlmõş olan Abbasî halifeliğinin sõnõrlarõ içinde başta Araplar, İranlõ-
lar ve Türkler olmak üzere çeşitli kavimlere mensup insanlar yaşamaktaydõ. 
Toplumun önemli bir bölümünü savaş esirlerinden meydana gelen köleler oluş-
tururdu.2 Sosyal sõnõflardan biri de Yahudi, Hõristiyan, Nestûrî, Sabiî ve Mecû-
sîlerden oluşan zimmîlerdi.3 Zaman zaman etnik gruplar arasõnda çatõşmalar 
çõktõğõ gibi, mezhepler arasõnda da kavga ve mücadeleler eksik olmazdõ.4 

Maddî refahõn artmasõna paralel olarak lüks ve konfor da artmõş, muhteşem 
köşk ve saraylarda eğlence ve musiki meclisleri tertip edilmeye başlanmõştõ. 
Bununla birlikte dinî bayramlara büyük önem verilirdi. Bu bayramlarda Halife-
ler bayram namazõnõ kõldõrõr ve yapõlan törenlere katõlõrlardõ.5   

B. Siyasî Durum: Abbasîler devrinde halife mutlak bir hükümdar, halifelik 
de verasete dayalõ bir hükümdarlõk şeklinde devam etti. Veliahtlõk müessesesi 
de pratikte halifeliği Abbasî ailesinin elinde tutabilmek gayesiyle muhafaza e-
dildi. Halifenin kudret ve kuvvetinin kaynağõ ilâhî bir temele dayandõrõlõyordu. 
Abbasî halifeleri artõk �Halifetü Resulillah� yerine �Halifetullah� ve �Zõllullah 
fi�l-arz� ünvanlarõnõ taşõmaya başlamõşlardõ.6 

Bu asõrda siyasî hakimiyet tamamen Abbasîlerin elindeydi. İslâm dünyasõn-
da Emevîlerin (661/1262-750/1350) yerine Abbasîlerin yönetimi ele geçirme-
siyle idarî, askerî, siyasî ve ilmî sahalarda çok büyük değişiklikler olmuş, Abba-
sîlerin iktidara geldikleri 132/750 yõlõ İslâm tarihinin önemli dönüm noktalarõn-
dan birini teşkil etmiştir.7  

Ebû Cafer Mansur (136/754-158/775)�un ölümünden sonra yerine geçen oğ-
lu Mehdî (158/775-169/785)�nin döneminde devlet istikrar kazanmõş, emniyet 
sağlanmõş, düşmanlarõ yenilmiş ve devletin malî gücü artmõştõ. Halife fikrî ol-
gunluk, idare ve siyasetteki yüceliğini gösteren parlak iç õslâhatlarla meşhur ol-
muştur. Bu dönemde çõkan bazõ ayaklanmalar kolayca bastõrõlmõştõr. Halife 
Mehdî, halka ve özellikle mazlumlara karşõ ne kadar merhametli ve eli açõk i-
diyse, İslâm inancõna ters düşen, haramõ mübah kõlan ve toplum adabõyla alay 
eden zõndõklõk ve ilhâd hareketlerine karşõ da o kadar sert ve amansõzdõ.8 Meh-
dî�nin yerine geçen oğlu Hâdî (169/785-170/786), zõndõklarla ve haricîlerle aynõ 
şiddetle mücadele etti. Bazõ ayaklanmalarõ bastõrdõ.9 

Harûn Reşîd devri (170/786-193/809), imparatorluğun en parlak devridir. 
Bununla birlikte Afrika�da Horasan ve Suriye�de meydana gelen isyanlar hemen 
bastõrõlmõştõr. İstikrar devletin, azamet de halifenin alâmeti olmuştu.10 Suyûtî (ö. 
911/1505) bu hususu şöyle ifade etmektedir: �Reşîd döneminin tamamõ iyidir. 
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Bu dönem güzellikte gelin gibidir.�11 Harûn Reşîd döneminin iç ve dõş olaylarõ-
nõn en önemlileri şunlardõr: İsyanlar, Bizans İmparatorluğu, Hazarlar, Avrupalõ-
lar ve Bermekîlerle  olan ilişkiler.12 

Emin dönemi (193/809-198/813), çeşitli olaylar ve devletin temellerini sar-
san fitnelerle dolu olarak görülür. Bazõ ayaklanmalarõn yanõ sõra, Emin ile kar-
deşi Me�mûn arasõnda başlayan şiddetli iktidar mücadelesi, devleti büyük ölçü-
de sarsmõştõr. Neticede bu iktidar mücadelesinde Me�mûn galip gelmiş, Emin�in 
de başõ kesilerek öldürülmüştür.13 

Me�mûn (198/813-218/833) döneminde pek çok isyân olmakla birlikte, bu 
dönemin en önemli olayõ, Halifenin Mu�tezile akâidini benimsemesi ve bu akâi-
din en belirgin özelliğini taşõyan halku�l-Kur�ân (Kur�ân�õn yaratõlmõş olduğu) 
inancõnõ halka ve bilhassa aralarõnda Ahmed b. Hanbel gibi muhaddis ve 
fakihlerin bulunduğu âlimlere kabul ettirmeye çalõşmasõdõr. Tarihe mihne14 a-
dõyla geçen bu olay, Me�mûn�dan sonra yerine geçen kardeşi Mu�tasõm 
(218/833-227/842) ve onun oğlu Vâsõk (227/842-232/847) dönemlerinde şidde-
tini artõrarak devam etmiş ve başta Ahmed b. Hanbel olmak üzere bir çok âlim, 
halkul-Kur�ân inancõna karşõ geldikleri için büyük işkencelere maruz kalmõşlar-
dõr. Vâsõk�õn ölümü ile Abbasî devletinin altõn devri sona ermiştir.15 

Vâsõk�tan sonra yerine geçen Mütevekkil (232/847-247/861), hilafetinin i-
kinci yõlõnda (234/849), Kur�ân hakkõndaki münazara ve münakaşalarõ yasakla-
dõğõ gibi, Kur�ân�õn mahluk olduğu görüşünün açõklanmasõnõ da yasaklamõştõr. 
Halife Me�mûn tarafõndan resmen kabul edilen halkul-Kur�ân düşüncesi ve bu-
nun sonucu olan mihne olayõ 16 sene devam etmiş, daha sonra Mütevekkil�in 
hilafetiyle sona ermiştir. Dolayõsõyla bu dönem, dinî inançlarõ felsefî görüşlerle 
birleştirerek mezheplerini devlet otoritesi ile sağlamlaştõrmak isteyen ve muha-
lifleri nazarõnda �ehl-i bid�at� olarak anõlan mu�tezilî kelamcõlarõnõn yenilgiye 
uğradõğõ bir dönem olmuştur.16         

Diğer taraftan Abbasîler, hilafet merkezi olarak Suriye/Şam yerine I-
rak/Bağdat�õ tercih ettiler. Böylece Arap ve mevâlî arasõndaki fark ortadan 
kalkmõş, hatta mevâlî Araplara karşõ üstünlük bile kazanmõştõr.17 

Ana hatlarõyla vermeye çalõştõğõmõz ilk Abbasîler döneminin, siyasî bakõm-
dan İslâm tarihinin en muhteşem, en istikrarlõ ve en uzun süren bir bölümünü 
teşkil etmekle birlikte, bir imparatorluk içinde görülmesi mümkün olan ve aynõ 
zamanda imparatorluğun kaderinde önemli rol oynayan, hatta onun parçalanma-
sõna kadar yol açan bazõ hususlarõ da bünyesinde taşõdõğõnda şüphe yoktur. Bun-
larõn en önemlilerinden birisi hemen bütün halifeler devrinde görülen şiî-alevî 
ayaklanmasõ; diğeri ise devletin bir Arap devleti olmasõna rağmen idarî ve aske-
rî teşkilatta mevalîden olan ve çoğunluğunu İranlõlarõn teşkil ettiği yabancõ un-
surlara Araplardan çok itimat edilmesi ve yer verilmesidir. 

Muhasibî (165/781-243/857), yukarõda kõsaca bahsettiğimiz Abbasî halifele-
rinden tam sekiz tanesinin hilafeti döneminde yaşamõştõr. Bu Abbasî halifeleri 
sõrasõyla şunlardõr: Muhammed el-Mehdî (158/775-169/785), Mûsâ el-Hâdî 
(169/785-170/786), Hârûn er-Reşîd (170//786-193/809), el-Emîn (193/-808-
198/813), el-Me�mûn (198/813-218/833), el-Mu�tasõm (218/833-227/842), el-
Vâsõk (227/842-232/847) ve el-Mütevekkil (232/847-247/861).  
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C. İlmî ve Kültürel Durum: Abbasîlerin ilk dönemleri İslâm kültür ve me-
deniyetine damgasõnõ vuran çok önemli bir dönemdir. İslâm dünyasõnda çeşitli 
müesseseler ve ilimler bu devirde şekillenmiş, zamanla gelişerek modern Avru-
pa medeniyetinin doğmasõnda da etkili olmuştur. İslâm dünyasõnda filolojik, di-
nî, sosyal ve tabiî ilimler sahasõndaki ilk çalõşmalarõn bir kõsmõ Emevîler dev-
rinde başlamõş olmakla birlikte, bu çalõşmalarõn sistemli bir şekilde ele alõnarak 
müstakil birer ilim dalõ haline gelmesi H. III/M. IX. yüzyõlda olmuştur. Müslü-
man âlimlerin hadîs, tefsîr, fõkõh, Arapça, tarih ve megâzî kitaplarõnõ tasnife baş-
lamalarõ bu zamana rastlar. Alimleri bu yöne yönelten ilk dönem Abbasî halife-
lerinden Ebû Ca�fer el-Mansûr olmuştur.18 Biz konumuz gereği, Muhasibî�nin 
de otorite kabul edildiği İslâmî ilimlerin belli başlõcalarõnõ ana hatlarõyla verme-
ye çalõşacağõz. 
İslâmî hayatõn doğasõndan çõkan, Kur�ân ve Sünnet�ten kaynaklanan ilimlere 

�İslâmî ilimler� denir. Bunlara �naklî ilimler� de denilmiştir. Bu ilimlerin belli 
başlõcalarõ, hadîs, tefsîr, kelâm, fõkõh ve tasavvuf�tur.  

Hadis: Hadis disiplini bu dönemde altõn çağõnõ yaşamõştõr. Hicrî ikinci yüz-
yõla girerken Emevî Halifesi Ömer b. Abdilaziz tarafõndan resmen başlatõlan 
hadislerin tedvîn hareketi Zührî (ö. 124/742)�den sonra gelişerek devam etmiş, 
Abbasîler�in ilk yõllarõndan itibaren belli başlõ İslâm ülkelerinde tasnif faaliyet-
leri hõz kazanmõştõr. Bu faaliyetlerden günümüze ulaşan en eski eser, Malik b. 
Enes (ö. 179/795)�in el-Muvattaa adlõ eseridir. Ayrõca Ahmed b. Hanbel (ö. 
241/855)�in el-Müsned�i ve Darimî (ö. 255/868)�nin es-Sünen�i üçüncü yüzyõlõn 
ilk ve ikinci yarõsõnda meydana getirilen en önemli eserlerdir. Bu yüzyõlõn daha 
çok ikinci yarõsõnda yazõlan ve hadis literatüründe �Kütüb-i Sitte� diye meşhur 
olan hadis külliyatõnõ oluşturan bütün eserlerin müellifleri de bu çağda yaşamõş-
lardõr: Buharî (ö. 256/869), Müslim (ö. 261/874), İbn Mâce (ö. 273/886), Ebû 
Davud (ö. 275/888), Tirmizî (ö. 279/892) ve Nesâî (ö. 303/915).19 

Tefsir: Tefsîr�in hadîsten ayrõlmasõ bu asõrda gerçekleşmiştir. Tefsîr faaliye-
ti her ne kadar sahabe devrinde başlamõş ve İbn Abbas gibi ileri gelen bazõ 
sahabîlerin tefsîr �sahife�leri olduğu biliniyorsa da bunlar o dönemde rivâyet 
halinde ve dağõnõk bir durumda bulunuyordu. Kur�ân tefsîrinin sistemli bir şe-
kilde ele alõnõşõ, hicrî ikinci yüzyõlõn başlarõna, yani Abbasîler dönemine rastlar. 
Tefsîr ilmi bu yüzyõlõn ikinci yarõsõndan itibaren de ilk meyvelerini vermeye 
başlamõştõr. Mukatil b. Süleyman (ö. 150/767)�õn Tefsîrul-Kur�ân�õ, Yahya b. 
Sellâm (ö. 200/815)�õn Tefsîr�i ve Abdürrezzak b. Hemmâm (ö. 211/827)�õn 
Tefsîrul-Kur�ân�õ bize ulaşan ilk tefsîrlerdir. Ayetlerin genel yorumu yanõnda 
Kur�ân�õn metniyle ilgili çeşitli filolojik çalõşmalar da aynõ zamanda başlamõştõr. 
Ferrâ (ö. 207/822)�nõn Meânil-Kur�ân�õ ve Ebu Ubeyde (ö. 209/824)�nin 
Mecâzül-Kur�ân�õ bu konuda kaleme alõnan ilk eserlerdir.  

Abbasîler zamanõnda ortaya çõkan dinî ve fikrî akõmlarõn etkisiyle diğer 
İslâmî ilimlere paralel olarak tefsîr ilmi de gelişme göstermiş, tefsîrde rivâyet ve 
dirâyet metotlarõ teşekkül etmiştir. Bu metotlara göre kaleme alõnan genel tefsîr-
ler yanõnda Kisâî (ö. 189/705), Ebu Ubeyd Kasõm b. Sellâm (ö. 224/838), İbn 
Kuteybe (ö. 267/889) gibi tanõnmõş bir çok âlim tarafõndan da Kur�ân metnini 
çeşitli yönleriyle ele alan garibül-Kur�ân, müşkilül-Kur�ân, müteşâbihül-Kur�ân, 
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mecâzül-Kur�ân, en-nâsih vel-mensûh gibi başlõklar taşõyan bir çok eser telif e-
dilmiştir.20 

Fõkõh: Abbasîler döneminin özellikle ilk iki asrõ fõkhõn tedvin edildiği ve 
mezheplerin teşekkül ettiği bir dönemdir. Nitekim dört fõkõh imamõ Abbasîler�in 
ilk yõllarõnda yaşamõştõr: Ebû Hanife (ö. 150/767), İmam Mâlik (ö. 179/795), 
İmam Şafiî (ö. 204/819) ve Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855). Emevîler�i, İslâm 
dinini ve hukukunu ihmal etmekle itham eden, kendilerinin ise İslâmî hükümleri 
hayata geçirecekleri iddiasõyla iş başõna gelen Abbasîler, İslâmî ilimleri ve fõkhõ 
destekleme mecburiyetini hissettiler. Gerek bu anlayõş gerekse genişleyen İslâm 
ülkesinde yeni bir çok meselenin ortaya çõkmasõ ve bunlarõn fõkhî hükümlerini 
tespit ihtiyacõ, buna bağlõ olarak Hicaz ve Irak başta olmak üzere İslâm ülkesi-
nin birçok bölgesinde fõkhõn büyük bir gelişme göstermesi, bu ilim dalõnõn bir 
bütün olarak ortaya çõkmasõna ve tedvîn edilmesine, müctehid hukukçularõn 
farklõ yorumlarõna dayanan çeşitli mezheplerin teşekkülüne yol açtõ. Günümüze 
kadar gelen meşhur dört mezhebin yanõ sõra, bugün taraftarõ bulunmayan 
Zahiriyye mezhebi ile Evzâî, Süfyan es-Sevrî ve Taberî�nin mezhepleri ile sünnî 
olmayan diğer mezhepler de bu dönemde kuruluşlarõnõ tamamladõlar. Bu dö-
nemde fõkhõn gelişmesine paralel olarak hukuk müesseseleri de gelişti. Harun 
Reşid zamanõnda ilk defa başkadõlõk (Kâdõlkudâtlõk) kuruldu.21   

Kelâm: Emevîler döneminde başlayan düşünce hareketleri daha çok, �bü-
yük günah işleyenin dinî ve hukukî durumu�, �kader ve irade hürriyeti�, �Al-
lah�õn sõfatlarõ� ve �iman meselesi� gibi problemler üzerinde yoğunlaşmõş, Ha-
run Reşid döneminde kelâm, İslâmî ilimler arasõnda bağõmsõz bir ilim olarak te-
şekkül edip sistemleşmiştir.22 Yine bu dönem, bazõ itikadî mezheplerin kurulup 
geliştiği, bazõlarõnõn da sönüp gittiği bir dönemdir. Emevîler döneminde ortaya 
çõkan Mu�tezile, Halife Me�mun, Mu�tasõm ve Vâsõk dönemlerinde en parlak 
devrini yaşamõş ve Abbasî coğrafyasõnda taraftarlarõnõ çoğaltmõştõr. Bağdat 
Mu�tezilesi, halifeler nezdinde itibar kazanmaya çalõşarak kendi görüşlerini 
devletin resmî mezhebi haline getirmişlerdir. Bilhassa halku�l-Kur�ân mesele-
sinde Sümame b. Eşres (ö. 213/828) ve İbn Ebu Düâd (ö. 239/854), Halife 
Me�mun ve ayrõca Mu�tasõm�õn huzurunda Ahmed b. Hanbel ile yaptõklarõ mü-
nazaralar sonunda mihne devrinin ortaya çõkmasõna yol açmõşlardõr. Bu olay se-
bebiyle Müslüman halkõn nefretini üzerine çeken Mu�tezile�nin, Mütevekkil�in 
halife olmasõyla nüfuzu daha da azalmõş, Abbasîler�in son devirlerinde ise gücü 
ve tesiri tamamen kaybolmuştur.23       

Abbasî idaresinin ikinci asrõnda Mu�tezile mezhebine karşõ sünnî akideyi sa-
vunan İbn Küllâb el-Basrî (ö. 240/854), Haris el-Muhasibî (ö. 243/857), Buharî 
(ö. 256/870) ve Darimî (ö. 255/868) gibi âlimler, ehl-i sünnet kelâmõnõn doğma-
sõna zemin hazõrlamõş, hemen hemen aynõ dönemlerde İslâm dünyasõnõn önemli 
merkezlerinden olan Mezopotamya�da Eş�arî (ö. 324/935), Mõsõr�da Tahavî (ö. 
331/942) ve Semerkand�da Maturîdî (ö. 333/944) tarafõndan kurulan ehl-i sün-
net kelâmõ giderek gelişmiş ve Bakõllanî (ö. 403/1013), İbn Fûrek (ö. 
406/1015), Abdülkâhir el-Bağdadî (ö. 429/1037), Cüveynî (ö. 478/1085), 
Gazzalî (ö. 505/1111) ve Râzî (ö. 606/1209) gibi âlimlerin eserleriyle kökleş-
miştir.24   
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İleride hayatõndan bahsedeceğimiz Muhasibî�nin de mücadele ettiği ve özel-
likle halku�l-Kur�ân gibi zõt görüşleri olan Mu�tezilî düşünce hakkõnda bilgi 
vermek önem arzetmektedir. Mu�tezile ya da İslâm akõlcõlõğõ hareketi adõyla 
hicrî ikinci yüzyõlõn başlarõnda sistematik bir düşünce hareketi olarak gelişen 
imanõn aklileştirilmesi olayõ, başlangõçta sadece İslâm�õn farklõ nass ve öğretile-
rine tutarlõ aklî yorumlar getirerek İslâm�õ ve temel ilkelerini aklî bir temele o-
turtmayõ amaçlõyordu. Ancak Mu�tezilî rasyonalistler, ilk Abbasî halifeleri, 
Mansûr ve Me�mûn tarafõndan Arapça�ya tercüme edilmesi sağlanan Yunan fi-
zikçi ve filozoflarõnõn eserlerini incelemeye başladõklarõnda, Yunan felsefî yön-
tem ve fikirlerini İslâm�õn temel ilkelerinin açõklanmasõnda da kullanmaya baş-
ladõlar.25 

Halife Me�mûn, Mu�tezilîler�in akõlcõlõklarõnõ desteklemeye başladõ. Sonra-
ki, yani ikinci ve üçüncü nesil Mu�tezilîler, Yunan felsefesinin etkisi ve halifele-
rin himayesi altõnda tamamen spekülatif bir mahiyet kazandõlar, mutlak olarak 
bağõmsõz, hatta kimi durumlarda salt negatif bir fikrî tavõr edindiler. Aklõ, haki-
katin tek kaynağõ olarak gördüler ve böylece felsefenin alanõnõ dinin alanõyla 
özdeşleştirdiler. Mu�tezilîler her şeyi salt akõlla yorumlama arzularõ yüzünden 
Allah�õn şahsiyetine zarar verdiler ve O�nu tanõmlanamaz bir evrenselliğe ya da 
soyut bir birliğe indirgediler. Böyle bir Allah fikri sõradan bir müslümana hitap 
edemezdi. Halkõn önemli bir kesmi Mu�tezilî akõlcõlõğa karşõ güçlü bir tepki 
gösterdi ve Mu�tezilîleri sapõk olarak görmeye başladõ. 

Sonraki Mu�tezilîler�in aşõrõ akõlcõ tavrõ halkõn sünnî kesiminin de güçlü tep-
kisiyle karşõlaştõ. Halife Me�mûn�un, mu�tezilî doktrinleri, özellikle de 
Kur�ân�õn mahluk olduğu doktrinini yayarken halkõ zorlamasõ (mihne), bu tep-
kiyi daha da şiddetlendirdi. H. III/M. IX.  yüzyõl baştan sona tepki dönemiydi. 
Aralarõnda hadisçiler de olan Sünnî Müslümanlar, zahirîler ve Müslüman 
fakihler sünnete sõkõ sõkõya sarõldõlar, Kur�ân ve sünneti zahirî anlamõyla izah 
ederek Kur�ân�õn mahlûk olduğu görüşünü kabul etmediler. Kelâmî tartõşmalar 
bid�at olarak görüldü ve kötü karşõlandõ. Ahmed b. Hanbel ve Zahirî mezhebi-
nin mensuplarõnõn tepkileri bu dönem içinde çok güçlüydü ve sünnî Müslüman-
lar kendilerini Mu�tezilîler�den ve filozoflardan uzak tutuyorlardõ. Akõlcõ kelâ-
ma tepki öyle bir boyut kazandõ ki, Kur�ân�õn müteşâbih âyetleri bile tamamen 
zahirî anlamõyla açõklanõr hale geldi. Örneğin Malik b. Enes (ö. 179/795) şöyle 
diyordu: �Allah�õn arşa istiva etmesi bilinmektedir. Ancak bunun nasõl olduğu 
bilinemez. Buna inanmak zorunludur. Bunun tartõşmasõnõ yapmak bidattõr.�26 O 
dönemde kutsal şeyler üzerinde fikir yürütmek bid�at sayõlõyordu. Bütün nasslar 
nasõl ve niçin sorusu sorulmaksõzõn kabul edilmeliydi.27 

Sonuç olarak Mu�tezilî düşüncenin, H. II/M. VIII ve III/IX. asõrlar boyunca 
İslâm düşünce tarihinde rolü büyük olmuştur. Ayrõca daha sonra ortaya çõkacak 
olan sünnî kelâm ilminin fikrî temellerinin atõlmasõnda da büyük katkõlarõ ol-
muştur.28 

Tasavvuf: Tasavvuf hareketinin gelişmesi Abbasîler dönemine rastlar.29 Ta-
savvufun doğuşunu hazõrlayan İbrâhim b. Edhem (ö. 161/777), Şakik-õ Belhî (ö. 
194/809) ile Abdullah b. Mübarek (ö. 181/797), Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855), 
Rabiatü�l-Adeviyye (ö. 185/801) bu dönemin başõnda yaşamõşlardõr. Tasavvu-
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fun gerçek kurucularõ sayõlan Maruf-i Kerhî (ö. 200/816), Bâyezid-i Bistâmî (ö. 
234/848), Haris el-Muhasibî (ö. 243/857), Zünnûn el-Mõsrî (ö. 245/859) ve 
Cüneyd-i Bağdadî (ö. 297/909) gibi sufîlerin hepsi Abbasî hakimiyetinin ikinci 
asrõna tesadüf eden hicrî üçüncü yüzyõlda yaşamõşlardõr. Müellifimiz Muhasibî, 
tasavvufî felsefenin babasõ kabul edilmektedir.30    
İslâmî ilimlerin yanõ sõra, fetihler sebebiyle çok geniş bir coğrafyaya yayõlan 

Müslümanlar, İran, Yunan ve kõsmen de Hint kültürüyle temaslarõ sonucu, bun-
lara karşõ büyük bir ilgi duymuşlar ve antik dünyanõn ilmî ve felsefî eserlerini 
Arapça�ya çevirme ihtiyacõnõ hissetmişlerdir. Bu alanda yapõlan çalõşmalar 
Emevîler döneminde bazõ şahsî teşebbüsler seviyesinde kalõrken Abbasî halifesi 
Me�mûn devrinde kurulan beytülhikmelerle31 hõz kazanmõştõr. Emevîler döne-
minde sadece tõp, kimya ve astronomi sahasõyla sõnõrlõ olan bu faaliyetler, Halife 
Mansur döneminde genişleyerek cebir, geometri, mantõk ve metafizik alanlarõnõ 
da içine almõştõr.32  

Tercüme faaliyetlerinin devam ettiği Harûn Reşid döneminde özellikle tõp 
alanõnda başarõlõ çalõşmalar yapõlmõştõr. Fakat bu alandaki en önemli gelişmeler, 
Ortaçağ�õn en büyük ilimler akademisi hüviyetine sahip Beytülhikme�yi kuran 
Halife Me�mûn devrinde olmuştur. Bu dönemde antik Yunan, Hint ve İran kül-
türlerine ait ilmî ve felsefî eserler tercüme yoluyla İslâm dünyasõna kazandõrõl-
mõştõr.33 Bu kurumun yetiştirdiği Kindî (ö. 252/866) ilk İslâm filozofu olarak 
dünya düşünce tarihinde yerini almõştõr. O, aynõ zamanda Meşşâî felsefesinin34 
ilk temsilcisi olup felsefenin bütün disiplinleriyle ilgilenmiş ve çeşitli alanlarda 
eser yazmõştõr.35 Müslüman âlimler sadece antik dünyanõn eserlerini tercüme 
etmekle kalmamõş, ayrõca hem dinî hem de pozitif ilimler sahasõnda değerli e-
serler yazmõşlardõr. Bu eserler Suriye, İspanya ve Sicilya yoluyla Avrupa�ya ge-
çerek Ortaçağ Avrupasõnõ etkilemiştir.36    

Kõsaca, bu dönemdeki ilmî ve kültürel gelişmelerin beş ana bölümde oldu-
ğunu söyleyebiliriz: 1.Tasnif hareketleri, 2. İslâmî ilimlerin tasnifi, 3. Düşünce 
sistemleri, 4. Tercüme faaliyetleri ve 5. İslâm felsefesinin doğuşu ve gelişmesi.    

 
II. Muhasibî�nin Hayatõ 
Hicrî ikinci yüzyõlõn ikinci yarõsõ ile üçüncü asrõn ilk yarõsõnda yaşayan ve 

İslâmî ilk devir âlimlerinden olan Muhasibî�inin tam adõ: Ebû Abdillah b. Hâris 
b. Esed el-Anazî el-Basrî�dir. Doğum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber, 
165/781 yõlõnda Basra�da doğduğu kaydedilmektedir.37 Tabakat kitaplarõ onun 
özel hayatõ hakkõnda yeterli bilgi vermedikleri gibi, bugüne kadar kendisine ait 
olduğu tespit edilebilen eserlerinde de otobiyografisine ilişkin bilgiye rastlanõl-
mamaktadõr. 

 Çocukluğunu ve dolayõsõyla ilköğrenimini doğum yeri Basra�da geçi-
ren Muhasibî, çok genç yaştan itibaren devrin ilim ve kültür merkezi durumun-
daki Bağdat�a ailesi ile birlikte göç ederek buraya yerleşmiştir. Bağdat�a gel-
meden önce, bazõ araştõrmalara göre, Basra�nõn zengin ilmî ve kültürel atmosfe-
rinden haylice istifade etmiştir. Ancak, kimlerden hangi dersleri tahsil ettiğine 
ilişkin bir bilgiye sahip değiliz. Böyle olmakla birlikte İbn Teymiyye (ö. 
728/1327), Abdullah b. Küllâb el-Basrî (ö. 240/854)�yi Muhasibî�nin ders aldõ-
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ğõ hocasõ olarak göstermektedir. Dolayõsõyla Muhasibî, sünnî kelâm hareketinin 
doğuşuna zemin hazõrlayan Abdullah b. Küllâb�dan kelâm ilmi tahsil etmiştir.38  

Muhasibî, zengin bir aile çocuğudur. Çocukluğunda maddî bir sõkõntõ ve fa-
kirlik çekmediği anlaşõlmaktadõr. Ancak gençlik dönemini takip eden yõllarda 
sünnî akideye çok bağlõ olduğu için Kaderî veya Vakõfî39 olan babasõ ile dinî 
sebeplerden dolayõ bozuşarak ondan miras kalan yetmiş bin dirhemi kabul et-
memiştir.40 O, Kaderî veya Vakõfî olan babasõnõn müslüman olmadõğõna inandõ-
ğõ için bu konuda fõkhî bir kaideye temel teşkil eden şu hadisi argüman olarak 
kullanmaktadõr: �İki ayrõ dinden olanlar birbirlerine vâris olamazlar.�41 İmam 
Sübkî (ö. 771/1370) ise, Tabakâtü�ş-Şâfiiyye adlõ eserinde babasõnõn Rafõzîler-
den olduğunu kaydetmektedir.42 Muhasibî�nin babasõnõn müslüman olmadõğõna 
dair inancõnõn sonucu olan bir husus da, bir gün Bağdat�õn �Babu�t-tak� mahal-
lesinde babasõndan annesini boşamasõnõ istemesidir.43 

Muhasibî�nin, babasõndan kalan mirasõ sõrf zühd ve verâ sahibi olduğu sebe-
biyle reddettiği yoksa o malõn haram olduğundan şüphelendiği için reddetmedi-
ği şeklinde görüşler mevcuttur. Ancak kaynaklarõn Muhasibî�yi �zahirle batõnõ 
birleştiren kişi�44 olarak nitelemeleri onun, mirasõ verâ ve zühd saikiyle değil, 
boğazõndan haram lokma geçmemesi  düşüncesiyle reddettiğini destekler bir 
mahiyet arz etmektedir. Böyle davranmasõnõn sebebi ne olursa olsun, o, helalli-
ği, şüpheli olanõ kabul etmemiştir. 

Ebû Abdillah b. Hâris b. Esed�in daha ziyade lakabõ olan �muhasibî� ile a-
nõlmasõ ve öyle meşhur olmasõnõn nedeni, derûnî yaşamõnda kendi nefsini de-
vamlõ olarak hesaba çekmesi ve kontrol altõnda tutmasõdõr.45  

Muhasibî�nin bir başka özelliği de, İmam Gazzalî (ö. 505/1111)�den önce 
Kitâbu�l-Vesayâ adlõ eseriyle ilk otobiyografi denemesi yazan âlim olmasõdõr. 
Nitekim Gazzâlî de el-Munkõzu mine�d-Dalâl�inde bu hususta Muhasibî�yi ör-
nek aldõğõnõ belirtir.46 

Muhasibî, Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855)�in temsil ettiği ehl-i sünnet ile 
Kufe ve Bağdat�ta temsilcileri bulunan Mu�tezile�nin birbiriyle fikrî mücadele-
de bulunduğu bir ortamda yetişmiştir. Bu, aynõ zamanda Abbasîler�in siyâset 
sahnesinde olduklarõ ve dolayõsõyla Mu�tezile�nin devlet desteği gördüğü bir or-
tamdõr. Muhasibî, Mu�tezile�nin yanõ sõra Ahmed b. Hanbel�in temsil ettiği ehl-i 
sünnete de sõcak bakmõyordu. Çünkü o, her iki akõmõn da arzu edilen hedefe u-
laşmaya kâfî gelemeyeceğini düşünüyordu. Ancak onun hakikî marifet, hakikî 
ubudiyet, sonsuz ihlâs, bütün organlarõ kuşatacak bir takva anlayõşõ ve külliyeti 
ve cüziyyâtõ ile birlikte dinin gaye ve vesilelerle iyice öğrenilmesi yolunu ihdas 
ederek başlattõğõ sufiyâne irşâd, Bağdat�ta devletin başkentinde kelâm meselele-
rine taşõnca, Ahmed b. Hanbel�in düşmanlõğõnõ üzerine cezbeden bir tedris dev-
resine girmiştir. Esasen Ahmed b. Hanbel�in Muhasibî�den farklõ bir düşüncesi 
yoktu. Ancak İbn Hanbel, onun teolojik meselelere dalõp birtakõm mütalaalarda 
bulunmasõndan pek hoşlanmamõştõ.47 Gerekçe olarak da Muhasibî�nin 
Mu�tezile�ye reddiye yazarken onlara ait görüşlere uzun uzadõya yer verip -ister 
istemez- böyle bid�atçõ fikirlerin ümmet arasõnda yayõlmasõna yardõm ettiğini 
gösteriyordu. İşte bundan dolayõ İbn Hanbel ile Muhasibî arasõnda bir sürtüşme 
olmuştur.48 Ahmed b. Hanbel bu nedenlerle ona karşõ çõkmõş, talebelerini ona 
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karşõ uyarmõş, Seri Sakatî (ö. 251/865), yeğeni Cüneyd�in Muhasibî�ye karşõ 
dikkatini çekmiş, Ebû Zür�a (ö. 264/878) bu nedenlerle onun eserlerinin 
bid�atler ile dolu olduğunu söyleyerek tenkit etmiş ve insanlarõ Muhasibî�nin 
eserlerinden uzaklaştõrmaya çalõşmõştõr.49  

Halk arasõnda büyük bir itibar ve nüfuz sahibi olan İbn Hanbel, bu sürtüş-
menin neticesi olarak, Muhasibî�yi gözden düşürmüş, huzurundan kovmuş ve 
eserlerinin okunmasõnõ da yasaklamõştõr. Bunun üzerine Muhasibî, halkõn İbn 
Hanbel�e olan aşõrõ bağlõlõğõndan çekinerek bir yere gizlenmiştir. Bu olay 
234/848�den, yani mihnenin resmen sona ermesinden sonra cereyan etmiş olma-
lõdõr. 9 yõl sonra tamamõyla unutulmuş ve kendisi ile temastan çekinilen bir şah-
siyet olarak, 243/857 yõlõnda tek kuruşa muhtaç bir şekilde Bağdat�ta âhirete 
irtihâl etmiştir. Öldüğünde de cenazesini sadece 4 kişi kõlmõştõr.50 

�Muhasibî�nin Tasavvuf Felsefesi� üzerine doktora yapan Hüseyin Aydõn, 
Hanbeliler başta olmak üzere kendisine yapõlan itirazlarõn ana nedeni olarak 
Muhasibî�nin eserlerinde hadis, fõkõh, Kelâm, Tasavvuf ve Felsefe disiplinleri-
nin problemlerini yansõtmasõnõ; ikinci neden olarak da Muhasibî�nin eserlerinin, 
çağõna göre büyük ve çağõnõ aşmõş olmasõ ve anlaşõlamamasõ olarak görür.51  

Eserleri: Her düşünür, içinde yetiştiği kültürde kendi formasyonunu kazan-
dõktan sonra bu kültürün değerleri ile evvela hesaplaşõr; onu tenkit ile işe başlar 
ve öncekinin yetmezliğinden kalkarak kendi fikrî kişiliğini ortaya koyar. Muha-
sibî de İslâm kültürünün en güçlü düşünürlere sahip olduğu, bu düşünürler tara-
fõndan hemen hemen bütün problemler ile uğraşõldõğõ ve tarihin en hareketli  ol-
duğu bir dönemde yaşamõş; formasyonunu elde etmiş, tenkidini yapmõş ve ge-
rekli reaksiyonu göstererek kendi kişiliğini ortaya koymuştur. Yazdõğõ eserler 
onun kişiliğinin örnekleridir.52 

Hayatõndan bahseden bazõ kaynaklar, Muhasibî�nin hadîs, tasavvuf, kelâm 
ve fõkõh gibi disiplinlerde otorite olduğunu belirtir ve bu disiplinlere ilişkin ola-
rak yazmõş olduğu eserlerin sayõsõnõ iki yüz olarak verirler. Ancak bunlardan 
dört veya beş tanesinin ismini zikrederler.53 Ancak biz, sayõnõn bu kadar çok 
olmasõnõ doğru bulmamakla birlikte, kitaplarõnõn bazõ bölümlerinin ayrõ kitap te-
lakki edilerek bu rakama ulaşõlabileceğine ihtimal veriyoruz.  

Biz Muhasibî�nin sadece Fehmü�l-Kur�ân adlõ eserini çalõştõğõmõz için diğer 
eserlerini bulma çabasõ içine girmeyip, sadece çeşitli kaynaklarda Muhasibî�ye 
atfedilen eserlerin bir listesini vermekle yetineceğiz:54  
1. er-Riâye li Hukûki�llâh, 2. Kitâbu�l-Vesâyâ, 3. Kitâbu�t-Dimâ, 4. 

Fehmü�s-Sünen, 5. Fehmü�l-Kur�ân ve Meânîhi, 6. Kitâbu Maiyyeti�l-Akl ve 
Ma�nâhu ve İhtilâfi�n-Nâs fîh, 7. Kitâbü�t-Tevehhüm, 8. el-Mesâil fî A�mâli�l-
Kulûb ve�l-Cevârih, 9. el-Mesâil fi�z-Zühd ve Gayrihî, 10. el-Mekâsõb ve�l-
Verâ� ve�ş-Şubuhât, 11. Kitâb Bed�ü Men Enâbe İlallâh, 12. Risâletü�l-
Müsterşidîn, 13. Kitâbu�l-Halve ve�t-Tenakkul fi�l-İbâdât, 14. Adâbu�n-Nüfûs, 
15. Risâletü�l-Azame, 16. Kitâbu�t-Tenbîh alâ A�mâli�l-Kulûb fi�d-Delâle alâ�l-
Vahdâniyye, 17. Muhtasar Kitâbi Fehmi�s-Salat, 18. Kitâbu�l-İlm, 19. Şerhu�l-
Mârife ve Bezlü�n-Nasîha, 20. el-Kasd ve�r-Rücû, er-Red alâ Ba�di�l-Ulemâ 
mine�l-Ağniyâ, 21. Kitâbu�s-Sabr ve�r-Ridâ, 22. Muhasebâtü�n-Nüfûs, 23. 
ihkâmu�t-Tevbe, 24. Kitâbu�n-Nasîha li�t-Tâlibîn ve�l-Farkõ Beyne�t-Tahkîk 
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ve�l-Müddeîn, 25. Muhtasaru�l-Meânî, 26. Kitâbu�l-Gõybe, 27. et-Tefekkür 
ve�l-İ�tibâr, 28. Kitâbu�l-Ba�s ve�n-Nüşûr.                  
Şu hususa açõklõk getirmek istiyoruz: Muhâsibî üzerine araştõrma yapanlar 

onu daha ziyade, tasavvuf, kelâm, fõkõh ve hadîs sahalarõnda otorite olarak ta-
nõtmaktadõrlar.55 Bununla birlikte biz, Muhâsibî�nin Kur�ân ilimlerine de vakõf 
bir âlim olduğu iddiasõndayõz. Nitekim, üzerinde çalõştõğõmõz Fehmü�l-Kur�ân 
adlõ eseri onun bu yönünü ortaya koymaktadõr. Her ne kadar bazõ araştõrmacõlar 
adõ geçen eserin �tam bir Kelâm� eseri olduğunu söyleseler de56 bu görüşe ka-
tõlmadõğõmõzõ belirtmek isteriz. Her şeyden önce, özellikle ilk dönemlerde, 
İslâmî ilimler arasõnda net bir ayrõm yapmak oldukça zordur. Çünkü, disiplinler 
ve konularõ iç içe idi. Örneğin, muhkem, müteşâbih, nesh, Allah�õn sõfatlarõ vb. 
konular, tefsir, kelâm, tasavvuf ve fõkhõn ortak konularõndandõr. Dolayõsõyla bu-
rada yöntem söz konusudur. İlerde görüleceği üzere, Muhasibî�nin eserinde iş-
lediği konularõn hemen hepsi tefsir Usûlü�nün konularõdõr. Herhangi bir tefsîr 
usul kitabõyla karşõlaştõrõldõğõnda bu tespitimizin doğru olduğu rahatlõkla görü-
lecektir. Belki, onu sadece bir tek disipline tahsis etmenin en önemli sebeple-
rinden biri, Muhasibî�nin kelamî-felsefî düşünceyi esas alan Mu�tezilîlerle belir-
li konularda tamamen farklõ düşünmesi ve bunu eserine yansõtmasõdõr. Muhasi-
bî�nin, döneminin kelâmî-felsefî metodunu kullanmasõ, hiç şüphesiz âlim-ortam 
ilişkisindendir ve doğal bir durumdur.        

 
III. “Fehmü’l-Kur’ân”õn Kur�ân İlimleri Açõsõndan Değerlendirilmesi 
A. Kur�ân İlimleri: Müfessirlerin Kur�ân�da geçen �ilim� kavramõndan ha-

reketle �Kur�ân ilimleri� kavramõnõ doğal olarak kendi ilmî bakõş açõlarõndan 
veya kendilerine kadar ulaşan birikime istinaden tanõmladõklarõ görülmektedir. 
Tefsir literatürü tarihinde ilim teriminin kullanõmõ ise, yalnõzca tek bir ilmin a-
dõna tahsis edilmez. Bu literatürün gelişimi bir çok ilmî disiplinin tarih içindeki 
birikimlerine dayalõ olarak gerçekleşmiştir. Bu ilmî disiplinlerin hepsine birden  
�Ulûmü�l-Kur�ân� denmektedir. Söz konusu ilimler, Kur�ân�õn anlaşõlmasõ ve 
tefsîr edilmesi için gereken ve daha sonraki dönemlerde tefsir usûlünün temel 
meselelerini oluşturacak olan Resmü�l-Mushâf, Kõrââtü�l-Kur�ân, Esbâbü�n-
Nüzûl, Nâsih ve Mensûh, Ğarîbü�l-Kur�ân, İ�câzü�l-Kur�ân, Aksâmü�l-Kur�ân, 
İ�râbü�l-Kur�ân, Vücûh ve Nezâir, Fedâilü�l-Kur�ân, Muhkem ve Müteşâbih, 
Fevâtihu�s-Suver, Hurûfu�l-Mukatta�a, Kõsasu�l-Kur�ân, Tekrâru�l-Kur�ân, 
Emsâlu�l-Kur�ân, Mecâzu�l-Kur�ân, Müşkilü�l-Kur�ân, Mücmel ve Mübeyyen, 
Müphemâtü�l-Kur�ân, Halku�l-Kur�ân, Tenâsubü�s-Suver, Havâssu�l-Kur�ân� 
gibi Kur�ân�õ çok çeşitli açõlardan inceleyen disiplinlerdir.57 

�Kur�ân İlimleri� terimi, ilk dönemlerde belli konulara ilişkin araştõrmalara 
verilen bir isim iken, zamanla Kur�ân�la ilgili bütün meseleleri içeren müstakil 
tefsir usûlü çalõşmalarõnõn adõ olmuştur. �tefsir usûlü� terimi ilk asõrlarda yaygõn 
olarak kullanõlmamakla birlikte sonradan Kur�ân ilimleri yerine kullanõlmaya 
başlanmõştõr. Günümüzde ise tefsir usûlü, anõlan Kur�ân ilimlerini içermekle 
kalmaz, onlarõn kapsamõnõ genişleterek temel meseleleri bir tefsir metodolojisi 
çerçevesinde inceler.58  
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H. II/M. VIII. yüzyõldan itibaren tedvîn dönemi başlamõş, rivâyetler kitaba 
aktarõlarak telif ve tasnifler gerçekleştirilmiştir. Bu dönemde tefsir, Kur�ân ilim-
lerinin esasõnõ oluşturduğu için ağõrlõk tefsîre verilmiştir. Bu asõrdan itibaren her 
asõrda, Kur�ân ilimlerine ilişkin yüzlerce eser kaleme alõnmõş ve yeni yeni ilim-
ler ortaya çõkmõştõr.59  

Kur�ân ilimlerine ilişkin ilk eserlerin hicrî birinci asrõn sonlarõnda tedvîn e-
dildiği ileri sürülebilir. Ancak tedvîn döneminin ilk ürünleri, bilindiği gibi 
Kur�ân ilimlerinin bütün dallarõnõ bir araya toplayõcõ mahiyette olmayõp, müsta-
kil hüviyette telif edilmiş eserler niteliğindedir. Kur�ân ilimleri tabiri, �Kur�ân�a 
hizmet eden veya Kur�ân�a dayanan ilimler�i60 ifade ettiğine göre, bu nitelikteki 
eserlerin ilk defa ne zaman telif edildiği, bir başka ifadeyle �Ulûmu�l- Kur�ân� 
tabirinin ilk olarak kimin tarafõndan kullanõldõğõ hususu, müstakil Kur�ân ilimle-
ri konusunda yazõlan ilk eseri tespitle mümkün görünmemektedir. 

Zerkâni (ö. 1367/1948)�ye göre, H. IV/M. X. asõrdan önce derli toplu bir 
şekilde �Ulûmu�l-Kur�ân�la ilgili yazõlmõş bir eser mevcut değildir. Çünkü o 
zamana kadar böyle bir eser yazmaya ihtiyaç duyulmamõştõr. Aslõnda Kur�ân i-
limleri bir kitapta toplanmamõş olmakla birlikte âlimler Kur�ân ilimlerini bili-
yorlardõ.61  

Zerkânî, müstakil ve kapsamlõ �Ulumu�l-Kur�ân� çalõşmasõnõn Ali b. İbrâ-
him b. Saîd Hûfî (ö. 430/1038)�nin el-Burhân fî Ulûmi�l-Kur�ân isimli eseriyle 
başladõğõnõ belirtirken,62 Subhi es-Sâlih ise, sözkonusu alanda ilk çalõşmanõn, 
eserine, �Kur�ân İlimleri� ismini de vererek te�lif etmesi açõsõndan Muhammed 
b. Halef b. Merzebân (ö. 309/921) tarafõndan yapõldõğõnõ öne sürmektedir.63 Bu-
na göre en erken çalõşma H. IV/M. X. asõrda olmaktadõr.    

Oysa bizim araştõrmamõza göre, H. III/M. IX. asõrda yaşamõş Muhasibî�nin 
Fehmü�l-Kur�ân adlõ eseri, bu sahanõn ilk ve orijinal eseridir. Böyle olmasõnõn 
başlõca nedeni, her ne kadar eserin adõnda �Ulûmu�l-Kur�ân� ifadesi olmasa da, 
�Kur�ân İlimleri� tabirinin tanõmõna uygunluğu ve eserde işlenen �Kur�ân�õn an-
laşõlmasõ, Kur�ân�õn faziletleri, muhkem ve müteşâbih, nâsih ve mensûh, 
halku�l-Kur�ân meselesi, Kur�ân�õn üslûbu, takdîm ve tehîr, zâid harfler, mu-
fassal ve mevsûl� gibi konularõn �Kur�ân ilimlerine ilişkin konular olmasõdõr. 
Bize göre, isimden ziyade eserin muhtevasõ çok daha önemlidir. Muhasibî�nin 
sözkonusu eseri, H. III/M. IX. asõrda yazõldõğõna göre, doğal olarak Ulûmu�l-
Kur�ân alanõndaki ilk eserdir.64            

B. Fehmü�l-Kur�ân: Eserin muhtevasõna geçmeden önce eserle ilgili bazõ 
bilgiler vermek istiyoruz. Bu eser, dünyada bilinen tek yazma nüshasõ Edirne 
Selimiye Kütüphanesi Numara 951�de kayõtlõdõr.65 Ancak biz, 1978 yõlõnda Hü-
seyin Kuvvetli tarafõndan el-Akl isimli eseriyle birlikte yapõlan basõmõ esas 
aldõğõmõzõ belirtmek isteriz.66  

Eserin üslubu ders muhaveresi tarzõnda, genellikle ismi zikredilmeyen bir ta-
lebenin, kultü sözü ile başlayan sorular sormasõ ve Muhasibî�nin hoca sõfatõyla 
kâle ile başlayan cevaplar vermesi şeklindedir. Bir başka ifadeyle o, eserini so-
ru-cevap formunda yazmõştõr. Bu soran-cevap veren formunu tersine çevirerek, 
soran yerine kendisini koyar, kendisini daima geri planda bõrakõr. O, bu eseriyle 
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başta Mu�tezile olmak üzere bazõ itikâdî fõrkalarla bir hesaplaşmayõ amaçlamak-
tadõr. 

Müellif eserini bir giriş ve yedi bölüm halinde telif etmiştir.  Bölümler ha-
linde yapõlmõş eserin içeriğini verelim:  

Girişte, kitabõn ismine uygun olarak �Kur�ân�õn anlaşõlmasõ� ile ilgili çeşitli 
fikrî mütalaalarda bulunur. Giriş kõsmõnda ayrõca, Allah�õ ehl-i sünnet inancõ 
doğrultusunda �kõdem� ve �ilim� sõfatõyla vasõflandõrõr. Böylece o, zamanõnda 
yaygõn olan kõdem ve ilim sõfatõnõ inkar eden Cehmiyye67, Mu�tezile68, 
Müşebbihe69 ve Haşviyye70�ye reddiyede bulunur.71 

Daha sonra sözü �akõl� konusuna getirerek Allah�õn, Hz. Adem ve zürriyeti-
ni seçtiğini, tedbirin şahitlerini ve takdirin hükümlerini düşünmeleri için razõ o-
lunan akõllar ve anlayõşlar sebebiyle onlardan söz aldõğõnõ ifade eder. Bu tespit-
ten sonra aklõn teorik yönüne, yani teorik bilgi elde etme konusuna gelince, beş 
duyu ile elde edilen duyumlar akõla gelir ve akõlda işlenir. �Çünkü Allah aklõ 
hikmetin ve düşüncelerin kaynağõ, anlayõşõn çõktõğõ ve bilginin kaydedildiği yer 
olarak yaratmõştõr. Akõl, gözlerin nurudur. Her veri (duyum-ürün) akla sõğõnõr. 
Allah�õn gayb ilminden bildirdiği şeylere akõllar ile ulaşõlõr. Ameller gerçekleş-
meden önce akõllarla takdir edilir. Gerçekleşmeden önce sonuçlar yine akõllarla 
bilinir.�72   

 
Birinci Bölüm: Bu bölümde Muhasibî, �Kur�ân�õn Faziletleri� ile �Kur�ân 

Okuyucularõnõn  Faziletleri� konularõnõ işler. Aklõ gözetlemekte ve kontrol et-
mekte olduğu için Kur�ân önemli bir yer arzetmektedir. Dolayõsõyla Muhasibî, 
Kur�ân�õn ve onu okuyanlarõn faziletlerini şöyle tespit etmektedir.  

A. Kur�ân�õn Faziletleri: Allah Teâlâ Kur�ân�da insanlara güzel ahlakõ em-
retmekte, günah ve haramlardan sakõndõrmakta, onlara bol sevap vaad etmekte, 
misaller vermekte, kurtuluş yoluna götüren hususlarõ detaylõ bir şekilde anlat-
makta, müşkülleri açõklamakta ve delilleri ortaya koymaktadõr. Kur�ân bereket-
tir: �(Ey Muhammed! Bu) âyetleri üzerinde düşünsünler ve aklõ olanlar ders 
alsõnlar diye sana indirdiğimiz mübarek bir kitaptõr.�73 Böylece insanlar, 
Kur�ân�õn kurtuluş yollarõnõ gösterdiğini ve ona uymakla Allah�a yakõnlõğa ve 
iyiliklere nail olacaklarõnõ bilirler. Kur�ân, sözlerin en güzelidir: �Allah en güzel 
sözü, (âyetleri) birbirine benzeyen ve tekrar74 eden Kitab�õ indirmiştir. Rable-
rinden korkanlarõn, bu Kitab�dan derileri ürperir��75 Bu âyetle Allah, hiçbir 
sözün Kur�ân�õn güzelliğinde olmadõğõnõ ve Kur�ân�õn her tarafõnõn birbiriyle tu-
tarlõ olduğunu, yani lafõzlarõn birbirine uyum sağladõğõnõ haber vermektedir. Al-
lah, Kur�ân�õ �O, Aziz bir Kitap�tõr�76 buyurarak isimlerin en güzeliyle isimlen-
dirmektedir. Kur�ân kendinden önceki kitaplarõ tasdik eden ve şahid olandõr. Al-
lah Teâlâ Kur�ân�õn korunduğunu bu sebeple önünden ve arkasõndan ona hiçbir 
batõlõn yaklaşamayacağõnõ haber vermektedir. Kur�ân, karanlõk gecenin nuru ve 
gündüzün aydõnlõğõdõr. Öyleyse üstün bir gayretle ve  uygun bir şekilde 
Kur�ân�la amel etmek gerekir.77  

B. Kur�ân Okuyucularõnõn Faziletleri: Kur�ân�õ okuyanlar ve üzerinde 
düşünenler, Allah�õn �derileri ürperir� âyetiyle nitelendirdiği Allah dostlarõdõr. 
Gözlerinden yaşlar akar, kalpleri Allah�õ zikretmekle yatõşõr. Allah böyle insan-
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lara şu hususu garanti etmiştir: Onlardan Allah�õn Kitab�õndaki hidayetine tâbi 
olanlar, dünyada dalâletten korunacak, âhirette ise saadete erecek ve bedbahtlõk-
tan kurtulacaktõr. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadõr: ��Size Benden bir 
yol gösteren geldiğinde kim benim rehberliğime uyarsa, o ne sapar, ne de bed-
baht olur.�78 

Muhasibî, daha sonra Kur�ân ehli ve Kur�ân kõraatõnõn fazileti hakkõnda pek 
çok hadis rivâyet ederek konuyu zenginleştirir.79  

 
İkinci Bölüm: Kur�ân�õn Anlaşõlmasõ  
Muhasibî, Kur�ân�õn nasõl anlaşõlabileceğini ve nasõl okunmasõ gerektiğini 

çeşitli misallerle izah etmeye çalõşõr. Bu husus Muhasibî�nin orijinal yönlerin-
den biridir. Zira diğer Tefsîr usûl kitaplarõnda bu husus pek yer almaz.  

Muhasibî, anlama yeteneğinin gerçekleşmesi için o şeyi sevmemizin, onu 
sevgi ile karşõlamamõzõn, ona açõk olmamõzõn şart olduğunu, anlaşõlmasõ istenen 
şeye karşõ sevgisiz ve soğuk bir tavõrla yönelmekle anlamanõn gerçekleşemeye-
ceğini, �sevmek için anlamanõn, anlamak için de sevmenin� şart olduğunu ve 
bunun insanõn doğasõndan geldiğini iddia eder ve kendisine göre en halis bilgi 
kaynağõ olan Kur�ân�õn anlaşõlmasõnõ tasvir ederken şöyle der: �Kendi içinde, 
konuşanõ yüceltmen büyüyünce senin yanõnda, Allah�õ büyültüp sevdiğinden ve 
yücelttiğinden dolayõ, O�nun sözlerini dinlemek ve anlamlarõnõ anlamaktan daha 
yüksek, daha şerefli, daha yararlõ, daha lezzetli ve tatlõ hiçbir şey yoktur��80  

Muhasibî, öğrenme süreci içinde bütün bilgi yeteneklerinin birlikte görev 
yaptõğõnõ asla gözden uzak tutmaz: �Allah bizi öyle yarattõ ki, okuduğumuz şeyi, 
bütün işitme yeteneklerimizle kulak vermeksizin ne öğrenebilir ve ne de anla-
yabiliriz. Eğer dinlediğimiz şeyi dikkatle dinlersek, aklõmõzõ başka bir şeyi dü-
şünmekten alõkor ve onu iş başõnda tutabiliriz. Söyleneni içimizde yüceltmeden 
de anlayamayõz��81 

Reel dünyanõn bilgisi Muhasibî�nin ilgi alanõ dõşõnda kaldõğõndan onun önem 
verdiği varlõk alanlarõ ile ilişkimizi sağlayan düşünme, anlama, dikkat� gibi 
bilgi yeteneklerimizi, objeleri üzerinde yoğunlaşmaktan alõkoyduklarõ için diğer 
duyu organlarõmõza, bilgi yolunda engelleyici gözle bakar. Onlarõ asla reddetme 
cihetine gitmez. Çünkü mevcut bilgiyi anlamada onlardan yararlanmayõ asla 
ihmal etmez. �Kur�ân�õ anlamak için nasõl konsantre olayõm?� sorusuyla konuyu 
ortaya koyar ve şöyle cevap verir: �Duyu organlarõnõ aklõn meşgul olmadõğõ şey-
le meşgul etmemekle, Mushaf�a bakarak, kendinin ve başkasõnõn okumasõnõ din-
leyerek her duyu organõnõ anlamana yardõmõ olan şeyi kullanmakla bunu yapabi-
lirsin. Çünkü sen duyularõnõ, aklõn meşgul olduğu şeyden başkasõyla meşgul et-
mezsen ve aklõn da ondan başkasõ üzerinde durup düşünmekten korunursa, dik-
katin toplu ve uyanõk olur. Aklõn uyanõk olunca zihnin keskinleşir, zihin keskin-
leşince anlama isteğin de daha kuvvetli olur, böylece de yakîn (kesin bilgi) do-
ğar, hatõrlama netleşir ve üzerinde düşünme kuvvet bulur.�82 

Buradan anlaşõldõğõna göre Muhasibî, işitme duyusuna çok önem vermekte-
dir. Çünkü, işitme duyusu, bilgi elde etme yollarõndan biridir. O, bu kanaate yi-
ne Kur�ân�dan hareketle ulaşõr: �Bunda, kalbi olana veya hazõr bulunup kulak 
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verene ders vardõr.�83 �Kur�ân okunduğu zaman ona kulak verin ve susun ki, 
merhamet olunasõnõz.� 84 

 
Üçüncü Bölüm: Muhkem ve Müteşâbih 
Muhasibî�ye göre, Kur�ân okuyucusunun nâsih ve mensûhu, muhkem ve 

müteşâbihi, umum ve hususu, takdîm ve tehîri, vasl ve faslõ, garib ve manasõ an-
cak lügat, sünnet veya icmâ ile bilinen hususlarõ bilmesi gerekir. O, İbn Abbas�a 
nispet edilen ve tefsiri dört kõsma ayõran şu rivâyeti nakleder: �Kur�ân dört ve-
cih üzerine indirildi: Bilinmesi gereken helal ve haram, âlimlerin bildiği tefsir, 
dillerinden dolayõ Araplarõn anladõğõ Arapça ve Allah�tan başkasõnõn bilmesine 
imkan bulunmayan ve ilim ehlinin de �iman ettik hepsi Allah katõndandõr� de-
dikleri te�vîl.�85 

Muhasibî, muhkem ve müteşâbihin tanõmlarõnõ yapmamakla birlikte, 
müteşâbihin birkaç çeşidinden bahseder: 1) Birbirini neshetmeksizin tilavette 
müteşâbih, 2) Allah�õn olacağõnõ haber verdiği bir şeyin oluş zamanõnõn farklõ 
olmasõndan meydana gelen müteşâbih, 3) Mânâlarõ farklõ olan müteşâbih, 4) 
Mukaddem-muahhar, 5) Hâs-âm, 6) Mevsûl-mefsûl, 7) Garîb ifadeler, 8) Mânâ-
sõ ancak sünnet veya icmâ ile bilinen müteşâbih,  9) Anlamõ ancak siyakõnõn o-
kunmasõyla anlaşõlan müteşâbih vb...86  

Daha sonra Âl-i İmrân sûresinin 7. âyetini zikrederek oradaki muhkem ve 
müteşabih kavramlarõ hakkõnda alimlerin konu ile ilgili görüşlerini aktararak, 
müteşâbih âyetlerin te�vîlini ilimde ileri gidenlerin bile bilemeyeceğini söyler.87 
Dolayõsõyla o, müteşâbih âyetlerin yorumunu sadece Allah�õn bileceğini iddia 
eder. 

 
Dördüncü Bölüm: Neshin Caiz Olmadõğõ Hususlar 
Muhasibî, neshi, �Kur�ân�da neshin caiz olduğu ve caiz olmadõğõ hususlar� 

olmak üzere iki kõsma ayõrmakta ve bu bölümde sadece �Kur�ân�da neshin caiz 
olmadõğõ� hususlarõ incelemektedir. Kur�ân�da neshin caiz olduğu hususlarõ ise 
�altõncõ bölüm�de ele almaktadõr.    

Muhasibî, Kur�ân�da nâsih ve mensûhun olduğunu söyledikten sonra, 
Kur�ân üzerinde tefekkür ederek okuyanõn Kur�ân�da şu iki hususta neshin caiz 
olmadõğõnõ, bunun aksini iddia etmenin küfür sebebi olacağõnõ bilmesi gerekti-
ğini söyler ve bu iki hususu şöyle sõralar:  

a) Allah�õn sõfatlarõ ve isimleri: Kişinin Allah�õn isim ve sõfatlarõnda neshin 
caiz olduğuna inanmasõ doğru değildir. Allah kendisini kamil sõfatlarla 
vasfetmiştir. Bu sõfatlarda neshi caiz gören, Allah�õn en güzel isimlerini çirkine, 
en yüce sõfatlarõnõ eksikliğe ve temiz övgülerini zemme dönüştürmüş olmakta-
dõr. Allah ise bunlardan çok yüce ve münezzehtir.  

b) Allah�õn olmuş ve olacak şeyler hakkõnda vermiş olduğu haberler: Bu 
gibi haberlerin neshedileceğini söylemekle Allah doğruluktan yalana ve haki-
katten gerçek olmayana dönmüş olur. Çünkü ancak yalancõ ya da zanla haber 
veren birisi haberlerini nesheder. Muhasibî, bu sözleriyle Allah�õn olmuş ve o-
lacak şeyler hakkõnda vermiş olduğu haberlerde neshin olabileceğini söyleyen 
Şia, Mu�tezile ve Haşviyye gibi gruplara cevap vermektedir.88 
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Muhasibî, Allah�õn bilmesi ile insanõn bilmesi arasõndaki farkõ göstermeye 
çalõşõrken, insanõn bilgisinin tecrübeden geldiğini açõkça söyler: �Eğer biz, hiç 
kitap görmemiş ve yazõ yazmasõnõ da öğrenmemiş olsaydõk, telif edilmiş bir ki-
tabõ tahmin ile yazmamõz asla mümkün olmazdõ. Bütün yapõlan şeyler de tõpkõ 
böyledir. Bir kimse öğrenmek için görmez ve bilmesi için kendisine 
gösterilmezse, asla bir şey meydana getiremez.�89  

Bedâ90 ve İrâdenin Sonradanlõğõ: Haberlerde nesh, ikinci haberle birinci 
haberdeki yalanõ gerektirir. Nitekim bedâ bundan ayrõ değildir. Bedâ cehaletten 
kaynaklanõr. Bedâ sahipleri gelecekte olacaklarõ bilmezler. Allah Teâlâ şöyle 
buyurmaktadõr: ��Allah�õn sözleri değiştirilmez...�91 �Ehl-i sünnet olduğunu 
iddia eden� bazõ kimseler ile bazõ bid�at ehli bunu hudûs ile te�vîl ettiler. Ehl-i 
sünnet olduğunu iddia eden, kaderi ispat etmeyi kast ederek şöyle demiştir: �Al-
lah�õn irâdesi takdirinden daha sonradõr. O�nun takdiri irâdesinden öncedir.�  

Bid�at ehline gelince, bunlara göre, yaratõklar Allah�õn irâdesiyle oluşur. Yi-
ne onlarõn iddiasõna göre, yaratma mahluk değildir. Yaratma irâdenin kendisi-
dir.92 

Muhasibî, bu Mu�tezilî görüşleri reddetmiştir. Nitekim, bu görüşler bundan 
sonra Eş�arîler�in ve Gazzalî�nin de reddettiği hususlardõr. Çünkü ilim, geçmiş-
te, şimdide ve gelecekte bilinenin inkişafõdõr. İrâde, eylemin meydana geldiği 
zamana aittir� �Biz bir şeyin olmasõnõ istediğimiz zaman, söyleyeceğimiz söz, 
sadece ona �ol� dememizdir, derhal oluverir�93 ve �Biz bir kenti yok etmek is-
tediğimiz zaman, varlõklõlarõna emrederiz, onlar orada yoldan çõkarlar; böylece 
verilen sözü hak ederler��94 âyetlerine gelince, Allah, bir şey meydana gelme-
den önce o şeyi vaktinde yaratmak istemektedir. Yani Allah o şeyi daha sonraki 
vakitte yaratmak istiyor. Yaratõlma vakti gelince o vakitte yaratmak istiyor. Al-
lah irâdesiyle yarattõğõ vakitte yaratõyor. Allah�õn irâdesi süreklidir. Çünkü O, 
vakitten önce de isteyendir�95   

Neshin Caiz Olduğu Yerler: Muhasibî�ye göre, nâsõh ve mensûh sadece 
hükümlerde yani, emir, nehiy ve dünya hükümlerine ilişkin hadler ve cezalarda 
olur. Muhasibî�ye göre bununla Allah için bedâ veya tenakuz kastedilmemekte-
dir. Allah, belirli bir vakte kadar yapõlmasõnõ istediği bir işi emretmekte ve bir 
hüküm vermektedir, daha sonra da önceki emrettiğinin terk edilmesini istemek-
tedir. Allah Teâlâ, neshini isteyip yerine başka bir emri vaz ettiği zamana kadar 
birinci emrin veya nehyin gereğinin yapõlmasõnõ istemektedir� Allah yaptõğõ işi 
neshetmemektedir. Sadece başka bir emirle önceden emredilen bir husus 
neshedilmektedir. Muhasibî, bu tür şeyleri insanlarõn da yaptõğõnõ belirtir ve şu 
örneği verir: Kişi, ziraat zamanõnda tarlada çalõşmasõnõ isteyerek hizmetçisine 
tarlasõnda çalõşmasõnõ emreder ve daha sonra evinde hizmet etmesini ister. Her 
iki durumda isteme/irade vardõr. Kişi bunu cehaletinden değil, aksine bildiği ve 
öyle istediği için yapar.96 

Daha sonra Muhasibî, Mu�tezile�nin, dalâlette olmalarõna rağmen, neshin 
haberlerde olmayõp hükümlerde caiz olduğu hususunda ehl-i sünnet ile aynõ gö-
rüşte olduklarõnõ zikreder. Bununla birlikte o, Mu�tezile�nin �Kur�ân mahlûktur� 
diyerek, doğru önermeden yanlõş bir sonuca ulaştõklarõnõ belirtir.97 
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Kur�ân�õn Mahlûk Oluşu Meselesi: Muhasibî, Mu�tezile�nin bu konuda i-
leri sürdüğü iki delili de tenkit ederek çürütmeye çalõşõr. Şöyle ki:  
1. Mu�tezile şöyle demektedir: �Allah�õn kelâmõ mahluktur. Çünkü Allah, 

kelâmõnõ bir başka kelâmõ ile neshetmektedir. Yani, emrettiğini 
neshedebilmektedir. Şayet mahluk olmasaydõ nesh ve değiştirmek (tebdil) caiz 
olmazdõ.� 

Muhasibî, Mu�tezile�ye cevap sadedinde şöyle demektedir: Onlarõn neshe i-
lişkin bu yorumlarõ, bir desise ve hakikî manayõ bilmemekten kaynaklanmakta-
dõr. Çünkü Allah kelâmõnõ neshetmedi. Sadece bir emrini başka bir emirle 
neshetti. Onlardan birini diğeriyle değiştirdi, her ikisi de O�nun kelâmõdõr. Bi-
rinci kelâmõnõ ikinci kelâmõyla neshetti. Yalancõ kişi, önceki söylediğinden dö-
ner.  Oysa Allah, nesheden ve neshedilen ifadelerin her ikisinin de kendisine ait 
olduğunu beyan etmektedir. Önceki ve sonraki kelâmõn hepsi O�na ait ve doğru 
olunca, ancak emredilende nesh olur. Nitekim Allah şöyle buyurmaktadõr: 
��O�nun sözlerini hiç kimse değiştiremez��98 ve ��Onlar, Allah�õn sözünü 
değiştirmek istiyorlar��99 âyetlerinde Allah�õn sözünü değiştirmede yalanõ ka-
bul etmek söz konusudur. Allah ise kelâmõnõ değiştirmez, sözünü neshetmez; 
ancak bir farzõnõ başka bir farzõ ile nesheder. 

2. Yine Mu�tezile, �Biz herhangi bir âyeti hükümsüz kõla / izale eder veya 
onu unutturursak / ertelersek öncekinden daha iyisini veya bir benzerini getiri-
riz��100 âyetinden hareketle bazõ âyetlerin bazõlarõndan daha iyi olmasõ duru-
munda bunlarõn mahluk olduğu görüşündedir. Çünkü, bir şey diğer bir şeyden 
daha iyi ise biri değerli diğeri ise değersizdir. Allah�õn �veya bir benzerini geti-
ririz� buyurmasõ onun mahlûk olduğunu gösterir. Zira benzer, misline benzer. 
Allah�õn benzer bir âyet getirmesi caiz olup, sonradan getirilen âyetin mahlûk 
olduğu açõktõr. Her mahlûkun benzeri de mahlûktur. Çünkü benzerin hükmü, 
mislinin hükmü gibidir�  

Muhasibî, Mu�tezile�nin te�vîli bilemediğini âyetteki �öncekinden daha iyi-
sini getiririz� kõsmõnõn �emredilenden daha iyisini getiririz� anlamõnda olup, 
tevhitten daha iyisini getiririz anlamõnda olmadõğõnõ söylemektedir. Muhasibî�ye 
göre Allah, önceki emrinde de hayõr olduğunu kastetmektedir. Tõpkõ şu örnekte 
olduğu gibi: �Dirhemler maldan daha hayõrlõdõr.� Bu cümlede sadece dirhemle-
rin maldan daha üstün olduğu kastedilmemekte, aynõ zamanda dirhemlerde de 
hayõr olduğu ifade edilmektedir� Muhasibî Kur�ân�dan bir başka örnek vere-
rek konunun daha iyi anlaşõlmasõnõ sağlamaya çalõşõr: Kim ��Kur�ân�dan ko-
layõnõza geleni okuyun��101 âyetinin �Ey örtüsüne bürünen! Gecenin az bir 
kõsmõ hariç geceleyin kalk (namaz kõl).�102 âyetinden daha hayõrlõ olduğunu söy-
lerse Allah�õ inkar etmiş olur. Çünkü bu kişi, Allah�õn kelâmõnõ hafife almakta 
ve âyetin eksik olduğunu iddia etmektedir.103 

 
Beşinci Bölüm: Mu�tezile�ye Karşõ Ehl-i Sünnet�i Müdafaa  
Muhasibî, nesh konusunu geniş bir şekilde ele aldõktan sonra, Mu�tezile ile 

uzun bir tartõşmaya girer. Mu�tezile�nin Ehl-i Sünnet hakkõnda ileri sürmüş ol-
duğu görüşleri zikreder ve daha sonra bunlara tek tek cevap verir.   
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A. Mu�tezile�nin İddiasõ: Bid�at ehli bazõ Mu�tezilililer, bizim (yani ehl-i 
sünnet�in) Allah�õn haberlerini ve sõfatlarõnõ neshettiğini savunmakla suçlayarak 
dediler ki: �Allah, kâtili, zina edeni, içki içeni ve haksõz yere yetim malõ yiyeni 
cezalandõracağõnõ haber vermekte ve onlardan hiçbir kimseyi de istisna etme-
mektedir. Siz ise, Allah�õn büyük günah işleyen bazõ kişileri bağõşlamasõnõn caiz 
olduğunu ve bazõ kişileri de bağõşlamayacağõnõ iddia etmektesiniz��. �Şayet 
Allah�õn büyük günah işleyenleri bağõşlamasõ caiz olsaydõ, Allah�õn inkarcõlarõ 
da bağõşlamasõ caiz olurdu. Durum aynõdõr. Zira Allah, �Ben onlarõ cezalandõra-
cağõm� buyurmaktadõr.� 

Sõfatlarla ilgili olarak da Mu�tezile şöyle demektedir: �Siz, gözlerin Allah�õ 
idrak edemeyeceğini iddia ettiniz. Daha sonra bunun, âhirette değişip gözlerin 
O�nu göreceğini ileri sürüyorsunuz. Bu bir neshdir. Çünkü Allah, -hiçbir şey is-
tisna edilmeksizin- gözlerin O�nu idrak edemeyeceğini ifade etmektedir� Siz 
ise bakmak suretiyle gözlerin âhirette O�nu idrak edeceğine inanõyorsunuz�� 

Muhasibî, Mu�tezile�nin bu görüşlerini reddederek onlara şöyle cevap ver-
mektedir: Onlar kõyastan uzaklaştõlar, Allah�õn hitabõnõ ve te�vîlini bilmiyorlar, 
Kur�ân ilimlerinden gafildirler. Allah�õn haberleri ve O�nun övgüsü 
neshedilmez; fakat haberlerin bazõsõ umum, bazõsõ da husus ifade eder. �Eğer ti-
lavetin zahiri umûmda ittifak ederse, umûm ve husus manalarda ihtilaflõdõr.�104 

B. Va�d ve Vaîd Hakkõnda: Mu�tezile�nin vaîd hakkõndaki iddialarõ batõl-
dõr. Çünkü, Allah, azabõ büyük günah işleyenlere uygun görmektedir. Allah bu-
nu onlar için istemekte ve onlar da bunu hak etmektedirler. Allah onlarõn hepsi-
ne azap etmek istememiştir. �Azabõ hak eden kimselere azap etmek isterse, Al-
lah ona adaletiyle azap eder, bağõşladõğõ kimseleri de fazlõyla bağõşlar.� Nitekim 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadõr: �Allah, kendisine ortak koşulmasõnõ 
bağõşlamaz, ama bundan başkasõnõ dilediğini bağõşlar��105 Bu âyete göre 
müşriklerin bağõşlanmasõndan ümit kestik, günahõn tümünü tayin etmeksizin 
şeklinde büyük günah işleyen bazõ kimselerin bağõşlanmasõnõ umuyoruz. 

Bundan sonra Muhasibî, Mu�tezile�nin, âyetleri te�vîlde aşõrõ gitmelerinin 
yanõ sõra âyetlerin zahirine sõğõndõklarõnõ söylemiştir.106 

C. Mu�tezile�nin Allah�õ Zorunlu Tutmasõ: Mu�tezile, günahõnda õsrarcõ 
olmayan küçük günah sahiplerinin bağõşlanmasõnõ Allah için zorunlu kõldõklarõ 
gibi, kafirlere ve büyük günah işleyenlere azap etmeyi de Allah için zorunlu 
kõlmaktadõr. Muhasibî, bu zorunluluğu Kur�ân, sünnet ve icma-i ümmetin dõşõna 
çõkma olarak telakki etmekte ve bu nedenle de şu sonuçlarõn ortaya çõkacağõnõ 
iddia etmektedir: Korku ve ümidin olmayõşõ, affõn olmayõşõ ve Hz. Peygam-
ber�in şefaatinin olmayõşõ.  
1. Korku ve ümidin olmayõşõ: Muhasibî, Mu�tezile�ye şöyle seslenmekte-

dir: Bütün insanlar büyük veya küçük günah işlemekten kurtulabilirler mi? Şa-
yet �hayõr� derlerse, onlara şöyle cevap veririz: �O halde onlardan büyük günah 
işleyenlerin tövbe etmeden öldükleri takdirde cehennemlik olduklarõnõ bilmeleri 
gerekir mi?� �Evet� derlerse, onlara: �Büyük günah işleyen günahõ üzerine ö-
lürse Allah�õn ona azap edeceğinden korkmasõ gerekir mi?� diye sorarõz. Eğer 
�evet� derlerse, onlara şöyle deriz: �Korku şüphe durumunda olur. Öldüğünde 
mutlak azap göreceğini bilen kimsenin korkmasõna gerek yoktur. Çünkü o kişi 
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azap göreceğini kesinlikle biliyor ve bundan şüphe etmiyor demektir. O halde 
bu durumda olan insan nasõl korkar?�  

Mu�tezile�ye �büyük günah işleyenin günahõnda õsrar etmesi ve henüz tövbe 
etmemesi halinde Allah�õn affõnõ ummasõ caiz midir?� diye sorulup onlar da: 
�Hayõr, çünkü onun tövbe etmediği halde Allah�tan affõnõ ummasõ, Allah�õn 
vaîdinden ve doğruluğundan şüpheye düşmek olup, Allah�tan va�dinin aksine 
hareket etmeyi ve sözünü yalanlamayõ istemek olur� derlerse, onlara �büyük 
günah işleyenin korkmasõ ve Allah�tan affõnõ ummasõ da yanlõş olur� denir.  
Şayet onlara �bir kimse büyük günahlardan sakõnõp, küçük günahlarõ işlerse 

veya bütün günahlardan sakõnõrsa, bu durumda onun Allah tarafõndan affa 
mazhar olacağõnõ ümit etmesi caiz olur mu?� şeklinde bir soru yöneltilip, onlar 
da �onun böyle yapmasõna gerek yok� derlerse, bu durumda, hiç kimsenin Al-
lah�tan bağõşlanma dilemesine gerek yok demiş olurlar. Çünkü onlara göre, bü-
yük günah işleyenler Allah�õn rahmetinden ümit kesenlerdir. Küçük günah işle-
yen veya hiç günah işlemeyenler ise, Allah�õn rahmetinden emin olanlardõr. 
Bundan dolayõ onlara göre, hiç kimsenin Allah�tan korkmasõ veya O�ndan ba-
ğõşlanmayõ ümit etmesine gerek yoktur.             

�Büyük günah işleyen, kesin olarak cehennemde olacağõnõ, bundan kaçõnan 
ise cennette olacağõnõ bilir. Bunlardan her biri korktuğu veya ümit ettiği zaman 
Allah�õn va�d ve vaîdi hakkõnda şüpheye düşer ve sonuçta inkar etmiş olur� 
Tevhîd ehlinden birinin büyük günahtan kaçõnmõş olmaktan veya bazõ büyük 
günahlarda yahut küçük günahta õsrar edici olmaktan veyahut da her ikisinden 
uzak �olamayabilir�. Öyleyse sizin düşüncenize göre bu durumda olanlara kor-
ku ve ümit haramdõr. Çünkü inanan bir kişinin iki menzilin (cennet ve cehen-
nem) birinden yoksun olmasõ mümkün değildir. Mu�tezile�nin bu görüşü, 
Kur�ân, sünnet, önceki ve sonrakilerin icmaõna aykõrõdõr.�107 

2. Affõn Olmayõşõ: Mu�tezile�nin görüşüne göre, Allah�õn ahiretteki bağõş-
lamasõ caiz değildir. Çünkü insan, ya büyük günah işlemiş ve Allah�tan ümidini 
kesmiş olarak ya da büyük günahta õsrar etmeyip küçük günah işlediği için de 
dünyada bağõşlanmõş olarak ahirete intikal eder. Affolmuş olarak ölen bir kişi 
de öldüğü gün cennetlik olur ve kõyamette affa ihtiyacõ olmaz. Çünkü dünyada 
iken affolmuş ve  ahirette ceza gerektiren bir günahla Allah�a kavuşmamõştõr. 
Kõyamet gününde kimse Allah�la kafir veya muvahhid olarak karşõlaşmayõp, 
büyük günah işleyen veya işlemeyen biri olarak karşõlaşacaktõr. 

Muhasibî, bu Mu�tezilî düşüncenin Kitap, sünnet ve öncekilerin icmaõna ay-
kõrõ olduğunu söyleyerek onlarõ tenkit etmektedir.108 

3. Hz. Peygamber�in Şefaatinin Olmayõşõ: Mu�tezile�nin görüşüne göre, 
Hz. Peygamber�in ahiretteki şefaati caiz değildir. Çünkü büyük günah işleyenle-
re Allah mutlaka azap edecektir. Şayet Peygamber şefaat edecek olursa bu du-
rumda Allah�õn sözüne muhalefet etmesi istenmiş olur. Büyük günahtan sakõnan 
ise, dünyada azaptan emin olmuş, Allah�õn affõna uğramõş ve cennete gireceğine 
dair Allah�tan kesin söz almõş olarak Rabbine kavuşacaktõr. Böyle bir kişi de 
Peygamber�in şefaatine zaten ihtiyaç duymaz. Muhasibî, bu görüşün Hz. Pey-
gamber�in şefaatinden faydalanõlmasõnõ ön gören hadisleri reddetmek anlamõna 
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geldiğini ifade ederek, ümmetin tamamõnõn Hz. Peygamber�in şefaatõnõ umdu-
ğunu bildirmektedir.109 

Bu tartõşmanõn ardõndan Muhasibî, Mu�tezile�ye şöyle seslenmektedir: Siz, 
hata eden, umumu tahsîs yapan ve görüşlerinize katõlmayanlarõ �Allah�õn haber-
lerini neshediyor� diye suçlayan bir güruhsunuz. Yaptõğõnõz bu hatada peygam-
berlerin ve tövbe edenlerin azabõnõ caiz gördünüz. Çünkü siz, Allah, kendisine 
isyan edenleri cehenneme sokacağõnõ va�d etti ve kimseyi istisna etmedi, ancak 
�Allah başka âyetlerde peygamberlerini ve tövbekarlarõ affedeceğini haber ver-
mektedir� derseniz, o zaman size, �Allah şirkten başka günahkarlardan dilediği-
ni bağõşlayacağõnõ haber vermektedir� deriz.110  

 
Altõncõ Bölüm: Hükümlerde Nâsih ve Mensûh 
Muhasibî, Müşebbihe, Mu�tezile ve Rafõzîlerle çetin bir münakaşaya girdik-

ten sonra, Kur�ân�õ en sağlõklõ bir şekilde anlamak için uyulmasõ gereken doğru 
yolu göstermek amacõyla sözü Kur�ân�da nâsih-mensûh ve umum-husus konu-
suna getirir. 

Muhasibî, bu kõsma, önce inen âyetlerle sonra inen âyetlerin bilinmesi için  
Kur�ân�õ Mekkî ve Medenî ayõrõmõyla başlar. Zira ona göre nâsih ve mensûhu 
bilmenin kesin yolu budur. Mekkî ve Medenî sûrelerin sayõsõ hakkõnda âlimlerin 
görüşlerini zikrettikten sonra, Mekkî ve Medenî sûrelerin her birinin 
karakteristiklerini veciz bir şekilde verir.111 Daha sonra nâsih ve mensûhu 15 
kõsma ayõrõr: 1. Metni Kur�ân�dan kaldõrõlan fakat hõfzõ kalplerden silinmeyen ve hükmü 
Hz. Peygamber�in sünnetiyle sabit olan âyetler. Muhasibî bu kõsma �recm� âye-
tinin112 yanõ sõra birkaç örnek daha verir: 

a) �Rabbimize kavuştuğumuzu, O�nun bizden razõ bizim de O�ndan razõ ol-
duğumuzu kardeşlerimize iletin.� 

b) �Biz malõ insanoğluna namazõ kõlmasõ ve zekatõ vermesi için indirdik.�113 
c) ��Ey inananlar! Siz de Peygamber�e dua okuyun ve ona gereğince e-

senlik dileyin�114 âyetinden sonra Hz. Aişe�nin mushafõnda �Allah ve melekleri 
birinci saftakilere dua eder� âyeti vardõ.  

d) �Babalarõnõza özenmeyin, onlara özenirseniz kâfir olursunuz.�115 
2. Hükmü başka bir âyetle kaldõrõlan ve metni Kur�ân�da sabit olan âyetler. 

Şu âyet buna örnektir: ��Eğer sizden sabreden yirmi kişi olsa, iki yüz (kafir)i 
yener. Sizden yüz kişi olursa kafirlerden bin kişiyi yenerler��116 

3. Hem metni Kur�ân�dan hem de hõfzõ kalplerden silinen ve hükmü 
neshedilen âyetler. Muhasibî, bu konuya ilişkin âyet yerine birkaç rivâyet zikre-
der: 

a) Übey b. Ka�b Zerr b. Hubeyş�e şöyle demiştir. �Ey Zerr, Ahzâb sûresi 
Bakara sûresine denkti.�  

b) Ebû Mûsâ el-Eş�arî şöyle demiştir: �Tövbe sûresi uzunluğunda bir sûre 
nâzil olduysa da sonradan neshedildi. Ondan �Allah bu dini nasipleri olmayan 
topluluklarla destekleyecektir� âyeti ezberlenmişti.�117  

4. Metni Kur�ân�dan kaldõrõlan, hükmü neshedilen ancak hõfzõ hafõzalarda 
kalan âyetler. Hz. Aişe�nin emzirme ile ilgili rivâyeti buna örnek olarak veril-
mektedir.118 
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5. Hükmü bir illete bağlõ olduğundan, bu illetin ortadan kalkmasõyla, metni 
ve hükmü neshedilen âyetler. �Eğer inkar eden eşlerinize sarfettiklerinizden  
inkarcõlara bir şey geçecek olursa, ödeme sõrasõ size geldiğinde, eşleri giden 
mümin erkeklere, harcadõklarõ miktar kadarõnõ verin��119 âyeti örnek olarak 
zikredilir.120  

6. Kur�ân�da nass olmadõğõ halde Hz. Peygamber�in yaptõğõ veya ümmetine 
emrettiği daha sonra da Allah�õn Kitab�õnda indirdiği bir âyetle neshederek 
hükmü Kur�ân�da sabit kalan âyetler. Neshin bu çeşidine Beyt-i Makdis�e doğru 
kõlõnan namazõn neshedilmesi ile Hz. Peygamber�in amcasõ için �istiğfar�da bu-
lunmaktan nehyedilmesi örnek olarak verilmektedir.121 

7. İki âyetten birinin diğerini neshedip-neshetmediği hususunda ihtilafa dü-
şülmesi üzerine mensuh olup olmadõğõ hakkõnda ihtilaf edilen ayetin kullanõlma-
sõnda icma edilirse, kesinlik üzere değil de, cevaz ve ihtiyat üzere amel edilen 
âyetler. ��Ve iki kõz kardeşi bir arada alarak evlenmek size haram kõlõn-
dõ��122 Daha sonra Allah şöyle buyurmaktadõr: �Ellerinize geçen cariyeler dõ-
şõnda, evli kadõnlarla da evlenmeniz haram kõlõndõ...�123 Hz. Osman ve Ali bu 
âyetler hakkõnda �Biri helal diğeri haram kõldõ� demişlerdir.124 

8. İki âyetten birinin diğerini neshedip-neshetmediği hususunda ihtilafa dü-
şülmesi halinde iki farklõ şekilde hükmün sabit olduğu üzerinde ittifak edilen 
âyetler. �Boşanmõş kadõnlar, üç aybaşõ kendilerini gözlerler��125 âyeti ile �Ey 
inananlar! İnanan kadõnlarla nikahlanõp, onlara dokunmadan boşadõğõnõzda, 
artõk onlar üzerinde, sayacağõnõz bir iddet hakkõnõz yoktur��126 âyeti örnek o-
larak verilmektedir.127 

9. Hz. Peygamber�in sahabesinin iki âyetten birinin diğerini neshedip-
neshetmediği hakkõnda ihtilafa düşmeleri ve ikisinin de hükmünün sabit olduğu, 
ancak onlardan sonra gelen âlimlerin, Hz. Peygamber�in sünnetine dayanarak 
birinin diğerini neshettiği veya bazõ hükümlerini değiştirdiği hususunda ittifak 
ettikleri âyetler. �İçinizden ölenlerin bõrakmõş olduğu eşler, kendilerini dört ay 
on gün gözlerler��128 ve ��Gebe olanlarõn süresi, doğurmalarõ ile tamamla-
nõr��129 Sahabeden Zeyd, İbn Mesûd ve İbn Abbâs bu âyetler hakkõnda ihtilaf 
etmiştir. İbn Mes�ûd �Kõsa Nisâ sûresi130 bundan sonra indi� demiştir. Başkalarõ 
da �İki müddetin sonunu bekler� demiştir. Ümmet ise bugün gebe kadõn hak-
kõndaki âyetin sabit olduğu ve iki müddetin sonunu beklemesine gerek olmadõğõ 
hususunda icma etmiştir. Çünkü Hz. Peygamber, Sübeyâ isminde bir kadõn 
sahabîye kocasõnõn ölümünden kõrk gün sonra evlenmesini emretmiştir.131 
10. Alimlerin neshi üzerinde ittifak edip, daha sonra nesheden âyetin hangi 

hükmü gerekli kõldõğõ hususunda ihtilaf ettikleri; bir hükmü vacip yapõp önceki 
hükmü neshettiğine dair ittifak ettikleri; ancak başka bir hüküm hakkõnda da 
nâsihle sabit olup-olmadõğõ hakkõnda ihtilaf ettikleri âyetler. ��Ama inanõp da 
hicret etmemiş olanlarla, hicret etmelerine kadar, hiçbir dostluğunuz ola-
maz��132 âyeti �Sonradan inanõp hicret eden ve sizinle beraber savaşan kim-
seler; işte bunlar da sizdendir. Akraba olanlar Allah�õn Kitab�õna göre, birbiri-
ne daha yakõndõrlar��133 âyetiyle neshedilmiştir.134  
11. Hz. Peygamber�in sahabesinin birinin diğerini neshedip etmediği husu-

sunda ihtilaf ettiği, daha sonra gelen âlimlerin ise birinin muhkem olduğuna dair 
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ittifak ettikleri âyetler. �Zina eden kadõnla da, ancak zina eden veya putperest 
bir erkek evlenebilir��135 âyeti �O öyle Allah ki, kullarõnõn tövbesini kabul e-
den ve günahlarõnõ bağõşlayandõr��136 âyetiyle neshedilmiştir137. 
12. Ümmetin, başõ ve sonu iki ayrõ âyette olan bir âyet hakkõnda birinin di-

ğerini neshedip etmediği hususunda ihtilaf ettiği, daha sonra iki görüşten biri 
üzerinde ittifak edemedikleri âyetler. Zimmîler  hakkõndaki ��Eğer sana gelir-
lerse, ister aralarõnda hükmet, ister onlardan yüz çevir��138 âyetinin 
neshedilip edilmediği hakkõnda âlimler ihtilaf etmiştir. Irak ehlinden bazõlarõ ise 
âyetin muhkem olduğunu söylemişlerdir.139 
13. Ümmetin, ihtilafsõz bir şekilde nâsih ve mensûh olduğuna ittifak ettiği 

âyetler. ��Onun için güzel ve yumuşak davran�140 âyeti ve benzerleri141 �Hak-
sõzlõğa uğratõlarak kendilerine savaş açõlan kimselere (savaşmalarõ için) izin 
verilmiştir. Allah onlara yardõm etmeye elbette kâdirdir�142 âyetiyle 
neshedilmiştir.143 
14. Alimlerin neshedilip edilmediği veya hususun umumdan istisna edilip 

edilmediği hususunda ihtilaf ettiği âyetler. �İffetli kadõnlara zinâ isnad edip de, 
sonra dört tanõk getiremeyenlere seksen değnek vurun; ebediyen onlarõn tanõk-
lõğõnõ kabul etmeyin. İşte onlar yoldan çõkmõş kimselerdir. Ama bundan sonra 
tövbe edip düzelenler, bunun dõşõndadõr. Allah çok bağõşlayõcõ ve merhametli-
dir�144 âyeti örnek olarak verilmiştir. Bu konuda âlimler, fasõklõğõn tövbeyle 
izale olacağõ hususunda ittifak etmişlerdir. Bazõ âlimler, bu âyetin 
neshedildiğini bazõlarõ ise Allah�õn bununla tövbe etmeyeni kastettiğini söyle-
mişlerdir.145  
15. Mensûh olduğu hususunda ihtilaf edilen ve âlimlere göre Kitap ve sün-

nette vuku bulmasõ caiz olmayan âyetler. �Siz ve Allah�tan başka taptõklarõnõz 
cehennemin yakacağõsõnõz, oraya geleceksiniz�146 âyeti örnek olarak verilmiştir. 
Muhasibî, bu âyetin �Katõmõzdan kendileri için iyi şeyler yazõlmõş olanlar, işte 
onlar cehennemden uzak tutulurlar�147 âyetiyle neshedildiğine ilişkin Kelbî�nin 
görüşünü nakleder. Ancak Muhasibî, bu görüşe katõlmaz. Çünkü bu durumda 
Allah yalancõlõkla vasõflandõrõlmõş olur.148 

 
Yedinci Bölüm: Kur�ân�õn Üslûbu  
Muhasibî, yedinci bölümü tefsîrin yapõlmasõnda önemli katkõlarõ olan nahiv 

ve belagat konusuna ayõrmõştõr. Bu konulara da ayrõca yer vermesi yaşadõğõ dö-
nemin ilmî ve kültürel etkinliğindendir. Çünkü Muhasibî, dil ve edebiyatõn ilmî 
disiplin haline geldiği bir dönemde yaşamõştõr. Muhasibî, özellikle Garibu�l-
Hadîs adlõ kitabõnda bu tür konulara değinen hocasõ Ebû Ubeyd Kâsõm b. 
Sellâm�dan etkilenmiş olmalõdõr. Muhasibî, Kur�ân araştõrmacõlarõnõn şu husus-
larõ da bilmesi gerektiğine dikkat çeker: 
1. Takdîm-Tehir: Araplar Kur�ân-õ Kerim nazil olmadan önce de takdim-

tehir konusunu bilip, konuşmalarõnda uygularlardõ. Kur�ân, Araplarõn bu dil ö-
zelliğini aynen alõp kullanmõştõr.   

a) �Benim azabõm ve uyarmam nasõlmõş?� (Kamer 16, 18, 21, 30, 37, 39) 
Bu âyetlerde Allah önce �azap� sonra �uyarma� kelimesini zikreder. Oysa Mu-
hasibî, realitede uyarmanõn, azaptan önce olduğunu şu âyetlere dayandõrõr: 
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�Hiçbir kasaba halkõnõ, kendilerine öğüt veren uyarõcõlar olmadan yok etme-
dik. Biz zâlim değiliz.� (Şuarâ 208-209) 

b) ��Bu hükümler ölenin yaptõğõ vasiyet ve borcu çõktõktan sonra kalan 
mala dairdir�� (Nisâ 11) âyetinde Allah önce vasiyet ile başlarken, Hz. Pey-
gamber bu âyeti açõklar mahiyette ölenin geride bõraktõğõ malõndan önce borçla-
rõnõn ödeneceğini, geriye mal kalõrsa vasiyetinin yerine getirileceğini belirtmiş-
tir. 

c) �Rablerine saygõlõ olanlara, içlerinden õrmaklar akan, üst üste bina e-
dilmiş köşkler vardõr�� (Zümer 20) âyetinin arapçasõ ��Lehüm ğurefün 
mebniyyetün min fevkõhâ ğurefün�� şeklinde anlaşõlmalõdõr. Nitekim müfessir-
ler böyle anlam vermişlerdir.149 

2. İzmar/Gizleme: ��İnkarlarõ yüzünden buzağõ (sevgisi) kalplerine işle-
mişti�� (Bakara 93) âyetinde �sevgi� kelimesi hazfedilmiştir. 

��Bulunduğumuz kasabanõn (halkõna) ve beraberinde geldiğimiz kervana 
da sorabilirsin�� (Yûsuf 82) âyetinde �halk� kelimesi hazfedilmiştir.150 

3. Zâid Harfler: Fatiha sûresinin ��Kendilerine gazap edilmiş olanlarõn 
ve sapmõşlarõn yoluna değil!� (Fatiha 7) âyetindeki �lâ� harfi zâid olarak gel-
miştir. Ayrõca Bakara 21. âyetindeki �vellezîne min kabliküm� ifadesindeki 
�min�, 26. âyetindeki �mâ beûdaten� ibaresindeki �mâ� ve 34. âyetinde �ve iz 
kulnâ li�l-melâiketi� cümlesindeki �iz�, A�râf 12. âyetindeki �mâ mene�ake en 
lâ tescüde iz emertüke� cümlesindeki �lâ� ve 102. âyetindeki �mâ vecednâ li 
ekserihim min ahdin� ifadesindeki �min�  harfleri manayõ kuvvetlendirmek için 
gelmiş zâid harflerdir.151 

4. Fasl-Vasl152: Bir kelimenin diğer bir kelimeden, kendisinde bulunan baş-
ka bir mânâ ile ayrõlmõş olmasõ durumunda sadece iki kelimenin birleştirilme-
siyle anlam tamamlanmõş olur. Bu durumda cümle hem mufassal hem de 
muvassal olur. Başka bir açõdan Kur�ân�õn tamamõ mufassaldõr. Nitekim Allah 
şöyle buyurmaktadõr: ��Her şeyi açõk açõk anlattõk.�153, �Elif, Lâm, Râ. Bu, 
âyetleri kesinleştirilmiş, sonra da uzun uzun açõklanmõş, hikmet sahibi, her şey-
den haberdar olan (Allah) katõndan bir kitaptõr.�154  

Fasl, mananõn vasl ile tamamlandõğõ yerde, vasl da mananõn fasl ile tamam-
landõğõ yerde caiz olur. Fasl edilmesi gereken yerde durulmamasõ, vasl edilmesi 
gereken yerde de fasl edilmesi insanõ küfre düşüreceğini belirten Muhasibî, 
Kur�ân okuyanlarõn vasl ve fasllara çok dikkat etmesi gerektiğini vurgular.155   

Genel Değerlendirme 
H. III/M. IX. asõr, İslâm düşünce tarihinin en önemli dönemlerinden biridir. 

Siyasî hakimiyetin tamamen Abbasîler�in elinde olduğu, kimi İslâmî ilimlerin 
tedvîn ve tasnîfinin olgunlaştõğõ, kiminin de ortaya çõktõğõ bir dönemdir. Bu dö-
nemde İran, Hint ve Yunan kültürleriyle karşõlaşmanõn sonucu ilk dönem Abba-
sî halifelerinin maddî-manevî destekleriyle İslâm ilim ve kültür tarihinde tercü-
me ve yüksek seviyedeki ilmî araştõrmalarõn yapõldõğõ beytülhikmeler kurulmuş 
ve tercüme faaliyetleri hõz kazanmõştõr. Belli bir süre Mu�tezile mezhebinin gö-
rüşleri devletin resmî mezhebi haline gelmiş, bu bağlamda meşhur Halku�l-
Kur�ân hadisesi ortaya çõkmõş ve bu düşünceye karşõ çõkanlar cezalandõrõlmõştõr 
(mihne). Bu yüzyõl baştan sona bir tepki dönemi olmuştur. Daha önce siyasî se-
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beplerle doğmuş olan fõrkalar, bu dönemde sistemleşmiş ve birer doktrin haline 
gelmişlerdir. Nitekim Meşşâî felsefesinin ilk büyük temsilcisi ve İslâm düşünce-
sinde ilk �filozof� ünvanõna layõk görülen Kindî de bu dönemin başlõca şahsiyet-
lerindendir.  

H. III/M. IX. asõr müellifi olan Muhasibî, devrin çeşitli âlimlerinden İslâmî 
ilimleri alarak kendini iyi yetiştirmiştir. Nitekim, hayatõndan bahseden bazõ 
tabakât kitaplarõ onun fõkõh, kelâm, hadîs ve tasavvufta Müslümanlara imam, ki-
taplarõnõn da bu konularda kitap yazanlara kaynak olduğunu zikretmektedir. 
Muhasibî, kendisine atfedilen bu disiplinlerin hepsinin çevresinde kalmõş, he-
men hemen onlarõn hepsinde kendisini mezcetmiş bir kimsedir. Bu nedenle de 
o, zamanõnda örneği pek görülmemiş ve zamanõ ölçüsünde tam bir düşünürdür. 
O, kendisini ve eserlerini anlayamadõklarõ için başta Ahmed b. Hanbel olmak 
üzere bazõ Hanbelîler ve Zahirî mezhebine mensup kişilerce dõşlanmõştõr. Bunun 
üzerine o da münzevî bir hayat yaşamõştõr.     

Abbasilerin ilk dönemlerinde bir tarafta Mu�tezile ve Şia diğer tarafta ise 
hadisçiler arasõnda sert kavgalara sahne olmuştu. Her iki grup da iddialarõnda 
aşõrõ gitmiştir. Muhasibî�nin Fehmü�l-Kur�ân�õ ise, döneminin yaygõn olarak 
tartõşõlan meselelerini halletmek için ifrat ve tefritten uzak bir metotla kaleme 
alõnmõştõr.  

Muhasibî, zamanõndaki fõrka ve fikrî cereyanlara karşõ bu eserinde açõktan 
ya da dolaylõ olarak tutumunu ortaya koymuş, onlarõn �tevhîd�, �Allah�õn isim 
ve sõfatlarõnõn ezeliliği�, �korku ve ümit�, �büyük günah işleyenlerin durumu�, 
�va�d ve vaîd� ve �Hz. Peygamber�in şefaati� gibi kelâmî görüşlerini önce özet-
lemiş ve daha sonra da onlara ayrõntõlõ cevaplar vermiştir. Dolayõsõyla Muhasi-
bî�nin Fehmü�l-Kur�ân�õ, bir bakõma başta Mu�tezile olmak üzere itikadî fõrka-
larla bir hesaplaşma özelliği taşõmaktadõr.  

Kur�ân ilimleri çerçevesinde mütâlaa edilen, önemli görülen, İslâm�õn ilk 
dönemlerinden günümüze kadar üzerinde hep ihtilaf edilen ve tartõşõlan konu-
lardan birisi, şüphesiz nesh konusudur. Nesh konusunda İslâm âlimleri arasõnda 
tam bir ittifak sağlanamamõştõr. Ancak, neshin aklen caiz, eski semavî kitaplarda 
ve ilahî şeriatler arasõnda bizzat vuku bulduğu, dolayõsõyla Kur�ân�õn da kendin-
den önceki ilâhî şeriatleri neshettiği ittifakla kabul edilmekle beraber, Kur�ân�õn 
kendi bünyesi içinde neshin olup olmadõğõ hususu tartõşmalõdõr.156  

Eski ve yeni Kur�ân ilimlerine ilişkin bütün eserlerde neshe konu olan âyet-
ler örnek olarak verilmiş ve uzun uzadõya tartõşõlmõştõr. Farklõ görüşlere göre bu 
âyetlerin sayõsõ 500 ile 5 arasõnda değişmektedir. Suyûtî bu sayõnõn 20 olduğunu 
söylerken,157 Şah Veliyyullah ed-Dihlevî (ö. 1176/1762) de, Suyûtî (ö. 
911/1505)�nin 20�ye indirdiği bu âyetleri tartõşarak Kur�ân�da neshin vuku bul-
duğu âyetlerin sayõsõnõn 5 olduğu sonucuna ulaşmõştõr.158 Ancak bu sayõyõ, hem 
geçmişte hem de günümüzde, sõfõra indirenler de olmuştur. Neshi sistemli bir 
şekilde reddedenlerin ilki mu�tezilî bir müfessir olan Ebû Müslim el-Isfehânî (ö. 
322/934)�dir.159 Günümüz de ise, mevcut Kur�ân âyetleri çerçevesinde neshin 
vukuunu kabul etmeyen bilim adamlarõndan biri Süleyman Ateş,160 diğeri ise M. 
Said Şimşek�tir.161                                                                               
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Muhasibî, nesh konusuna eserinde çok geniş yer vermiştir. Ancak konuyu o 
kadar karmaşõk ele almõştõr ki, mesele içinden çõkõlmaz bir hal almõştõr. Öyle ki, 
bazen birbirini tutmayan ifadelere rastlanmaktadõr. Dolayõsõyla okuyucunun ka-
fasõ darmadağõnõk olmaktadõr. Müellif nesh çeşitlerini sayarken bazen 
Kur�ân�da mevcut olduğunu söylediği bu nesh çeşidine Kur�ân�dan örnek ver-
memektedir. Dolayõsõyla verdiği nesh çeşitlerinde tutarsõzlõk göze çarpmaktadõr.       

Muhasibî�nin zikrettiği nesh çeşitlerinin çoğu, bütün tefsir usulü kitaplarõnda 
yaygõn olarak bulunmaktadõr. Onun verdiği nesh çeşitlerinin hemen hepsinde 
problem olduğu açõktõr. Zira örnek olarak verilen kimi âyetler tahsis, kimileri de 
tedricilik bildirmektedir. Verilen âyetlerde bir zorlama olduğu kanaatindeyiz. 
Verilen âyetlerin ve rivâyetlerin metinlerine baktõğõmõzda bilinen Kur�ân üslû-
bundan çok farklõ olduğu ilk bakõşta anlaşõlmaktadõr. 

Özetle, Subhi es-Sâlih�in de dediği gibi, mevcut Kur�ân âyetleri çerçevesin-
de nesh olarak değerlendirilen olguyu İslâm davetinin merhaleleri itibariyle bir 
davet metodu, teşri metodu, tedricilik veya aşama aşama tebliğ ve eğitim meto-
du olarak anlamak en doğru yol olsa gerektir.162 Bir başka ifadeyle, her âyetin 
devreye gireceği bir zaman ve zemininin olduğuna inanõyoruz.   

Bize göre bu eserin otantik yönü, �Kur�ân�õn anlaşõlmasõ� konusunun çok 
doyurucu bir şekilde izaha çalõşõlmõş olmasõdõr. Onu otantik kõlan bu yön, diğer 
tefsir usûl kitaplarõnda bu kadar ayrõntõlõ bir şekilde yer almamaktadõr. 

Fehmü�l-Kur�ân, Kur�ân ilimlerine ilişkin ilk ve orijinal bir eserdir. Çünkü, 
eserin ismi Kur�ân ilimleri ile ilgili olmasa da, muhtevasõ Kur�ân ilimlerinin ko-
nularõnõ içermektedir: Kur�ân�õn faziletleri, Kur�ân okuyanlarõn faziletleri, 
muhkem-müteşâbih, nâsih-mensûh, halku�l-Kur�ân, Kur�ân�õn üslûbu, takdîm-
tehîr, izmâr/hazif, zâid harfler, fasl ve vasl. Ayrõca kitapta mekkî ve medenî sû-
re ve âyetler hakkõnda-da bilgi verilmektedir. 

Sonuç olarak, Kur�ân ilimlerine ilişkin ilk eserin, H. III/M. IX. asõrda yaşa-
yan Muhasibî�nin Fehmü�l-Kur�ân adlõ eserinin olduğunu söyleyebiliriz. 
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* Yard. Doç. Dr., İnönü Üniversitesi, İlahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dalõ Öğretim Üyesi,  
1 Şevki Dayf,, Târîhu�l-Edebi�l-Arabî, Kahire, ts., III, 45, 52; Hitti, Philip K., Siyâsî ve 
Kültürel İslâm Tarihi (çev. Salih   Tuğ), İstanbul 1995, I, 526 
2 Şevki Dayf, age.,  III 56 
3 Bu konuda geniş bilgi için bk. Hitti, age.,  I, 541-551 
4 Hasan, H. İbrahim, Siyasî-Dinî-Kültürel-Sosyal İslâm Tarihi  (çev. Heyet), İstanbul 
1985, III, 229 
5 Ahmed Emin, Duha�l-İslâm, Beyrut, ts., I, 103 vd.; Hasan, age., III, 275 
6 Hitti, age., I 488-489 
7  Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tarihi, İstanbul 1986, III, 337 
8 Taberî, Târîhu�t-Taberî, Kahire 1979, VIII, 124, 132, 135, 165, 167, 169;  Mes�ûdî, 
Mürûcü�z-Zeheb, Kahire 1965, II, 401; III, 322, 336-337; Suyûtî, Târîhu�l-Hulefâ, Bey-
rut 1997, s. 314. 
9 Taberî, age., VIII, 190, 192; Suyûtî, age., s. 322. 
10 Taberî, age., VIII, 256, 266, 275; İbnü�l-Cevzî, el-Muntazam fî Tevârîhu�l-Mülûk ve�l-
Ümem, Beyrut 1995, V, 406-555; Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tarihi, III, 135-139 
11 Suyûtî, age., s. 330 
12 Bu hususlarla ilgili geniş bilgi için bk. Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tarihi, III, 
135-155  
13 Taberî, age., VIII, 365 vd.; İbnü�l-Cevzî, age., VI, 21; Dayf, age., III, 38-39   
14 Mihne, Abbasî halifesi Me�mun�nun halife olmasõyla Mu�tezile imamlarõnõn tesiri al-
tõnda kalarak, Kur�ân�õn mahluk olduğu görüşünü resmen ilan etmesi üzerine, 
Me�mun�un bu arada çeşitli muhaddis ve fakihleri, Kur�ân�õn mahluk olduğu fikrini ka-
bul ettirmeye zorlamak için imtihana tabi tutup, bu fikri kabul etmeyenlerin çeşitli iş-
kencelere hatta öldürülmelerine kadar varan bir eza ve cefa sürecidir. Bu işkence ve zu-
lüm süreci tam 16 yõl devam etmiş, nihayet yine Abbasî halifesi Mütevekkil�in halife 
olmasõyla sona ermiştir. Mihne hakkõnda daha geniş bilgi ve değerlendirmeler için bk. 
Ay, Mahmut, Mu�tezile ve Siyaset, İstanbul 2002, s. 301-347    
15 Taberî, age., VIII, 527-533, 535, 614, 619, 631-645; Mes�ûdî, age., IV, 76; İbnü�l-
Cevzî, age., VI, 229, 288-289, 355; Suyûtî, age., s. 352-357, 386; Şevki Dayf, age., III, 
39-43 
16 Mes�ûdî, age., IV, 86; İbnü�l-Cevzî, age., VI, 459; Suyûtî, age., s. 392; Koçyiğit, Ta-
lat, Hadiscilerle Kelamcõlar Arasõndaki Münakaşalar, Ankara 1989, s. 213-214 
17 Şevki Dayf, age., III, 19. Abbasîlerin başkent olarak Suriye/Şam yerine niçin I-
rak�õ/Bağdat�õ tercih ettiklerine ilişkin geniş bilgi için bk. Ahmed Emin, age., I, 172-174 
18 Yõldõz, Hakkõ Dursun, �Abbasiler�, DİA, İstanbul 1988, I, 40-41  
19 Koçyiğit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara 1981, s. 200-205, 231-232 
20 İbnü�n-Nedîm, el-Fihrist, Beyrut 1994, s. 53-54; Cerrahoğlu, İsmail, Kur�ân Tefsirinin 
Doğuşu ve Buna Hõz Veren Amiller, Ankara 1968, s. 126-154; Cerrahoğlu, İsmâil, Tefsir 
Tarihi, Ankara 1988, II, 174-302 
21 Şevki Dayf, age., III, 129-132; Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tarihi, III, 166; 
Hitti, age., I, 502  
22 Kelâm disiplininin bu asõrda bağõmsõz bir ilim haline gelişinin iç ve dõş sebepleri için 
bk. Ahmed Emin, age., III, 1-9 
23 Suyûtî, age., s. 387; Dayf, age., III, 97; Hitti, age., I, 659-661; Watt, W. Montgomery, 
İslâm Düşüncesinin Teşekkül Devri (çev. Ethem Ruhi Fõğlalõ), Ankara 1981, s. 279 



Hâris El-Muhasibî ve Fehmü�l-Kur�ân�õ 

140 
      

                                                                                                                 

140 
Journal 

of Academic 
Studies 

24 İbn Haldûn, Mukaddime, (çev. Süleyman Uludağ), İstanbul 1983, II, 1098; İzmirli, 
İsmail Hakkõ, Yeni İlm-i Kelâm (Haz. Sabri Hizmetli), Ankara 1981, s. 46-56; M. Abdül 
Hayy, �Eş�arîlik�, İslâm Düşüncesi Tarihi (ed. Mustafa Armağan), İstanbul 1990, I, 257 
25 Şevki Dayf, age., III, 132-133 
26 Bağdâdî, Abdülkâhir, el-Fark Beyne�l-Fõrak, Beyrut 1977, s. 126; Beyhakî, Ahmed b. 
Hüseyin, Kitâbu�l-Esmâ ve�s-Sõfât, Beyrut, ts., s. 408; Şehristanî, Muhammed b. Abdül-
kerîm, el-Milel ve�n-Nihal, Beyrut 1998, I, 10 5 
27 M. Abdül Hayy, �Eş�arilik�, İslâm Düşüncesi Tarihi, I, 255-257 
28 Bk. Corbin, Henry, İslâm Felsefesi Tarihi (çev. Hüseyin Hatemi), İstanbul 1994, s. 
207-208 
29 Aşkar, Mustafa, Tasavvuf Tarihi Literatürü, Ankara 2001, s. 15 
30 Bk. Ülken, H. Ziya, İslâm Düşüncesi, İstanbul 1995, s. 96 
31 Ortaçağ İslâm ilim ve kültür tarihinde tercüme ve yüksek seviyedeki ilmî araştõrmala-
rõn yapõldõğõ merkezler olan Beytülhikme�ler hakkõnda geniş bilgi için bk. Kaya, Mah-
mut, �Beytülhikme�, DİA, İstanbul 1992, VI, 88-90. 
32 Bk. Ahmed Emin, age., II, 266, 268-271; Şevki Dayf, age., III, 109 
33 Bk. Corbin, age., s. 52-53. 
34 Meşşâî felsefe, temel meselelerde İslâm�a dayanmakla birlikte, yöntem olarak 
Aristotales mantõğõnõ ya da felsefesini almõştõr. Platon�dan ve özellikle de Plotinos�dan 
etkilenmiş, onun sudur ya da türüm öğretisine sistemlerinde çoğunlukla yer vermiş olan 
Meşşaî düşünürler, bütün bu etkilere karşõn, özgün bir felsefe ortaya çõkarmayõ, tutarlõ 
ve sağlam bir akõlcõ görüş geliştirmeyi başarmõş ve Batõ felsefesini bir çok bakõmdan et-
kilemişlerdir. En önemli temsilcileri Kindî, İbn Sinâ, Farâbî, İbn Rüşd ve İbn Bacce�dir. 
Bk. Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sözlüğü, İstanbul 2000, s. 639 
35 Bk. Ahmed Emin, age., III, 10-11 
36 Hitti, age., I, 555; Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tarihi, III, 499 vd. 
37 J. Van Ess, �Muhasibî�, İA, İstanbul 1997, VIII, 507  
38 Yavuz, Yusuf Şevki, �İbn Küllâb�, DİA,  İstanbul 1999, XX, 156. Muhasibî�nin diğer 
eseri �er-Riâye� üzerinde yapõlan bir çalõşmada H. Ziya Ülken referans gösterilerek Ha-
san el-Basrî (ö. 110/728)�nin onun hocalarõndan olduğu ifade edilmektedir [Bk. Filiz, 
Şahin-Küçük, Hülya, er-Riâye, İstabul 1998, s. 29-30]. Oysa Hasan el-Basrî�nin, Muha-
sibî�nin hocasõ olduğu bilgisi; Hasan el-Basrî�nin ölüm tarihinin 110/728, Muhasibî�nin 
doğum tarihinin ise 165/781 olduğu dikkate alõnõrsa, Muhasibî�nin, Hasan el-Basrî�den 
ders almõş olmasõ imkansõzdõr. Kaldõ ki, referans gösterilen H. Ziya Ülken�in �İslâm Dü-
şüncesi� (İstanbul 1995) adlõ kitabõnda böyle bir bilgiye de rastlanõlmamaktadõr.    
39Vakõfî, Halku�l-Kur�ân hususunda �Kur�ân mahluktur (yaratõlmõştõr)� veya �Kur�ân 
mahluk değildir (yaratõlmamõştõr) şeklinde hiçbir görüş belirtmeyip susanlarõn oluştur-
duğu bir grubun adõdõr. Bk. Zehebî, Muhammed b. Ahmed, Siyeru A�lâmi�n-Nübelâ, 
Beyrut 1994, XII, 110 (dipnot 2).   
40 Hatîb el-Bağdâdî, Tarihu Bağdat, Beyrut, ts., VIII, 214; Kuşeyrî, Abdülkerîm, er-
Risâletü�l-Kuşeyriyye, Beyrut 1990, s. 429; İbnü�l-Cevzî, Sõfatü�s-safve, Beyrut 1989, II, 
240; İbnü�l-Cevzî,  el-Muntazam, VI, 505; İbn Hallikân, Vefeyâtü�l-a�yân ve enbâu 
ebnâi�z-Zaman, Beyrut 1994, II, 57; İbn Hacer el-Askalânî, Tehzîbü�t-Tehzîb, Beyrut 
1994, II, 124; İbnü�l-İmâd,  Şezerâtü�z-Zeheb, Beyrut 1988, III, 197 
41 Bkz: Ebû Dâvûd, �Ferâiz�, 10; Tirmizî, �Ferâiz�, 16; İbn Mâce, �Ferâiz�, 6; Dârimî, 
�Ferâiz�, 29; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 187, 195 
42 Sübkî, Tabakâtü�ş-Şâfiiyyeti�l-Kübrâ, y.y., 1992, II, 277  
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43 Ebû Nuaym Isfahânî, Hilyetü�l-Evliyâ, Beyrut, ts., X, 75; Bağdadî, age., VIII, 214; 
Sübkî, age., II, 277   
44 Bağdâdî, age., VIII, 211; İbn Hallikan, age., II, 57; Sübkî, age., II, 275  
45 İbn Hallikân, age., II, 58; Zehebî, Siyeru a�lâmi�n-nübelâ, XII, 110; Sübkî, age., II, 
275; Abdurrahim el-Esnevî, Tabakâtü�ş-Şâfiiyye, Beyrut 1987, I, 25. 
46 Gazzâlî, Dalâletten Hidâyete, (çev: Ahmet Subhi Furat), İstanbul, ts., s. 70 
47 Bağdâdî, age., VIII, 215-216; Zehebî, Mîzânu�l-İ�tidâl, y.y, ts., I, 430; Sübkî, age., II, 
278; İbn Hacer, age., II, 124 
48 Krş: Gazzâlî, age., s. 61-62 
49 Bağdâdî, age., VIII, 215; Zehebî, Siyeru a�lâmü�n-nübelâ, XII, 112; Zehebî, 
Mîzânu�l-İ�tidâl, I, 431; İbn Hacer, age., II, 124.  
50 Bağdâdî, age., VIII, 214-215; Kuşeyrî, age., s. 429; İbn Hallikan, age., II, 58; Zehebî, 
Mizânü�l-İ�tidâl, I, 430-431; Zehebî, Siyeru a�lâmi�n-nübelâ, XII, 112; Sübkî, age., II, 
278-279; İbn Hacer, age., II, 124; J. Van Ess, �Muhasibî�, İA, VIII, 507  
51 Aydõn, Hüseyin, Muhasibî�nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976, s. 15-16 
52 Aydõn, age., s. 14 
53 Bağdâdî, age., VIII, 211; Zehebî, Siyeru a�lâmi�n-nübelâ, XII, 112; Sübkî, age., II, 
275-276; İbn Hacer, age., II, 124; İbnü�l-İmâd, age., III, 197 
54 Muhasibî�nin eserlerinin basõlõp-basõlmadõğõ, el yazmalarõ ve tanõtõmõ için bk. J. Van 
Ess, �Muhasibî�, İA, VIII, 507-509; Kuvvetli, Hüseyin, el-Akl ve Fehmü�l-Kur�ân, Bey-
rut 1978, s. 60-75; Aydõn, age., s. 25-30; Muhasibî, Hâris, er-Riâye (çev. Şahin Filiz-
Hülya Küçük), s. 35-55; İşler, Emrullah, Muhasibî ve Fehmü�l-Kur�ân�õ (Yüksek Lisans 
Tezi), Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü  1989, s. 27-28  
55 Sübkî, age., II, 275; Esnevî, age., I, 25 
56 Örneğin bk. Muhasibî, er-Riâye, s. 53  
57 Çeşitli dönemlerde Kur�ân İlimleri üzerine bir çok eser yazõlmõş olup, oldukça zengin 
bir literatür oluşmuştur. Bk. Turgut, Ali, Tefsir Usûlü ve Kaynaklarõ, İstanbul 1991, s. 
13 vd.   
58 Subhi es-Sâlih, Mebâhis fî Ulûmi�l-Kur�ân, İstanbul, ts., s. 119-126. Ayrõca bk. Tur-
gut, age., s. 2-72   
59 Zerkânî, Muhammed Abdülazîm, Menâhilü�l-İrfân, Kahire, ts., I, 31-32; Subhi es-
Sâlih, age., s. 121-123; Cerrahoğlu, Kur�ân Tefsirinin Doğuşu ve Buna Hõz Veren Amil-
ler, s. 97-110 
60 Zerkânî, age., I, 23 
61 Zerkânî, age., I, 33 
62 Zerkânî, age.,  I, 34-35. Krş: Subhi es-Sâlih, age., s. 124 
63 Subhi es-Sâlih, age., s. 124. Krş: İbnü�n-Nedîm, age., s. 183. Ancak Subhi es-Sâlih, 
eserin adõnõ el-Hâvî fî Ulûmi�l-Kur�ân şeklinde verirken, İbnü�n-Nedîm ise eserin adõnõ 
el-Halvâ fî Ulûmi�l-Kur�ân  şeklinde vermektedir. 
64 Turgut, age., s. 12-13; Kayhan, Veli, Kur�ân İlimlerinin Doğuşu ve Gelişmesi, (Dok-
tora Tezi), Ankara Üniversitesi Sosyal bilimler Enstitüsü  İstanbul 1991, s. 231     
65 Kuvvetli, age., s. 7 
66 el-Akl ve Fehmü�l-Kur�ân her ikisi de ayrõ eserler olmakla birlikte bazõ araştõrmacõlar 
maalasef tek eser imiş gibi zikretmektedirler. Bunun sebebi kanaatimizce anõlan her iki 
eserin Hüseyin Kuvvetli tarafõndan birlikte basõlmõş ve neşredilmiş olmasõdõr. Kuvvet-
li�nin ayrõ olan her iki eseri böyle birlikte neşretmesinin sebebi, el-Akl ve Fehmü�l-
Kur�ân�õn yazma nüshalarõ arasõnda sağlam bir irtibat kurmasõdõr. Bk. Kuvvetli, age., s. 
7     
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67 Cehmiyye: Cehm b. Safvân�õn (ö. 128/746) itikadî görüşlerinden oluşan mezhebe ve 
bu mezhebi benimseyenlere verilen isimdir. İslâm düşünce tarihinde naslarõ ilk defa ser-
best bir akõlcõlõkla yorumlayan bu grubun temel görüşleri şöyle özetlenebilir: Varlõğõ an-
cak akõlla idrâk edilebilen Allah, benzeri bulunmayan, duyu organlarõyla ihata edileme-
yen, ulûhiyetiyle göklerde ve yerde mevcut olan yüce bir varlõktõr; Allah�õn ilmi hâdistir; 
Kelâm sõfatõnõn Allah�a nispet edilmesi mümkün değildir; Allah�õn dünyada ve âhirette 
görülmesi mümkün değildir;  Kâinatta yegane �fail� ve �mürid� Allah�tõr; insan da dahil 
olmak üzere bütün varlõklarda cereyan eden fiillerin yaratõcõsõ O�dur; İmân Allah, pey-
gamber ve ondan gelen bütün haberler konusunda kişide kesin bilginin meydana gelme-
si, inkâr ise bu bilginin teşekkül etmemesidir. Daha geniş bilgi için bk. Bağdadî, 
Abdülkâhir, Mezhepler Arasõndaki Farklar, (çev: Ethem Ruhi Fõğlalõ), Ankara 1991, s. 
156-157; en-Neşşâr, Ali Sami, İslâm�da Felsefî Düşüncenin Doğuşu  (çev Osman Tunç), 
İstanbul 1999, II, 87-148; Gölcük, Şerafettin, �Cehmiyye�, DİA, İstanbul 1993, VII, 
234-236 
68 Mu�tezile: Müslümanlar arasõnda �Hür düşünceliler�, �İslâm rastyonalistleri� gibi i-
simlerle anõlan bu mezhep, asõl etkisini Abbasîler döneminde göstermiştir. Münakaşa ve 
kelâm yönünden insanlarõn en muazzamlarõndan olan Mu�tezile mensuplarõ, münakaşa-
larõnõ fikrî planda yapmaya gayret göstermişlerdir. Bunlar akõlcõdõrlar. Onlara göre akõl 
her şeyin ölçüsüdür. Akõlla nakil çatõşõrsa, nakil tevil edilir. Mu�tezile�ye göre, şeriat 
gelmese veya herhangi bir hüküm getirmese de, akõl ile eşyanõn iyiliğini (husun) veya 
kötülüğünü (kubuh) anlamak mümkündür; amel (aksiyon) imandan (teori) bir parçadõr 
ve insan kendi fiilinin (ediminin) yaratõcõsõdõr. İlk defa Yunan felsefesinden nakiller ya-
pan ve onu İslâm boyasõ ile boyayan Mu�tezile ekolünün sistemleştirdiği beş temel esas 
şunlardõr: Tevhîd, adalet, el-va�d ve�l-veîd (Allah�õn ceza ve müfakaat verme zorunda 
olduğu), el-menzile beyne�l-menzileteyn (imân ile inkâr arasõnda üçüncü bir makamõn 
varlõğõ) ve el-emru bi�l-ma�rûf ve�n-nehyü ani�l-münker (iyiliği emretmek ve kötülüğü 
yasaklamak). Mu�tezile, bu inançlarõnõ ve temel prensiplerini, yazdõklarõ bütün eserlerde 
müdafaa etmişler ve onlarõ yaymak için büyük çaba sarfetmişlerdir. Mu�tezile ekolünün 
doğuşu, düşünceleri, sistemleri ve kişileri hakkõnda daha geniş bilgi için bk. Eş�arî, 
Ebu�l-Hasan, Makâlâtü�l-İslâmiyyîn, Beyrut 1995, I, 235-236; Bağdadî, age., s. 82 vd.; 
Işõk, Kemal, Mu�tezile�nin Doğuşu ve Kelâmî Görüşleri, Ankara 1967; Carullah, Zühdi 
Hasan, el-Mu�tezile, Amman 1990.        
69 Müşebbihe: Bunlara Mücessime (Cisimlendirenler) de denilmektedir. Bunlar müsta-
kil ve sistemli mezhep olmaktan ziyade, genel bir görünüşe verilmiş isimlerden ibarettir. 
Allah�a cisim izafe edenlere mücessime denir. Allah�a sõfat izafe ederken aşõrõ gidip ci-
sim ve mekan izafe etmişlerdir. Bunlar Kur�ân�da geçen Allah�õn �el�inden, 
�yüz�ünden, �arş�õndan bahseden âyetlerdeki ifadelere dayanarak Allah�õ insanlara ben-
zetirler ve O�na antropomorfik bir şekil verirler. Daha geniş bilgi için bk. Bağdadî, age., 
s. 169-172; en-Neşşâr, age., II, 13-29; Abdülhamid, İrfan, İslâm�da İtikâdî Mezhepler ve 
Akâid Esaslarõ (çev M. Saim Yeprem), İstanbul 1994, s. 60-61, 222-224              
70 Haşviyye: Dinî konularda akõl yürütmeyi reddeden, naslarõn zahirine bağlõ kalmak su-
retiyle teşbih ve tecsîme kadar varan telakkileri benimseyenlerdir. Daha çok Kur�ân ve 
Sünnet�e dayalõ olan yaygõn ulûhiyyet anlayõşõna aykõrõ çeşitli inanç ve telakkileri be-
nimseyen haşviyyenin temel görüşleri özetle şöyledir: Başta Allah�õn varlõğõ ve sõfatlarõ 
olmak üzere bütün dinî konularda naslarõn zahirî manalarõna bağlõ kalõp akõl yürütmeyi 
kesinlikle terk etmek, itikadî, amelî ve ahlâkî konularda Hz. Peygamber�e atfedilen bü-
tün rivâyetleri kabul etmektir. Bu hususta farklõ görüşler ve daha geniş bilgi için bk. en-
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Neşşâr, age., II, 13 vd.; Yurdagür, Metin, �Haşviyye�, DİA, İstanbul 1997, XVI, 426-
427   
71 Muhasibî, Fehmü�l-Kur�ân (Neşreden: Hüseyin Kuvvetli), s. 263-264 
72 Muhasibî, age., s. 266 
73 38 Sâd 29 
74 Burada �tekrar eden� şeklinde çevrelin mesânî kelimesi 15 Hicr 87. âyetinde de geç-
mektedir. Her iki âyette de kelimenin ne anlama geldiği konusunda farklõ görüşler mev-
cuttur. Bu bağlamda öneriler bir başka anlam da �ikili� veya �ikişerli�dir. Kur�ân�da iki-
li bir üslubun (rahmet-azap, iyi-kötü, cennet-cehennem, iman-küfür, dünya-ahiret vb.) 
hakim olduğu düşüncesiyle bu anlamõ tercih edenler de vardõr. Örneğin bk. Ateş, Sü-
leyman, Kur�ân-õ Kerîm ve Yüce Meâli, İstanbul 1992, s. 460 
75 39 Zümer 23 
76 41 Fussilet 41 
77 Muhasibî, age., s. 271-290 
78 20 Tâhâ 123 
79 Muhasibî, age., s. 290-301 
80 Muhasibî, age., s. 302 
81 Muhasibî, age., s. 312 
82 Muhasibî, age., s. 319 
83 50 Kaf 37.  
84 7 A�râf 204. 
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Abstract 
In this article, the topics of the socio-cultural panorama of Muhasibî�s century, 

9th century/3rd century of the Islamic calendar, his life and an evaluation of 
his work Fehmu�l-Qur�ân in view of the sciences of the Qur�ân, are investi-

gated. 
In the century in which Muhasibî lived, both Islamic sciences were collected, 

gathered and thoughts and schools of creed arose and developed, also the 
translation activities that were going to influence the Islamic Intellectual tradi-
tion became accelerated. For a while, the creed of Mu�tazile became the offi-

cial creed of the state, and so the event of the creation of the Qur�ân had arisen 
and opponents of this thought were punished (mihna). This century had wholly 

been an age of response from beginning to end. 
Muhasibî, in his book Fehmu�l-Qur�ân about the sciences of the Qur�ân, used 
the disciplines of hadith, fõqh, theology, mysticism and philosophy rather effec-

tively. The book is the first primary and original work in the area of the sci-
ences of the Qur�ân in terms of the topics treated. 
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