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Tefsir ilmi, Kur’an lafizlarini dilbilimsel agidan tahlil ederek o lafizlarla
kastedilen manay1 gii¢ yettigince tespit etmeye calisir. Miifessirler
yapmis olduklari yorum veya tahlilleri Kur’an'in anlasilmasinda bir
veri olarak takdim ederler. Ceviri yapan kimseler, lafzin delalet ettigi
anlami1 yakalamada bu verilerden faydalanir. Fakat geviri faaliyeti tim
bu verilerin dikkatlice analiz edilmesini gerektiren daha hassas bir
ugrastir. Sozciiklerin kelime anlamlarindan yola ¢ikarak harfi geviri
yapmak yerine bu kelimelerin delalet ettigi anlamin yakalanmasi
gerekir. Bazi meallerde Nebe 78/33. ayette gecen “keva‘ib” kelimesi,
“Gogtisleri tomurcuklanmis kizlar”, “Gogiisleri ¢ikmis geng kizlar”,
“Turung gogiislii geng dilberler” gibi ifadelerle ¢evrilmistir. Halbuki
Kur'an-1 Kerim bu tiirden konulari essiz bir iislupla aktarmustir.
Kur'an ¢evirisi yapanlar, bu iislubu meallerine miimkiin oldugu
gerekirdi  fakat yapilmadigt
goriilmektedir. Diger baz1 meallerde ise “Miithis uyumlu harika esler”,
“dengi dengine gozalici esler” seklinde erkek ve kadin cinsini
kapsayan genel kavramlarla cevrilmistir. Ancak Arap dilinde
“ka’ib/ku’ub/keva‘ib” kaliplar1 sadece kadin cinsini niteleyen
sozciiklerdir. Dolayisiyla her iki ¢evirinin de hatali oldugu

kadaryla bunun

yansitmalar1

sOylenebilir. ilkinde kelimeye harfi anlam verilmesinden, ikincisinde
kelimenin etimolojik anlamindan kopuk ¢eviri yapilmasindan
kaynaklanan bir hata meydana gelmistir. Bu ¢alismada s6z konusu
ceviriler dilbilimsel, Kur’an'in biitiinliigii ve tislup 6zellikleri acisindan
incelenip analiz edildi. Bu yapilirken dogru ve isabetli oldugu
diisiiniilen meal de zikredilerek bundan sonra yapilacak meal
calismalarma katk: saglanilmasi hedeflendi.
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Artcile Histor Abstract

The science of tafsir tries to determine the meaning of the words as

Submitted: 12.02.2021 much as possible by analyzing the words of the Quran linguistically.
Accepted: 23.05.2021 The mufassirs present their comments or analyzes as data for
Published Online: 30.06.2021 understanding the Quran. People who translate use these data to

capture the meaning of the words. However, translation is a more

sensitive work that requires careful analysis of all this data. Instead
of making literal translation based on meanings of the words, the
true meaning behind these words must be captured. In some
translations of Nebe 78/33, the word "keva‘ib" is translated with
expressions such as "Girls with budded breasts", "Young girls with
Translation breasts". However, the Quran conveyed such subjects in a unique
style. Those who translated the Quran should have reflected this
style in their translations as much as possible, but it seems that this
was not done. In some other translations, it is translated with general
Meaning concepts that include male and female gender as '"perfectly
harmonious wonderful spouses”, "equally attractive wives" “Citrus-
breasted young dilbers”. However, in the Arabic language, "ka'ib /
ku'ub / keva‘ib" patterns are only words that describe the female
gender. It can be said that both translations are erroneous. In the
first, a mistake was made due to using the literal meaning of the
word. In the second example the mistake is made by disconnecting
the word from its etymological meaning. In this study, the
mentioned translations are being analyzed in terms of linguistic,
integrity and stylistic features of the Quran. It is being aimed to
contribute to the translation studies to be carried out from now on by
mentioning the translations which are thought to be correct and
accurate.
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Bir soziin dogru ve sdyleyenin maksadina uygun bir sekilde anlasilabilmesinde siiphesiz o
sozclik icin segilen lafizlarla onlara yiiklenen anlamin paralelliginin 6nemi biiyiiktiir (Kahveci, 2009: 190;
el-Emmarf, 1999: 35-36). Yiice Allah insanogluna vermek istedigi mesajlar1 en uygun lafizlarla iletmistir ve
bu bakimdan essiz bir {isluba sahiptir. Kur'an-1 Kerim, anlama ve kavrama yetenegine sahip insanlar
icin ayetleri agiklanmis (bk. Fussilet 41/3), ilk indirildigi kavim dikkate alinarak acik ve anlasilir bir
Arapga ile nazil olmus bir kitaptir (bk. es-Su’ara 26/195; ez-Zuhruf 43/3). Arapga olmasi nedeniyle Kur’an
dilinde Arap kiiltiiriine ve hayat tarzina ait 6zelliklerin ve unsurlarin olmasi gayet tabiidir (Gokkar, 2009:
339). Bu ilahi kitabin ilk muhatab1 olan sahabe nesli kendi dilleri ile nazil olan ve kendi kiiltiirel
kodlarindan emareler tasiyan Kur'dan’'daki lafizlari anlamada ciddi sayilabilecek bir problemle
karsilasmadi. Onlar bozulmamis Arap selikasi ve hassas belagat zevkine sahiptiler, bu sayede Kur’an’in
i’cazini anlayabiliyorlard: (bk. Zerkani, 1995: 1/267). Abdullah b. Abbas gibi gerek rivayetlere gerekse
Arap diline vakif sahabiler bildiklerini tabitin nesliyle paylasti, onlar da bu bilgileri sonraki nesillere
aktardi. Islam’m Arap olmayan milletler nezdinde kabuliiyle birlikte Arap dilinin inceliklerine vakif
olmayan insanlar, lafizlardaki manayi, diger bir ifadeyle ayetlerdeki murad-1 ildhilyi kavramada
zorluklar cekmeye basladilar (bk. Demirci, 2003: 94-95). Tefsir ilmi bu sorunu ¢6zmeye yonelik bir faaliyet
olarak ortaya ¢ikti ve Kur'an lafizlarim1 Arap dili ve edebiyati agisindan tahlil ederek o lafizlarla
kastedilen manay: giig yettigince tespit etmeye calisti (bk. Caliskan, 2017: 12-13). Ozellikle Hicri II. asirda
baslayan liigat ¢alismalar1 (bk. Kilicarslan, 2018: 231-253) 6ncelikli olarak Kur’an lafizlarinin anlamlarini
tespit ederek onun dogru anlasilmasma katki saglamay1 hedeflediler (Pak, 2020: 102). Lafizlarin
dilbilimsel tahlilleri seklinde baslayan bu siire¢ (Karagoz, 2010: 148-149) biiyiik bir tefsir kiilliyatinin
olusmasina vesile oldu.

Tefsir ilmi bu baglamda lafiz eksenli bir etkinliktir ve lafzin zahiri olarak yiiklenebilecegi
manalar1 beyan eder (Kilig, 2011: 67). Lafzin anlasilmasina katki saglayabilecek tiim verileri ortaya koyar.
Kur’an’in terctimesi faaliyeti ise bu muhtemel anlamlardan en isabetli olan1 tercih etmeyi gerektiren bir
etkinliktir. Diger bir ifade ile lafizdan kastedilen manay1 dogru bir sekilde yakalamak durumundadir.
Bu anlamda geviri, tefsirden daha fazla dikkat isteyen bir konudur.

Bu dikkat daha ziyade her dilin kendine mahsus bir ifade bicimi ve rengi, kendine 0zgii
deyimleri ve kendine has bir atmosferi olmasindandir. Terciime yaparken bunlar: iyi hesaplamak ve
her dilin kendi deyimlerini kullanabilmek, yapilan bir cevirinin dogru, edebi ve bilimsel olmasina
onemli katkilar saglar. Terciimelerde en biiyiik basari, metindeki ¢eviri kokusunu hissettirmemektir.
Bunu saglayabilmenin en 6nemli sartlarindan biri de terciimesi yapilan metnin dilinde kullanilan
deyimleri, sirf geviri tarziyla terciime etmeyip, kars: dildeki o deyimlere tekabiil eden tabirleri bulup
kullanmaktir (Isicik, 2007: 94). Lafzin mana ve maksatlarin tespit edip hedef dile yansitmak gerekir
(Zerkani, 1995: 2/ 92). Bu elbette kolay degildir, oncelikle ilahi kelamin beyan tabiatii iyi bilmek ve
okuyucu odakli bir iislup gelistirmek gerekir. Bunu yaparken lafzin etimolojik anlam simirlarini ihlal
etmemek de son derece 6nemlidir.

Ceviri faaliyeti, kelimelerin ¢okanlamli olmasindan yola c¢ikarak sozliiklerde siralanan
anlamlardan birini tercih etmek demek degildir. “Her sozciik ancak s6z’{in biitiinii iginde anlamlidir”
(Cundioglu, 2011: 49). Ayetin sibaki —en azindan- bdyle bir anlama imkan vermelidir. Aksi takdirde bir
anlam tahrifinden s6z edilebilir. Dogru anlam tespit edildikten sonra s6z konusu anlam en uygun
tislupla hedef metne aktarilmalidir. Uslup esdegerliligini yakalamak bu asamada vazgegilmez bir
gerekliliktir.

Kur’an-1 Kerim en mahrem konular1 dahi nezih bir tislupla aktarmistir. Ceviri yapanlar bu
nezih islubu miimkiin oldugunca yaptiklar: gevirilere yansitmak durumundadirlar. Bu yapilmadig:
takdirde bir tislup tahrifinden s6z edilebilir. Boylesi bir ¢eviri probleminin yasandig: yerlerden birisi de
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Nebe 78/33. ayettir. Bu makale ¢ercevesinde s6z konusu ayetin ¢evirisinde var olan problemler analiz
edilmeye calisilacak ve ideal oldugu diistiniilen meal 6rnekleri sunulacaktir.

1- Nebe 78/33. Ayet ve Meali

Nebe stiresi Mekke’de inmistir (el-Meydani, 2009: 182). Sire adin1 birinci ayette gegen, “Onemli
haber” anlamindaki “nebe” kelimesinden almistir (Karaman, Cagrici, Dénmez, Giimiis, 2017: 5/533). Strede
agirlikhi olarak Allah'in varlik ve kudretini gosteren deliller, kiyamet, 6ldiikten sonra dirilme, hesap,
cennet, cehennem ve melekler konusuna yer verilmistir (bk. Nebe 78/6-32). Ele alinacak olan 33. ayetin
sibakinda takva sahipleri i¢in hazirlanmis (biiyiik) bir kurtulus, bahgeler ve iiziim baglarindan
bahsedilmektedir (bk. Nebe 78/31-32).

Bu nimetlerden biri de “iii <¢5%” seklinde bir sifat tamlamasi olarak ge¢mektedir. Bazi
meallerde! bu tamlama, sifat ile mevsufun sézliik manasindan hareketle su sekilde terciime edilmistir:

Abdulbaki Golpinarli: “Memeleri yeni sertlesmis yasit kizlar.”

Ahmet Tekin: “Gogiisleri irilesmis, geng kizlik caginda, yasit dilberler.”

Ahmet Varol: “Gogilisleri tomurcuklanmis yasit kizlar.”

Diyanet Isleri (Yeni): “Gogiisleri ¢ikmis geng kizlar.”

Omer Nasuhi Bilmen: “Ve nar memeli, hep bir yasta (cariyeler vardir).”

Elmalili Hamdi Yazir: “Memeleri tomurcuklanmis yasit kizlar var.”

Elmalili (Orijinal): “Ve turung sineli yasitlar var.”

Suat Yildirim: “Turung gogiisli geng yasit dilberler.”

Yagar Nuri Oztiirk: “Gogiisleri turung gibi yasitlar.”

Ismail Hakk: Izmirli: “Sineleri agirsaklanmis yasit kizlar.”

Umit Simsek: “Turung gogislii yasit giizeller.”

Besim Atalay: “Memeleri tomurmus geng kizlar.”

Diger bazi mealler ise disiligi ¢agristiran kisimlardan arindirilmis bir geviriyi tercih etmislerdir.
Bu baglamda her iki cinsi ¢agristiran “es” manasi 6n plana ¢ikarilarak soyle terciime edilmistir:

Erhan Aktas: “Dengi dengine, yasit, gorkemli egler.”

Mehmet Tiirk: ”"Gepgeng, olagantistii giizellikte esler.”

Muhammed Esed: “Miithis uyumlu harika esler.”

Mustafa Islamoglu: “Dahasi, dengi dengine goz alici esler...”

Yukarida zikredilen ilk grup gevirilere bakildiginda “Liii <s155” ayetinde gegen “keva‘ib”

i /Za7i

kelimesinin “memeleri yeni sertlesmis”, “Gogtisleri irilesmis”, “Gogiisleri tomurcuklanmis”, “memeleri
tomurmus” gibi anlamlar verildigi ve “etrab” kelimesinin “yasit kizlar”, “yasit dilberler” seklinde
terciime edildigi goriilmektedir. Baz1 meallerin Elmalili'nin orijinal mealini esas alarak “turung sineli”,
“turung gogiisli” seklinde terciime ettikleri goriilmektedir. Ismail Hakki Izmirli mealinde bu kelimeye
“gogstin yumrulanip kabarmasi” anlamina gelen (Dilgin, 1983: 3) “sineleri agirsaklanmis” manasi
verilerek ortalama bir meal okuyucusunun dahi anlamakta zorlanacag: bir dil kullailmstir. flk grup
meallerde “etrab” kelimesinin terciimesinde gerek kelimenin semantik tahlili gerekse kelimeye
yiiklenen anlam bakimindan problem yoktur. Bu kelime yasit, akran, emsal anlamlarini igermektedir
(Halil b. Ahmed, 2003: 1/182; Ezheri, 1964: 14/275; Ibn Manziir, ts.: 1/425; Firizabadi, 2005: 61). Ancak “keva‘ib”
sozcligli Kur’an'm nezih iislubunu yansitmayan bir dille ve hatali bir gekilde terciime edildigi
sOylenebilir.

Ikinci grupta yer alan Erhan Aktas, Mehmet Tiirk, Muhammed Esed ve Mustafa Islamoglu

V7

meallerinde ise miitercimlerin “keva‘ib” kelimesine “gorkemli esler”, “gepgeng, olaganiistii giizellikte

1 Tiirkge Kur’dn Mealleri web sitesindeki mealleri esas aldik (https://www.kuranmeali.com/MealBilgi.php). (Erisim: 03.03.2021)
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esler” “harika esler”, “gozalic1 esler” seklinde mana vermeyi tercih ettikleri goriilmektedir. Mehmet
Tiirk’iin vermis oldugu meal Erhan Aktas, Muhammed Esed ve Mustafa Islamoglu'nun meallerinden
farklidir. Zira Mehmet Tiirk “dengi dengine”, “miithis uyumlu” seklinde her iki cinse (kadin-erkek)
delalet eden agiktan bir ibare kullanmamistir, ancak mealini gerekgelendirirken benzer bir argiimana
dayanmis su agiklamayi yapmigtir: “(&s155) kelimesi mecazen: “carpici, goz alici, harika, olagan {istii

glizel” anlamlarina gelmektedir. Yukaridaki terciime bu durum dikkate alinarak yapilmistir. Tefsir ve
meallerin genelinde verilen anlam ise, “cennetin sadece erkeklere ait ve kadinlarin da onlara ikram

edilen bir meta’ oldugu” kanaatini verdigi igin tercih edilmemistir” (https://www.kuranmeali.com).
Mehmet Tiirk gerekcelendirdigi bu anlami her iki cins i¢in de kullanilabilen “esler” kelimesiyle
karsilamaya calismistir.

Yukarida yer verdigimiz ikinci gruptaki meallerin dordii de yaptiklar1 gevrileri
gerekgelendirme adina bazi argiimanlar ortaya koymuslardir. Ayette gecen “ka’ib” kelimesinin disil
olmadiginy, tek bir cinse hamledilemeyecegini, her iki cinsi de kapsadigini dile getirmislerdir (bk. Esed,
1999: 3/1227; islamoglu, 2011: 1215; Erhan Aktas ve Mehmet Tiirk mealleri igin bk.
https://www.kuranmeali.com.). “Esler” seklindeki terciimeden kastettikleri erkek ve kadin olmak tizere
her iki taraftir. “Ka’ib” kelimesinin gorkemli, yiice, degerli anlamlarina da geldigini sdyleyerek her iki
cinse (kadin-erkek) atfen bu nitelemeleri kullanmayi tercih etmislerdir (bk. Esed, 1999: 3/1227;
Islamoglu, 2011: 1215). Muhammed Esed ve Mustafa Islamoglu'nun, bu tercihlerini Vakia 56/37. ayete
de yansittiklarimi gérmekteyiz zira bu ayette gecen 6151 G ifadesini “sevgi dolu ve uyum icinde” (Esed,

1999: 3/1105), "sevgi dolu, denk ve uyumlu” (Islamoglu, 2011: 1077) seklinde terciime etmiglerdir.
“Etrab” kelimesine yasit ve akran anlaminin degil denk ve uyumlu manasmin verildigi goriilmektedir
ve bu, “kevd’ib” kelimesine verdikleri anlamin gerektirdigi bir ceviridir. Erkek ve kadinlarin
birbirleriyle uyumlu ve denk olduklari kastedilmektedir. Yapilan bu terciimelerin, ayette gecen
kelimelerin etimolojik ve semantik baglamindan kopuk oldugunu diisiiniiyoruz.

Makalemizin ana eksenini olusturan ilk grup ceviriler ele alindiktan sonra ikinci grup ceviriler
de analiz edilecektir.

2. Lafizlarin Harfi Anlami Uzerinden Yapilan Ceviriler

Arapca sozliiklerde ve tefsirlerde ilk grupta siralanan gevirilere imkan verecek bilgiler vardir
(bk. Ibn Faris, 1979: 5/186; Ibn Manzfr, ts.: 5/3888; Firfizabadi, 2005: 131; Zebidi, 1965: 4/152;
Semerkandi, 1993: 3/539; Zemahseri, 1987: 4/690; Razi, 1420 h.: 31/21). Ancak ¢eviri faaliyeti, kelimelere
dair muhtemel tiim anlamlarin zikredildigi sozliiklerdeki tiim dilbilimsel agiklamalari veya ayetlere
dair muhtemel tiim anlamlarin bir veri olarak siralandig: tefsirlerdeki biitiin bilgileri herhangi bir
anlam stizgecinden gecgirmeden oldugu gibi nakletmek demek degildir. Ceviri daha dikkatli olunmasi
gereken bir ugrastir. Ayrica tefsirlerde gecen verilerin, yukarida zikrettigimiz cevirilere diizgiin bir
sekilde yansitildig1 da sdylenemez. Dolayisiyla bu ceviri 6rnekleri pek ¢ok agidan sorunludur.

2.1.Dilbilimsel A¢idan

Ayet, “kevad’ib” ve “etrab” olmak {izere iki sdzciikten olusmaktadir. “Keva’ib” kelimesi “ka’b”
kelimesinin ¢ogulu olup “yiikselme, kabarma, ¢ikint1 yapma, dolma, yiicelme, degerli olma, kiip” gibi
anlamlar1 ifade etmektedir (ibn Faris, 1979: 5/186; Ibn Manzir, ts.: 5/3888; Firtizabadi, 2005: 131; Zebidi,
1965: 4/152). En yaygin anlami kabarma ve c¢ikinti yapmadir. Ayak topuguna “s denmesi

mafsaldaki gikintidandir. “¢s48\ Cas™ dendiginde “gdgsiin kabarmasi” anlagilir. “23S4” kiip ve kare
anlamina gelmektedir. “435" & Asl” denildiginde “Allah onun serefini yiiceltti” anlami verilmis olur.

Beytullah’a Kabe denmesi kiip seklinde olmasi, yerden yiikseltilmis ve serefli olmasindandir (Ibn
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Ahmed, 2003: 4/34; Ibn Manziir, ts.: 5/3888; Fir(izabadi, 2005: 131).

Yukarida zikredilen meallerin, “keva’ib”/“ka’ib” kelimesinin liigavi ¢oziimlemesini ifade eden
“gogsiin kabarmas1” anlamindan yola ¢ikarak soz konusu cevirileri yaptiklar1 goriilmektedir.
Kelimenin harfi anlami1 boylesi bir terciimeye imkan vermis olsa da kelimenin delalet ettigi kavramsal
anlam gozden kagirilmistir. Arap dilinde bu kelime ism-i fail kalibinda “ka’ib” olarak gelir ve
“genglik/ergenlik donemine girmis gencecik kiz” demektir. Gogsiiniin kabarmas: bu yasa gelmis geng
kizin fizyolojik bakimdan ayirt edici 6zelligidir (Alfsi, ts.: 30/18; ibn ‘Agﬁr, 1984: 30/44; Tantavi, ts.:
15/257; Hatib, ts.: 16/1424; Komisyon, 2009: 583). Tiirk¢ede kisinin ihtiyarladigi donemi ifade etmek
adina “sag1 sakali agarmis” veya bir gencin delikanlilik donemine ulagtigini vurgulamak icin “biyiklar
terlemis” ifadelerini kullaniriz. Bu ifadeler, kisinin sagina veya biyiklarina dikkat ¢cekmek i¢in degildir;
o sahsin hangi yas araligina ulagtigini vurgulamaktir. Sozgelimi Arapgada ”=iall” kelimesinin harfi
anlami1 “hayiz goren kisi”dir (bk. Zemahseri, 1998: 1/226; Kal’aci, Kuneybi, 1988: 1/171). Hadislerde bu
anlamda kullanildig: yerler de vardir.2 Ancak bu kelimeyle ¢cogu zaman kastedilen, kadinin o an hayiz
gormesi degil, hayiz gorme yasma ulasmis oldugudur. Bu ifade kadinin dini ve hukuki
sorumlulugunun baslangicini ifade eder (Safii, 1990: 2/121; Yavuz, 1998: 17/52). Nitekim Hz. Peygamber
(sav) bir hadislerinde “Allah hayizli kadinin, basortiisiiz namazini kabul etmez” buyurmustur (Tirmizi,
2002: Kitabu’s-salat 161; EbG Daviid, 2001: Kitabu’s-salat 86). Bilindigi tizere kadinlar hayiz siiresince
dinl miikellefiyetler acgisindan bazi muafiyetlere tabi tutulmustur ve o donemde namaz kilamazlar
(Serahsi, 1993: 3/152; Safii, 1990: 1/80; ibn’ul- Hiitmam, ts.: 1/164; Merginani, ts.: 1/33). Dolayisiyla
hadiste kastedilen “hayz1 o an goriiyor olmas1” degil “sorumluluk yasina” ulasmis olmasidir. Bu
orneklemeler dikkate alindiginda s6z konusu ayette gecen “keva’ib” kelimesinin, kadinin gogsiinii
nitelemek i¢in degil onun genglik/ergenlik ¢agina ulastigini belirtmek icin oldugu goriiliir.

Arap dilinde otorite kabul edilen Eba Ishak ez-Zeccac (6. 311/923), Me ‘@ni’l-Kur dn ve i rdbiih
adh eserinde “Lil Cols3” ayetini " 2y L) Ble & oay ¢ saxly 4Ll ST Jonlar gencecik, olaganiistii
glizellikte yasit kizlardir” seklinde tefsir etmistir (Zeccac, 1988: 4/338). Zeccac burada kelimenin harfi
anlamini zikretmek yerine lafzin metin icinde kazandig1 anlami belirlemis, kelimeyi anlasilir kilmigtir.
Kur’an cevirisi yapanlarin yapmasi gereken esasinda budur. Sarf, nahiv, lugat gibi filolojik imkanlar,
kelimenin metin icerisinde kazandig1 anlama, yani ayetin delalet ettigi temel anlama ulasmak igin birer
ara¢ mesabesindedir. Bazen lafzin ifade ettigi anlami bulmak i¢in siirle istishad, kabile lehgelerinden
yararlanma yoluna gidilir ancak terciimede sadece kelimenin metin i¢inde kazandig1 anlam zikredilir.

Bir Ornek {izerinden meseleyi netlestirmek gerekirse Ibn Manztr (6. 711/1311) “ka’b”
kelimesinin liigavi anlamlarini zikrettigi yerlerden birinde (bk. Ibn Manzir, ts.: 5/3889) istishadi olarak
Ebu Davud’un (6. 275/889) Siinen’inde gecen bir hadisi zikreder. Ebu Hureyre'nin naklettigi haliyle
Rastilullah (sav), kisinin hanimu ile olan iligkilerini bagkasina aktarmasinin ¢irkinliginden bahsettigi bir
yerde kadinlara donerek “Sizin icinizde de (bu gibi sirlar1 bagkalarina) anlatan kimse var mi1?” dedi.
Onlar da siikft ettiler. Bunun tizerine gencecik bir kiz dizlerinin biri {izerine oturarak ve soziinii (iyi)
isitmesi ve kendisini gormesi i¢in boynunu Ras@lullah’a (dogru) uzatarak; Ey Allah'in Rastlii bu
erkekler de bu kadinlar da anlatiyorlar” dedi (Ebit Daviid, 2001: Kitabu'n-nikah, 2174). “Gencecik kiz”

R

seklinde cevirdigimiz ifadenin orijin hali “&S" 3s” seklindedir. “Fetatiin” kelimesi zaten geng kiz
anlamina gelmektedir. “Ke’ab/ &5 kelimesi onun sifati olarak zikredilmistir. Hadisi rivayet edenin bu

sifat1 neden ekledigi hadis metninin i¢ baglamindan anlasilmaktadir, zira bu kizin boynunu uzatarak

2" s it 3l a0 Jas s 58 Seed o le s e o) & ibn Abbas"tan nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sav),
6zel halinde iken hanimiyla beraber olan kimse hakkinda syle buyurmustur: “O kisi bir dinar (4,25 gr. altin) veya yarim dinar
sadaka vermelidir.” (EbtG David, 2001: Taharet, 105).
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(&d3U) ve tek dizinin {istiine oturarak (M x| <& &a) kendini belli etmeye ve sesini duyurmaya
calistig1 goriilmektedir. Bu durum kizin ileri bir yasta degil, gencliginin ilk asamasinda olduguna ve
olgunluk yasina gelen kadinlar gibi endamli olmadigina delalet etmektedir (Ibn Reslan, 2015: 9/555). Bu
hadisteki ifadelerin akisindan “ke’ab” kelimesi ile o kizin gogiislerine degil yasina ve bedensel
niteligine vurgu yapildig: cok aciktir.

AlGsi (6. 1317/1899) ve Ibn Astir (6. 1973) Nebe 78/33. ayetin tefsirini yaparlarken “keva’ib”
kelimesiyle 15 yas ve civarinda olan geng¢ kizlarin kastedildigini belirtmisler ve bu sekilde
nitelenmesinin bu yastaki kizlarin gogiislerinin kabarmasindan kaynaklandigini vurgulamislardi (ibn
‘Asiir, 1984: 30/44). Aliisi ve Tbn Astir'un yapmis olduklar1 bu yorumdan anlasilmaktadir ki bu kelime,
kadinin bedenine dair cinsel bir nitelemede bulunmak i¢in degil kizlarin genclik/ergenlik donemini
ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Arap dilinde kizlarin fizyolojik o©zellikleri dikkate alinarak bulunduklari déneme dayal
isimlendirmeler yapilir. Eb(i Manstir es-Sealibi (6. 429/1038), Fikhii'l-Luga ve Surrii’l-‘Arabiyye isimli
eserinde kiz cocuklarinin en kiigiik haline "iib/tifletiin” denildigini, kendi kendine hareket etmeye

basladiginda “iJs/velidetiin”, gogsii kabardiginda “Zsis/kd’1tbun”, daha endamli ve cekici hale

“

geldiginde “ist/nahidun”, sorumluluk alacak yasa geldiginde “jeii/mu’sirun”, gengliginin son

asamasina geldiginde ” *-\¢/’anis” seklinde isimlendirildigini ifade eder (Sealibi, 1317 h.: 73).

Bu donemsel isimlere bakildiginda Arap zihin diinyasinda “ka’ib” ve “nahid” ibareleri kizlarin
bedensel anlamda giizel ve ¢ekici bir asamaya gectikleri gengclik/ergenlik donemlerine karsilik
gelmektedir. Bunun en belirgin alametlerinden birisi “g&gsiin kabarmas1” oldugu igin bunun tizerinden
bir tamimlama yapilmistir. Arap sairi el-Miitenebbi (6. 354/965) bir siirinde savas esirlerinden
bahsederken onlarin bedensel ac¢idan hizmet edebilecek bir yasa(ergenlik) geldiklerini ifade etme
babinda é)’\fo iy o iS4 (kazlar/cariyeler yetisti, esirler ergenlik ¢agina eristi) ifadelerini kullanir

(Miitenebbi, 1983: 392). Bu siiri serheden Arap dili alimi el-Iflili'nin (6. 441/1050) bu ibareyi “ cols wges oMl
—sS” 44”7 seklinde acgiklamasi, erkek ve kadin esirlerin genclik/ergenlik donemlerine ulagmis

olduklarina delalet etmektedir (iflili, 1992: 2/270). Zira erkek esirlerin genclik (sebabet) déneminin
karsiligi, kadinlarda “ka’ib” olarak zikredilmistir.

Bunu destekler mahiyetteki diger bir veri de bu ayet baglaminda miifessirlerin yapmis
olduklar1 yorumlardir. Erken donem tefsir geleneginde “keva’ib” sozciigii “nahid” kelimesinin ¢ogulu
olan “nevahid” kelimesiyle tefsir edilmis (bk. Taberi, 2001: 24/41; Ibn Ebi Hatim, 1997: 10/3395; Maverdi,
ts.: 6/188; Nesefi, 1998: 3/393), bu kelimelerin harfi anlami olan “gogsiin kabarmasi” nadiren3
zikredilmistir. Mukatil b. Siilleyman (6. 150/767) “ka’ib” kelimesini insan eli degmemis, iffetli, bakire
anlamina gelen “azard” kelimesiyle tefsir etmistir (Mukatil b. Siileyman, 1423 h.: 4/564). Arap
Zebidi, 1965: 4/151) Mukatil’in zikrettigi yorumu destekler niteliktedir.

“Nahid” kelimesi harfi anlamda “ka’ib” ile benzer bir anlam igeriyor olsa da kavramsal
diizeyde kizlarin sorumluluk yasi (mu’sirun) oncesi gengligin/ergenligin olgunluk dénemine (geng
yetigkin) kargilik gelmektedir. Bu kelime cinsel bir igerik ¢agristirmadig gibi kizlarin endamli, olgun ve
cekici hale geldigi yas araligini ifade etmektedir. Araplarin kiz ¢ocuklaria “nahid” ismini vermeleri* bu
kelimenin dogrudan cinsel bir ¢agrisima sahip olmadigini gostermektedir. Zira insanlar kendi

3 Sadece Taberi Ibn Zeyd’den bir goriis olarak “gdgiislerin kabarmasi” agiklamasim zikretmistir. Bk. (Taberd, 2001: 24/41).
4 https://www.pampersarabia.com/ar-sa/newborn-baby/tips/article/the-most-popular-baby-girl-names-in-the-middle-east
(Erigim: 27.01.2021).
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evlatlarini cinsel bir obje ile nitelemezler. Dogrudan dememizin nedeni her sézciigiin ¢agristirdig1 pek
¢ok anlam olmasindandir. Yukarida 6rnegini verdigimiz “haid” kelimesi “sorumluluk yasma” ulasmis
olmay1 ifade etse de pek ¢ok olguyu cagristirmaktadir. Nikah kelimesinin asil/kdk anlami “cinsi
miinasebet” olsa da (bk. Ibn Faris, 1979: 5/475; el-Cevheri, 1987: 1/413; Ibn Side, 2000: 3/46) 5 &ncelikli
olarak zihin diinyamiza “evlilik akdi” gelmektedir. Zira bu anlami diger tiim manalar1 kapsamaktadar.

Tefsir gelenegimizde “keva’ib” sozcligiiniin “nahid”in ¢ogulu olan “nevahid” sézciigiiyle tefsir
edilmesi ve detaylara girilmemesi hicri 4. asrin sonlarina kadar devam etmistir. “Keva’ib” ve “nevahid”
sozciiklerinin bu doneme kadar harfi anlaminin nadiren zikredilmesi, erken donem nesillerin bu
kelimenin ifade ettigi genel anlama vakif olduklarim1i gostermektedir. Kur'an diline kismen
yabancilagma siireci baslayinca kelimelerin dilbilimsel ¢oziimlemelerine ihtiya¢ duyulmaya baslanmis
olabilir. Ayete iligkin ilk detayli agiklamay1 yapan Maturidi (6. 333/944) “keva’ib” kelimesinin erkekler
igin gekici hale gelmis ve ergenlik yasina ulasmis kizlar (nevahid) anlamina geldigini ve bunun
belirtisinin de gogiislerin kabarmas: oldugunu zikretmistir (Maturidi, 2005: 10/398). Maverdi (0.
450/1058) ise “keva’ib” kelimesinin iki anlama gelebilecegini, bunlardan ilkinin “nevahid”, digerinin ise
iffetli, bakire anlamina gelen “’azara” oldugunu sdyler (Maverdi, ts.: 6/188). Buna delil olarak da Kays
b. “Asim’a ait olan su siiri zikreder:

rash LB G LGl ey ESTEA N Olas e 05,
Nice iffetli ve serefli kadinlar1 esir aldik
Iclerinde sefalet nedir gormemis, el degmemis, gencecik kizlar vardi.

Vermis oldugumuz bu bilgiler gostermektedir ki yukarida zikrettigimiz mealler “keva’ib”
kelimesinin delalet ettigi anlam yerine liigavi anlamini vermeyi tercih etmislerdir. Meal kurami
acisindan bu isabetli bir tercih degildir. Tiim dilbilimsel veriler ve analizler lafzin delalet ettigi anlama
ulasmak icindir. “Kur’an lafizlarinin delalet ettigi manalar giindelik Arap dilinin delaletleriyle simrh
degildir” (Gokkir, 2009: 334), dolayisiyla bu ilahi metnin sahibinin kastinin tespiti sadece lafizlarin
harfi/liigavi anlamlariyla tespit edilemez. Ilahi muradin ortaya konulmasi daha hususi ve detayl bir
calismay1 gerekli kilmaktadir. “Ka’ib” kelimesinin liigavi anlami “gogsiin kabarmasi/tomurcuklanmas1”
olsa dahi delalet ettigi mana “ergenlik yasina yeni ulasmis gencecik, korpe kiz” seklindedir. Meal
yazarlar1 en azindan bu anlama delalet eden yorumlar zikretmis olan Zeccac, Mukatil b. Siileyman,
Maturidi, Maverdi, AlGsi ve Ibn Asur gibi dilci ve miifessirleri dikkate alarak ceviri yapabilirlerdi ancak
bu tefsir ve yorumlar1 da gormezden gelmislerdir. Halbuki “Liil <sii$3” ayeti “gencecik, cekici, el

degmemis yasit kizlar/dilberler” veya “gencecik, olagantistii giizellikte yasit kizlar” (Yakin geviriler icin
bk. Abdullah-Ahmet Akgiil ve Cemal Kiiliinkoglu Meali.) seklinde cevrilebilirdi. Yukarida zikrettigimiz
dilbilimsel veriler boylesi bir ¢eviriyi daha isabetli kilmaktadir.

2.2. Kur’an’in Uslup Ozellikleri A¢isindan

Kur’an-1 Kerim hem lafzinin yapisal 6zellikleri hem de {islubu ile mu’ciz bir kelamdir. Bu ilahi
metin, en mahrem iliskiyi ifade ederken dahi nefsani birtakim duygular1 tetikleyecek bir iislup
kullanmamuistir. Cinsel olgular gibi agiktan sdylenmesi ¢irkin sayilan ancak dile getirilmesi zaruri olan
konular1 “ortiilti anlatim” olarak tanimlanan kinayeli anlatim yoluyla aktarmistir (Durmus, 2002: 26/
34).

Bunun en giizel orneklerinden birini Bakara 2/187. ayette gormekteyiz, zira esler arasindaki
mahrem iliski, rafes, libas, miibageret gibi farkl1 kelimelerle ifade edilerek hem ifadede ¢esitlilik saglanmis
hem de nezih bir dil kullanilmistir. Rafes’ kelimesi Arapcada miistehcen, uygunsuz ve girkin sz

5  Ragib el-el-isfehani nikdhin ashmn “evlilik akdi” oldugunu, daha sonra istidre yoluyla “cinsel iliski” manasina
déniistiiriildiigiind belirtir (bk. Isfehan, ts.: 505).
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sOylemek anlamina gelir (Ezheri, 1964: 15/77; Ibn Faris, 1979: 2/421; Razi, Muhtdru "s-sthdh 1999: 1/125).

Ayette kastedilen manasi ise kocanin hanimi ile beraber olmasidir (Taberi, 2001: 3/229; Maturidi, 2005:
2/90; Maverdji, ts.: 1/259; Kurtubi, 1964: 2/407). Ayette “Onlar sizin i¢in bir elbise ve siz de onlar igin bir
elbise gibisiniz” ifadesi eslerin birbirleriyle sarmas dolas olmasindan kinayedir (Taberi, 2001: 3/231;
Zemahseri, 1987: 1/230; Razi, 1420 h.: 5/270). Yiice Allah onlardan her birine libas (elbise/ortii) adini
vererek esler arasindaki genel iliski ve beraberligin nasil olmas1 gerektigine de isaret etmistir. S6z
konusu ifade “Nasil ki elbise ayiplar1 orter, soguk ve sicaktan korursa, eslerden her biri de digerinin
halini gizleyip Orter, namusunu koruyup, giinahlardan muhafaza eder” anlamini igermektedir (Yazir,
ts.;, 2/14). Ayette gecen miibageret kelimesi liigatte bir ise girismek, baslamak ve ¢iplak derinin deriye
dokunmas: gibi anlamlara gelmektedir (‘Umer, 2008: 1/207). Ayette bu kelimeyle cinsi miinasebet
kastedilmistir (Maverdi, ts.: 1/245; Kurtubi, 1964: 2/317). Esler arasindaki mahrem iliskinin anlatildig1
kelimeler bununla siirl degildir. Elbisenin insani drtiip korumasi anlamina gelen (ibn Faris, 1979:
4/425; ‘Umer, 2008: 2/1620) “tegassaha” (el-A’raf 7/189), yakinlasma ve yakin durmayi ifade eden (Ibn
Faris, 1979: 5/80) “kurb” (el-Bakara 2/222), gelmek anlamina gelen (Halil b. Ahmed, 2003: 1/55; ibn
Manziir, ts.: 1/21) “ityan” (el-Bakara 2/222), igli disli/sarmas dolas olma anlamina gelen (Ibn Faris,
1979: 4/508; Ibn Manzfir, ts.: 5/3431) “ifda” (en-Nisa 4/21), yararlanma, istifade etme anlamina gelen (Ibn
Manzir, ts.: 6/4127; Isfehani, ts.: 461) “istimta™” (en-Nisa 4/24), dokunmak manalarina gelen (ibn
Manzir, ts.;, 6/4201; isfehani, ts.: 467) “mess” (el-Bakara 2/236-237) ve “miilamese” (en-Nisa 4/43; (el-
Maide 5/6) kelimeleri kari-koca arasindaki mahrem iliskiyi nitelemektedir (Taberi, 2001: 10/617;
Maturidi, 2005: 2/134; Kurtubi, 1964: 7/337; Beydavi, ts.: 3/45; Nesefi, 1998: 1/624; Sevkani', 1414 h.:
2/312). Yine Bakara 2/223. ayette gegen (.fd Eos (..}(3\“4 seklindeki ifade Kur'an'in {islup 6zelliklerini

yansitan giizel bir rnektir. Ayette gecen “hars” kelimesi ekin yeri anlamina gelmektedir (‘Umer, 2008:
1/466). Boyle bir ifadeyle kadin tarlaya, erkegin nutfesi tohuma, dogacak ¢ocuk da meydana gelecek
hasilata benzetilerek bir istiare yapilmais, kari-koca iliskisi anlamli ve deruni bir boyuta tasinmistir (bk.
Yazir, ts.: 2/100). Ydsuf stiresi 12/23. ayette, Aziz'in karisinin Hz. Y{isuf’a cinsel istek duymasi, kinaye
yoluyla miirdvede kelimesiyle ifade edilmistir (ibn ‘Astir, 1984: 12/250). Bu kelime esasinda “iki taraftan
birinin istemedigini digerinin istemesi ytliziinden taraflar arasinda c¢ikan g¢ekisme ve bu cekisme
sirasinda arzuladigini elde etmek igin her tiirlii hile ve tuzaga basvurma” anlamina gelmektedir
(Isfehani, ts.: 207; Zemahseri, 1987: 2/455).

Mahrem konularin dillendirilmesinde ayru tislubu Hz. Peygamber de kullanmistir. S6zgelimi
Cuma giinii yapilabilecek seylerin faziletini anlatirken “Cuma giinii kim yikar, yikanirsa... (* 55 &2 35
Wb ;iij.-\...')” (Ibn Mace, ts.: IkAmetu’s-salavat, 80; Ebti Daviid, 2001: Taharet, 129) seklinde bir ifade
kullanmug, Araplarda var olan bir kullanimdan hareketle esler arasindaki cinsel iligkiyi, kinaye yoluyla
anlatmistir (Ayni, 1999: 2/167).

Aciktan sOylenmesi uygun olmayan meselelerin ortiik ifadelerle anlatildigi yerler kari-koca
iligkileri ile simirh degildir Hz. Meryem ve oglu Hz. Isa’'nin begeriyetine vurgu yapilan Maide 5/75.
ayette gecen (-abiJaJ\ u)’Sb C/...Her ikisi de yemek yerlerdi...”¢ ifadesinin begeriyetin muktezasi olarak
yemek yeme isleminden sonra tabii olarak meydana gelen kada-i hacet'ten kinaye oldugu séylenmistir
(Maturidi, 2005: 3/567; Semerkandi, 1993: 1/452; Bagavi, 1420 h.: 2/72; Zemahseri, 1987: 1/665; bnii'l-
Cevzi, 1422 h.:1/572; Razi, 1420 h.: 12/409; ibn Kesir, 1999: 3/159). Ciinkii tuvalete gitmenin miisebbibi
yiyip i¢gmektir. Ancak bunu agik¢a zikretmek cirkin oldugu icin, Allah "O ikisi yemek yerlerdi"
mealinde ¢ok nezih bir ifade kullanmugtir. Ote yandan, tuvalet ihtiyacini gidermekten kinaye olarak

6 Ayetin tamamu sSyledir: 5,55 & 5 2 ou¥i 2 4 ot it sy 098 iRl s el W 2 Sl B i W g 2 el G
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"cukur yer" veya "alcak arazi pargasi" anlamina gelen (ibn Faris, 1979: 4/402; Ibn Manzr, ts.: 5/3316) gdit
kelimesi kullamilmigtir (el-Maide 5/6). Kur’an'in dil ve tislubundaki bu nezahatin bir tezahiirii olarak
Tiirk-Islam geleneginde de tuvalet yerine "ayakyolu' ve "kademhane" gibi tabirlerin kullanimi
yayginlik kazanmistir (Oztiirk, 2003: 229).

Vermis oldugumuz bu bilgiler gostermektedir ki acitktan sOylenmesi ¢irkin sayilan konular,
genel olarak Islam Medeniyetinde 6zel olarak da Kur’an’da ortiik ifadelerle zikredilmistir. Dolayisiyla
ele aldigimiz ayette kadinin en mahrem bolgelerinden birinin acgik bir dille ifade edilmis olmasi
miimkiin goziikmedigi gibi makul da degildir. Kur'an-1 Kerim bu tiirden konular1 essiz bir iislupla
aktarmigtir. Kur'an’in cevirisini yapanlarin bu iislubu terciimelerine miimkiin oldugu kadaryla
yansitmalar1 gerekir, aksi halde iislup esdegerliliginden bahsedilemez. Yukarida Orneklerini
zikrettigimiz geviri rnekleri, Kur’an'in sahip oldugu nezih iislubu yansitmamaktadir.

2.3. Kur’an'in Biitiinliigii Ac¢isindan

Kur'an'da gecen bir ayete veya bir ifadeye dogru bir anlam verilebilmesi i¢in Kur'an'in
tamaminin bir biitiinliik i¢inde gz 6niinde bulundurulmas: gerekmektedir (bk. Oz, 2016: 128). Nebe
78/33. ayet, takva sahipleri i¢in hazirlanmis nimetlerden biri olarak htirilerden bahsetmektedir. Ancak
hirrilerin anlatildifi baska ayetler de vardir. Hiri kelimesi esasinda sadece Tiirkgede kullanilir

A

(Topaloglu, 1998: 18/387). Arapga karsiligi h-v-r kokiinden tiiremis olan “hiir” kelimesidir (Ibn Manziir,
ts.: 2/1043). Kur'an-1 Kerim’de hiir kelimesi dort ayette gecer. Bunlarin {igiinde “iri, kara gozliiler”
anlamindaki “’In” kelimesiyle birlikte zikredilmektedir (ed-Duhan 44/55; et-Ttr 52/20; el-Vakia 56/22).
Bir ayette “Cadirlarda iskdn edilmis” manasindaki “makstirat” kelimesiyle beraber zikredilir (er-
Rahman 55/72). Hriler ii¢ ayette, hiir kullanilmadan “bakiglarini kocalarina hasretmis iri gozli
hanimlar” (es-Saffat 37/48), “bakislarini yalniz kocalarina hasretmis yasit hanimlar” (Sad 38/52) ve
“bakislarini yalniz eslerine ¢evirmis, onlardan once higbir insan ve cinin dokunmadig1 hanimlar” (er-
Rahman 55/56) anlamlarinda “kasiratii’t-tarf” terkibiyle, bir ayette de “iyi huylu giizel kadinlar”
anlaminda “hayratiin hisan” kelimeleriyle (er-Rahman 55/70) anlatilmistir (bk. Topaloglu, 1998: 18/387).
Vakia 56/37. ayette “eslerine diiskiin yasit kizlar” anlaminda “urub-etrab” nitelemesi ge¢mektedir.
Medeni stirelerde hiiriler “tertemiz esler” méanasinda “ezvac-1 mutahhara” geklinde ifade edilmistir (el-
Bakara 2/25; Al-i Imran 3/15; en-Nisa 4/57).

Hirilerin niteliklerinin anlatildig1 bu ayetlere bakildiginda cinsel herhangi bir objeye aciktan
temas edilmedigi goriiliir. Glizellikleri, gekicilikleri ve ahlaki nitelikleri genel ifadelerle zikredilmistir.
Cennet hayati anlatilirken genglik, bakirelik, ayni yaslarda olma gibi 6zelliklerden s6z edilmesindeki
amag¢ mahiyet bilgisi vermekten ziyade, oradaki nimetlerin, diinya nimetleri gibi gelip gecici
olmadigini, dolayisiyla insanlarin bunlardan mahrum kalip tekrar elde edebilmek i¢in 6zlem ve hasret
hissetmeyecekleri yahut paylasma kaygisi, kiskanghik ve birbirlerini ¢ekememe gibi olumsuz
durumlarin s6z konusu olmayacagim belirtmek, bu hayatta gerceklesmesi miimkiin olmayan istek,
O0zlem ve hayallerin, kisacast miikemmelligin ve tam manasiyla mutlulugun ancak orada
bulunabilecegini somut bir anlatima kavusturmak ve dolayisiyla da boylesi olaganiistii giizellikteki bir
hayat i¢in ¢abalamaya tesvik icindir (bk. Karaman vd., 2017: 5/222).

Dikkat edilirse Rahman 55/56. ayette “Hicbir insan ve cinin dokunmadig1 hanimlar” nitelemesi
yapilirken dahi cinsel temastan kinaye olarak “dokunmak” anlamina gelen (Halil b. Ahmed, 2003: 3/59;

Ibn Manzir, ts.: 4/2701; isfehani, ts.: 307) “wb/tamese” fiili tercih edilmistir. Kur’an-1 Kerim hirilerin
cezbedici niteliklerine deginirken dahi egsiz bir tislup kullanmistir. Dolayisiyla cinsel temasi dahi ortiilii

ifadelerle nakleden Kur’an’in, kadinin en mahrem bélgelerinden birine agiktan ve dogrudan vurgu
yapmis olmasi makul degildir.
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3. “Keva’ib” ve “Etrab” Kelimelerinin Her iki Cinse Hamledilerek Yapilan Cevirileri

“Kevd'ib” ve “etrab” kelimelerini her iki cinse (kadin-erkek) hamlederek yapilan geviriler de
sorunludur. Ayette gecen kelimelere etimolojik ve semantik baglamindan kopuk anlamlar verilmistir.
Yapilan ceviriler Kur'an'in cinsiyet ayrimi yapmadigi/yapmayacag1 (Esed, 1999: 3/1227), ayette gecen
“ka’ib” kelimesinin her iki cinsi de kapsadig1 (islamoglu, 2011: 1215) ve cennet nimetlerinde kadin-erkek
ayrimciliginin - olmamas: gerektigi varsayimi {izerine kuruludur. Esed’in kendi mealini
gerekcelendirmesi “...onlarin tiimiiniin karsilikli tamamlayiciliklart ve esit Olglideki degerleri
vurgulanmis olmaktadir” seklindedir (Esed, 1999: 3/1227). Mehmet Tiirk ise “Tefsir ve meallerin
genelinde verilen anlam, ‘cennetin sadece erkeklere ait ve kadinlarin da onlara ikram edilen bir meta’
oldugu’ kanaatini verdigi icin tercih edilmemistir” demektedir (bk.
(https://www .kuranmeali.com/MealBilgi.php).

Hemen sunu ifade etmek gerekir ki Arap dilinde “ka’ib/ku’ub” kalibi her iki cinsi de
kapsamamaktadir. Bu kelime, “haid” kelimesinde oldugu gibi sadece kadin igin kullanilmaktadir
(Zebidi, 1965: 4/151). Kizlarin fizyolojik Ozellikleri dikkate alinarak bulunduklari déneme dayali
isimlendirmeler yapilirken “ka’ib” kalibimin kullanilmasi (Seélibi, 1317 h.: 73) bunu agik¢a ortaya

koymaktadir. Arapcada “gencecik kiz” anlaminda “&S 5" ifade kalibi kullanilabilirken (ibn Manzir,

ts.: 5/3889) “LuS 2” seklinde bir kullanim yoktur. Sadece erkek ismi olarak “2as™ kalibi vardir (fbn
Manzir, ts.: 5/3889). Ayrica Nebe 78/33. ayete verdikleri meali destekleme babinda zikrettikleri Vakia

“r

56/37. ayette gecen “’urub-etrab” nitelemesine her iki cinsi de kapsayacak sekilde "Sevgi dolu, denk ve
uyumlu” anlamini vermek, ayeti baglamindan kopararak ceviri yapmaktlr Zira soz konusu ayetin
sibakindaki iki ayette cennetteki kadinlardan/hiirilerden (L& Galiaad/elsd) kRS Ul) bahsedilmektedir.
Dolayistyla her iki cinsi de kapsayacak genel bir anlam vermek ayetin kompozisyonu ile
uyusmamaktadir. Cilinkii burada “hunne” zamirinin acik delaletiyle eslerine tutkun
kadinlardan/kizlardan bahsedilmektedir. Miifessirlerimiz “’urub” kelimesine “sevgi dolu” gibi genel
bir anlam degil, kocalarina tutkun, cilveli gibi kadins1 6zellikleri éne ¢ikaran manalar vermislerdir.
(Taberi, 2001: 22/327; Maverd], ts.: 5/455; Nesefi, 1998: 3/423; Ibn Kesir, 1999: 7/531; Sevkani', 1414 h.:
5/184; Kutub, 1412 h.: 6/3464). Ayetin sibaki da boyle bir anlami1 gerektirmektedir.

Lafzin ifade ettigi anlami yakalamada iki 6nemli sartin yerine gelmesi gerekir. Bunlardan ilki,
lafzin yapilan yoruma imkan tanimasidir. Ikincisi ise yapilan yorumun bagka bir nass ile gelismemesidir

(bk. Zerkesi, 2006: 417). —=!S” kelimesi J¢ls» vezninde gelmistir. Arap dilinde bu kip birkag istisna
diginda (->'s8/~STs /%) akilli digil/miiennes veya akilsiz ¢ogul varliklar igin kullanilmaktadir. Akill

V7

eril kisileri nitelemede bu kalip kullanilmamaktadir (Galayini, 1982: 2/53). Ayn1 durum “yagit”, “akran”,

“emsal” anlamina gelen |57 kelimesi igin de gegerlidir. Kur’an’da ii¢ yerde gecen (Sad 38/52; el-Vaki'a

56/38; en-Nebe 78/33) bu kelime sadece kadin cinsini nitelemek i¢in kullanilmistir. Arap¢ada bu s6zciik
daha ziyade kadinlarin ayn1 yasta ve nitelikte olduklarin belirtmek icin kullamlir (ibn Side, 1996: 3/375;
[bn Manzir, ts.: 1/425; Maverdi, ts.: 5/456; Kurtubi, 1964: 17/211; Muhtar, 2008: 1/7; Heyet, ts.:1/83; ibn
‘Astir, 1984: 30/44; Tantavi, ts.:15/257). Ayette erkek ve kadilarin birbirleriyle denk ve uyumlu oldugu
degil, cennet kadimnlarmin/hirilerin birbirleriyle yagsit ve aymi niteliklere sahip olduklar
belirtilmektedir.” S6z konusu lafizlarin semantik yapisi her iki cinsi kapsayan bir yoruma imkan
tanimamaktadir. Yapilan cevirilerde tiim bu dilbilimsel kurallar ve yorum kistaslar1 gormezden

7 Detayh bilgi i¢cin bk. Mukatil b. Stileyman, 1423 h.: 4/564; Taberi, 2001: 20/123; Maturidi, 2005: 10/398; Semerkandi, 1993: 3/394;
Sa'lebi, 2002: 9/209; Maverdji, ts.: 5/456; Bagavi, 1420 h.: 5/202; Zemahgeri, 1987: 4/100; ibn-i Atiyye, 2001: 5/245; Kurtubi, 1964:
19/183; Beydavi, ts.: 5/179; Nesefi, 1998: 3/593; ibn Kesir, 1999: 7/532; Ebussu(id, ts.: 8/194; Sevkani', 1414 h.: 5/184; Meragi, 1946:
27/139; Kutub, 1412 h.: 6/3808; ibn ‘A§ﬁr, 1984: 30/44; Tantavi, ts.: 14/168).
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gelinmistir. Bu da ayetin vermek istedigi temel mesajin perdelenmesine neden olmustur.

Gerek Nebe 78/33. ayet gerekse Vaki'a 56/37. ayete kadin cinsini 6ne ¢ikararak meal vermenin
“cennetin sadece erkeklere ait ve kadinlarin da onlara ikram edilen bir meta’ oldugu kanaatini
uyandirdig1” seklindeki argiiman donemsel bir bakis agisinin tezahiirii gibi durmaktadir ve ceviride
saglam bir dayanak degildir. Ceviri yapan kisiye diisen gorev, ayet veya ayet grubunu dilbilimsel bir
tahlile tabi tutarak dogru anlami tespit etmek, sonra da hedef dile uygun sozciiklerle aktarmaktir.
Ayrica dillendirilen argiiman, Kur’ani referanslar bakimdan da isabetli degildir. Sorumluluk ve
miikafat bakimindan, Yiice Allah’in iki cinsten birini digerine iistiin tutarak zulmetmesi miimkiin
degildir (bk. Al-i imran 3/57, 95). Erkek olsun, kadin olsun Allah katinda en faziletli insan Allah’a kars1
en saygili/takva sahibi insandir (bk. el-Hucurat 49/13). Kari-koca iligkileri disinda, kadin ile erkege,
birbirini tamamlayan, birbirine destek veren, iki inanan, iki "insan" olarak bakildigini gosteren pek ¢ok
ayet® vardir (bk. Kirbasoglu, 1997: 261-262). Cenab-1 Hakk'in “...Miimin olarak ister erkek ister kadin,
kim makbul ve giizel bir is yaparsa, iste onlar cennete girer ve orada hesapsiz nimetlere/riziklara nail
olurlar” (el-Miimin 40/40) seklindeki ifadesi bu gercegi net bir sekilde ortaya koymaktadir. “Hesapsiz
nimet/rizik” genel bir ifadedir ve zihni, ruhi ve maddi her tiirli nimeti igermektedir. Diinyevi
hayallerin Otesinde, insan tasavvuruyla algilanamayan simrsiz giizellikleri ve zenginlikleri akla
getirmektedir (Razi, 1420 h.: 27/519). Nitekim Hz. Peygamber (sav), Cenab-1 Allah tarafindan, sevgili
kullar1 icin, higbir goziin gormedigi, hicbir kulagin duymadig1 ve hi¢bir insanin aklina gelmeyen
nimetler hazirlanmis oldugunu ifade etmistir (Buhari, ts.: “Tefsir”, 32/1; Miislim, 2006: “Cennet”, 2-5).
Sura 42/22. ayette “Iman edip salih amel isleyenler ise, cennet bahgelerindedirler. Rab'leri yaminda,
cennette, istedikleri ne varsa kendilerine verilecektir. Iste bu da pek biiyiik bir liittuftur” denilmesi,
erkek ve kadin ayirt edilmeksizin arzu ettikleri her seyin kendilerine verilecegini gostermektedir. Her
iki cinsin arzu ve istekleri farkli olabilir. Kadina gekici gelen nimetler, erkek igin gekici olmayabilir.
Kadina ahirette verilecek nimetlerin daha veciz ve kapali ifadelerle zikredilmis olmasi anlasilir bir
durumdur. Erkek ve kadina esit veya ayni miikafat verme esit deger verme anlamina gelmemektedir.
Esed ve Tiirk’iin bu konudaki argiimanlari, kadin ve erkegin fizyolojik ve duygusal arzular1 dikkate
alindiginda son derece zayif durmaktadir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim terciime edilirken yeri geldiginde lafzin harfi anlami tercih edilebilir. Ancak
Kur'an'in iislup ozellikleri, icerdigi zengin anlamlar, kullamilan sanatlar dikkate alinmadan yapilan
harfi ceviriler bazen hatali anlamlarin verilmesine neden olabilmektedir. Nebe 78/33. ayette gegen
“keva’ib” sozcligiiniin terciimesinde bdylesi bir yanlisa diisiilmiistiir. Liigavi anlami “gogsiin
kabarmasi/tomurcuklanmas1” seklinde olsa da “ergenlik ¢agina ulasmis gencecik kizlar1” ifade eden bir
sozcliktiir. Arap zihin diinyasinda “ka’ib” ve “nahid” ibareleri kizlarin bedensel anlamda giizel ve
cekici bir asamaya gectikleri genglik/ergenlik donemlerine karsilik gelmektedir. Buna dair pek ¢ok
dilbilimsel karine vardir. Ayrica hiirilerin niteliklerinin anlatildig1 ayetlerde cinsel herhangi bir objeye
aciktan temas edilmemistir. Giizellikleri, ¢ekicilikleri ve ahlaki nitelikleri genel ifadelerle zikredilmistir.
Dolayistyla “keva’ib” sozcligiine “memeleri yeni sertlesmis”, “gogiisleri irilesmis”, “gogiisleri
tomurcuklanmis”, “memeleri tomurmus” gibi anlamlar vermek Kur'an'in iislup o6zellikleriyle
uyusmamaktadir. Ayetin “gencecik, c¢ekici, el degmemis yasit kizlar/dilberler” veya “gencecik,
olagandistii giizellikte yasit kizlar” seklinde ¢evrilmesi daha isabetli olurdu.

Terciime faaliyeti esasinda lafzin ¢dziimlenmesine yonelik bir etkinliktir. Bunu gergeklestirme
adma dilbilimsel verilerden azami derecede yararlanilir. Oncelikle ¢dziimleme yapilan lafzin metin

8 bk. et-Tevbe 9/71; en-Nahl 16/97; el-Ahzab, 33/35, 36; Muhammed 47/19; el-Miimtahine, 60/12; et-Tahrim 66/11.
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icerisinde kazandig1 anlam tespit edilir. Tespit edilen anlam, metin biitiinliigli igerisinde bir karineye
dayandirilmasi gerekir. Ayette gecen “ka’ib” kelimesinin her iki cinsi de kapsadig: seklindeki argiiman
dogru degildir. Arap dilinde “ka’ib/ku’ub/keva’ib” kaliplar1 kadin cinsini niteleyen sozciiklerdir.
Kadinlarin donemsel olarak ulastiklar1 yas araligini ifade etme adina kullanilir. Dolayisiyla Kur’an'in
ilk muhataplart konumunda bulunan Araplarin dilsel ve kiiltiirel kodlarin1 dikkate almadan yapilan
cevirilerin hatali olma ihtimali yiiksektir. Ilk neslin hicbir sekilde dillendirmedigi, tefsir literatiiriine
girmemis ve herhangi bir karineye dayanmayan yorumlar ihdas etmek dogru degildir. Ceviride
yapilmasi gereken, ayet veya ayet grubunu dilbilimsel bir ¢oziimlemeye tabi tutarak dogru anlami
tespit etmek, sonra da hedef dile uygun sozciiklerle aktarmaktir. Lafzin etimolojik anlam smirlar
icerisinde kalinmasi son derece 6nemlidir.
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