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KIRGIZ TURKLERININ SOZLU ANLATILARINDA (DESTAN, MASAL,
HALK HiKAYESi) TOPLUMSAL CiNSIiYET VE KADIN iMAJI
Emine TAS
Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Yiiksek Lisans, Aralik 2018
Damsman: Doc. Dr. Mehmet CERIBAS

OZET

Kaynagimi yasanmis vakalardan alan, millet icin olusmus tehlike ve tehditlerle
biiyiiyen ve dokusu bdylece zenginlesen destanlar, en hacimli epik anlatilar olarak
dogal felaketler, gbcler, buhranlar gibi ¢esitli konular1 da biinyesinde barindiran,
icras1 kutsal metinlere 6zgii nitelik tasiyan ve icra ortaminda deger kazanan bir anlati
tiiri olarak tanimlanmaktadir. Bununla birlikte destanlar, toplumlarin geleneklerini,
goreneklerini, aile yapisini, askeri-siyasi geleneklerini ve kiiltiirii olusturan diger
unsurlart muhtevasina almakta ve toplumlarin maceralarini, yasam tarzlarini, hayat
ve diinya goriislerini yansitmast yoniiyle ait oldugu milletin, milli suur, ideal ve
kimlikleri hakkinda Onemli bilgilerin izlerine rastlanmasi acisindan degerli
kaynaklardir. Pek c¢ok destana sahip Tiirk boylar1 arasinda, destancilik gelenegini
canli bir sekilde yasatmaya devam eden Kirgizlar, diger boylardan bu yoniiyle
farklilik arz etmektedir. Destanlarin yan1 sira giiclii s6zlii gelenekten beslenen Kirgiz
masallar1 ve halk hikayeleri de zengin igerige sahiptir.

Destanlar, masallar ve halk hikayeleri toplumsal zihniyeti yansitmasi bakimindan da
Oonemli kiltir metinleridir. Bir toplumun kiiltir ve medeniyet sahnesindeki
konumunu degerlendirirken dncelikle o toplumdaki kadinlarin statiisti hakkinda bilgi
sahibi olmak biiyiikk bir 6nem tasimaktadir. Bu agidan bakildiginda Kirgiz
Tiirklerinin sozlii anlatilarindan olan destanlar, masallar ve halk hikayeleri zengin
kiiltiirel unsurlar icermesi ve toplumsal cinsiyete dair Onemli veriler sunmasi
bakimlarindan Tiirk halk bilimi agisindan biiyiik deger ifade etmektedir. Bu noktada
Kirgiz destanlarinda, masallarinda ve halk hikayelerinde kadin konusunda degerli
veriler sunmaktadir. Calismada Kirgiz Tiirklerinin destanlarindan, masallarindan ve

halk hikayelerinden yola ¢ikarak, Kirgiz Tirk kiiltiiriinde, kadinin aile ve kars1 cins
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icindeki yeri, statiisii, tistlendigi sorumluluklari, sahip oldugu islevleri ve toplumsal
cinsiyet rollerini tespit adilecek kadina yonelik imajlar saptanmaya ¢alisilacaktir.
Kirgiz sozlii anlatilarina bakildiginda bir kisminda kadin tiplerinin aktif olarak rol
aldig1 goriilmektedir. Hatta epik destan geleneginde genellikle erkek tipine yiiklenen
bagkahramanlik vasiflart kadin tipinde de viicut buldugu géze ¢arpmaktadir. Bununla
birlikte sozIi anlatilarda kadin kahramanlarin ikinci derecede rol oynadigir durumlar
daha yogunluktadir. Bu baglamda calismada Kirgiz Tiirklerinin destanlarinda,
masallarinda ve halk hikayelerinde kadinin toplumsal cinsiyet icerisindeki yeri tespit
edilecek ve bu tespitler 1s18inda anlatilarda yer alan kadin imaji “Feminist Folklor
Kuram ve Yéntemleri” ile “Islevsel Folklor Kuram ve Yontemleri” 1s13inda analiz
edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Anaerkil, ataerkil, kadin tipleri ve rolleri, kalip yargilar/6n

yargilar, semboller, imajlar.



SOCIAL GENDER AND WOMEN'S IMAGE IN THE ORAL
EXPRESSION OF THE KYRGYZ TURKISHS

(IN EPICS-IN TALES AND IN FOLK STORIES)

Emine TAS
Nevsehir Haci Bektas Veli University, Graduate School of Social Sciences
Department of Turkish Language and Literature, Master, Desember 2018
Advisor: Doc. Dr. Mehmet CERIBAS

ABSTRACT
The epics, which are inspired by the events that may or may not be lived, are a kind
of epic character, but also a variety of topics such as natural disasters, migrations and
depressions. However, the epics take the traditions, customs, family structure,
military-political traditions and other elements that make up the culture, and the
traces of important information about the nation's national consciousness, ideal and
identity. they are valuable resources. Among the Turkish tribes with many epics, the
Kyrgyz, which continues to live the tradition of destiny in a vivid way, differs from
this aspect in this aspect. In addition to epics, the Kyrgyz tales and folk tales fed

from powerful oral tradition also have rich content.

Epics, tales and folk tales are important cultural texts in terms of reflecting social
mentality. When evaluating the position of a society in the scene of culture and
civilization, it is of great importance to have information about the status of women
in that society. From this point of view, epics, tales and folk tales, which are from the
oral narratives of Kyrgyz Turks, have great value in terms of Turkish folklore in
terms of containing rich cultural elements and providing important data about
gender. At this point, Kyrgyz epics, tales and folk tales provide valuable data on
women. In this study, it will be tried to determine the place of woman in family and
opposite sex in Kyrgyz Turkish culture, the functions, functions and gender roles of
women in Kyrgyz Turkish culture.

When Kyrgyz oral narratives are considered, it is seen that some of the women have
an active role. In fact, in the epic epic tradition, it is observed that the main
characteristics of the protagonist, which are generally loaded on the male type, are

found in the female type. However, in the verbal narratives, there are more intense
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situations where female heroes play second degree. In this context, the place of
women in gender will be determined in the epics, tales and folk tales of the Kyrgyz
Turks and in the light of these findings, the image of women in the narratives will be
analyzed in the light "Folklore Feminist Theories and Methods" and "Folklore
Functional Theory and Methods”.

Key Words: Motherhood, patriarchal, female types and roles, stereotypes/

prejudices, symbols, images.
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GIRIS
KADIN VE ERKEGIN TARiHi EGEMENLIKLERI

A. Anaerkillik-Anasoyluluk
Insanlik tarihinin hangi dénemde, ne zaman ve nerede baslandig1 birgok arastirmaci
tarafindan merak edilmis ve incelemeye tabii tutulmustur. ilgili arastirmacilar,
insanlik tarihinin ne zaman ve nerede basladigi konusunda cesitli kalintilari
inceleyerek bu konu hakkinda agiklama yapmaya calismislardir.
Lewis Henry Morgan (Morgan, 1994: 71) insanlik tarihi agisindan dénemleri {ige
ayirmistir.
1) Yabanillik Dénemi
a) Eski Yabanillik Dénemi
b) Orta Yabanillik Dénemi
c) Son Yabanillik Dénemi
2) Barbarlik Dénemi
a) Eski Barbarlik Donemi
b) Orta Barbarlik Dénemi
c) Son Barbarlik Dénemi
3) Uygarlik Donemi
Yabanillik donemi, insan rkinin ilk baslangic dénemidir. Bu doneme avcilik ve
yiyecek toplama ya da kismi aveilik donemi de denmektedir (Morgan, 1994: 46). Bu
donem balik yiyerek yasam silirdiirmenin, ates Ogrenilmesi, ok ve yaym
bulunmasindan, ¢émlekciligin 6grenilmesine kadar siirmiistiir. Barbarlik donemi ise,
eski barbarlik da ¢omlekgiligin 6grenilmesinden hayvanlarin evcillestirilmesine, Bati
yarikiiresinde sulu tarimeilik, kerpic ve taga dayanan mimarinin 6grenilmesine kadar;
orta barbarlik donemi de Dogu yarikiiresinde hayvanlarin evcillestirilmesinden, Bati

yarikiiresinde sulama ile otlak¢ilik ve tarla tariminin, kerpi¢ ve tasa dayali
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mimarligin 6grenilmesine kadar; son barbarlik doneminde ise, demirineritilmesinden,
demirden arag¢ ve gereglerin iiretilmesinde, fonetik alfabeye ve yazinin kullanilmaya
baglamasma kadar stirmiistiir. Son olarak uygarlik donemi ise fonetik alfabenin
bulunusundan ve yazinin ifade araci olarak kullanilmaya baglanmasindan giliniimiize
kadar siirmiigtiir (Morgan, 1994: 71).

Insan soyunun ve toplumsal orgiitlenmenin ne zaman ortaya ¢iktigi tam olarak
kestirebilmek zordur. Bu konuda Evelyn Reed ‘“Baslangigta, Australopithecus
denilen maymun-insanlar vardi; bunlara "Ilk Insanlar" da denir. Bundan sonraki
evrimsel evre belki de tam orta noktay: temsil etmektedir; bu evrede ayn1 zamanda
Java insan1 ve Pekin insan1 diye taninan Pithecanthropus ve Sinanthropus'lar vardir.
Daha da yukar1 ¢ikarak, yiiz bin yil 6ncesine gidersek, maymuna gére hayli gelismis,
insanlagmaya basglamis olan tas ¢agi insaniyla (neanderthal man) karsilasiyoruz;
bundan kisa bir siire sonra da viicutlar tiiylerle kapl insanlara ya da Homo Sapiens'e
variyoruz. Insansi yaratiklarin gelismesinde degisik cizgiler vardir; baz tiirler, insan
durumuna varmadan Oliip gitmislerdir; bu yiizden yukardaki sira kesin ya da
degismez sayillmamalidir. Ancak insanin evriminde izlenen siralar1 asagi yukari
belirtmektedir” seklinde agiklama yapmistir (Reed, 2012: 50). Yontma Tas'm
sonunda bu ilk insan tiirlerinden biri “Homo Sapiens”, avcilik, balik aveilig, yiyecek
toplayiciligi ile geginen bu insanlar, birka¢ on bin yillik bir donem iginde, diger
benzer tiirlerini yok ederek, ya da onlarla karigimlanarak tiim yeryiiziine yayilmislar,
o zamana dek goriilmemis Ol¢lide karmasik teknolojik arac ve gerecler
gelistirmislerdir (Morgan, 1994: 45). Arastirmacilarin goriislerinden hareketle, ilk
insanlarin insanims: maymunlar oldugu ve ilerleyen zamanlarda bazilarinin 61digi,
bazilarinin ise gelisimlerini siirdiirerek yasamaya devam ettigi soyleyebilir. Edward
Burnett Tylor’un evrim g¢izgisine gore, de8isime ayak uyduranlar yasamlarim
siirdiirmiisler, degisemeyenler ise gelisim ¢izgisini tamamlayamadan hayatlarina son
vermislerdir. Toplumsal orgiitlenmenin olmadigi ilk donemler de insanlar bireysel
olarak yasamlarim siirdiiriiyorlardi. Bu insanlar tipki hayvanlar gibi siirii seklinde
dolagmaktaydi ve herhangi bir is boliimii s6z konusu degildi.

[k ¢ag dncesinde insanlarla hayvanlar arasinda bir ayrimcilik soz degildir. Insanlarla
hayvanlar bir ayn1 olarak goriilmekte, birbirlerinin ayirt edici 6zelliklerini
saptayamamaktadir. Aradaki ayrimi belirtmek i¢cin daha baska araglar yaratmak

durumunda kalmislardir. Hayvanlarla insanlar arasindaki bu ayirimi biyolojik olarak
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degil de toplumsal akrabalik yani totem akrabaligi yoluyla ayirt etmeye
baglamislardir. Totem akrabaligt daha sonra siniflayict akrabalik dizgesine
donlismiistiir. Burada kandas sayilanlar ayn1 zamanda tiirdes yani insanlardir. Bunun
disinda kalanlar, akraba olmayanlar bagka bir tiirin, yani hayvan tiiriiniin tiyesi
olmuslardir. Bu akrabalik dlgiitii yamyamligin sinirlarint saptamistir. Oymak ya da
akrabalar toplulugunun biitiin {liyelerinin yasami kutsal ve dokunulmazdir. Yani
akrabalar oOteki kandaglar1 asla oOldiiremez, yiyemez seklinde bir kural
gelistirmislerdir (Reed, 2012: 53, 54). ilk aile, akrabalik dizgesi totemcilik sayesinde
gelismistir. Totem akrabaligina dayali olusan topluluga “klan” denmektedir. Bu
toplumun en kii¢lik yap1 birimi ailedir. Her sey oncelikle ailede baslar, kadin erkek
iligkilerini aile belirler. Yani insanligin ilk gelisme evresi, aralarinda cinsel iligki
olmayan ortaklardan, analarla erkek kardeslerden (ya da kiz ve erkek kardeslerden)
olusan bir birimle, anasoylu klanla baslamigtir (Reed, 2012: 116). Burada 6nemli
olan soru sudur: “Neden ilk olarak aile, baba-ailesiyle degil de, anasoylu aile (klan)
ile basgliyor?” ya da “Neden ilk olarak anaerkil bir yapiyla basliyor?”. Bunun yaninda
su sorularda onem teskil etmektedir, “Anaerkil sistem, Ataerkil sistemin karsiti bir
yapiyl mi1 meydana getirmektedir?” yani “Ataerkil sistemde erkek egemenligini esas
alan iktidar yapist gibi Anaerkil sistemde de kadinin egemenligine dayanan bir
iktidar yapisindan s6z edebilir mi?”

Oncii insanbilimciler, cesitli arastirmalar sonucu uygarlasmis ataerkil toplumdan
once anasoylu bir toplumsal oOrgiitlenme bi¢ciminin var oldugunu ortaya
¢ikarmiglardir (Reed, 2012: 109). J. Jakob Bekhofen, bu donemi “ana hukuku”
(Jusmaternum) olarak tanimlamistir. Bu tiir toplumlarda soy zinciri, ¢ocuklar ve
miilkiyetin ana iizerinden gegctigi, cocuklarin veli yetisi dayida oldugu, kadma
birtakim iktisadi ve toplumsal ayricaliklar tanindigini belirmistir (Yolcu, 2014: 116).
Bu tiir kurumda, analar, ilkel toplumsal kiimenin temeli ve baglayict unsurudur. Bu
tirden bir kiimenin iiyelerinin davranislari, duygulari ve kavrayislarinda ta
baslangicta dikkate alinan tek iliski, tek bag, analik iligkisidir. Akrabalik ve soy,
yalmiz ve yalmiz kadmlara gore belirlenir; baba tarafindan akrabalik degil, ana
tarafindan akrabalik dikkate alinir (Briffault, 1990: 117).

Anaerkil kurumun temel dayanagi en ilkel inang yapist olan totemizmdir. Totemizm

etkileri anaerkil sistemde yogun bir sekilde goriilmektedir.
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“Klanla arasinda akrabaliga dayanan majik bir iliskiye sahip, klanin etnogonik mitin
ilk ata olduguna inanilan hayvan, bitki, cansiz nesne ya da doga olaylarina totem
denir. Totem klanin koruyucusu ve ilk atas1 olmasi nedeniyle kutsaldir ve inanglara
gore, klan liyeleri toteme ne zarar verebilir ne de Oldiirebilir.” (Yolcu, 2014: 24).
Totem olan hayvan ya da bitki yilin belli bir doneminde diizenlenen torenle
yenmekteydi.

Sedat Veyis Ornek’in yapmis oldugu tanimla totemizm, bir grubun ya da bir klann,
bir hayvan, bitki tliriine ya da bir nesneye mistik, majik ve akrabalik duygular ile
baglanisi; bu baglanistan dogan gorevler, kaginmalar ritler ve torenlerdir (Ornek,
2014: 41). Frazer ise totemciligin iki yasasindan bahsetmektir. Bunlar;
“Totemciligin, dizgenin iki yoniine de karsilik olan iki kilgisal kurali ya da yasasi
var; ilki, bir kimsenin kendi totem hayvan ya da bitkisini 6ldiiremeyecegi ya da
yiyemeyecegi, ikincisiyse ayni totemden olan bir kadinla evlenememe ya da bir
arada oturamama kuralidir.” (Reed, 2012: 69). Baska bir deyisle, totem, klan halkinin
kutsal saydig1 bir varliktir. Totemle klan toplulugu arasinda bir kan akrabalig1 vardir
ve bu totem varlik klan {iyesinin ilk ceddi, atasidir. Bundan dolay: totemi olusturan
insanlar, tek bir aile ve kan kardesidir. Bu nedenle klan iiyelerinden biri, bagka bir
klan iiyesi tarafindan oldiiriiliirse onun kani yerde kalmaz. Kan davasi gilitmek, biitiin
klan i¢in bir bor¢ sayilmaktadir. Bir bagka tabu ise klan i¢i evliliktir (Yolcu, 2014:
26). Buradan hareketle sunlar belirtilebilir; Klan tiyeleri birbiriyle kandastir. Yani,
klan igindeki erkekler ve kizlar birbirleriyle kardestirler. Klan i¢inden evlenmemek
uyulmasi gereken en 6nemli tabudur. Bu yiizden anaerkilligin temel prensibi olan dis
evlilik (egzogami) totemizm temellidir. Ayrica klan iiyeleri arasinda kan bag: yani
kan kardesligi oldugu icin bagka bir klanin {iyesi tarafindan bir kisi 6ldiiriildiigiinde
hem o6ldiiren tarafin klan tiyeleri hem de dlen kisinin klan iiyeleri bu yapilan isten
sorumludur. Klan sisteminde kolektiflik s6z konusu oldugu i¢in bu isten tek bir kisi
sorumlu tutulmaz, biitiin tiyeler karsi klanin herhangi bir {iyesini oldiirerek kan
davasi sorununu ¢ozmiis olur.

Totem, hem erkegin atalarini1 hem de insan ve hayvanlarin ortak "kardesligini"
simgeler. Totem her zaman i¢in tabudur. Totem s6zciigli tabu anlamina gelmektedir
(Reed, 2012: 61). Freud “Totem, kadin veya erkek soyuyla aktarilabilir. Baslangicta
her yerde kadin soyuyla totem mirasi egemen yontem olabilir ve yerini ancak

sonradan digeri almis olabilir.” seklinde goriis ileri siirmiis ve ardinda “Totem
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bulunan hemen her yerde ayrica ayni totemden insanlarinin birbirleriyle cinsel iliski
kurmasint ve dolayisiyla evlenmesini yasaklayan bir yasa buluruz. Dolayisiyla bu
[yasa], totemizmle ilgili bir kurum olan ‘dis evliliktir.”” sdylemlerini dile getirerek
dis evliligi savunmustur (Freud, 1999: 55-56). Egzogami ile tabu birbiriyle iliskilidir.
Egzogami, anaerkil yapida disaridan evliligi ifade eden bir terimdir. “Neden
anaerkillik de disaridan evlilik vardir?” seklinde soru burada 6nemlidir. Ciinkii daha
once de belirtildigi gibi Klan tiyeleri arasinda kardeslik iliskisi vardir. Bu sebepten
dolay1 kandasla cinsel iliski yasagi getirilerek, igeriden evlilik tabu sayilmustir.

Anasoylu topluluklarda ¢ogunluk "day1" erki, bazen de yetkenin iki erkek (day1 ve
baba); arasinda paylasilmasi1 seklinde erkek egemenliginin gozlenmesi, sonradan
anaerkillik Olgiitiiniin "soy" ve "miras"tan, evliliklerin "ana-yerli" (matrilocal)
olusuna kaymasina yol agmistir (Tiirkdne, 1995: 16). Briffault bu durumu, toplumsal
kiimelerin ilk orglitlenme bi¢imi olan anaerkilligin geregi olarak kadinin evlilikten
sonra ana-yanli kiimede yasamaya devam etmesi ve kocanin kayinvalide evine
yerlesmesi seklinde bir agiklamada bulunmustur (Briffault, 1990: 130). Fakat bu
konuda Sigmund Freud digerlerinden farkli olarak goriisler ileri siirmiistiir. Freud,
Lang ve Atkinson’un ileri siirdiikleri ilkel topluluklarin ataerkil siirliden ortaya
ciktigina yonelik kuramlarma dayanarak totemizm ve ensest tabusu hakkindaki
goriislerini sekillendirmistir. Freud, ensest tabusunun kaynaginda insanligin ileriki
donemlerinde “Oedipus kompleksi” olarak adlandirdigi ve Yunan tragedyalarinda
izlerine rastlanan “primal baba cinayeti” bulundugunu ileri siirmiistiir. Ogullar, cinsel
ve erk isteklerinin yolunda olanca giiciiyle karsilarina ¢ikan babadan nefret ediyor
ama ayni zamanda onu seviyorlar ve ona hayranlik duyuyorlardi. Boylece babaya
benzeme arzulari ortaya ¢ikiyor. Bu bir pismanlik bi¢iminde olmus ve genel olarak
duyulan pismanlikla birlesen bir giinah duygusu ortaya c¢ikmistir. Babanin
totemlesmesinin Oniinii agiyor. Tanr1 gibi benimsenen primal baba totem hayvaniyla
sembolize edilmis, olusturulan klanlar totemik bir yapiya ve belirli kurallara sahip
olmustur. Kurallarin en biiyligli ensest tabusudur. Grup igerisindeki kadinlar
yiiziinden babalarin1 6ldiiren geng erkekler, pismanlik icerisinde bir kez daha bunun
tekrarlanmamasi i¢in kurallar koymustur. Bu noktadan sonra artik hi¢bir erkek kendi
klanindan bir kadinla evlenemeyecek ve Tanriyi, baska bir anlamda babayi
simgeleyen totem hayvani dldiirmeyecektir (Freud, 1998: 102-104). Freud bu sekilde

aciklama yaparak diger goriislerden farkli olarak anaerkil donemin baglangicini,
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ataerkil siiriiniin dagilmasiyla mutlak giiciin 6nemli bir boliimiiniin kadinlara
gectigini belirtmistir (Aga, 2016: 259). Freud’un bu goriisii totemizmi tek bir nedene
indirmesi noktasinda elestiriye ugramis ve sonraki dénemlerde kuramin agmazlar
ortayr ¢ikmistir.

“Insanlik tarihi neden ilk olarak anaerkil sistemle baslamistir?” seklindeki diger bir
soru da konunun daha iyi anlasilmas1 bakimindan 6nem arz etmektedir.

Rayna R. Reiter, “Kadin Antpolojisi” eserinde F. Engels adli arastirmacinin
“Anaerkil” ile ilgili su tanimina yer vermistir: “Engels icin de anaerkil asama cinsel
iliskinin rastgele oldugu bir baslangig dénemini takip etmis ve grup evlilikleriyle
sekillenmistir. Bilinen tek ebeveyn anne oldugundan, soy da anne tarafindan
belirlenmis, erkekler karilarinin aileleriyle yasamistir. Bu yeniden yapilandirmaya
gore kadinlar iiretim birimi olan hanede {stiinliik sahibiydiler.” (2014: 156).
Ardindan “Kadinlara yiiksek statiilerini veren sey dogurganliklari veya dini
diizenlemeler degil, toplumsal tiretim iligkileriydi. Miilkiyet iliskilerinin topluluktan
0zele kaymasi ve verasetin erkek soyu iizerinden belirlenmesi, dahas1 tek esli evlilik
kurumu ve smiflarin ortaya ¢ikmasi, ‘diinyada disi cinsiyetin tarihsel maglubiyetine’
neden oldu” (Reiter, 2014: 157) seklinde devam etmistir. Burada anaerkil sistemi,
soyun anneden devam ettigini ve kadinin iiretimdeki tistiinliigli sebebiyle klan i¢inde
iistlin kabul edildigi seklinde bir tanimlamaya gidilmistir.

“Insanlik tarihi iki ana ¢aga ayrilabilir: Yiizbinlerce yil siiren yiyecek toplama gagi
ve yaklagik sekiz bin y1l dnce acilan ve uygarligin temellerini atan tarim ve hayvan
beslemeyle baslayan yiyecek iiretme ¢agi. Bu iki donem arasinda kiiciik ¢capli bahge
tarimi ya da bahgivanlik diyebilecegimiz bir gecis evresi yasanmistir. Kadinlarin
daha bastan beri yiyecek saglama, biriktirme ve gelistirme, yeni yiyecek kaynaklar
ve ¢esitleri bulma ve bunun korunmasi i¢in yeni bilgiler edinme yolunda siirekli
olarak calistiklar1 bilinmektedir. Bu c¢alismada kullanilan ilk alet, ucu sivriltilmis
uzun bir kazma ¢ubugudur; bu ¢ubuk kadinlar tarafindan topraktan kok ve sebzeleri
kazip ¢ikarmada kullanilmistir.” (Reed, 2012: 145). Bunun yaninda bu doénemde
cinsel is boliimii vardir. Fakat yine de ekonomik iistiinliik kadinlarmn elindedir. Tlkel
toplumlarda avlanma nasil erkege diisiiyorsa, dnce yiyecek toplama, sonra sebze
yetistirme kadinlara 6zel ugrastir. Ayrica sanayicilik isini de kadinlar tistlenmislerdir.
Biitlin sanayiler baslangicta ev sanayileri olmustur ve dolayisiyla kadinlarin elinde

geligmistir. Kadinlarin, ilkel toplumlarda hayvan postlarindan giysi, dericilik sanati,
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tarih Oncesinde aletlerin bliylik bir boliimiinii olusturan kaziyicilart yapmalari ve
kullanmalari, lif ya da ipliklerin tezgahlarda dokunmasi, kadin sanayiinin en ilk
basarilarindan olan ilkel 6rme sanatinin gelismesi, bununla beraber gelisen sepetcilik
yapimi, ilkel kiiltiiriin gelismesinde 6nemli rolii olan ¢omlekgilik sanat1 disil ugraslar
alanina girmesi, ¢adir yapmasi, ev insast ve mimarlik sanatin1 yapmasi (Briffault,
1990: 194-202), onlar1 erkeklerden {istiin konuma getirmistir. Cilinkii ekonomik gii¢
kadinlarin elinde olmustur. Ayrica, Briffault’a gore, “Toprag ilk isleyen kisiler
olarak kadinlar, biitlin asag1 kiiltiirlerde, topragin sahibi sayilmiglardir; nitekim
toprak miilkiyeti, 6nce kadinlarin elinde gelismistir” (Briffault, 1990: 202). Kadin
aym zamanda atesi bularak ona hiikmetmeyi Ogrenmistir. Ik "zanaatgilar" disi
olduguna gore, kadinlarin emek etkinlikleri sirasinda atesi tutusturmayi ve onu
kullanmayr 6grendigi sonucu c¢ikmaktadir. Kadin ates yardimiyla yiyecekler
pisirmistir. Aynt zamanda atesle ¢evreden gelecek tehlikelere karsi korunmak
amaciyla da kullanilmigtir (Reed, 2012: 152). Sunu belirtebiliriz ki kadin emek giicii,
akli ve iiretme yetisi sayesinde erkeklerden iistiin konuma gec¢cmistir. Erkek bu
donemde kadina gore biraz daha pasif kalmistir.

Evelyn Reed “Kadmlarin emek tarihini, anaerkilligin oOnce gelirligini nasil
kanitliyorsa, anasoylu akrabalik dizgesi de bu olgunun dogruluguna taniklik
etmektedir. Anasoylu akrabalik dizgesinin varligini ortaya ¢ikaranlar, bu dizgenin
bazi kisilerin deyisiyle ‘babalarin bilinmedigi’ aile-oncesi donemin devami oldugunu
sOylerken, dogru bir saptama yapiyorlardi. Akrabalik baglarinin ve insan soy
zincirinin babalar taninmaksizin analarla belirlendigi durumlarin, anasoylu klanin
baba-ailesinden 6nce var oldugunun kaniti oldugu sonucuna vardilar.”’(2012: 174)
seklinde agiklamada bulunmustur. Babanin bilinmemesi olgusu aslinda ilkel
toplumlarda babanin ¢ocuk dogumunda herhangi bir roliiniin oldugunun
bilinmemesinin bir yansimasidir. ilkel pasifik anasoyu toplumlari, gebe kadini yiice
(kutsal) bir varlik sayarlar. Ilk atalar kiimesi, her zaman yaninda totem hayvani veya
kardesi olan bir kadinla temsil edilir. ilk ana-kadin, kendi soyunu iiretmistir. Kadin,
yagmurda durmus veya magarada uyurken sarkitlardan diisen damlalar igine islemis
veya kadin suda yikanirken balik onu 1sirmis; bdylece kadin “acik” bulunmus, bu
acikliktan ruh-¢cocuk karnina girmis ve gebe kalmistir. Boylece mit, babanin yaratici
giicli yerine ana-kadmin kendiligindeki yaratici giiciinii ortaya koymus olmaktadir

(Turkone, 1995: 23). Bunun yaninda, ilkel toplumda kadinlar, iretim ve yaratim
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konusundaki gizemli etkinlikleri nedeniyle cadiydilar. Cocuk dogurabilir, iiriin
yetistirebilirlerdi; atesi denetleyebilir, yerlesme yerleri kurabilir, insanoglunun
toplumsal davraniglarina disiplin getirecek kurallar koyabilirlerdi (Reed, 2012: 194).
Insani iiretkenlik kadmi kutsallastirirken ve hayvan diinyasinda tezahiir eden
kutsalliklar avciyr on plana ¢gikarmistir. Diger yandan bitki diinyasinda tezahiir eden
kutsalliklar ve bitkilerin yetistigi topragin kutsallig1 da toplayici roliindeki kadinin
onemliligine dogurganligiyla beraber katkida bulunmaktadir. Boylece, tarim oncesi
icin de kadinin kutsalligi simgesinin varligi; kutsal bir biitiinliik i¢inde algilanan
evrende ve insanin kutsallig1 inanci dogrultusunda, erkek avcinin ve toplayict kadin-
ana’nin esdeger olduklar kiiltiirlere ve doneme isaret etmektedir (Tiirkdne, 1995:
26). Burada cikaracagimiz sonug¢ sudur: Kadin dogurma, cocuk bakimi, kendinin
tiretmedeki etkinligi, atese ilk kadinin hilkmetmesi gibi sebeplerle gizemli giiglerin
olduguna inanilmig, boylece kadin kutsal bir varlik olarak goriilmesine sebep
olmustur. Bu sebeple kadin bu dénemde biraz da olsa yiiceltilmistir. Kadin kutsal
varlik olan “Toprak-Ana”yla kisilestirilmistir.

Platon, “liremede kadin toprag: taklit eder”. “Biiyiik Tanrica” , “Kisilesmis Toprak
Ana” olarak sunulur. Rahimden biraz fazla bir seye indirgenen insan disisinin
“toprak ananin Oliimlii imgesi” oldugu sdylenir. Rahim, Ana’nin belirleyicisidir.
Biitiinii tam olarak ifade eden bir parcasidir. Tanriga ¢ok daha etkili bir sekilde disi
bedendeki annelik yeri olan metra’sinin igine hapsedilir (Duby, Perrot, 2005: 49-51).
Cevaplanmasi gereken diger bir soru ise, “Ataerkil sistemde erkek egemenligini esas
alan iktidar yapisi gibi anaerkil sistemde de kadinin egemenligine dayanan bir iktidar
yapist var midir?” Bu soru, arastirmacilarin yazdiklar1 1s1iginda su sekilde
cevaplanabilir:

Anaerkil sistemde birinin digerine istiinliigiinii ifade eden bir toplumsal cinsiyet
fark: yoktur. Erkek ve kadin birbirine esit roller iistlenmislerdir. Bu durum, “erken
donem toplumlarda kadin tarafindan belirlenen nesebin kadinlara muhtemelen-
kesinlikle bugiinkii smifli toplumlarda sahip olduklarindan daha fazla statii
bahsettigini One siiriiyor. Siif Oncesi toplumlarda kadinlar ne ezildiler ne de
somiiriildiiler. Avci-toplayicilik ve bahgeciligin tarih 6ncesi kosullarinda, esitlik¢i
toplumsal iliskiler hiikiim siiriiyordu” (Reiter, 2014: 159). ilkel is boliimiinde, cinsler
karsilikli olarak birbirlerine bagimhidir ve toplumu olusturan birlik, iste bu ortak

bagimlilik temeli iizerine kurulmustur. Bu birlik, bu ortaklik, cinsel, yani cinse dayali
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degil ekonomiktir, ¢linkii anaerkil yapiya sahip klanlarda, cinsel is boliimii, herhangi
bir cinsel ortaklik iliskisinden bagimsiz olan klan erkek kardeslerinin ve klan kiz
kardeslerinin ekonomik gereksinmelerini karsilar. Kiiltiirel gelismenin daha asag
evrelerinde, s6z konusu ekonomik etmenler, hi¢ degilse kadinin erkegin emegine
bagimli oldugu kadar, erkegin de kadinin emegine bagimli olmasina dayanmaktadir
(Briffault, 1990: 204). “ilkel is béliimiinde, avlanma nasil erkeklere diisiiyorsa,
baslangicta yiyecek toplama daha sonraysa sebze yetistirme, kadmlarin ozel
ugrasiydi. Avustralya yerlilerinde, nasil sildhlar, bir erkegin ayrilmaz parcalariysa,
kazma ¢ubugu da kadinlarin ayrilmaz pargasidir. Yiyecek saglamanin en asagi evresi
olan kokli bitki sokmekten tarimin en gelismis evrelerine dek tarla islerinin kadina
ait olmas1 alisilagelmis bir uygulamadir” (Briffault, 1990: 202). Kisacasi, kadin
ataerkil yapida oldugu gibi ikincil planda degildir. Kadinla erkek es degerdir. Hatta
anaerkil donemde kadinla erkek birbirine bagimli, esit haklara sahip olmasi ve ikisi
arasinda ig boliimii olmasi s6z konusudur. Birinin digerine Uistlinliigiinii ifade edecek
bir durum goziikkmemektedir. Asil mesele ise, anasoylu klan yapisini “anaerkil”
olarak adlandirilmasindadir. Arastirmacilarin bir kismi bdyle bir adlandirmay1 yanlis
bulmaktadir. Bu durumu su sekilde agiklayabiliriz: “Ataerkil sozciigii ‘baba
tarafindan yonetilme’ anlamina geliyorsa, ‘anaerki’ sozciigii de, ‘ana tarafindan
yonetilme’ anlamina gelmektedir ve dolayisiyla, anaerkil toplum tipinde, kadinlari,
erkekler iizerinde, tipki, ataerkil toplumsal diizende erkeklerin kadinlar {izerinde
kurdugu egemenlige benzer, ya da onun ayni egemenligi uyguladig: ve iki toplumsal
orgiit tipinin, yalnizca her birinde egemen giicii uygulayan cins agisindan birbirinden
ayrildigr seklindeki acgiklamasini yanlis anlasildigini belirtir. Bu yanlis anlamay1 ve
cinslerin ilgili rollerinin yer degistirdigi karmakarigik diinyalarin yasandigi Kadin
Kraliklari, Prenses Ida diyarlar1 gizen abarti oldugunu ileri siirmiistiir (1990: 208).
Umit Hassan’a gore anahanlik diye bir sey yoktur. Erk 6l¢iitii acisindan, “ilkel ve
esitlik¢i hicbir toplumda kadinin erkege nazaran daha fazla gii¢ sahibi bulunmus
bulunamayacag’” oOnermesine rastlanmaktadir. Onermenin igerdigi varsayim,
“babahanlikta erkek kadini nasil baski altinda tutuyorsa (ve yine, uygarligin
babahanliginda erkek kadina nasil tahakkiim ediyorsa), anahanhigin da yasanmis
olabilmesi i¢in, aynen, kadinin da erkek iizerinde baski/ zor/hiikiim uygulamis olmasi
gerekir” seklinde belirterek, “Tarihsel olgulardan s6z ederken Tarih-disina diismek”

olarak elestirmektedir (Hassan, 2000: 15). Arastirmacilardan yola ¢ikarak, Ataerkil
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sistemde erkek egemenligini esas alan iktidar yapis1 gibi anaerkil sistemde de kadinin
egemenligine dayanan bir iktidar yapist s6z konusu olmadigi savini sdyleyebiliriz.
Anerkil yap1 aslinda tam olarak adina uygun bir yonetim tarzi gelistirmemistir. Yani
kadinin mutlak gii¢ oldugu, erkegin ikinci planda oldugu ve kadinin erkek iizerinde
baski uyguladigi ya da egemen oldugu bir durum séz konusu degildir. Zira bu
donemde her ne kadar cocugun bakimini, ihtiyaglarini vs. gorevleri kendi 6z babasi
yapmasa da bunlar1 yapan annesinin erkek kardesi yani day1 bu rolii iistelenmektedir.
Bu donem esitlik¢i bir yap1 arz etmektedir, birinin digeri iizerinde egemenlik kurma

olgusu gozetmemektedir.

aa. Tiirklerde Anaerkil Yapinin Varhg Meselesi
Tiirklerde “anaerkil” yapinin varligi konusunda arastirmacilar tarafindan tartisma
konusu olmustur. Tirklerde anaerkil sistem var midir yoksa dyle bir donem

yasamamiglar midir?

Toplumun en kiigiik yapisal birimi ailedir. Toplumlarin devletlesebilecegi
diisiincesine gore, Tiirk ailesi oldukca kokli bir ge¢cmise sahiptir. Tiirk ailesinin
niteligi konusunda ¢esitli disiplinlerden arastirmacilar goriisler ileri siirmiislerdir. Bu
konuda iki goriis mevcuttur:

1) Eski Tirklerin anaerkil yapiin goriilmedigi, bastan beri pederi tipi bir yapi
gozettigi yoniindedir.

2) Eski Tiirklerde ana-soylu ailenin yani klan ailesinin egemen olugu yoniindedir.
Ibrahim Kafesoglu bu konuda, “Totemci ailede ana hukuku caridir. Tiirk ailesi ise
“pederi” karakter tasimistir. Klan'da akrabalik totem bagi iizerine dayanmakta iken,
Tiirklerde kan akrabaligi temel teskil eder. Klan'da miilkiyet ortakligi Tirkliikte
oldugu halde, Tirk ailesinde ferdi miilkiyet biyiik rol oynar. Totemli klanda
ekonomi “parazit” vasif tasir, yani devsirmeye ve avcilifa dayanir. Halbu ki Tiirk
ekonomisi daha ziyade hayvan yetistirme ve tarim lizerine kuruludur. Totemciligin
ozelliklerinden biri de her klanin bir toteme sahip olmasidir, yani totemsiz «klan»
mevcut degildir. Tiirklerde ise «ata» kabul edilen hayvan sayisi tektir: Kurt. Eski
caglarda Tiirk aile ve soylarinin ayr1 ayr1 totem-atalarinin bulunduguna dair bir ize
tesadiif edilmemistir.” seklinde aciklama yaparak Tiirklerde totemizm ve buna bagh
olarak anaerkilligin yani klan akrabaliginin olmadigini belirtmistir (Kafesoglu, 1980:

14). Ogel'e gore Hunlarda ve genel olarak Tiirklerde "baba ailesi" (ki temeli disardan
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evlenmeye dayalidir), Mogollarda ise "ana ailesi" egemen yapidadir. "Tiirklerde
yalnizca baba ailesi goriiliiyor ve ana ailesinin izlerine rastlanmamaktadir. Tiirklerde
toplumun ¢ekirdegi aileden olusur. Bu da baba, ogul ve torunlardan olusur. Evlenip
giden kizlar ile onlarin cocuklar1 aileden sayilmazlardi. " (Giiltepe, 2008: 250).
Ulken, klam totem aile olarak belirtir. Aileyi ise, “ana tarafindan aile” ve “baba
tarafindan aile” seklinde ayirmaktadir. Baba tarafindan aile topraga yerlesmeyle
birlikte, baba otoritesinin en yiiksek oldugu baba-sahlik aile (patriarkal) haline
geldigini belirmistir. Erkek, aile dininin reisi ve ailenin hiikiimdaridir. Her evde aile
atast olan Tanrinmn bir ocag1 ve bu ocakta hi¢ sénmeyen bir ates vardir. Ulken, en
bariz 6rneginin Roma'da goriildiigii bu aile tipinin Araplara, Tiirklere, Germenlere de
gectigini ve Ortacagda bu kavimlerin ataerkil yapida olduklarini belirtmektedir.
Findikoglu da Ulken’le ayni fikirdedir ve o da Tiirkler de pedersahi aile yapismin
oldugunu belirtmektedir (Tirkone, 1995: 74-75). Mehmet Er6z eserinde, Gokalp’in
goriiglerine, “Tirklerde kadinin erkege esitligini savunur. Bu esitligin, kuvvetli bir
pedersahligin yani ataerkilligin yikilisindan ileri gelmesi gerekmez. Biitiin Tiirklerde
aile, pedersahlik ¢cagini gecirmeden, dogrudan dogruya maderilikten (ana ailesi tipi),
pederilige (baba ailesi tipine) atlamistir. Bir kavmin ¢esitli dallarinda, baska baska
aile tipleri olmasi kabul edilemez. Sartlarin baskaligina ragmen, ana karakter
kendisini korur. Bu yiizden Tiirk ailesinin Yakutlarda maderi, Kirgizlarda pedersahi,
Altaylilar'da ikisinin ortasit bir tip oldugu yolundaki fikri reddetmek lazimdir.
Pedersahilik (Ataerkillik) Tirklerde hi¢cbir zaman goriilmemistir. Yakindan
arastirilirsa, Tirk ailesinin seciyesi (karakteri) her zaman birdir. Hatta Yakutlardaki
maderi sekli bile tamamiyla maderi olmayip pederi, yani iki cins hukuku arasinda
esitlik géren bir bicimdir” seklinde yer vermistir. Durkheim de Ziya Gokalp ile
hemen hemen ayni goriisii ileri siirmektedir (Erdz ve Giler, 1998: 8). Fransiz
sosyolog Gaston Richard, sehirli Tiirklerden g¢ok, gogebe hayati yasayan Yakut,
Kirgiz ve Altay Tiirklerini incelemistir. Bu arastirmaciya gore, digerlerinin
goriislerinin tersine Tirklerde aile tipinin tek olmadigini dile getirmistir. Onlari,
iktisadi ve ictimai sartlara gore, ¢esitli tiplere ayirmak gerekir:

a) Yakut Tiirklerinde aile, maderi din cercevesine girer. Hisimlik baginda esas
anadir. Bununla beraber, Roma'daki "pedersah"a (ataerk'e) benzer bir "madersah”

(anaerk) yoktur. Ailede hakim olan yine erkektir. Ancak bu erkek, ana tarafindan
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olan dayidir. Disaridan evlenme esast olduguna gore, baska bir klana mensup olan
erkek, kadmin totemini kabul eder.

b) Kirgiz Tirklerinde aile, pedersahi bir manzara gosterir. Hisimlik baginda temel
babadir. Totem dinin yerini atalar dini almistir. Her evlenme gen¢ kadinin kocasinin
aile dinine katilmasi demek oldugundan, bir takim tdrenler yapilir. Bu tdrenin
izlerine, bugliin Miisliman olmus olan Kirgiz boylarinda rastlamak gii¢ degildir.
Evlenen kimsenin nisanlisina verdigi "kalin" bu izlerdendir.

c) Altay Tiirklerinde aile tipi, yukaridaki iki tipin arasinda orta bir tiptir. Erkek
kadinin ailesi arasina girdigi i¢in, maderilige (ana ailesi tipi) olan yakinlig1 gosterir.
Fakat 6te yandan erkek, kadina bir bedel 6demek zorundadir. Bu bedel, para veya
hediye olmayip, gecici bir is yardimidir. Kiz ailesinin yaninda goriilen bu gegici
hizmet, Altay Tirklerindeki aile tipinin, Kirgizlarla ilisigini gosterir (Erdz ve Giler,
1998: 5-6).

Bunlar disinda Umit Hassan da anahanligin var oldugunu ifade etmektedir; “Yakut
dilinde “toriit” dogurmak; “toriippiit” ana, analar, ata anlamindadir. “T6r’in
kutsallik-koken-yaradilma-cedd-ilk insan- soy-kabile-gelenek-kural —anlamlarini
icermesi olgusu ile en eski Yakut'un dilinde ve inancinda “t6r’in “toriippiit”
bi¢cimiyle baslangic olan ceddi ve ana'yr yasatmasi olgusu -biz birlestirmesek-
kendisi birlesmektedir. ‘Kadin basit bir bereketlilik simgesidir. Dolayisiyla biitiin ana
simgeleri, verimlilik kiiltliiniin ve/veya ana soy ¢izgisinin varligini gostermekten
fazlasin1 ifade etmezler’ yollu indirgeyici yorumlarin, anahanlifin bu yasayanizini
ortadan kaldirma cabalari, beyhude olmaktan oteye gegemez. Bu gibi bilingli
/bilingsiz yorumlar, anahanligin izini torpililemeye, insanligin maddi kokenini
Olusturan esitlik¢i-biitiinciihayat tarzinin  bir  gerekircilik igerisinde insanlik
gelisiminin «tezyini olusturdugu gergegini yok saymaya yoneliktir” (Hassan, 2000:
126-127).

Yukarida verdigimiz agiklamalarda eski Tirk aile tipinin biitiin yetkilerin atada
toplandig1 pedersahi (ataerkil) degil, baba ailesi tipi yani paderi olduguna yonelik
goriigler agirlik kazanmaktadir. Bazi arastirmacilar ise, madersahi (anaerki) aile
yapisinin Tirklerde goriilmedigini iddia etmislerdir. Fakat bu goriis kesin olarak
dogru degildir. Zira Tiirk topluluklari, gé¢cebe yasam siirmeleri nedeniyle degisik
cografyalarda bulunmuslar, bu ¢esitli cografyalarda degisik ekonomik o6zelliklere

sahip olmuslardir. Buralardaki ekonomik ozelliklere istinaden farkli cografyalarda
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tiretim tarzlarinda goriilen degisimler toplumsal yapiyr ¢ok etkilemistir. Bazi
toplumlar gécebe hayat tarzina uygun olarak babanin ailenin reisi oldugu pederi aile
yapis1 goriildiigii, bazilar1 orman kavimlerinden olan Yakutlar, Sorlar vs. gibi Sibirya
toplumlarin ana hukukun izleri goriilmeye devam etmistir. Bunun yaninda Sibirya
mitolojisinde Ulgen erkektir. Diinya’nin yaratiisindan Ak Ene (Ak Ana) ‘den sonra
Ulgen’in ¢ikmasi anahanliktan babahanlia gecisin mitolojik bir gostergesidir. Ulgen
yaratma kudretini Ak Ana’dan alir. Yine burada Ak Ana’nin yaratma giiclinii
vermesi anahanligin (anaerkilligin) yansimasinin bir gostergesidir. Ayni1 zaman da
Yakutlardaki Ayisit Tanrigasi da kadin kutsallik bigiminin bir yansimasi, ayn1 zaman
da anaerkil yapmin gostergesidir. Ayrica Umay Ana’da iiremeyi saglayan, hayvan
disisini ve yavrusunu, hamile kadinlar1 ve ¢ocuklar1 koruyan disi Tanri¢a’dur.

"[lk basta Ulgen atamizdan tiiredi§imiz zaman bu iki kaymn agact Umay Ana ile
beraber (gokten) inmistir" denilmektedir (Gtiltepe, 2008: 106). Bunlar disinda
mitolojik sistemlerin biiylik cogunlugunda biitiin canli varliklarin anasi olarak bilinen
ve lretici giice sahip Kutsal Disi - Mitolojik Ana (Yer Ana) diisiincesi vardir
(Giiltepe, 2008: 108). Tabiat tipki canli varlik gibi dogan, tiireten ve yaslanan bir
unsur olarak tasavvur edilmistir. Tabiat Kiiltii iste bu Yer Ana’y1 ortaya ¢ikarmistir.
Mitolojik Ana anaerkillikten ataerkillige gegisle birlikte kutsalligini kaybetmistir.
“Tirk milli kiiltiriniin Kutsal disi - Mitolojik Ana konumundan Goék Tanri
konumuna geg¢isi, yani yeni merhalesi siyasi birlik donemiyle birebir alakalidir.
Kabile birlikleri, devlet kurmak ve cihan hakimiyeti suuru, Mitolojik Ana anlayisini
Gok Tanr1 dini sistemine aktarmis oldu” (Giiltepe, 2008: 113).

Tirklerde anaerkil donemin yasandigina dair diger bir goriis de ilk samanlarin kadin
olmasi yoniindedir. Bu konuda Fuzuli Bayat, kadin, dogurmasi, diinya ya bir canl
getirmesi, iliretmenin tek sahibi olmasi, yavrulariyla ilgilenmesi ve birlikte yasama
zorunlulugu itibariyle toplumun biyolojik ve tinsel merkezi konumuna gelmistir.
Kadin dogurganlik bakimindan kutsanmistir. Kadin ayn1 zamanda karanlik giiclerle
iletisime gegmektedir. Ayrica sozlii gelenekler, arkeolojik kazilar ve tarihi veriler
kadinlan sifaci, otaci, kahin, falci, kendinden gegen dansci, kozmik yolcu olarak
gosterir. Kadinlar en eski sagaltma metotlarini iyi bilen ve bunu bagariyla tatbik eden
kisilerdir (Bayat, 2010: 22) seklindeki bu ve diger ifadeleri 6nem arz etmektedir.
Biitiin bu saydiklarimiz ve bunlar disinda en giiglii ve korkun¢ samanlarin kadinlar

olmasi, erkek samanlarin ayinlerde kadinsi hareketlerde bulunmalari, ayn1 zamanda
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kiyafetlerinde kadin1 simgeleyen unsurlarin, birtakim kadin esyalarinin bulunmasi ilk
samanin kadin olduguna ve samanligin anahanliga dayandigina dair kanit olarak

gosterilebilir.

Sonug olarak eski Tiirklerde ana-soylu Klan yapisinin izleri agik¢a goriilmemekle
birlikte birtakim izlerden yola ¢ikarak Tiirk ailesinin ana-soylu klan tipinin var
oldugundan s6z edebiliriz. Buna istinaden Tiirk toplumunda koyu bir ataerkillik
olmadigmi, bunun kaniti olarak da simif sistemine dayanan koélelik kurumunun
mevcut yonetim de goriilmedigini belirtebiliriz. Kadin eski Tiirklerde hi¢bir zaman
ezilmemis, hor goriilmemis ve eve hapsedilmemistir. Kadin aile de s6z sahibi, esinin
yaninda, onunla birlikte gerektiginde savaslara katilan aktif bir yapida oldugu
goriilmektedir. Bununla birlikte baba evin reisi, ¢gocuklarinin bakimindan sorumlu,
ailesini tehlikelere karsi korumasi ve son soziin yine babaya ait olmasi Tiirklerin aile

yapisinin baba ailesi tipi yani pederi oldugunu gostermektedir.

B. Ataerkillik-Atasoyluluk

Toplumsal hayatta ve ailede erkek istiinliigiine ya da egemenligine dayanan sisteme

ataerkil denmektedir.

Ataerkil kelimesi, Bat1 dillerinde “Patriarcal (Fransizca), Patriarchal (Ingilizce)”
seklinde adlandirildig1 goriilmektedir. Bu kelime Tiirk¢eye Fransizcadan gelmistir.
Fransizca patriarcal "ataerkil" sozcligiinden alintidir. Fransizca

sozciik  Fransizca patriarque "ata" sozcligiinden tiiretilmistir. Bu sozciik EsKi
Yunanca patriary€s natpibpyng "aile veya asiretin reisi, ata" sézciigiinden alintidir.
Yunanca sdzciik Eski  Yunanca pater matfp "baba, peder” demektir.! Bir de
“pedersahi” kelimesi kullanilmaktadir. Bu kelime de Fars¢a’dan alinmadir. Kelime
anlami; Soyda, temel olarak babayi alan ve ailede ¢ocuklar1 baba soyuna mal eden
topluluk durumu, ataerkil.? “Patriarki (ataerkil sistem), bir cins olarak toplumda
kadinlarin ezilmesi sonucunu doguran kurumsal ve Kkiiltiirel diizenleme ve
uygulamalar1 belirtir ve genel olarak kullanildiginda erkek iktidari anlamina gelir;

ancak bu, ataerkil sistemin Orgiitlenmesinin ve uygulanmasinin tarihsel ve kiiltiirel

olarak farklilik gdsterdigi gercegini ortadan kaldirmaz. Ataerkil sistem dendiginde,

*https://www.etimolojiturkce.com/kelime/patriarkal (Erisim Tarihi: 12.10.2017).
*http://sozluk.bilgiportal.com/nedir/peder%C5%9Fahi (Erisim Tarihi: 12.10.2017).
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yalnizca kadin emeginin degil, ayn1 zamanda kadin cinselliginin, bedeninin ve
dogurganliginin denetlendigi bir toplumsal sistem kastedilmektedir. Bu sistemde esas
olarak korunan erkek c¢ikarlar1 olmakla birlikte, sistem, erkeklerin iradelerinden
bagimsiz nesnel bir gergeklik olarak varolmaktadir. Ataerkil aile bigimi de,
baba/erkek otoritesine ve soyuna dayali ve esas olarak miilkiyetin babadan mesru
ogla gegmesini giivence altina alan aile bi¢gimidir” (Berktay, 2012: 24). Buradan sunu
anlamak gerekir, ataerkil sistem hemen ortaya ¢ikmis bir yap1 degildir. ilk once,
iiretim giliciinlin erkegin eline gegmesi, ardindan 6zel miilkiyet anlayisinin kendini
gostermesiyle birlikte biitiin mal varliklarinin erkegin denetimi altinda kendini
gostermesi olmustur. Zamanla cinsler arasinda ayrimcilik artarak kadmin ezildigi,
eve kapandigi, ikincil konuma diistiigii, erkegin de iktidarda oldugu, kadinlar1 hatta
kendinden zayif erkekleri bile horladigi, ezdigi, asagiladigi bir toplum diizeni
meydana gelmistir.

Bir bagka tanimda ise, ataerkil aile; aile iginde babanin resmi reis ve yonetim- yargi
odag1 oldugu aile organizasyonudur. Burada babanin otoritesi mutlak ve nihaidir.
Ornek olarak, gelenekselin, eski Roma ve Israil aileleri verilmekte ve modern Bati
ailesinin de bundan dogmus oldugu belirtilmektedir. Ataerkil aile, genellikle soyun
babadan devam ettigi bir genis ailedir. Bunun yaninda sadece aileyi ifade etmekle
kalmaz, bazen iligkiler vurgulanarak (6zellikle kapitalizm), bazen kiiltiirel olarak
stereotipler veya kitle iletisimi; sanat, vs. diizeyinde ele alinir ve tanimlanir
(Turkone, 1995: 37). Ataerkillik sadece ailede degildir, diger kurumlarda da kendini
gosterir. Yonetim yetisi erkege ya da bazi tamimlara gore ailenin en biiyiik yash
erkegine sorulur.

Patriyarka’nin (ataerkilligin) "giic kavrami iizerine kurulu toplumsal cinsiyet ve yas
iligkisi" oldugunu sdylemekte ve merkezine aileyi koymaktadir: "Patriyarkal degerler
ailelerde dogup yayilir ama sadece ailelere 6zgii degildir."Toplumun her kademesini
etkilerler: Aileyi, siyaseti, ekonomiyi, ideolojiyi... Ancak 6zde kadin, ¢ocuk ve
biitiin asag1 goriilen gruplarin bagimli olmasini ve hizmet etmesini 6ngoéren, erkek ve
ozellikle ata otoritesine dayal1 bir sosyal diizeni igerirler. Temelinde esitsizlik, boyun
egme ve bagimhilik fikirleri yatmaktadir” (Tiirkdne, 1995: 42). Yani burada sadece
kadinin ikinci planda oldugu baskict bir yonetim yoktur, ekonomik bakimdan giiclii
erkekler kendinden zayif erkeklere de baski uygulayabilir, onlar1 yonetimi altinda

ezebilir.
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Anaerkil sistemde cinsler arasinda esitlikgi yapi, ortaklaga tretim iligkisi yani
tiretimde erkegin kadina bagl oldugu, kadinin da bazi durumlarda erkege bagh
oldugu, ama kadinin ekonomiye katkisinin fazla olmasi sebebiyle lstiinliigliniin s6z
konusu oldugu, ayn1 zaman da ailede soyun ana tarafindan devam ettigi ve bunun
yaninda ¢ocuklarin bakiminda kadinin kocast degil de erkek kardesinin (dayinin)
iistlendigi bir oOrgilitlenme yapist s6z konusu iken; ataerkil yapi ise, erkegin
Ustiinliigiinii 6ngodren, esitsizligi, otoriteyi, miilkiyeti, tek tarafli iiretimin oldugu,
kadinin eve kapandigi, ev islerini, ¢ocuk bakimini {istlenmesi disinda iiretime higbir
sekilde katkisi olmadigr ve kadinlarin ihtiyacinin giderilmesinde iiretimi saglayan
erkege bagl oldugu durumu getirmistir. Ayn1 zaman da soy ¢izgisi babadan devam
eder duruma gelmis, ¢ocugun ihtiyaglarini evin erkegi baba karsilamaya baslamis ve

miilkiyet kizlarda ceyiz olarak, erkeklerde miras olarak devredilmistir.

Biitlin bunlara istinaden “Ataerkil yapinin 6n kabulleri ya da varsayimlari nelerdir?”
ya da “Ataerkil sistem topluma kadinin konumu, rolii, statii bakimindan neler
getirdi?” sorular1 yoneltilebilir. Bu sorular1 Fatmagiil Berktay, “Tek Tanrili Dinler
Karsisinda Kadin” adli eserinde su sekilde aciklamistir: Kadin ve erkek yalniz
biyolojik bakimindan farkli degildir. Thtiyaclari, yetenekleri ve islevleri tarafindan da
farklilik gosterir. Bununla birlikte kadinlar ile erkekler arasinda, nasil yaratildiklar
ve Tanrmin onlara verdigi toplumsal islev bakimindan da farklar oldugu
goriilmektedir. (mesela: kadin erkegin sol eyesinden yaratilmistir ya da erkek once
yaratildi daha sonra kadin yaratilmist: gibi.) Erkekler "dogal olarak" daha giiglii ve
akilcidirlar, dolayisiyla egemen olmak ve hiikkmetmek i¢in yaratilmiglardir. Buradan,
erkeklerin siyasal olani, devleti temsil etmeye daha elverisli olduklar1 sonucu
cikartlir. Kadmlar ise, "dogal olarak" daha zayif, akil ve rasyonel yetenekler
acisindan daha asagi, duygusal bakimdan dengesizdirler, bu da onlar giivenilmez ve
siyasal katilim acisindan elverigsiz kilar. Dolayisiyla, siyasal/kamusal alanin disinda
kalmalarmi gerektirmektedir. Erkeklerin rasyonel zihinsel yetenekleri acisindan
yiiksektir. Bu ylizden diinyay1 yorumlar ve diizene sokar. Kadinlar, ¢ocuk dogurma
ve yetistirme yetenekleri dolayisiyla gilinliik yasamin ve tiirlin yeniden iretilmesi
islevini tstlenirler. Her iki tiir islev de 6nemli kabul edilmekle birlikte, erkeklerin
islevinin daha {istlin oldugu varsayilir. Erkeklerin, kadinlarin cinselligini ve iireme
yetilerini denetleme haklar1 vardir; kadinlarin bdyle bir hakki s6z konusu degildir

(Berktay, 2012: 26-27). Bu sekilde aciklamalarla kadinin degersizligini, zayifligin
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ve hicbir yetisinin olmadigini topluma empoze ederek, toplumda kapitalist bir etki
yaratmasina sebep olmustur. Her yeni donemde yeni gereksinimler ortaya ¢ikmuistir.
Bir zamanlar serbest cinsel iliskinin oldugu ve insanlarin birbirlerini yedigi
yamyamlik donemi yeni gereksinimle tabu haline doniismiistiir ve totomizme bagl
klan akrabaligi dizgesi (anayanli akrabalik) meydana gelmistir. Bir siire bu anayanli
akrabalik yapisi yagsamini siirdiirmiistiir. Daha sonra yeni yasam kosullarina bagli
olarak artik kiz-erkek kardes bagliligina dayali ana-yerli akrabalik giderek zayiflamig
ve sonunda Kari-koca birligine gegilmistir. Kari-koca birligine bagl olarak 6zel
yasant1 kurma, esyalarin 6zel miilkiyete gegmesine dayali 6zel bariaklar gelistirmesi

yoluna gidilmistir.

b.a. Ataerkilligin Ortaya Cikmasi ve Diinyaya Yayilmasi

Antropologlar ve insan 1rkiyla ilgilenen diger bilim adamlarinin merak ettigi
sorulardan biri de “Ataerkil yapi ilk olarak nerede yani hangi sahada, bolgede ortaya
cikmigtir? Nasil yayilmistir?” bu sorulara yanit bulmaya calismislardir. Ataerkilligin
yayllmasinin en dnemli hatta temel sebebi goc¢ olgusudur. Go¢ olgusuna hazirlayan
kosullar ise, yagish bir sistemden, kurak ¢6l kosullarina gegisle birlikte gelen agligin
ve kithigin boy gostermesi insanlar1 yeni sulak alanlar arama ihtiyacin1 dogurmustur.
Iste bu gocler sebebiyle, yeni yerler edinme, miilkiyet edinme vs. sebepler insanlar
birbirleriyle savasmaya itelemistir. Biitlin bu saydiklarimiz ataerkilligin ortaya
c¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Aragtirmacilar, kurak iklim kosullarinin olmadigi
donemlerde anaerkil bir yapinin mevcut olduguna dair bulgularin varligindan s6z

etmislerdir.

Arkeolojik ve tarihi verilerin sistematik olarak incelenmesi, ataerkilligin ilk nce MO
4000 sonrasinda, yagish bir sistemden, kurak ¢6l kosullarina gecis sirasinda ortaya
ciktigini gostermistir. Kuraklik ve ¢6llesmenin hem sert ve aci-verici ataerkil
kurumlar hem de ana-¢ocuk ve kadin-erkek bagini bozma potansiyeli gostermistir.
Bu siire¢ nasil gerceklesmistir? Soyle ki, uzun siiren aclik-kitlik ve ¢ollesme
kosullarinda ana-cocuk bagi, ilk once, kendine yeterli ilkel toplumlarda zarar
gormiistiir. Ana-¢ocuk baginin ve kadin-erkek baginin birbirini takip eden siireclerde,
nesiller boyunca siiren bozulmasi sonucunda, daha sonraki ataerkil davranislarda ve

kurumlarda bir artma yasanmistir. Ve bunlar yavas yavas anaerkil olanlarin yerini
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almigtir. Kurak ¢6l kosullart nasil o bolge yapisina hakim olmus ise, ataerkillik de, o
insanlarin kisilik yapisinda hakim olmustur. Ve bir defa kisilik yapisina yerlestikten
sonra, sosyal kurumlarin davranisi degistiren, kendini tekrar eden, ¢ogaltan yapisi
dikkate alindiginda, sonraki hayat sartlarina, yiyecek kosullarina bagli olmaksizin
devam etmistir. Ataerkillik, ilk olarak merkezi Saharasya cekirdeginde gelistikten
sonra ortaya c¢ikti. Ataerkillik, daha sonralari, komsu ¢61 bolgelerinden gelen
insanlarin go¢ ve savaslari ile daha yagish bolgelerde de ortaya ¢ikmistir. Eski diinya
kiltiirleri, Yeni Diinya ya da Okyanusya’da olanlardan daha ataerkildi. Daha da
oOtesi, Eski Diinya'da ataerkilligin en koyu, en siddetli oldugu yerler, genis ve siirekli
bir bolgede, Kuzey Afrika'dan, Ortadogu'ya, oradan da Orta Asya'ya kadar
uzaniyordu. Bu durum, MO 4000-3500 sonrasinda, daha dnceki barisci Orta Asya,
Mezopotamya ve Kuzey Afrika anaerkil yerlesimlerinin kalintilarinda kokten
toplumsal degisimi gosteren bulgularla goze carpmaktadir. Her defasinda, artan
kuraklik ve yerlesim yerlerini terketme, kit su kaynaklar1 olan ekzotik nehirler ve
vahalar ¢evresindeki artan niifus baskisiyla kars1 karsiya kalmislardir. Orta Asya da
g0l seviyelerinde ve nehir yataklarinda, iklimsel dengesizlik ve kuraklik ile ¢akisan
bir degisim yasamis, bu da, gol kiyisindaki ve nehir yataklarindaki biiyiik yerlesim
yerlerinin terk edilmesine yol agmistir. Nil ve Firat-Dicle vadilerindeki yerlesimler
ve bunun yanindaki daha nemli yayla bolgeleri olan Levant, Anadolu ve Iran 'daki
yerlesimler o siralar hala kurumakta olan Arabistan ve Orta Asya'dan kacan halklar
tarafindan iggal edilmistir. Bundan hemen sonra yeni mutlak siyasi gii¢ ile hilkmeden
tek idari otoriteye sahip merkezi devletler ortaya ¢ikmustir. Ik merkezi Saharasya
olan ataerkillik, daha sonra Kurganlar, Iskitler, Hunlar, Araplar, Mogollar, Tiirkler,
Yunan, Roma, Bizans gibi devletler tarafindan goclerle ve isgallerle, Avrupa’yi,
Cin’i, Hindistan’1i, Afrika’yt ve giderek baska sehirleri ataerkillestirmeye
baslamiglardir. Mezopotamya’da da ilk olarak ataerkillige gecis Siimerliler
zamaninda olmustur. Buralar da anaerkil yapilar ortadan kaldirilmis, yerine ataerkil
yap1 yerlestirilmistir. Bu sayede ataerkillik giderek diinyanin dort bir yanina
yayilmustir.®

Gocler ve savaglar sayesinde ele gegirilen topraklarda iiriin elde edilmeye

baslanmistir. Boylece liretimin artmasiyla birlikte tiretici giiclere ihtiya¢ duyulmus ve

*http://docplayer.biz.tr/11308089-Ataerkilligin-saharasya-da-ortaya-cikmasi-ve-yayilmasi-mo-4000-
ler.html (Erisim Tarihi: 15.10.217).

35



yagma yaptiklart yerden emek kaynaklarmi yani iretici giigleri kole olarak
getirmistir. Fakat ilk kole, erkege bagli onun emrinde olan ilk kisi kadin olmustur.
Aslinda ataerkillik bastan beri varligini siirdiirmiistiir, kimi zaman dozunu azaltmas,
kimi zaman da artirmistir. Anaerkil yap1 da bile erkegin egemen oldugu sdylenebilir.
Ciinkii her ne kadar babanin rolii silinse de c¢ocuklarin bakimi ve ailenin
ihtiyaclarindan kadinin erkek kardesi olan dayr sorumlu olmustur. Yani bir nevi

daymin egemenligi s6z konusudur.

b.b. Ataerkilligi Olusturan Sebepler
Ataerkil sistem hemen olusmus bir kurum degildir. Kademe kademe ataerkil yapiya
gecilmistir. Ataerkilligi hazirlayan bircok sebep vardir. Anaerkillikten ataerkillige

gecisi saglayan nedenler su sekilde siralanabilir:

Claude Levi Strauss'a gore anaerkillikten ataerkillige gecisin sebebi, erkegin
yegenlerinden ¢ok ogullarina bagli olmasi, erkegin kendisini kritik bir anda dayi
olarak degil, baba olarak olumlamay1 se¢mesidir. Beauvoir anaerkillikten ataerkillige
gecisi tarim kiiltiirli icinde bir kopusu, bir degisim momentini kurgulayarak anlatir:
Alet'in, homo faber'in (alet yapan insan) ortaya ¢ikisi, erkegin yaratici disi ilke, doga
ve kadin karsisinda duydugu dehseti ve bulanik bilinci asmasi, yabancilasmadan
kendisine geri donmesi, dolayisiyla diinyayla iliskisinin degismesi, akilsalligin ve
matematigin dogusu ve kendisine benzeyen 6teki erkegi kdlelestirmesi es zamanlidir.
Ataerkillik tarihe hdkim oldugunda kadin ve dogurdugu ¢ocuklar kdlelestirilmeyecek
ancak tahakkiim altina alinacaklardir. Kolelerin ¢alismasimin getirisi kadinin
calismasindan ¢ok daha fazla oldugu i¢in, koleligin ortaya ¢ikmasiyla kadin kabile
icindeki ekonomik giiciinii yitirmistir. Simone de Beauvoir kadiin tarihte basina
gelenin kolelestirilme oldugunu kabul etmez, o erkegin hizmetkar: olur (Direk, 2009:
17-18).

Ataerkilligi olusturan en 6nemli sebeplerden biri de erkegin fiziki yonden kadindan
daha gii¢lii olmasidir. Erkek zor sartlara dayanabilen bir varliktir. Biyolojik ac¢idan da
erkek kadina gore daha iistlindiir. Soyle ki, kadin bedeni erkegin bedenine gore, daha
zayif, yetersiz ve eksiktir. Kadinin tenleri daha yumusak, daha az kasli, kadin bedeni
daha soguktur. Erkekler kadinlara gore biyolojik yapilari geregi daha geliskindir
(Duby ve Perrot, 2005: 83-85). Hal boyle olunca daha 6nce anaerkil toplum diizenin
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de dogal sartlar kadin aleyhine islerken, kadinin istiinliigii s6z konusu olmustur.
Fakat daha sonra yagis olmamasi sebebiyle yasanan kuraklik ve kithik yasami
olumsuz etkilemistir, bunun {izerine zorlu yasam sartlar1 zayif bedenlerinden dolay1
kadin ve ¢ocuklar1 giigsiiz diistirmiis, erkeklerin biyolojik yapilarindan dolay1
bedenlerinin gii¢lii olmasi, zorlu yasam sartlari ve bunun beraberinde yasanan gogler
ve savaglar da iistiin gelmesine sebep olmustur.

Mualla Tiirkone, “Eski Tiirklerde Cinsiyet Kiiltiirii” adl1 kitabinda, ataerkilligi ortaya
cikaran sebeplerin, dogal farkliliklar veya is bolimii olmadigini, asil sebebin
toplumlarin gelisme evrelerinde, bu rollerden ve farkli 6zelliklerden birine ytliksek
deger atfedilmesi, digerine ise degersizlestirilmesi seklinde belirtir. Ornek olarak
ilkel kutsal biitiinliik anlayis1 ¢ercevesinde insan ve insanin kendini tiretimi degerli
sayilirken, cesitli sosyal gelisme evrelerinde bu anlayistan uzaklagma, insana ve
insanin kendini tiretimine verilen degerin azalmasina yol agmistir. Bazen fiziki giig,
her seyin {istiine konmus, bazen miilk sahipligi, yoneticilik deger kazanmis, modern
zamanlarda ise erkege atfedilen hirs, basari, rasyonalite, miicadele 6zellikleri degerli
sayitlmig; kadina atfedilen duyarlik, sezgi, sevgi, baghlik gibi o0zellikler
kiiglimsenmistir. Ayrica, ataerkillik bir kez sistemlesip devam ettigi siirece,
yukaridaki mekanizma, degerli sayilan ozelliklerin ve rollerin egemen cinse yani
erkege, asagilanan Ozelliklerin ve rollerin digerine yani kadina atfedilmesi seklinde
islemekte, boylece karsilikli bir pekistirme siireci ortaya ¢ikmaktadir (Tiirkdne, 1995:
46-47).

“Ataerkilligi olusturan sebepler nelerdir?”, “Ataerkil yap1 nasil kok salmistir?” Bu
sorularin cevabini Pervin Erbil, “Kibele’den Pandora’ya Kadinin Tarihsel Yenilgisi”
adli eserinde “Kadinlar tarafindan onceleri kii¢lik capta bahge tarimi yapiliyordu ve
tiretim kadinin elindeydi. Stimerliler zamaninda saban, tekerlek, ¢comlekei carki, ¢ivi
yazisi, yelkenli tekne ve ilk yasa metni ortaya ¢ikmistir. Erkekler daha 6nce avcilikta
kullanmak iizere yaptiklari aletler hakkinda bir takim bilgi birikimleri elde
etmislerdi. Bu bilgi birikimlerini tarimsal alet yapiminda da kullandilar, sabani icat
ettiler. Sabani icat etmekle kalmamislar, bu aleti okiize kosmuslardir. Boylece
kadinin ¢apayla siirebileceginden daha biiyiik alani islemislerdir. Bu sayede verim
elde edildi, iiretimde artis saglandi. Uretimin artmas1 ve tarimsal aletlerin gelismesi
0zel miilkiyeti beraberinde getirmis, bunun yaninda erkekler giderek ayricalik

kazanmigtir. Erkegin diger bir sosyal statiisiinii pekistiren bulus ise, ¢comlekei
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carkidir. Bu ¢ark sayesinde daha dnce kadinlarin saatlerce ugrasarak bir adet ¢comlek
yapilirken, bu ¢arkin tekerleginin dondiiriilerek birka¢ dakikada birgok iiriin elde
edilmistir. Diger bir icad1 ise, dokuma tezgahidir. Yine burada kadinlar dokuma isi
yapmaya devam etmis, fakat bu tezgdhin efendisi erkektir. Zanaat ise, basit ev
ekonomisinden ¢ikmis, basl basina bir is kolu olmaya evirilmistir. Ote yandan
hayvanlarin  evcillestirilmesindeki  saymin artmasiyla, hayvancilik tarimsal
ekonomiden {istin gelmeye baslamistir. Bu sayede de hayvanci, gocebe
toplumlarinda erkegin statiisiinii hizla artirmistir. Bu saatten sonra iiretimin en yetkin
unsuru ve emeginin daha fazla oldugu cins erkek olmustur. Artik klanlar kendi
erkeklerinin kadmin klanina gitmesine ve baskalar1 i¢in ¢aligmasini istemiyorlardi.
Bundan sonra kadin evlendikten sonra erkegin klanina gitmeye basladi. Kadin artik
tek esle evlenebilecek, ama erkek isterse birden fazla es alabilecekti. Bu donemler de
bir de genis aileler ortaya c¢ikmig, bu aileyi ataerkil yapisi itibariyle erkek
yonetmistir. Erkegin giicli ve emeginin bu denli artmasiyla, sosyal hayattaki varligin
giiclendirmis, otorite odagi haline gelmesine zemin hazirlamistir. Ayrica iiretim
artmast ile iiretici giiglere ihtiyag duyulmus, zor kullanarak yagma ve talan ile emek
kaynaklarmi (insanlar1) kendi bolgelerine getirilmesiyle kole olarak kullanilmis.
Servet farkliligi bu kolelik kurumunun yaninda, somiirgeciligi de beraberinde
getirmistir. Erkek egemenligi altinda baski, siddet ve otorite bas gostermistir” (Erbil,
2015: 54-64) seklinde anlatmaktadir. Ataerkil yap1 bu sekilde kok salmig ve giderek
yayilmistir. Kadin ise elindeki haklarmi giderek kaybetmistir. Fakat ataerkil yapinin
yayilmasini saglayan ilk sebep ise, kuraklik ve kithgin bas gostermesi ve bu

nedenden dolay1 yapilan gocler ve savaglardir.

b.c. Cagdas ve Ilkel Toplumlarda Ataerkillik

Ataerkil yapi ilkel donemden baslayarak ¢agdas doneme kadar varligin1 korumustur.
Fakat ataerkilligin siddeti toplumun gelisme cizgisine paralel olarak degisim
gostermistir. Ilkel donemin ataerkil yapis1 kadina ydnelik hosgériiyii esas alinmis ve
kadim1 kiiciimseyici davraniglarda bulunulmamistir. Fakat zamanla ataerkil yapi
siddetini artirarak devam etmistir. Ciinkii her donem yasanan ekonomik ve sosyal
yapidaki degismeler, cevresel faktorler bu yapida bir takim degismelere ugratmastir.

Fakat buna ragmen her zaman ataerkil yapi1 varligmi korumustur. Bazen ailede
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Ustlinliiglinii saglayarak, bazen miilkiyette bazen de yonetimde ama her zaman var

olmus, olmaya da devam etmektedir.

Kadmin "Emegi satin alinmis bir is¢i" gibi girdigi bu aile, erke§in egemen oldugu
ataerkil bir sosyal yapidir ve bu yap1 iginde o, kati1 kurallar ve sert yaptirimlarla
cevrelenmis bir yabancidir. "Gelinin kaderi imrenilecek bir kader olmayip, cok
agirdi. Kadin yabanci evde erkegin egemenligi altina girerdi. Yakinacak kimsesi
yoktu. Ciinkii kocasinin biitiin soydaslar1 erkekten yanaydilar. Herkes onun bos
durmamasina, fazla yememesine dikkat ederdi.” Yabana gelin giden gen¢ kizlar igin
hiiziinlii tiirkiiler yakilmasi bosuna degildir. Gozyaslar1 kotii kaderi diistliniilerek
akitilmaktadir. Ataerkil aile yapisi, herkesin ayni1 yer de oturdugu, yiyecekleri birlikte
paylastiklari, biitlin ortak mala sahip olan ayni babanin soyundan gelen bir¢ok
erkekler kusagindan olusan" sosyoekonomik bir birliktir. Erkek bu yapinin
tartisilmaz Ustiniidiir. Birden fazla es alir; istedigi anda da bosayabilir. Kadina
yonelik siddet ataerkil yapiya gore haktir. Ev, "baba evi," mal "baba evinin mali"dur.
En biiyiik baba, biiyiik ailenin bagkani olup, evin ve malin yonetimi igini iistlenmistir.
Yonetim, ondan sonra en biiylik ogla gegcer. Kan yakinligi baba tarafindan
aranmakta, cocuklar babanin soyunda kalmaktadirlar. Onlar artik kadinin degil,
erkegin ogludurlar. Bu gelismeyi, babanin miilkiyetinde tuttugu serveti ogullarina
devretme egilimi yaratmistir. Sosyo-ekonomik gelismelerin ortaya ¢ikardigi kadim
erkege tabi kilan bu egemen yapi, bir siire sonra siyasal mekanizmanin ¢arklar
icerisinde tiretilmis yasalarla daha da giiclenecektir (Erbil, 2015: 68-69).

Ataerkilligin en koyu héli kadin 6zel alana kapatilmakta, kdle konumunda olmakta,
siyasi mekanizmalara katilamamakta, evden disar1 ¢ikamamakta, alinip satilmakta,
erkegin hakimiyet alanina hapsedilmekte, sokaklarda rahat¢ca dolagamamakta, hatta
bazi yerlerde saglarini, ylizlerini gosterememekte, dayak, iskence gormekte,
namus/tére cinayetleri kurban gitmekte, kadmin konusmasina dahi izin
verilmektedir. Kadimnlar hep susturulmakta, istedigi gibi yiyip icememekte,
gezememekte ve istedigi sekilde giyinememektedir. Giiniimiiz toplum yapisinda
kadinlarin ¢ok konusulmasindan sikayet edilmektedir. Bunun nedeni ise, kadinlarin
konusturulmamasi, daha sonralari kadinlara biraz da olsa 6zgiirliik hakk: verilince
kadin kendini ifade edemedigini diisiinerek karsisindaki kisiye kendini kanitlamak

icin konusma seviyesini artmaktadir.
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Neo-liberal kapitelizm denilen sey, genel de yoksullara, 6zel olarak da kadinlara
yonelik ‘yeni sdylem’inin iki ideali tezi, ‘mikrokrediler’ ve ‘toplumsal sermaye’,
fiiliyatta serbest piyasa’ya uyarli bir ataerkinin yeniden iiretilmesi anlamina
gelmektedir. Kadinin kendi bedenine sahip ¢ikmasi adina dogum kontroliiniin
va’zedilmesinin en etkili olanidir ve en fazla elestirilenidir (Ozbudun vd, 2007: 44).
Kapitalist sistem kadina birgok yonden olumsuz sonug¢ getirmistir. Kadinda yonelik
olumsuz diisiinceler milletlerin atasdzlerine, deyimlerine yansimistir. Sibel Ozbudun,
‘Kiiresellesme’nin getirdigi kadina yonelik olumsuz farkli milletlerin atasozlerini su
sekilde siralamistir:

Tiirk Atasoziinde, “Sac1 uzun akli kisa... Atesle oynama elini, avratla oynama evini
yakar... Ak akge ile ak baldira giiven olmaz...”; italyan Atasozlarinde, “Her sey
Allah’tan gelir kadin harig... Sirret kadindan kendini koru iyi kadina da asla

2

giivenme... Kadinlara, eseklere ve cevizlere insafsiz bir el gerekir...”; Alman
Atasoziinde, “Kadimin hiikkiim siirdiigii evde seytan kalfalik eder... Sadik bir kdpek
ve sadik bir at bir kadina bedeldir...”; Yunan Atasdzlerinden, “Ug biiyiik kotiiliik
vardir; deniz, yangin ve kadm... Evlilik erkeklerin satin aldiklar tek seytandir...”;
Rus Atasozlerinde, “Kopek kadindan iyidir, hi¢ degilse efendisine havlamaz...
Kadinlarin arzular1 higbir zaman dolmayan dilenci torbasina benzer...”; Cin
Atasozlerinde, “Kadinlarin ti¢ 6nemli gorevi vardir: Babaya itaat, kocaya itaat,
kocaya itaat, evlada itaat...”; Japon Atasozlerinde, “Evliligin yiirlimesini istiyorsan
evlendigin gece karin1 dov...”; Yemen Atasozlerinde, “Allah’in merhameti kadina
geemez.” (Ozbudun vd, 2007: 47, 48). Géoriildiigii iizere toplumun kadma yénelik
hep bir 6n yargist vardir. Kadin akli azdir, erkek kadina gore daha akillidir, kadin
ortalig1 karistiran, fitneci, giivenilmez biri olarak goriilmektedir. Kadin kimi zaman
seytanla denk, kimi zamanda seytandan bile fazla kotii oldugu vurgulanmistir. Bazi
durumlarda kadin hayvandan bile asag1 goriilmiis, kopek, at gibi hayvanlar ondan
sadik, 1y1 oldugu belirtilmistir. Kimi zamanda kadina dayak atilmasi gerektigi,
kocasina, babasimna ailedeki tiim bireylere itaat etmesi gerektigi vurgulanmistir.
Hemen hemen biitlin dinlerde, toplumlarda kadin yok sayilmis, dogurmaktan ve evin

islerini gérmekten bagka bir sey yapmayan bir meta olarak bakilmistir.

Ilkel toplumda, Engels'in agikladi1 iizere ataerkil simifli toplum, aile, zel miilkiyet
ve devlet temelleri lizerine kurulmustur. Aileyle, ondan sonra gelen 6zel miilkiyet

arasinda birbirine kenetlenmis bir iliski vardir. Tek-baba-ailesini ger¢eklestirmek ve
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boliinmiis ana-ailesini ortadan kaldirmak yoniinde duyulan siddetli gereksinme, 6zel
miilkiyete giden yolu agmistir. Buna karsilik 6zel miilkiyet, eski toplumsal diizeni
birakmayan tiim zincirleri koparmada ve yeni, ataerkil, sinif temeline dayanan
toplumu gerceklestirmede kaginilmaz bir ara¢ olmustur. Daha sonra ortaya ¢ikan
devlet, hem o6zel miilkiyeti, hem de soy ¢izgisi, kalit hakki, mal ve unvanlarin
babalardan ogullara ge¢mesi kurallartyla baba-ailesini saglamlagtirmig ve yasal hale
getirmek seklindedir (Reed, 2014: 171). “ilkel toplumun erkekleri, kadinlarin yaptig1
isleri, cagdas toplumun erkekleri gibi kiiglimsiiyor degillerdi. Erkeklerin sonunda
avlanmaya bagimli olmaktan kurtulmalar1 ve daha {ist diizeyde emek etkinliklerinde
bulunmaya baglamasi, kadinlarin yaptig1 teknolojik ilerlemeler sayesinde olmustur.
Topragin islenmesi alaninda bahge ekip bicmekten daha genis topraklarda tarim
yapimina gecildiginde, hayvanlarin evcillestirilmesi etkinliginin sonucu olarak
stiriiler beslenmeye baglandiginda avlanma bir spor etkinligine indirgenmis, erkekler
ciftcilik ve cobanlik yapmaya baslamislardir.” (Reed, 2012: 170, 171). Anlasildig
tizere ilkel toplum da ataerkil donemde kadin c¢agdas donemdeki gibi
asagilanmamaktadir. Ta ki 6zel miilkiyet, kitlik ve savas ¢ikana kadar... Ayni zaman
da kadinlarin bulduklar kesifleri ve kadinin kullandiklar1 esyalar1 erkekler daha da
gelistirerek ve iizerine bir seyler koyarak kadini islevsiz haline getirilmesiyle kadin
ikinci plana itilerek eve hapsedilmektedir. Her seyin hakimiyetini ve giiclinli erkek

ustlenmektedir.

b.d. Eski Tiirklerde Yasam Tarzi ve Erilmerkezcilik

Gogebe toplum yapisi, Uygurlar donemine kadar siirmiis, bu donemden sonra
yerlesik diizene gecilmistir. Eski Tiirklerin yasam bigimlerini sekillendiren en 6nemli
unsurlardan biri gocebe hayattir. Tiirlerin gelenekleri, gorenekleri, toresi, adetleri,
kisacas1  biitlin  kiiltiirel unsurlar1 gogebe yasam tarzina uygun olarak
sekillenmektedir. Ayn1 zamanda ekonomik yapisi, sanatsal unsulari, mimari

ozellikleri, savas ozellikleri vs. bu yasam tarzina gore belirlenmistir.

Eski Tirk ailesinin hayati, genellikle atli-gocebe veya konar-gbger bir tarzda
geemekteydi. Bu yiizden, gocebe Tiirk ailesinin sabit meskeni bulunmamaktaydi.

Onun meskeni, derme cadirlardan ibaretti. Cadirlar da kagnilar, develer ve katirlar
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tizerinde bir yerden baska bir yere devamli taginirdi (Koca, 2002: 12). Tiirklerin bu
gocebe hayat tarzi kislak-yaylak seklinde olmustur.

Tirk topluluklar1 en eski avci-toplayicilikla baslamis, ilkel tarim donemini de
yasamiglardir. Tirkler oncelikle siirii-yagma ekonomisine dayali gocebe yasam
tarzin1 benimsemisler, daha sonra fetih yagma ekonomisine dayali gogebe yasam
tarzin1 slirdirmiislerdir. En sonunda yerlesiklige gegerek tarima ve ticarete dayali
koy ve sehir yasamina gecis yapmiglardir.

Tirklerin konar-gocer yasam tarzini benimsemelerinin temel sebebi iklim sartlarina
baghdir. Tirklerin yasadiklar1 cografya ¢ok zor tabiat Ozelliklerine sahip
oldugundan, kendileri de o zorlu sartlara bagh olarak saglam yaprya sahiplerdi. Oyle
ki kisin dogan ¢ocuklar1 karla, yazin doganlar1 da soguk suyla yikiyorlardi. Boylece
daha bastan birtakim hastaliklara kars1 bagisikliklart saglaniyordu. On dort, on bes
yaslarindan itibaren de birer yigit gibi savaslara katiliyorlar, sag kalirlarsa hayatlarini
devam ettiriyorlardi. Toplum igerisinde herkes vazifesinin ne oldugunu bilmekteydi,
ama yine de aralarinda siki bir yardimlagsma gerceklestirdikleri goriiliir. Tirkler,
bilindigi gibi hayvanci bir toplumuydu. Hayvan yetistiriciligi ii¢ agcidan miihimdi:
Birincisi baslica gida maddesidir. Ikincisi ticaret araci, iigiinciisii de nakil vasitasidir.
Ama Tirkler hayvanciligin yani sira tarim ve ticarete de ekonomik hayatlarinda
onemli bir yer veriyorlardi. Bu insanlar 6zellikle bahar ve yazlar1 otu, suyu bol olan
yiiksek yaylalara gocerek hayvanlarmi beslemekle beraber, irmak boylarinda ve
sicak ovalarda da yerleserek buralarda ziraat yapiyorlar, dolayisiyla kiglari da burada
geciriyorlardi (Selguk, 2014: 34-35). Tirklerin zorlu iklim sartlar1 ile miicadeleleri
ve gdcebe hayatlarinin tesiriyle bircok tehlikelere maruz kalmalar toplumda erkegi
on plana ¢ikarmasina sebep olmustur. Ciinkii biyolojik yapilar1 geregi erkegi kadina
gore daha kuvvetli ve dayanikli yapmistir. Bunun yaninda aveilik, hayvancilik, tarim,
ticaret, savas, erkegin ugraslarindan olmasi Tiirk toplumunu erilmerkezci yapiya
kavusturmustur.

Aile, toplumun olusmasinda ilk énce gelen kurumdur. Cogu toplumda oldugu gibi
Eski Tiirklerde de en kiiciik birim ailedir. Tiirkler aile ve akrabalik baglarina ¢ok
onem verirler. Tiirk sosyal hayati da bu ikisi iizerine kurulmustur. Aile, Tiirk
toplumunun, devlet yapisinin ¢ekirdegi konumdadir. Konumuz agisindan, “Tiirk aile

yapist erillik ve disilik bakimidan hangi cinsi 6n plana ¢ikariyor?” sorusu 6nemlidir.
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Tiirk ailesi, “baba ailesi” tipindeydi. Babanin gorevi, ailenin ge¢imini saglamak yani
ona bakmak, korumak ve yetismis olan evlatlarin1 evlendirmek idi. Eski bir ifade ile
soylemek gerekirse, baba, yetismis olan “oglunu evlendirmekte kizim
goctirmekteydi”. Tiirk toplumunda 6zellikle erkek evlatlarin yetismesi ve ailenin
faaliyetlerine katilmasi, babanin yiikiinii biiyiik 6l¢iide hafifletiyordu. Tiirklerdeki
“Tay yetigirse at dinlenir, ogul yetistirse baba dinlenir” atasdzii bu anlayis
yansitmaktadir. Bu bakimdan, Tiirklerde erkek evlada biiyiik 6nem ve deger
verilmekteydi. Esasen, soyun devami da ancak erkek evlat sayesinde miimkiin
olmaktaydi (Koca, 2002: 9). Gergekten de Tiirklerde ¢ok gelismis bir "baba ailesi"
vardi. Bunun i¢in Dede Korkut Kitab1' nda da evden s6z acilinca "atam anam evine
dénsem" deniyor ve ev ile ocagin sahibi baba ile ata daha 6nce aniliyordu. Tiirkleri
esaretten kurtaran ve Ikinci Goktiirk Devleti'ni kuran Ilteris Kutlug Kagan da sdyle
demektedir: "Tiirk Milleti yok olmasin diye Tanr1 tarafindan hatunu il Bilge Hatun
ile birlikte tahta cikarilmistir. Tiirk¢edeki aile ve akrabalikla ilgili kelime ve
kavramlarin, evlilik sistemi ile ilgili gelenek ve térenin, miras hukukunun, nihayet
kadinin aile ve sosyal hayattaki statiisiiniin gosterdigi tizere, "kan akrabalig
esasinda" yapi bakimindan kuvvetli, gelismis bir "baba ailesi" (pederi) bi¢imde olan
Tiirk ailesinin temeli "disaridan evlenme", (exogamy) yedayaniyor (Eréz ve Giiler,
1998: 47-48). Eski Tiirklerde ocagin devam ettiricisi erkektir. Yani evin oglu bu
gorevi stlenir. Evdeki oglanlar evlendiklerinde ayr1 c¢adir verilip orada
yasamaktadir, fakat evin en kiigiik erkeginin babasinin ¢adirinda kalmasi zorunludur.
En kiiciik oglan bdylece annesine ve babasina bakar, onlar ldiikten sonra malin
sahibi konumuna gecerdi. Bu ¢ocuga, ocag tiittiirdiigli i¢in “ot tigin” (ates prens)
denmektedir.

Tiirklerde “alplik” 6nemli bir yere sahiptir. Cilinkii gogebe yasam sartlarinin getirdigi
tehlikelere karst korunmak icin kiiglikliikten beri savascgilik egitimi almaktadirlar.
Destanlarin en o6nemli tipi de “alp kahraman” tipidir. Bu tipler kahramanlik
yapmadan ad alamazlar ve alplik statiisiine gegemezlerdi. Bu 6zellikte yine Tiirklerin
erilmerkezci yapisini gostermektedir.

“Goktiirk yazitlarinda 'bilge' ve alp olmak yaninda 'erdem' sahibi olmak
gerekmektedir. Alplik gibi 'erdem' de aslen erlik ile ilgili bir degerin ifadesi olmakla
beraber, fazilet manasina geldigi de sanilmaktadir.” (Hassan, 2000: 136). Alplik
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er’lik sisteminin bir ifadesidir. Zaten “erdem” kelimesinin koki “er’dir, burada da
dedigi iizere alp olmak ayni zamanda erdemli olmay1 gerektirir.

Hem “demokrat” ve hosgoriilii ve hem de “er”ligiyle yasayan orgiit, bu 6zelliklerini
tek bir nitelik olarak birlestirmis bulundugu igin, alp ve alplik s6z konusudur; “er’lik
ve “alp”lik orgitten kisiye yansimistir. Alplik kurumunun 6rgiitiin genel 6zelliginden
dogup savas isi dogrultusunda uzmanlik alani haline gelmesi, kandas toplumun
sonraki gelisimine baglanir. Nitekim Ak Hunlarda, “kusakli” alplerin 6zel savasci
birlikleri olusturmalar1 “and igme” yoluyla gergeklesmistir. Biitiin bir 6rgiit igin
gecerli olan ve dayanagini inang sisteminde bulan and, babahanligin savas-isi'nin
ozel birligini saglayan bir sart'a dontismiistiir (Hassan, 2000: 137).

Eski Tiirk gogebe toplulugunun ekonomisinde at, koyun gibi hayvanciliga dayanan is
kollar1 énemli bir yere sahip oldugu gibi, tarim, ticaret, zanaat, sanayi, demircilik
gibi is kollar1 da 6nem arz etmektedir. Bunlar igerisinde demircilik Tiirklerin
vazgecilmez ata sanatlarindan biridir. Bu demircilik Tiirklerin eril yapida oldugunu
gosteren en Onemli unsurdur. Ciinkii demir ve demirden yapilan silahlar giicii
simgeler.

Sosyo-ekonomik diizeyde erkegin 6zel mekanda gii¢ kaynaklarindan olan ates, demir
ve benzeri madenlerin isletilmesiyle is bolimiinde fiziki giice dayali biitiin igleri
tistlenmesi kadinin eski konumundan dismesiyle sonuglandi. Bunun neticesi olarak
erkegin kamusal alanlarda etkin konuma gelmesi toplumun yapisini degistirmis;
ocagin sahibi, ailenin bas1 erkek olmustur. Erkek bunun yaninda dini icat gorevlerini
eline almistir. Demircilik kiiltii bir bakima samanligin gelismesine sebep olmustur.

Samanlik gorevi erkege devredilmistir (Bayat, 2010: 36-37).

Genel olarak sunlar1 sdyleyebiliriz, eski Tiirk toplumlarinda ekonomi hayvanciga
dayanmaktadir. Bunun yaninda tiretici bir yapiya sahiptir. Tiirk toplumunda teskilatl
bir yap1 s6z konusudur. Ayni zaman da devlet, millet ve vatan fikri vardir. Bu
ozellikler eski Tiirlerin eril karakterini yansitir. Fakat bu yapilar anaerkil sistemde
goriilmemektedir. ilkel toplumun ekonomisi toplayicilik olmakla birlikte, bunun
yaninda devlet, millet ve vatan fikri yoktur. Tiirkler de ayn1 zamanda savag ve akinlar
da onemli bir yer tutmaktadir. Tirkler bu savas ve akinlarla hem ekonomiye yarari
olmakta hem de devletin iktidardaki giiclinii artirmaktadir. Biitiin bu saydiklarimiz
ataerkil yapinin gostergeleridir. Fakat eski Tiirkler de Bati toplumlarinda oldugu gibi

siddetli, baskin, koyu bir ataerkillik yoktur. Tiirkler kadina ¢ok deger vermektedir,
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Bat1 toplumlarinda oldugu gibi kadini hor goérme, agagilama, kadin1 meta gibi gérme
vs. anlayis1 yoktur. Eski Tiirk toplumunda kadin aile de s6z sahibidir, yuvayr yapan
kadindir. Evin erkegi kadina danismadan bir is yapmaz, kadina deger verir, kadin
erkegin yoldasi ve cocuklarinin annesidir. Kadin erkeginin yanindadir, gerekirse
onunla savasa gider, savasir. Fakat ilerleyen zamanlarda farkli kiiltiirlerle temas
halinde olunmasi kadma yonelik olumsuz imajlart artirmis, feodal yapinin
getirileriyle de kadin bir esya konumuna gelmistir. Bunun yaninda giiniimiiz modern
yasamin etkisiyle ve is kollarinin artmasiyla kamusal alanda kadina ihtiyag

duyulmus, bu sayede kadin artik 6nemli konuma yiikselmis, s6z sahibi olmustur.

C. Tiirk Kiiltiiriinde Toplumsal Cinsiyet ve Cinsiyet Rollerinin Algilanisi
Toplumsal cinsiyet nedir? ilk énce bu soru yoneltilmelidir. Toplumsal cinsiyet,
biyolojik cinsiyetten farkli olarak toplumun cinslere atfettirdigi degerler biitiiniidiir.
Cinsiyete atfettirilen degerler kiiltiirden kiiltiire gére degisir. Yani farkli kiiltiirlerin
sosyo-ekonomik, siyasi, cografi vs. faktorler o toplumun cinsiyete ve cinsiyet
rollerine atfettirdikleri degerler ve algilayislar degismektedir. Kimi toplumlarda
kadinin rolii sadece evde ¢ocuklara bakan ve ev islerini yapan, degersiz, hor goriilen
bir cins ise, kimi toplumlarda da kadin erkeginin yaninda, erkegin fikir danistigi,
toplumda aktif bir konumda oldugu hem ¢ocuklarina bakan hem de erkege yardimeci
olan ve deger verilen bir konumdadir. Tiirk kiiltiirlinde ise kadin bu ikinci toplum
yapisina uygundur.

Toplumsal cinsiyet rolleri ise, “kadinligin ve erkekligin sosyal ortamlarda ifade
edilisidir. Cinsiyet rolii, kadina ve erkege uygun bulunan kisilik ozellikleri ve
davranislar olarak ifade edilir ve kiiltiirel beklentileri ifade eder. Bir erkek i¢in uygun
oldugu diisiiniilen davraniglar erkeksi (maskiilen), kadinlar i¢in uygun oldugu
diisiiniilen davraniglar ise kadinsi1 (feminen) cinsiyet rolleri olarak adlandirilir. Bu
kadinst ve erkeksi rollerin, cinsiyetten bagimsiz olarak bireylerin bulunduklar
ortama gore degistigi de bildirilir. Kadinlar da erkekler de kendilerini mesleki
etkinliklerinde daha erkeksi olarak ve yakin iliskilerinde de daha kadinsi olarak
algilarlar” (D6kmen, 2010: 31).

Kadin gegmisten giiniimiize kadar Tiirk topluluklar1 arasinda yerini korumustur.
Kadin, Tiirk toplumunun bereket simgesi olmasi yoniinden hiirmet ve saygi

gormiistiir. Kadin bereketin, iiremenin, yeniden dogusun ve soyun devaminin
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simgesidir. Kadin, sevgili, es ve anne olarak hep énemli konumda olmustur. Bundan
da Onemlisi “anne” olarak ataerkil yapinin hakim oldugu caglarda bile saygin
konumunu yitirmemistir. Kadin eski Tirklerde kutsal adeta Tanr1 olarak
gorilmiistiir. Bunun sebebi, kadinin gokten bir 151k hiizmesi halinde gelmesi veya
aga¢ kavugundan c¢ikmasidir. Bu durumda gok ve aga¢ dizil bir fonksiyon
tistlenmektedir.

Eski Tiirk toplumunda kadinin iizerinde hicbir kisitlama yoktur. Esasen Tiirk kadini,
cagdas diger toplumlarda oldugu gibi biitiin haklardan mahrum, mazlum bir ziimre
degildir. Ozgiirdiir ve toplumdan da saygi gormektedir. Daha da onemlisi kadin,
erkekle birlikte ailenin biitiin faaliyetlerine katilmaktadir. Hatta o, erkekler gibi ata
binmekte, silah kullanmakta, avcilik yapmakta ve giires tutmaktaydi (Koca, 2002: 9).
Fakat ¢agdas Tiirk toplumun anlayisina gore, erkek ile kadin arasinda fiziki yonden
farklar bulunmakta ve erkek kadina goére daha giiclii, saglam yapili oldugu
belirtilmekte, kadin ise zayif, gii¢siiz konumunda olmaktadir.

Tiirklerde kadina verilen deger, kadinin sosyal mevkisi ve itibar1 boylesine yiiksek ve
gbgiin yedinci kat1 gibi erisilmez olunca, onun doéviilmesi, iteklenmesi, horlanmasi
tahkir edilmesi de elbette s6z konusu olamazdi. Kadma yonelik bu ifadeler Fars
kiiltiirinde 6nemli yere sahip Sehname’de mevcuttur (Seving, 1987: 17). Bununla
birlikte Eski Tiirklerde kadin, siyasete, savasa katilma yetisi bulunmaktadir. Eski
Tiirk toplumlarinda kadin erkegin her tiirlii faaliyetine istirak eder, avda, savasta,
ziyafetlerde, dini, siyasi, bedii, lisani, itikadi sahalarda erkeklerle beraberdir. Bir nevi
kadin ile erkek esit konumdadir. Kadin siyasette de basat roldedir. Kadin, imparator
adma imza atma yetisi vardir. Buna 6rnek olarak, Bilyiik Hun Imparatorlugu adina,
Cin ile ilk barig antlasmasini Mete’nin adina hatunu imzalamistir (Seving, 1987: 31-
33). Fakat ilerleyen zamanlarda kadmin rolii biraz azalmis, eve kapatilmaya
baglanmig, ikinci plana itilmis, bunun nedeni ise, yerlesik hayata gecerek
uygarlasmaya baslanmasi ve cagdas toplum diizenin getirdigi yapilasma, bunun
yaninda ¢evre kiiltiirlerle yaptigimiz iliskiler, aligverisler, yeni dinin etkisi vs.
etmenlerle kiiltiirlimiize giren kadina yonelik imajlar etkili olmustur.

Tiirklerde kadin, anne olarak ¢ok onemli mevkilerdedir. Annenin istiin konumda
olmasi1 destanlara da konu olmustur. Bu durumu Necati Giiltepe, kitabinda “Kirgiz
Tiirklerinin Manas Destani'nda anne fedakardir, ataktir. Cocugu zor duruma

diistiiglinde silahlanarak ona yardim etmeye gider. Manas'in annesi Ciyirdi'nin zirhin
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kusanip, silahlanarak tehlikede gordiigii oglu Manas'a yardima gitmesi buna bir
ornektir. Dedem Korkut kitabinda da Kazan Han'in esi Burla Hatun ile Dirse Han' in
esi benzer durumda ayni sekilde davranmaktadirlar. Burla Hatun, oglu Uruz diismana
tutsak diisiip, esi Kazan Han da pesinden oglunukurtarmaya gittiginde, bos agitlar
yakmak yerine hemen harekete gecmektedir” (Giiltepe, 2008: 129) seklinde yer
vermistir. Kadin sevgili ve es olarak da basat roldedir. Kadin giiglii, kilicin1 kusanip
savasa giden, ava ¢ikan, cesur bir yapiya sahiptir. Kadin bu dénemler de evinde
oturup ¢ocuguna bakmak disinda bir is yapmayan pasif bir karakter degil, disa doniik
aktif bir yap1 arz etmektedir.

Cagdas toplum yapimizda ise, kadinin daha ilgili, duyarli, inceligi, gii¢siizliigl, narin
yapisi, bakim severligi vs. Ozelliklere uygun olarak, annelik basta olmak iizere,
mesleki olarak ev kadini, 0gretmen, hemsirelik, terzicilik vb. toplumsal cinsiyet
rolleri uygun gorilmekte, ama erkeklerin daha g¢ok kuvvetli, giiclii, dayanakli,
atilgan, bagimsiz yapisina uygun olarak, asker, polis, miihendis, tiiccar, ingaat
sektorli, marangoz vb. toplumsal cinsiyet rolleri uygun goriilmektedir. Fakat bunun
yaninda giiniimiiz toplumsal cinsiyet rollerinde artik kadin yavas yavas erkeklerin
rolleri olan, asker, polis, mithendis gibi alanlarda kendini gdstermeye baslamistir.
Kisacasi, degisen yasam tarzi ve buna bagli olarak ortaya c¢ikan yeni ihtiyaglar ve
kabuller, toplumda degisim meydana getirdigi gibi kadinlarin da toplumsal
hayatindaki gorev ve sorumluluklari, rolleri, statiileri degisime ugratmis; ayni

zamanda toplumun kadina bakis agisini da degistirmistir.
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BiRINCI BOLUM
KIRGIZ TURKLERININ SOZLU ANLATILARINDA (DESTAN, MASAL,
HALK HIiKAYESI) TOPLUMSAL CiNSiYET ROLLERIi VE KADIN
TiPLERI

1.1. Alp Tipi Olarak Kadin

Destan devrinde kollektif diisiince sistemi hakimdir. Bu devirde, alp yaradilish
bireylerin yigitlik, savasgilik gibi 6zellikleriyle ailesini ve i¢inde yasadigi toplumu
korumak en onemli gorevleri arasindadir. Bu baglamda konar-goger yapiya sahip
Tiirk toplumlarinda en az erkekler kadar kadinlar da ata binen, kili¢ kullanan,
savasan, erkeklerle rekabete giren bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirk destanlarinda goriilen ornek tip “alp” tipidir. Alp; kahraman, yigit, cesur
anlamlarinda bir sozciiktiir. Eski Tiirklerin yigitlerine bu adi vermelerinin ilk kosulu
yigitlik, cesurluk, kisisel istlinliik, kahramanlik ve asalettir. Boy iginde asil bir
aileden olmayana bu ad verilmez. Garibname’ye gore; “Alp” kiside saglam yiirek,
pazu kuvveti, gayret, iyi bir at, 6zel bir giysi, 1yi bir kilig, siingii, yay ve kader birligi
ettigi iyi bir arkadas olmak tizere doku sey gereklidir. Destanlardaki kadin
kahramanlarin kuvvet, kudret ve cesaret yoniinden erkekten hi¢ farklar1 yoktur.
Kadinin destanlardaki yeri sosyal hayattaki listiin mevkiinin aynidir (Yardimci, 2007:
50, 52). Alp tipini hazirlayan sartlar erkegin yaninda kadin1 da egitmistir. Fedakar,
iffetli, saygin ve erkegin sadik dostu olan kadin, bu 6zelliklerinin yaninda erkekle
bizzat savasan, doviisen, yarisan, giires tutan, avci, akinci bir kahramandir; “alp”tir
(Selguk, 2014: 93). Alp tipini yansitan kahramanlar kaos aninda ortaya cikarlar.
“Tirk ulusu yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya kaldiklarinda ki bu ayn1 zamanda
kozmosun (torenin) bozulup kaosun hakim olmaya baslamasi anlamina gelmektedir,
Tanr1, Tirk ulusu yok olup tiikenmesin diye kaganlari gonderir ve onlar da Tiirk

ulusunu, ¢ok hizli yaflanan, gece uyumadan, giindiiz oturmadan gergeklestirilen
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miicadeleler sonucunda yok olusun esiginden ¢ekip alirlar. Boylece, devam etmesi
gereken diizen (tore) varligini siirdiirmektedir.” (Ac¢a, 2012: 10). Bunun yaninda “alp
tipi” zamanla “gazi tipi” haline gelmistir. Mehmet Kaplan, “En eski ¢caglardan beri
cihana hakim olmayi bir gaye edinen Tiirkler Islamiyet ile kendi kiiltiirleri arasinda
her sahada giizel eserler veren bir sentez viicuda getirirler. Bunlardan en 6nemlisi,
eski Tirk destanlarinda yiiceltilen “alp tipi”nin “gazi tipi” haline gelmesidir. Gazi
tipi de alp tipi gibi diinyay1 fethetmeyi gaye edinen bir kahramandir.”(Kaplan, 2007:
101) seklinde agiklamistir.

Kirgiz Tiirk destanlarinda alp kadin tipine ¢ok fazla tesadiif edilmemekle birlikte bu
Ozelligi yansitan destanlardan biri de “Caful Mirza Destani”dir. Adi gecen bu
destanda alp kadin tipi destanin bagkahramani “Cafiil”dur.

Destanin baslarinda Cafill yaramaz, gevik, ata binen, silah kullanan, ava giden,
Kirgizlarin dayanagi, savaslardan kagmayan, silah kullanan, ganimet alan tam bir

alplik 6zelligi ile anlatilan bir kadin oldugu goriilmektedir.

Caiil Mirza on alt1 caska toldu, Canil Mirzanin yasi onaltiya girdi,
Noyguttan ¢ikkan erke boldu, Noyguttan ¢ikan simarik oldu,
Kirk cigit kiitiip, Yaninda kirk yigit bulundurup,
Saltanati kiyin boldu. Itibar1 yiiksek oldu.

Kizdan ¢ikkan kiman boldu, Kizlardan farkli ¢evik oldu,
Kirgizdan ¢ikkan tinar boldu, Kirgizdan ¢ikan dayanak oldu,
Atiskan coodon kagpadi, Savastig1 dismandan kagmadi,
San mifi koldon sagpadi, Binlerce koldan sasmadi,
Aytkani saya ketpedi. Dedigi bosa gitmedi.

Salgan1 sumkar kus boldu, Biraktig1 sungur kus oldu,
Koldogonu kiz boldu. Destekgisi kiz oldu.

Kirk cigiti kasinda, Kirk yigidi kasinda,

Kiyin ¢ikt1 caginda. Zor biri ¢ikt1 geng yasta.
Kaskardi ¢aap karatti, Kaskar't basip baglatti,
Kazanasin talatti. Hazinesini dagitt.

Atkan1 miltik ok bolup, Vurdugu tiifek mermi olup,
Atisar kisi cok bolup, Atisacak adam yok olup,

Cilki tiyip olco alip, Atlari siiriip ganimet alip,
Kiylaga saldi biiliiktii. Birgoguna kargasalik etti.
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Kili¢1 tiygen kiyrasip,
Kizifi beybas boldu dep,
Camgir¢inin astina

Kiylasi keldi 1ylasip.

Kilict degen karildi,

"Kizin yaramaz oldu" diye,
Camgir¢i'nin yanina
Bir¢ogu geldi aglayip.
(Adilbekova, 2002: 18).

Alp tipi ayn1 zamanda iyi birer avcidirlar. Bu tipler attig1 hedefini tam vururlar, bosa

cikarmazlar. Cafill Mirza Destani’ndaki Cainil da iyi bir aveidir. Hedefi tam vurur

(Adilbekova, 2002: 22). Caiul yigit bir kadindir. Kaggar’t yagma ettiren ve miithis

atis yapan bir tiptir. Destanda onun bu cengaverliginden su sekilde bahsedilir:

Canil Mirza attanip;
Kirimdan cazip kat alip,
Kirgizdan ¢ikkan kiyin dep.
Oso cerge atalip.

Saramcali sanda cok,
Saltanat1 baada cok.

Atiskan coosu ofibogon,
Ayaldan minday bolbogon,
Kitayd1 kirip somdogon,
Kizdan mnday bolbogon,
Kirk kiinii kizip urussa,
Betinen kizil ofibogon,
Bendede minday bolbogon,
Bet algan coosun somdogon,
Kizdan ¢ikkan kimbati,

Kiz Canildan simbati.

Caiiil Mirza sefere hazirlanip;
Kirim'dan yazan mektup alip,
Kirgiz'dan ¢ikan zorlu kisi diye.
Orada da ismi adanip.
Techizati kimsede yok,

ftibar1 6lciisiiz.

Atigan diisman sag kalmaz,
Kadindan bdyle olmayan,
Cin'i vurup katleden,

Kizdan bdylesi goriilmemis,
Kirk giinli durmadan savagsa,
Yiiziindeki kirmizisi solmayan
Insanda boyle olmayan,
Gittigi diismanina sekil veren,
Kizdan ¢ikan degerli,

Kiz Canil oldu endaml:.

(Adilbekova, 2002: 18).

Cafil hedefinden sagmayan iyi bir nisancidir:

Atisip turgan diismandan,
Atip kayra tartpagan,
Aklinan saspagan,

Caa casa tartpagan,

San koldon cangiz kagpagan,

Atisip duran diismani,

Vurup geri donenmeyen,
Akilindan sagsmayan,

Yaymi yanlis gekmeyen,

Y18in koldan yalniz kagmayan,
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Bet alganin talkalap, Hedefini mahvedip,
Bedoo kara at mingeni. Yiirtik kara at bindigi.
(Adilbekova, 2002: 24-25).

Alp kadin tipi olan Caful Cinlilerle ve Kalmaklarla savasa ¢ikar:

Kitay menen Kalmakka, Cinler ile Kalmuk'a,
Kiylaga biiliik salmakka, Cogunu tahrip etmeye,

Kiz Canil ¢ikkan atuuga, Kiz Canul ¢ikt1 savasa,
Kabarin ukkan Kalmaktan. Haberin duyan Kalmuk’tan.

(Adilbekova, 2002: 25).
Caiul yanina giden devleri, bahadirlar1 canli birakmadan hepsini devirir. Destanda
erkeklerin de korktugu bir kadin kahramandir. Caful’mm nasil biri oldugu

soruldugunda giiclii, kuvvetli bir yigit alp1 anlatir gibi bahsederler:

Katin emes kiz dedi, Kadin degil bir kiz dedi,
Atiskan c00go uz dedi, Atistig1 diismana uz dedi,
Kackanda dugman kutulbayt, Kagcarsa diisman kurtulamaz,
Mingen at1 kus dedi. Bindigi at1 kus dedi.

Atisam dep dalay d66 Atisacagim diye epey dev
Aylina necen bargam. Avuluna kag defa gitmistir.
Sendey seksen baatirdi Senin gibi seksen bahadir
Birin koyboy cayladi, Birini birakmadan devirdi,
Bargan tirnii kalbadi. Giden canli kalmada.

(Adilbekova, 2002: 33).

Caful bir glin Kapkara atina biner, tiifegini sirtina asar, yaymi eline alir ve kendisiyle
doviismeye gelen yiiz pehlivani kusatip bozguna ugratir. Bazilarini oldiiriir, bazilarin
da yurdunda kole yapar (Adilbekova, 2002: 41).

Gocebe yasam tarzinin verdigi zorluklar, kadim1 da erkegi de giiclii, kuvvetli bir
yapiya doniistiirmiis; ayrica ava giden, ata binen ve tehlikelerle miicadele eden alplik
ozellikleri ile yetisen bir tip yaratmistir. Bu ozellikleri yansitan kadin alp tipi
Giildana Destani’nda goriilmektedir. Giildana Destani’nda, destana da ad olmus

Giildana bu 6zellikleri yansittadir:

Atasina Gildana, Babasina Giildana,
-Aziraak cigit ber dedi. -Birkag yigit ver, dedi.
Art uulap, koriiil agmakka, Av avlayip goniil agmaga,
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Attanmak boldum men dedi. Ata binip yola ¢ikmak tizereyim ben, dedi.

Kayrilip 6ziim kelgenge Dontip gelinceye kadar,
Kaygirba, ata, sen dedi. Kaygilanma, baba, sen dedi.
Orun kiz1 aytkanday, Orun, kizinin dedigi gibi,
Otuz cigit tandadi. Otuz yigit segti.

Dalay kiingd ceteerlik Pek ¢ok giin yetecek
Tamak-as mol kamdadi. Bolca yiyecek verdi.

(Egimbayeva, 2012: 25).
Giildana sadece ata binip ava gitmesiyle alplik 6zelligi gostermez. Kilik degistirerek

de yigit bir goriinlime girmektedir:

Tal-tal gagin cibektey, Tel tel ipek gibi sacini,
Tobogo tiiydil Giildana. Tepesine topladi Giildana.
Korgon aytsin erkek dep, Goren erkek desin, diye
Kiyim kiydi Giildana. Elbise giydi Giildana.

Atas1t menen kostosup, Babasi ile vedalasip,

Atka mindi Giildana. Ata bindi Giildana.

Erkekge kiyim Danaga, Erkek elbisesi Dana'ya,

Ef sonun kald1 carasip. Cok giizel yakisti.

"Cigittin 6zii boldu"- dep, "Gergek bir yigit oldu", diye
Cigitter siiyloyt bara tip. Yigitler giderken s6z ederler.
Ar kimi kizga suktanat, Bazilar1 kiza imreniyor,
Astirtan kez-kez karasip. Belli etmeden gizli gizli bakarak.

(Egimbayeva, 2012: 29).

Destanlarda goriilen yigit goriiniimlii alp tipli kizlar masallarda da karsimiza
cikmaktadir. Kirgiz masallarindan “Vezirin Kiz1” (Obozgerdin Kizi) adli masalda
vezirin kizi esini Oli ya da diri bulabilmek i¢in yigit bir goriiniime girer:
“Delikanlinin hanimi bir giin diisiniip: "Kocam beni sevmese de, ben onunla kisa
stireli de olsa yoldas oldum. Onun 6lii mii, diri mi oldugunu bileyim," diyerek sacini
tepesine toplayip erkek gibi giyinmis, bolca yol azig1 alip iyi bir ata binerekkocasini
aramaya ¢ikmis. Az gitmis, uz gitmis; giinlerce yol gitmis. Sonunda atindan ayrilmas.
Silahlarini eline alarak yola yaya devam etmis.” (Karadavut, 2006: 319).

Tiirk destancilik geleneginde bayragi, vatan1 ve namusu i¢in savasan, gaza ve cihan

hakimiyeti anlayisa sahip, yigit goriiniimli alp tipleri genellikle erkeklerdir. Fakat

52



baz1 destanlarda bu 6zellikleri yansitan kadin kahramanlar da goriilmektedir. Bu alp
kadin tipinin goriildiigi destanlardan biri de “Dede Korkut Kitab1”dir. S6zii edilen bu
destanda yer alan kadin tipleri, Bams1 Beyrek’in besik kertmesi “Banu Cicek” ve
Kanturali’nin esi “Selcen Hatun”dur. Banu Cigek, kendisini aramaya ¢ikmis, Bamsi
Beyrek’le yarisarak sinamig, ata binmis, giiresmis ve ok atmistir. Burada bozkir
hayatina ait kadmn tipinin 6zelliklerini yansitmistir. Diger yandan Selcen Hatun,
Kanturali uyurken gelen diismanla savasir, esini ve kendisini tehlikeden korur. Banu
Cicek ve Selcan Hatun alp tipinin bazi 06zelliklerini gosterse de destanin
bagkahramani degillerdir. Sadece alp tipinin bazi vasiflarini yansitirlar. Diger yandan
alp tipinin biitiin 6zelliklerini gdsteren, onlar gibi savasan, halki, vatani, namusu ve
bayragi koruma gorevini iistlenen, ata binen, kili¢ kusanan, bir kahraman gibi hizh
biiyliyen, giiglii bir tip 6zelligi gosteren destanin bagkahramanmi kadin tipine az
rastlanmaktadir. Boylesi alp kadmn tipinin goriildiigli destanlardan biri de “Kiz

Dariyka Destant”dir. Destanin daha baglarinda s6zii edilen alp tipinin 6zelliklerini

hissettirir:

Caki aytt1 Dariyka kiz kabilan ser, Caki, dedi, Dariyka kiz bir kaplandir,

Az bolgon zamaninda osondoy er. Az bulunurdu zamaninda 6yle bir yigit.
Al kizdin aybatinan coo coloboy, Kizin heybetinden diisman yaklagamadi,
Dusmandan aman bolgon az Kipgak el. Bu sayede huzurlu yasadi onun Kipgak

halki.
(Tiirker, 2005: 152).
Kirgizlarin bu destaninda Kiz Dariyka toplumun 6viing ve gurur kaynagi olan bir

bahadirdir. Destanda su sekilde gecer:

Kizdardan az bolgon cok balban Kizlardan az ¢ikmadi pehlivanlar,

degen,

Kecegi Cafiil Mirza, Saykal ecei. Daha diinkii Caiiul Mirza, Saykal ablan.

Oziiniin zamaninin arstandart, Aslanlarn olmuslardir, kendi
zamanlarinin,

Kirgiz eli maktana alat alar menen. Kirgiz halki da onlarla gururlanmaktadir.

Cubasip ketpedibi dalay kilim, Farkinda olmadan gecti birkag asir,

Negen er kanca baatir 6tkon murun. O asirlarla gecti sayisiz er, sayisiz

Eskerip el unutpay aytip ciirot, bahadir.
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Siiygon kiz baatirlardin stiygdn uulun.  Halk onlar1 unutmadan hep hatirlar,
Sevgili kiz bahadirla oglunu da.
(Tirker, 2005: 155).
Kiz Dariyka vatanin1 diismanlardan korumus, halkin saygisini kazanmis ve halkinin

huzuru igin ¢aligirmis:

Al kezde alsizdard1 alduu cagi, O donem, giigliilerin giigsiizleri,

Talkalap ¢aap alip turgan ¢agi. Stirekli yagma ettikleri ¢ag imis.

Colotpoy mekenine e¢ bir dusman, Vatanina yaklastirmadan hi¢bir diigmani,

Kiz astan bolgon eken el ardag:. Sayisiz  aslan, kazanmistir  halkin
saygisini.

Kurbanat kipgak eli kiz1 tiglin, Kivranir Kipgak halki kiz1 i¢in,

Dariyka el tin¢gina cumsayt kiiciin. Calisir Dariyka, halkin huzuru igin.

Bilk etpey kotoromiin dep oylonot, Ses ¢ikarmadan tasirim, diye diisiiniir,

Mekendin artilsa da ciigii biitiin. Yiikleseler de biitiin yiikiinii vatanin.

(Tirker, 2005: 155).
Dariyka tipki alplar gibi dogar dogmaz, cabucak biiyiir. Bunun yaninda yigitler

Darika’y1 denemek i¢in yanlarina gittiklerinde, Dariyka bunlarin hepsini yener:

Sinasat Dartykani erler kelip, Yigitler gelip, Dariyka’y1 dener,
Kiz balbandardi ketet cefiip. Kiz, pehlivanlarin hepsini yener.
Adamda tefidesi cok bala eken dep, Insanda dengi olmayan bir ¢ocuk, diye,
Baatirlar kaytat eken baa berip. Degerlendirip bahadirlar geri donerler.

(Tiirker, 2005: 169).
Bilindigi tizere Tiirk toplumunda bayrak, vatan ve namus ¢ok 6nemli kavramlardir.
Alp yaradisl kahramanlar, bayrak, vatan ve namus ugruna canlarini hi¢ esirgemeden
verir. Destanda Katiran aslan gibi giiclii kizt Dariyka’ya bu ii¢ kutsal gorevleri
devretmek ister. Bunun i¢in aksakallilar1 toplar ve onlara bayragini kizina devretmek

konusunda meramin dile getirir. Ardindan giicii temsil eden silahini kizina devreder:

Tuura sz tuu berilsin ser kizga dep, Dogru olur, bayrak verilsin aslan kiza,
diye,

Kopeiiliik kostop ketti anin kebin. Topluluk tasvip etti onun fikrini.

Baktima balban boldu balam menin, Bahtima pehlivan oldu yavrum benim,

Kizimdin kord albadim kemgil cerin. Kizimin géremedim eksik yerini.
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Koziimdiin tiriitisiindd taanitayin, Goziim agikken tanitayim,

Koluna kural berip dusman elin. Eline silah verip diisman halki.

Bul 6zli murunku elden kalgan dastan, Bu aslinda evvelki halktan kalan dastan,
Kartayip Katiran ser tiistip attan. Kocayan aslan Katiran inip attan.
Kuralin kolundagi tapsiriptir, Elindeki silahini teslim eder,

Kizin Dariyka attu bala arstan. Dariyka isimli aslan kiz ¢cocuguna.

(Tiirker, 2005: 169-170).

Bunun iizerine Kiz Dariyka, babasinin yurdunu koruyacagina, saldiran diismanin
kanini akitacagina, sinira diigmani yaklagtirmayacagina dair babasina ve halkina s6z
verir. Kiz Dariyka giinler gegtikge gii¢lenir, saglamlasir, dengi olmayan bir pehlivan
olur (Tirker, 2005: 172). Buradan da anlasilacag: iizere Kirgiz kadinlar1 ev igine
hapsedilmeyip disa doniik oldugunu, bazi kadinlarin erkeklerle aynmi giicte ve
kuvvette goriilebileceklerini, ayrica otoriter bir yapiya da sahip olabileceklerini
gostermistir.

Kiz Dartyka’nin sohreti her tarafa yayilmis bir alp kadin tipidir. Kiz Dariyka
destanda kaplan yaradilisli, adaletli bir bahadir olma 6zelliklerini géstermektedir:

Colborstoy coo colotpos Kaplan gibi diisman yaklastirmaz
Samarkandga, Semerkant’a,

Balbandin balbani eken al zamanda. Pehlivanlarin pehlivantymis o zamanda.
Dariyka adamzattin arstan1 dep, Dariyka insanoglunun aslanidir, diye,
Atagi tarap ketet biit aalamga. Sohreti yayilir biitlin aleme.

Kagpagan e¢ nersenden baatur boldu,  Bahadir oldu, higbir seyden korkmayan,

Cogottu uuru kar1 aram koldu. Yok etti hirsizlari, haramileri.
Kalkina adal kizmat kilgan iiciin, Halkina adil hizmet ettigi icin,
Kalis kiz, kabilan ser atka kondu. Adil kiz, kaplan, diye adlandirldu.

(Turker, 2005: 177).

Kirgiz toplumu ataerkil bir yapiya sahiptir ve toplumsal cinsiyet rollerinde
esitliksizlik s6z konusudur. Rollerle birlikte statii ve fiziksel giic bakimindan
kadinlarla erkekler denk goriilmez. Fakat bu diislinceleri ve bakis acisini yikan kadin
karakter ise, Kiz Dariyka olmustur:

Tefi korboy ayaldardi erkek menen, Denk gormiiyorlard: kadinla erkegi,
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Ciirgdéndo baatir ¢igip Dariyka ecefi. Iste o sirada Dariyka ablan ¢ikt: bahadirm

olarak.
Kiz balban betteskendi togolotup, Kiz pehlivan kars1 gelen herkesi yikarak,
Kalp boldu kayrat1 cok ayal degen. Kadindan pehlivan olabilecegini ispatladi.

(Tiirker, 2005: 177).

Caiul Mirza da Kiz Dartyka’yla ayn 6zelligi gostermektedir. Fakat bunlar disinda
diger destanlarda bagskahraman ve alp tipi erkek kahraman etrafinda sekillenmistir.
Kiz Dariyka karakteriyle kadin yiiceltilmistir. Kiz Dariyka Destani, kadinin da giiglii
bir alp olabilecegini, namusu, vatani ve bayragini koruyabilecegini gosteren dnemli
bir kanit oldugunu sdylenebilir.

Destanlardaki alp tipli kahramanlar en az kendi gibi giiglii, ata binen kili¢ kusanan
biri ile evlenmek ister. Bunun kaniti olarak da Dede Korkut Kitabi’nda Kan Turali
tam da boyle bir kizla evlenmek istedigini soyler. Kiz Dariyka Destani’nda ise tam
tersi bir durum s6z konusudur. Sozii edilen destanda da Kiz Dariyka’ya herkes saygi
gosterir, korkarak yaklasirlar. Kiz kendine denk ve uygun biriyle evlenmek istedigini
belirtir. Bu kiz dyle bir pehlivandir ki kimse onu giireste yenememistir. Kiz kim
kendisini giireste yenerse ona sevdalanip evlenecegini belirtmistir. Fakat karsisina
onu yenecek, kendisi gibi pehlivan bir yigit ¢ikmamistir. Dariyka geng yasinda
evlenecek kimse olmadigindan yakindigi sirada yash adam ona kizin kendisi gibi bir
pehlivan olan Hz. Ali’yi Onerir. Zaten kizin aklindaki kisi de Ali’dir ve ona bir
mektup yazar. Mektupta kim kendisini yenerse onunla evlenecegi yazmaktadir. Ali
bu durum karsinda kizla giiresmek i¢in Dariyka’nin yurduna gider. Oraya gitmesinin
sebebi ise, kendisinin de giiclii bir pehlivan olmasi ve eger gitmezse kizdan kagti
deyip sanin1 koétiilemekten ¢ekinmesidir. Ali, Dartyka’nin yurduna geldiginde yolda
yash bir kadin goriir ve ona kizin nerede oldugunu sorar. Yasl kadin ise kiz

hakkinda sunlar1 syler:

Oo balam, Dariykaday balban kayda, Ey yavrum, Dariyka gibi pehlivan
nerede,

Tappaysiz colukkanda andan payda. Karsilagsmakla bulamazsin ondan fayda.

Alp kustun ¢engeline karmalganca, Alp kusun pengesine yakalanacagina,

Aman soo kaytsai kantet usundayda. Sag salim don vatanina.

(Ttirker, 2005: 192).
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Goriildigi tizere Dariyka’yr kimse yenememis ve yenemedigi Dariyka’nin elinden
kurtulamamistir. Hiiseyin Aksoy’un “Kiz Dariyka Destani’nda Kahramanlik Algisi
ve Kadin Tipler” adli makalesinde “...erkek egemen bir toplumda ve 6zellikle fiziki
giice ihtiya¢c duyan bir kiiltiirde kadinin merkezi bir rol iistlenememesi normaldir,
ancak durum bunlarla smirli degildir. Kirgizlarin Cafill Mirza, Kiz Saykal, Kiz
Dariyka, Uygurlarin Noziigiim, Baskurtlarin Zaya Tiilek, Hakaslarin Altin Arng
destanlarinda, Kirk Kiz ve Harmandeli gibi baz1 Tiirk destanlarinda asil kahramanlar/
baskahramanlar hep kadindir. Manas’in hanimi Kanikey de, bozkir kiiltiiriiniin ideal
kadin tipi olarak karsimiza g¢ikar. Onlar da tipki erkek kahramanlar gibi olaganiistii
bir glice ve savasma yetenegine sahiptir.” (Aksoy, 2016: 52) seklinde agiklama
yaparak bagkahramanin ve fiziki giiclin sadece erkek tipi etrafinda
sekillenmeyecegini ve kadinlarinda alp tipi 6zelligi gostererek destanin bagkahraman
olabilecegini belirtmistir.

Alp kadinin cinsiyet tipolojisinde erkek cocuk diinyaya getirmek ve egitmek
goriilmektedir (Akyiiz, 2010: 175). Kahramanlik destanlarinda kiz ¢ocuktan ¢ok
erkek cocuk istenmektedir. Ciinkii yurdu babasindan sonra koruyacak ve soyun
devamliligini saglayacak olan erkek evlattir. Manas Destani’nin Radloff varyantinda
Cakip Han, esi Ciyirdi’ya erkek ¢ocuk dogurmadigr i¢in suglamakta ve Allah’a dua

etmektedir. Duasi kabul olur ve Ciyird1 bir erkek evlat dogurur (Radloff, 1995: 17).

Almatinin oosinda

Cerdep catkan Cakip-kan.

Kece Aydar-kandin kis1 Ciyirds,
Algan eken Cakip-kan.

“Osu Ciyirdini algan,

Men cittap bala 6ppddiim,

Bu Ciyirdi caygan gagin tarabayt,
Kudayga tooba dep tipti meni karabayt!
Belin bekem buubadi,

Bu Curg1 erkek bala tuubadi.

Bu Curgini algani.

Cay1 kis1 on tort cil,

Bu mazarduu cerge sidirbay,

Bu almaluu cerge oonabayt,

Almati’nin agzinda,

Otururdu Cakip Han.

Aydar Han’1n kiz1 Ciyirdi’y1
Almis idi Cakip Han.
“Cryird1’y1 alali

Ben bir cocuk 6pmedim,

Ciyird1 ¢ozdiigii sagin1 taramadi,
Allah’a tovbe deyip hi¢ isime bakmadi!
Belini sik1 bogmadi,

C1yird1 bana ogul dogurmadi.
Ciyirdr’yn alaly,

Yazi kis1 oldu tam on dort yil,
Bu mezarma gitmedi,

Bu elmalikta yuvarlanmadi,
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Bu arasanduu cerge tiinoboyt! Bu kaplicalarda gece yatmadi!
(Radloff, 1995: 17).

Buradaki tasvirde, Ciyird1 dnce gocuk sahibi olmadigi igin esine kars1 gorevini yerine
getiremedigi dile getirilmis, ardindan ¢ocuk sahibi olmak i¢in Ciyirdi’nin higbir ¢aba
gostermemis bir kadin olarak betimlenmistir. Fakat Cryirdi asil sayginligini Manas’1
diinyaya getirmesinden sonra kazanir. “Bu baybi¢ce Ciyirdi/ Manas't alaca besige
yatirdi.”(Radloff, 1995: 18). Buradaki “baybige” kelimesi, “evin gergek sahibi, bas
kadin” anlaminda oldugu i¢in kadinin sayginlik kazandigin1 gosteriyor. Daha sonra,
“Manas'in dogumundan sonra Ciyirdi, "Bagdi Do6o6lot" sifatiyla anilmaktadir. Bag,
"baht, talih"; D6616t ise "devlet" kelimelerinin Kirgiz Tiirk¢esindeki telaffuzlaridir.”
(Glinay, 1998: 55).

Toplumsal cinsiyeti temsil eden alp kadin tipinin bir 6zelligi de erkeklerin sosyal
rolleriyle ayn1 ozelliklere sahip olmasidir. Kanikey, Manas Destani’nda alp kadin
tipini temsil etmektedir. Kadin cesur, savasei, silah kullanabilen, zirhin1 giyerek
erkeklerle savasabilen bir karaktere sahiptir. Radloff’'un “Manas Destan1”

varyantinda, destanin bir yerinde Kanikey hakkinda sunlar dile getirilir:

Kisin doli saktagan Kizin dolu yetistiren,

Eldin suluu degeni Ilin en giizel dedigi,

El cefigisis dol eken: [lin onu yenemedigi

Kalk suluu degeni Halkin en giizel dedigi,

Kalk cefigisis doli eken! Halkin yenemedigi bir kizmis

(Radloff, 1995: 85).
Burada Kanikey’in hem giizelligine hem de alpligine vurgu yapilmistir. Abdurkadir
[nan’m “Manas Destan1” varyantinda, Manas babasi Cakip Han’a evlenme
meselesini acar: “Babam idin Han Cakip, Oniine gelip arzularimi agmadim. Kendin
diisiiniip ‘ogluma ak nikahla bir kiz alip vereyim” demedin. Gelinlerin kendim savas
meydaninda aldim...” seklinde belirtmesinin ardindan, Cakip Han, Manas’a diigiinlii,
toylu evlendirmeye karar verir. Bunun {izerine Manas kirk yigitlerinden kesif
kolundan Cubak Alp’i Kanikey’i aragtirmak i¢in gonderdiginde, Kanikey zirhini
giyer, silahini alir bu alp ile savagmak ister. Cubak’ bir hiicumla darbe indirir, ag
kaplan gibi saldirir. Cubak kagmaya mecbur kalir. Kizin yanindan kacan Cubak
Manas’in yanina gelir ve ona sunlar1 soyler: “Ey alpim, bu kiz dedigin kizlardan

¢ikan bir arslanmis... Bizim arslan Manas’a layik bir kizdir. Bununla evlenirseniz
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bahtiniz agilacak, her tiirlii tesebbiisiiniizde muvaffak olacaksiniz.” Bunun {izerine
Manas babasina Kanikey’i istemesini belirtir (Inan, 1985: 47-49). Radloff’un
varyantinda dis giizellik 6nemsenirken, A. Inan’in varyantinda savasc1, cesur, alp bir
kiz olmas1 6nemsenmektedir.

Dede Korkut’taki Selcen Hatun gibi Kanikey de savascilik 6zelligi tasir. Kanikey,
destanin bir yerinde oglu Semetey, amcalar1 ve biiyiik atasiyla doviismeye gidecegi
vakit oglunu yalniz birakmak istemez arkasindan gider. "Han Semetey ¢cocugumu,/
vurusa yalniz génderemem,/ kendim de yaninda giderim,/ ben de sik1 doviisecegim! "
Ardindan kayinlart Abeke ve Kobiis’ii ellerinden ve ayaklarindan keserek oldiiriir.
(Radloff, 1995: 222-223).

Cocugunu oldiirmeye kalkan Er-Kiyaz’i 6ldiirmekten vazgecirmek icin tehdit ettigi
goriilmektedir. "Cediger'in oglu Er-Kiyaz, efendim,/ insanin akli ge¢ gelir, efendim,/
hiddet ise tez gelir, efendim!/ Alt1 ay1 onunki/ alt1 ay1 seninki!/ Dogum sivisi hala yas
duran bu cocuk/ hangi sehrini yikti senin?/ Cocukcagizimi 6ldiirme,/ ¢ocugumu
Oldiiriirsen,/ ak kugu elbisemi giyip,/ Akin Han'in yanina gidip,/ senden fena &¢
almazsam,/ senden intikam almazsam,/ Ay Ciirok namim kurusun!” (Radloff, 1995:
252) seklinde yapilan tehditle Er-Kiyaz’in oglunu 6ldiirmekten vazgegirmistir.
Burada kahramanligin sadece gii¢le olamayacagi, kadinin erkegi kandirmadaki akli
ve tehdit etmesindeki cesareti ile de gerceklestirilebilecegi vurgulanmistir.

Genel anlamda alp tipini yansitan kadin kahramanlar, giiclii, kuvvetli, savas¢i, akill

ve otoriter bir yapiya sahiptir.

1.2. Bilge Tipi Olarak Kadin

Bilge tipler akilli, bilgili, yol gdsteren, akil veren ve On sezgileri kuvvetli yani
kotiiliglin nerde, ne zaman gelecegini onceden sezebilen Ozelliklere sahiptir. Bu
kisiler yash aksall1 kisiler olabilecegi gibi kadinlar da bilge tipi 6zellikler gosteren,
eslerine akil veren, yol gdsteren kisilige sahiptir.

Sozii edilen bu tipler destanlarda genellikle yasli, aksakalli kimselerdir. Eski
Tirklerde topluma manevi liderlik yapan, toplumu yonlendiren, ¢agini aydinlatan,
verdigi Ogiitleri ve 6giitlii sozleriyle yasamlarindan sonra dahi dilden dile dolasan
kisiler vardir (Yardimci, 2007: 51). Kirgiz s6zlii anlatilarinda bilge tipini temsil eden
kadinlar bulunmaktadir. Anlatilarda kadin erkeginin ortagi gibidir. Erkegin her

zaman akil danistig1 kisidir. Kirgiz atasoziinde de su sekilde belirtilir: “Acarduu ayal
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adamdin peristesi,/ Akilduu ayal erkektin seriktesi.” ("Giizel kadin, insanin melegi,
/Akilli kadin erkegin ortagi1") (Savk, 2007: 2). SozIi anlatilara bakacak olursak kadin
giizelliginin yaninda, erkege akil veren bir konumda oldugu goriilmektedir.

Manas Destani’nda Er Kokge esi Ak Erke¢’e karsi soyledigi s6zler onun bilgeligini
vurgulamaktadir: “Anda ayttin Kok¢o-kan:/ 'Narkti bilgen Ak Erkeg,/ Narkti bilgen
turbayb1?'/ Cndii bilgen Ak Erkeg,/ condii bilgen turbayb1?” (Kék¢o Han 0 zaman
dedin ki:/ "Kanun bilen 4k Erkec,/ En iyiyi bilmez mi?/ Ogiitle dolu Ak Erkeg, En iyi
ogiidii bilmez mi?") (Radloff, 1995: 33).

Erkek kahramanlar ne yapacagini bilemedigi durumlarda eslerinden akil aldiklari
goriilmektedir. Nitekim Cakip Han Manas’in dirilmesinin ardindan onu aramaya
gider ve higbir iz bulamaz. Bunun iizerine esine ne yapmast gerektigine dair akil
danisir.

“Cakip Han aglayarak dondii,/ Bagdi-doolot baybiceye geldi./ "Ey baybice ne
yapayim?/ Kirk yigidin hepsini yokladim,/ Manas'a aldiran yoktu,/ onu kalpten
silmisler hep,/ unutup gidivermisler!"/ Thtiyar kadm dedi ki:/ "Ala-dag gibi dogan
Cakip Han,/ Serek ile Sirgak'mn/ can dostu Kara-toko ile/ Bakay'a da gittin mi?/ Ona
da haber verdin mi?"/ "Hayir onlara gitmedim."/ "Bu ligline kadar git de,/ onlara da
haber ver gel !/ Burunlart biiylidii,/ 6giitler hep kayboldu./ Serek ile Sirgak't da/
liclinli buraya alip gel,/ Bakay'1 da alip gel!/ Yalvar, canimizi feda edelim! / Manas'in
mezarina gidelim." (Radloff, 1995: 104).

Destanin bazi yerlerinde kadinin zeki oldugunu ifade eden sozler yer aldigi
goriilmektedir. “Uydd catkan Kanikey/ keretinde bildi deyt,/ kereminde tuydu deyt.”
(Evde oturan Kanikey,/ keskin zekdsiyla bildi,/ algilaryla sezdi.) (Radloff, 1995:
157). Kanikey Manas Destani’nda bilge kadin tipini temsil etmektedir. Siirekli esine
ve diger kahramanlara yol gosterip akil vermektedir. “Kerim olan Kanikey/ esinen at1
isitince,/ zincirli tulumu koltuguna alip/ hepsinden giizel olan,/ kizlarin en akillist
olan Kanikey” (Radloff, 1995: 177).

Biitiin bunlar disinda Coloy’un karis1 Angigal kizi Ak Saykal (Radloff, 1995: 144-
145), Kanikey (1995: 156, 201) ve AK-Ciirdk (1995: 242), gordiikleri riiya ile
gelecekten haber verip eslerine akil vermeleri, Cakip Han’in esi Bagdi D166t
(Ciywrer), Er Kokee’nin esi Ak Erkeg ise zekalar sayesinde eslerine yol gostermeleri

ile bu destandaki bilge kadin tiplerini temsil etmektedir.
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Kirgiz destanlarinin genelinde kadin akli kii¢iimsenir. Fakat kiigimsenmekle birlikte
liderlik ve kutsallik atfettirilen kadinin bilgeligine inanip sozliniin dinlendigi
goriilmektedir. Destanda “kadin da olsa” ifadesini kullansalar da akilli olduklar1 dile
getirilir ve fikri 6nemsenir. Kocacas Destani’nda Kocacas bir riiya goriir ve esine
riiyasini yorumlamasi i¢in akil danigir. Esinin kadin olmasini kiigiimsese de onun

aklina giivendigi goriilmektedir:

Kocacas: Kocacas:

Avyal da bolso Zulayka, Kadin da olsa Zulayka.
Akil1 bar can ele, Akall1 bir insan idi,

Ar bir igten kaban, Her bir seyde haberi,
Artikca minda bar ele. Ayrica bunu da bilirdi.
Tuuganifia kettiii- dep, Akrabana gittin deyip,
Turbasin maga taarinip. Bana darilip durmasin.
Zulayga aytip tiisiimdii, Zulay'a soyleyip riiyamu,
Kurdastiktin coniinon, Evli oldugumuz i¢in fikrini,
Alayin dep anlip... Alayim diye niyetlenip...
Ayal da bolson Zulayka, Kadin da olsan Zulayka,
Akilin bar kemenger. Ustiin bir aklin var.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 69, 71).
Boston Destani’nda bilge kadin tipi Cezbilek’tir. Destanda o, her seyi bilen ¢ok akilli
biri olarak gosterilir. Aslinda diinyanin her seyini bilmesi, Cezbilek’e tanrisallik

ozelligi katmistir. Cilinkii her seyi bilecek olan Tanri’dir. Cezbilek, destanda su

sekilde yer alir:

Kadamis kan atagan, Kadamis Han diye adlandirilan
Kadamis kiz1 Cezbilek Kadamis'in kiz1 Cezbilek
Diiynoniin baarin al bilet. Diinyanin herseyini o bilir.
Bastondu al biliptir... Boston'u o bilmis...

Akkuudan kabar ciberip Ak kuguyla haber gonderen
Kadamis kandin Cezbilek Kadamis Han'in kiz1 Cezbilek
Aytiluu kandin kiz1 eken. Namlt Han'in kiz1 imis.

Akili artik uz eken. Akl fazla, becerikli imis.
Oylogonu tiiz eken. Diisiincesi dogru imis.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
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43-44).
Bir diger bilge tipi kadin ise, Boston’un kardesi Kara Cag’tir. Zaten destanda “akilli
yaratilan ya da akilli dogan Kara Cag¢” seklinde yer almaktadir. Her konu da bilgisi
vardir. Agabeyi yola ¢ikacagr zaman gerekli olan tiim silah ve techizatlar
hazirlamistir. Mizrak, ok, zirh ve savas giysilerini, atin1 hep Kara Ca¢ hazirlamistir.

Kara Ca¢’in hazirladig: silah-techizat takimina herkes hayran kalmis ve ona sunlari

sOylemislerdir:

Casalgandin baarisin Techizatin hepsini

Tafidanigip koristi. Goriip hayran oldular.

Minday kural casatkan Boyle silah yaptiran

Kara Cact1 bilisti, Kara Cag" bildiler,

Akili candan artik¢a, Akl1 herkesten fazla,
Adamdan ¢ikpayt mindayca, Insanoglundan ¢ikmaz bdylesi,
Degen soziin aytigip Diye sz soyleyip

Kan Buubanin Kara Cag Han Buuba'nin Kara Cag¢'in
Aga basin iyisti. Ustiinliigiinii kabul ettiler.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:

64).
Destanlarda bilmeceleri akli sayesinde ¢ozebilen bilge kadin tipleri de mevcuttur.
Giildana Destani’nda bilge tipi 6zelligi gosteren Orun’un kizi Giildana’dir. Han,
Orun’a “Kati ile ¢ok ac1 ne?” bir bilmece sorar eger bilemezse daragacina asip 6liime
terk edecegini soyler. Bu bilmeceyi kimse ¢ozemez, en sonunda kizi Giildana
bilmecenin cevabini1 bulur. Kizin cevabi su sekildedir: “Aci: Goniil kirip,/ Rezil
etmektir insan1./ Kati: Agir yoksulluk,/ Zorlugu zamanin.” “Bilmeceyi Giildana'nin/
Cozmesine Orun sevindi.” (Egimbayeva, 2012: 18-21). Han bilmeceyi nasil
¢Oziliglinii kiza sorar. Bunun iizerine kiz bilmeceyi basindan gecen bir olay sonucu
¢Ozdiiglinii soyler. Kizin akilli oldugu, ustaca cevap vermesi destanda sOyle
vurgulanmigtir: “-Akilduu kiz ekensifl, eptep coop taap, ataridi 6liimdon aman alip
kaldiri. Irak mat, emi Uylirydrgd bargila- dep, alarga uruksat berdi.” (Han, kizin
soziine memnun olup: -Akilli kizmigsin, ustaca cevap verip babani dliimden
kurtardin. Tesekkiir ederim, gsimdi evinize gidin, diyerek onlara izin verdi.)
(Egimbayeva, 2012: 24). Ardindan “Kiin 6tkon sayin handin koniilii buzula bastadi.

Eptep arga taap Giildanan1 ayaldikka aluunu cecti. "An1 alsam akilima akil kosoor,
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kiynalsam kefiesta bar"-dep, oylodu.” (Giin gectikce Han'in niyeti bozulmaya
basladi. Cesitli bahaneler bularak Giildana’yt Hanim olarak almaya karar verdi.
"Onu alirsam aklima akil eklenir, zorda kaldigimda akil danigirim," diye diistindii.)
(Egimbayeva, 2012: 24) seklinde gecen sozlerden de anlasilacag lizere Giildana’dan
Han’in bile akil almayr diisiindiigii ve onun kivrak bir zekaya sahip oldugu
goriilmektedir. Zaman zaman Tiirk destanlarinda kadinlar kimi durumlarda
erkeklerden daha bilgili oldugu goriilmektedir.

Giildana Destani’nda goriilen Oron’un kiz1 Giildana gibi bilgelik gdsteren kadin tipi
Kirgizlarin “Akilli Kiz” (Akilduu Kiz) masalinda da rastlanmaktadir. Hanin evlilik
yasinin gegmeye basladigini géren halk, yerini birakacak bir gocugunun olmasi igin
evlenmesini soylerler. Han bunun {izerine bir bilmece sorar, bu bilmecenin dogru
cevabin1 bilen ¢ikarsa onunla evlencegini belirtir. Fakat gelen kizlarin hi¢ biri
bilmecinin cevabii bilmez. Bunun iizerine “Bilmecenin cevabini kim buldu?” diye
sorar. Kizlardan hi¢ biri ses ¢ikarmaz. Fakirin kizi yerinden kalkip:"Hanim,
bilmecenizi ben ¢ozdiim," der. Han bilmecesinin cevabini duyduktan sonra:

“Simdi li¢ bilmece daha soracagim, o bilmelerin cevabimi bulan kizi alacagim.”
diyerek bilmecelerini sorar. “Hor goriilmek nedir? Dert, keder nedir? ve Kaygi
nedir?” Yine ii¢ giin miihlet verir. Yine Fakir’in kizi bilmecenin cevabini bularak
sunlar1 sOyler: “Horluk denen sey hastaliktir. Dert, keder olimdiir. Kaygi ise
yokluktur,” der. Han, kizin bilmeceyi ¢ézmesine memnun olup onu yanma alir
(Karadavut, 2006: 337). Fakirin kizi burada hicbir kizin bilmedigi bilmecenin
cevabini bularak bu masalda bilge tipini temsil eder. Daha sonra da han kizin akilh
biri olugunu su sozleriyle dile getirir: “Kan kedeydin kizin caksi kiyindirip, nike
kiydirip ayaldikka alip: "Emi urgaaci da bolson akulduu ekensin baska bir6ogo akil
lyr6tpd, akil tiyrotip koysofi anda ekoobiiz erdi-katin bolboy kalabiz"- dedi.” (Han,
fakirin kizint giizelce giyindirrnis, nikah kiyarak hamimliga alip: "Kadin da olsan
akilliymissin. Baska birine akil 6gretme eger ogretirsen o zaman biz seninle kart
koca olmayiz,” der.) (Karadavut, 2006: 339). “Akilsiz Han Nuskaluu Baybice”
(Akilsiz Han Ile Ferasetli Kadin) masalinda erkegin akilsiz oldugunu ve kadinin
bilgeligine vurgu yapildigi goriilmektedir. Padisah, “Balam cakinki ayilda 6t6
akilduu ayal bar ekenin uktum. Osonu maga c¢akirip kelip bersen, caksi kefiesin
ugayin men dagi akilduu korégoe bolgum kelet. Birok bul coniindé e¢ kimge

aytpagin ekdobiiz gana bilgendey bololo, deyt.”(Eviadim yakindaki kéyde akilli bir
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kadimin oldugunu duydum. Onu ¢agirp gelsen, iyi nasihatlerini dinleyip, ben de
akill, ferasetli olayim. Fakat bu isi hi¢ kimseye sdylemeyesin, ikimizden baska kimse
bilmemeli, der) (Yilmaz, 1994: 62, 155).

“Simarik Oglanla Akilli Gelin” (Erke Bala, Akilduu Kelin) masalinda akilli gelin,
“bilge kadin” tipini temsil etmektedir. Masalda esi simarik oglan zengin birinin
yanina hizmet¢i olarak girer. Karisi esine kirmizi bir giil verir ve bu giil eger solarsa
kendisinin kacirildigi anlamina geldigini sdyler. Bir giin zengin oglanlardan biri
simarik oglanin esinin gilizelligini duyar ve kadin1 kandirmaya ¢alisir. Fakat kadin
zekasiyla onu bir ¢ukura hapseder. Daha sonra zengin olan iki oglan daha gider.
Onlar1 da ayn1 sekilde ¢ukura hapseder. Simarik oglan bir glin evine gider ve karisi
cukuru agip hapsettigi li¢ zengin oglan1 gosterir. Ardindan “Osondo {i¢ bir tuugan
baylar: “Bul kelin suluu bolgonu menen akili askan sum kelin eken. Bizdin
tiibiibiizgd cete elekte kacip keteli. Bolboso b66dd dliim bolobuz”,-dep kefiesip 6z
coldoruna tiig6t. Osentip erke bala akilduu ayali menen cirgap casap kalgan eken.”
(O zaman bu ii¢ zengin kardes: “Bu kadin giizel oldugu kadar akillyymis. Biz en iyisi
kendi yolumuza gidelim, yoksa bosu bosuna oliirtiz” diyerek kacip gitmisler. Ondan
sonra simarik oglan akilli karisi ile mutlu mesut yasayp gitmis.) (Ozen, 2008: 268,
370-372).

Bazi durumlarda kadinlar siddet yoluyla degil, akillar1 sayesinde erkegi yenebilmekte
ve erkege galip gelmektedir. Giildana Destani’nda, Cakip Han Giildana’dan 6¢ almak
ister. Giildana’ya yapmasi i¢in iki gorev verir: Birisi, “Kayin kadar saglam yapilmus,
kapagi sikica kapatilmis. Ac¢ilmamasi igin agzina, 6zel miihiir basilmig. Kutu
verecegim bozmadan, doldur altin giimiis ile. Kapida duran kisragim. Aygira binip
gidecegim. Ona benzer dogur, dikkat et.” (Egimbayeva, 2012: 24). Giildana kivrak
zekasiyla yigitleri yanma alir, kendisi de erkek kiligina girer, Cakip’m bulundugu
yere gelirler. Cakip Han’la asik oynarlar. Cakip hirsa kapilip, atini, kaftanini kaptirir
ve kutuyu altinla doldurur. Cakip perisan olur, merhamet ister, aglayip yalvarir.
Giildana kivrak zekasiyla bu sekilde Cakip’t yenmis olur. Devaminda Cakip sunlari
belirtir: “-Zeki Giildana,/ Inandim tamamiyla sdziine./ Sinayacagim, diye iki defa,/
Rezil oldum sana.../ Kaygisiz kisi bul, diye,/ Biraz eziyet etti§inde./ Yersiz yurtsuz
disarida gezerken,/ Intikam atesi diistii icime.../ Cahilliktenmis, anladim./ Boyun
egdim akil giiciine./ Bagisla, halkim duymasim,/ intikam arzusu saklama iginde”

(Egimbayeva, 2012: 35).
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Kozuke ve Bayan Hikayesi’nde bilge tipi temsil eden tip Kozuke’nin annesidir.
Kirgiz Tirklerinin destanlarinda, halk hikayelerinde anne akilli, sabirli, nasihat
verici, bilgili, 6n sezgileri kuvvetli, diislinceli ve yol gosteren bir tip Ozelligine
sahiptir. Yeri geldigi zamanda cocugunun basma gelebilecek kotii bir durum

karsisinda ona nasihat vererek onun bu fikrinden donmesini ister.

Koluktu Bayan kalam kas, Karakasli Bayan esine,
Baralbaysifi balam cas. Gidemezsin kiigiik ¢ocugum.
Aliski cerden kiiy6616p, Uzak yerlere damat olup,
Alalbaysifi balam cas. Alamazsin kii¢iik gocugum.
Usul cerden kdoniim gas, Bu konuda gonliim emin.
Karabayd: siylabay, Karabay'a hiirmet gostermedi,
Kaynatafidin booru tas. Kayinbaban tas kalpli.
Cetimdikten s1zilip, Yetimlikten kurtulup,
Kurgabadi k6zdon cas. Gozlerde yas kurumadi.

Esen ciirtip cetilsen. Sag salim biiyiirsen,

Bolosuil balam elge bas. Olacaksin ¢gocugum halka reis.

(Akmataliyev vd. , 2007: 149).
Kozuke ve Bayan Hikayesi’nde yapilan bu alintida “anne ogluna akil vererek”
oglunu Bayan’a gitmemesi konusunda ikna etmeye c¢alismaktadir. Kozuke’nin
annesi destanin ilerleyen boliimlerinde ogluna yol gostermekte ve nasihatte
bulunmaktadir. Annesi babasindan kalma ¢ok muhtesem bir atinin oldugunu o ati
arayip bulmasini istemektedir. Ardindan,
Ak koldiin bergi boyunda, balam, Ak G0l 'iin 6teki sahilinde, gocugum,
Kiin batis cak colunda, balam, Bati tarafindaki yolda, cocugum,

Kép dusman bolgon kastinda, Cok diisman vardi, cocugum,

balam,
Kol cakalap sen barsaii, balam, G0l kenarindan gidersen, cocugum,
K61d616n tastin astinda, balam, (G061d61o1 taginin altinda, cocugum,

Atakefi kdmgon kol menen, balam,  Babanin kendi eliyle gomdiigii, cocugum,

Er cetkende Kozuke, balam, Erkeklik ¢agina erdiginde Kozuke, cocugum,
Tabat bir degen oy menen, balam, Hemen bulacak, ¢ocugum,

Tapsai bir payda bul cayda, balam,  Bu yerde bir fayda bulursan, cocugum,

Bolot bir tiktuu sir nayza, balam, Bir tane siislii mizrak olur, cocugum,
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Altin bir saptuu ak albars, balam, Bir tane altin sapl ¢elik kili¢, ¢ocugum,
Capkanda erden can kalbas, balam,  Vurdugunda yigitte can kalmaz, cocugum,
Celkeden ¢ikpas ak kette, balam, Enseden ¢ikmaz tiifek, cocugum,
Kayberen kagip ketpesei, balam, Kayberen gibi kagmazsan, ¢gocugum,
Atkanda cazbay tiiz tiygen, balam,  Ates ettiginde sapmadan tam isabet eder,
cocugum (Akmataliyev vd. , 2007: 151).
Kozuke, “Kozuke, annesinin sézlerini dinleyip, her seyi anlar. Bindigi karisik kir
attyla Ak Gol'e dogru gidip baktiginda, annesinin sdyledikleri dogru oldugunu
Ogrenir.” (Akmataliyev vd., 2007: 2007:155).
Anne so6zii dinlemek her zaman 6nemlidir. Eger anne s6zii dinlenmez ise kahramanin
basina tiirlii felaketler gelmektedir. Biitiin Tiirk destanlarinin hemen hemen hepsinde
anneye ¢ok onem ve deger verilmektedir. Anne szl en az baba s6zii kadar deger ve
oneme sahiptir. Bununla birlikte destanlar erkek kahramanlar ya sevgilisini aramaya
ya da bir savaga gidecegi zaman veya bagka bir fiili hareketinde annesine, esine akil

danigsmadan yapmadiklar1 da goriilmektedir.

1.3. Yardima Tip Olarak Kadin

Kahramana bazi konularda yardimci olmaya, akil vermeye calisan kadin tipleridir.
Kirgiz sahasi sozIi anlatilarinda yardimer kadin tipleri, “yash kadin, yenge ve kiz
kardes”tir. Kiz Dariyka Destani’nda yardimct kadin tipi bir yash kadindir. Dariyka
geng yasinda evlenecek kimse olmadigindan yakindig: sirada yasli adam ona kendisi
gibi bir pehlivan olan Hz. Ali’yi 6nerir. Zaten kizin aklindaki kisi de Ali’dir ve ona
bir mektup yazar. Mektupta kim kendisini yenerse onunla evlenecegi yazmaktadir.
Ali bu durum karsinda kizla giiresmek i¢in kizin yurduna gider. Ali, Dariyka’nin
yurdu Semerkant’a geldiginde yolda yash bir kadin goriir ve ona kizin nerede
oldugunu sorar. Yash kadin ise kiz hakkinda sunlar1 soyler:

Oo balam, Dariykaday balban kayda, = Ey yavrum, Dariyka gibi pehlivan nerede,

Tappaysiz colukkanda andan payda. Karsilagsmakla bulamazsin ondan fayda.
Alp kustun ¢engeline karmalganca, Alp kusun pencesine yakalanacagina,
Aman soo kaytsai kantet usundayda. Sag salim don vatanina.

(Tirker, 2005: 192).
Kadinin destanda yas1 veya kim olduguna dair bilgi verilmemistir. Fakat kadin

Ali’ye Dartyka’yr kimse yenemedigini, kendisini pehlivan sayanlarin dahi hepsini
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yendigini belirterek Ali’nin de yenemeyecegini diisiiniir. Kadin, onun bu konudaki
kararindan vazgegirerek yardimeci olmaya ¢aligmistir. Kadinin bdyle yapmasinin
sebebi Ali’nin ¢ocuklarinin oldugunu diisiinerek ortada kalacagi korkusudur. Yash
kadin burada anasi gibi davranmig, Hz. Ali’yi korumak istemis ve savastan
alikoymaya calismistir. Fakat yasli kadinin o kadar dil dokmesine ragmen vaz
gecirememistir.

Hz. Ali’de su soziiyle de onu ana gibi gérdiigli agiktir:

Siz ene artik deysiz kizdi menden, Ana, kizin benden iyi oldugunu sdyliiyorsun,
Al 6zii ataktuudan kimdi cefigen. O, nam salanlardan kimleri yenmis.

Rakmat eskeremin ene seni, Sag ol, hatirlarim ana seni,

Tapkandir sizdey azis ene meni Sizin gibi bir ana dogurdu beni.

Apalik bul soziifiiiz aytkan akil, Analiktir bu verdiginiz akil,

C1n baatir minday s6zg6 bolboy Kabul etmez bunu gergek bahadir.

makul.

Eneke kiito tursan sabir kilip, Anacigim, sabredip beklersen,

Miimkiin al siz aytkanday keter ¢igip Dediginiz gibi, belki o yener beni.
(Tiirker, 2005: 193, 196).

Destanda iki yash kadin yardimci figiir olarak goriilmektedir. ilk yash kadin Hz.
Ali’ye yardim etmistir. Ikinci yash kadin ise, destanim ilerleyen béliimlerinde Ali’nin
oglu Saysilda’ya yardim eder. Saysilda bu yash kadinin oglunu 6ldiirdiigli zaman
ortaya ¢ikar. Destanda Saysilda yash kadinin oglunu 6ldiiriir. Bu oglan yash kadinin
tek cocugudur ve evin ge¢imini saglamaktadir. Oglunun Sliimiine ¢ok iiziiliir ve evlat
acisiyla Saysilda’ya “babali yetim” diye yiiziine vurur. Saysilda bu sozii duyar
duymaz kadina babasinin nerede oldugunu sorar. Kadin babasi ve babasinin yasadigi
yer hakkinda bilgi verir, yol gosterir (Tiirker, 2005: 264-266). Boylece Saysilda’ya
yardimci olma 6zelligiyle destanda yerini alir.

Boston Destani’nda goriilen Kanisay’in dogumu esnasinda gelen ak otaga, ak(beyaz)
sagli bir yasli bir kadmmin gelip yardim etmesi iizerine dogumu gergeklesir.
Kanigay’in dogumunun gerceklesmesine yardimci olmasindan dolayr yardimer tip

olarak da destanda yerini alir.
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Ak ordonun igine Ak otagin icine

Ak saamay kempir Kiriptir, Ak saglt yash kadin girmis,
Aylanada oturgan Etrafta oturan

Baksi-biibii kempirler Baksi- biibii, yasl kadinlar
An-tafi bolup kaliptir. Sasakalmuislar.

Kim ekenin bilinbey, Kim oldugu bilinmeden,
Kirgeni k6zgo ilinbey Girdigi goze ¢arpmadan
Ak saamay kempir Kanisani Beyaz sagli yasl kadin Kanisa'ya
Aylandirip karadi. Tepeden tirnaga bakti.

Cok tizelep canina Diz iistii ¢okiip yaninda
Olturup kald1 aldina Oturup kald1 6niinde.

O1i kolun 6ydo kotoriip Sag elini yukar1 kaldirip
lylap catkan Kanistin Aglayan Kanisa'nin

Ug colu i¢in silad1. Uc kere karnini sivazladi.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:

32).
Kahramana yardimci olan yash kadm tipi Kirgiz masallarinda da ge¢mektedir.
“Vezirin Kiz1” (Obozgerdin Kizi) adli masalinda kahramani 6liimden kurtarmaya
yardimct olmustur. Bilindigi lizere kahraman ne zaman zor durumda kalsa aniden
¢ikip ona yardim eden kisi yardimci tiptir. Bu masalda yaslh kadinin yardimci olmasi
su sekilde gegmektedir: “Iki cellat gocugu iki kolundan yakalayrp basmni alacaklan
yere gotiliriiderken Siypa kizin buzagi ¢obani yasli kadin durumu goriip:"Bunu nereye
gotiiriiyorsunuz?" diye sormus. Cellatlar: "Oldiirecegiz" deyince, kocakari: "Kurban
olayim, birazcik bekleyin, ben Siypa kizdan bunu isteyipalip buzag: otlattirayim,"
diyerek kosup gitmis” boylece kahmani 6liimden kurtarmistir (Karadavut, 2006:
317).
Kirgizlarin “Akgiikd ile Kuugiikd” (Akciikd Menen Kuugiikd) masalinda yash kadin,
Kuugiikd’ye zor durumunda annelik yapmustir. Kuugiiko: "Giderse gelmez." Yolunda
giderken bir ihtiyarla kadina rastlar. O ihtiyarin ¢ocuklar1 yoktur, sadece iki ii¢ kecisi
vardir. Cocuk ihtiyara: "Cocugu olmayanlara ¢ocuk, yavrusu olmayana yavru olmak
istiyordum." der. Ihtiyar: "Bana ¢ocuk ol." der ve ¢ocuk onlarda kalir. Cocuk kegilere
bakar, her giin bir kegi satin alarak, kegileri ¢ogaltir, ihtiyar1 zengin eder (Dogan,
2009: 153).
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Kirgizlarin “Cadi Kadin” (Cez Kempir) masalinda cadi kadin annelerini yedikten
sonra iki kiz ¢ocugunu yemek icin kovalarken, kizlar gide gide bir adaya gelirler.
Adanin 6biir tarafinda yasayan yasl bir kadin goriip yanina giderler ve: “Ninecigim,
bize yardim eder misin?” diye sorarlar. Yasl kadin ise, kizlar1 alarak evine gitirir.
Onlara kendi kizlar1 gibi bakar (Ozen, 2008: 306-307).

Yardimer kadin tiplerinden biri de yengedir. Yenge/gelin genellikle evlilik amaci ile
iki taraf arasinda haber gétiiriip getirmektedir. Esimkul Menen Zuura Hikayesi’nde
yenge bu gorevi Ustlenmistir. Hikdyesi’nde konu su sekildedir:

Yenge haber gotiiriip getirmesinin yaninda baskahramana da yardimer olur, yaninda
durur. Aruuke’nin yengesi bu 6zellige uymaktadir: “Asik oldu Kokiil'e/ Temirkan'in
bir tanesi./ Kendisi on bes yasinda./ Sevdigi yengesi/ Beraberce yiirliyor yaninda./
Alaca karanlikta/ Alip gitti beraber/ Geng Aydar gibi asile./ Kapisini acip girdirdi./
Yanindaki yengesi/ Ustaligim1 gosterdi./ Aruukenin giizelligi/ Birgok genci
yandird1.” (Celebi, 2007: 317).

Berer bolsa Temirkan
Condtsiin meni karmabay
Berse kizin kaminsin
Kara kiicko kiiyoo dep
Cas balaca aldabay

Eki kiindiin i¢inde

Berer bolsa condtsiin
Meni beker baylabay
Usul sozdii aytip bar

Caksi cefie kanina.

Oylogon saym biit kilyiip
Kabarg1 kelin conodi
Koziinln casin sipirip
Ar nerse ketip oyuna
Aynektey 6iiii buzulup

Aruukege bardi emi

Verecek ise Temirkan
Yollasin beni tutmadan.
Verirse kizini hazirlansin
Yalandan, damat deyip
Geng bala gibi aldatmadan.
Iki giin iginde

Verecekse yollasin

Beni bosuna tutmadan.

Bu s6zii soyleyip git

Giizel yenge hanina.

Diisiindiik¢e tamamen yanip.
Haberci gelin yola ¢ikt1.
Goziinilin yasin silip,

Her sey gelip aklina,

Cam gibi parlak rengi bozulup
Aruuke'ye gitti hemen.
(Celebi, 2007: 307, 313).
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Yardimer roliindeki kadinlar destanlarda 6nemli yere sahip olmakla birlikte, temel
karakterlere yardim eden, destanda aktif olarak yer almayan kadin tipleridir. Kozuke
ve Bayan Hikayesi’nde arabulucu rolinde “Anar Yenge” bulunmaktadir.
Arabuluculuk, aralar1 bozuk olan ya da bir tiirli birlesemeyen iki sevgili veya
ailelerin arasini bulan, birlesmelerine yardimei olan kisilere denmektedir. Destan da
su sekilde yer almaktadir:

Anar koyde geng bir kadindi. Bayan’in ise, sir arkadasidir. Kozuke Bayan’1 almak
icin Bayan’in koyiine gelir ve kendini gizler. Bu sirr1 Anar yenge 6grenir. Fakat
bunun yaninda Bayan’1 bagka biri daha sevmektedir. Bu kisinin ismi “Godolkul”dur.

Bayan’it Kozuke’den ayirmayi diistiniir. Anar yenge de Kozuke ile Bayan’i

birlestirmek tizere arabuluculuk roliinii iistlenir.

Kozuke Bayankanga kelbeyt ele.
Ortodo can kiiygiiz6t Anar cefie.

Kiz ti¢iin kizmat kilat dalay cefie.
Adaskan 6z carifidan kalbagin dep,
Ata-enen aytkan colgo barbagin dep,
Tefitusuii Kozukeden kalbagin dep,
Torgoydu caks1 barktap saktagin deyt.
Godolkul tefitus emes, baspagin deyt,

Bu sird1 bagka e¢ kimge aytpagin deyt.

Kozuke siiyoriindii maktagin deyt,
Baskanifi kiz biykeg¢im el bilbesin,
Bul sird1 ata-eneii tefi bilbesin,
Bir-birin koriismokko zar eki asik.
Eki cas kontildosti ten glildosiin,
Ketkenifi alim, cakin el bilmesin,
Sen ketken kiyin bilip el diirbossiin.
Sen kongon konusuia sel ciirbosiin,

Ortodon katik samal cel ciirbdsiin.

KozukeBayankan'a gelmezdi.

Arada iiziiliiyor Anar yenge.

Kiz i¢in epey ugrasiyor yenge.

Yolunu sasirmis olan, kendi yarini kaybetme diye,
Anne baba soyledigi yola gitme diye,

Esin Kozuke'den mahrum kalma diye,

Tarla kusuna iyi hizmet edip koru, der.

Godolkul sana es degil, gitme der,

Bu sirr1 bagka kimseye sdyleme der.

Kozuke sevgilini 6v der,

Bulustugunuzu hanim kiz, halk bilmesin,

Bu sirr1 annen ve baban bilmesin,

Birbirini gormege can atiyor iki agik.

Iki geng sevgilinin giilleri agsn,

G0z nurum, gittigini ya kindakiler bilmesin,

Sen gittikten sonra 6grenip halk saskinliga kapilsin.
Senin gecelemek i¢in kaldig1 yere sel gelmesin,
Arada sert riizgarlar esmesin.

(Akmataliyev vd. , 2007: 175-177).

Kocacas Destani’nda Sabir adindaki yardimci roliindeki kadin, erkek ile kizi
birlestirme hususunda arabulucu roliinii istlenmistir. Kocacas Destani’nda kole

Sabir, Kocacas’la goriismesi i¢in Zulayka’ya tavsiyelerde bulunmaktadir: Sabir “Ne
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zaman sOyledim ben sana / Haber ile geldikten sonra,/ Bunu da insan olarak
goriiniiz./ Hosuna gitmezse birakirsin,/ Kotli mii bu séziimiiz?/ Bu da birinin tek
yavrusu,/ Oturdugu evin arkasindan,/ Zulayka gizlice gidip baksana./ Hosuna giderse
var avciya.” der. Daha sonra, “Zulayka yerinden kalkt1 isteksizce:"/ Sabir kdle dver
fakiri,/ Utanmaz kiza ne diyeyim,/ Odun alip ates yakan,/ Copgatan olup kalmistir,/
Uzaktan gelen avciyl/ Ak ¢adirda goreyim./ Kalbimi ¢almazsa,/ Geri gelip Sabir'in,/
Cezasmi vereyim.” (Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 41, 43).

Kurmanbek Destani’nda Kanisay’in yengesi Batiyma yardimci kadin tiplerinden
biridir. Bu kadm, kiz ve oglanin arasini bulmada araci olarak rol alan kisidir.
Batiyma, Kanisay’a yardimci olmaya calismaktadir. Kanigay, babasinin ortaya
koydugu sartlar1 yerine getirmesinden dolayr gérmedigi, bilmedigi Kurmanbek’e
vermesini lizerine, Kanisay, “Agalarim olmazsa da,/ Bacilarim olsaydi tek,/ Kurban
olayim yengecigim/ Icime bir kor diistii./ Yalmz kanat, yalniz can,/ Dertlerle mi
yaratild1?/ Yaglanip da anne, babam,/ Ogulsuz gegecek canlar miydi?/ Yaratan ¢ok
acimasiz,/ Bir erkek cocuk vermedi,/ Dogustan yalniz kiz olup/ Baht1 bagli ben
miyim./ Ge¢im sikintisin1 ¢ekip,/ Bazilarinda on gocuk,/ Sagi solu diistiniip,/ Acisini
¢ekiyorum,/ Esen misin abla, diye,/ Hatir soracak kardes nerde?” seklinde
bahtsizligina ve kardesi olmayigina yakinir (Mukasov, 2003: 84). Bunun {izerine
“Kanigay'in soziinii dinleyip yengesi Battyma "Bu kiz her seyi diisiinerek aglamaya
basladi. Destek ¢ikip keyfini yerine getireyim, damattan bahsederek giildiireyim"
diye diisiiniir. Batiyma sdyle konusur: Keci dogurur ikiser,/ iki senede sekizi,/ Hig
duymadim hanim kiz./ Derdi olmayan birisini./ 6nemsiz bir is i¢cin/ Kendini iizersen
iyi mi?/ Kendini yipratarak,/ Uziilme bosu bosuna,/ Kendini perisan etme,/
Olmayacak ise kafa yorma./ Han ¢ocugu giizel kiz,/Gidecek zaman yaklasti./ Aksam
oldu giizel kiz,/ Damat tarafina gidelim,/ Ortiiyii ¢ekip bakalim,/ Disaridan kopuz
calalim,/ Gorlinmeden gidip smnayalim/ Damat olacak o genci./ Hosuna gitmezse, o
yigit,/ O zaman kiyamet koparalim” seklinde 6giit verir ve yol gosterir (Mukasov,
2003: 84-85).

Bazi destanlarda yardimci kadin roliinde bagskahramanlarin kiz kardesleri olmaktadir.
Agabeylerine yardimci olur, bazi durumda yol gosterir, akil verir. Er Tabild1
Destani’nda da Er Tabild’'nin kiz kardesi agabeyine ¢ok bagli biridir ve
merhametlidir. Kardiga¢ kahramanlik gosterip, at {istiinde kili¢ ve mizrak kullanip

savasmasa da agabeyine yardimci olmaya g¢aligir. Agabeyini doven Kalmuklulara
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gidip agabeyini birakmalar1 i¢in annesi ile yalvarirlar. Daha sonra da diisman

Calkalmak’in kagirdig1 Tabildi’nin atin1 agabeyine getirmek icin ugrasir:

Aldina salip Calkalmak, Calkalmak, Oniine katarak
Attardin baarin kuugansifi Atlarin hepsini kagirmis
Aybandigin bolboso, Hayvan oldugun halde

Akilif artik bir malsifi Akl1 fazla bir canlisin
Agaday s1ylap barcu elem Sen agabeyim gibi sevmistim.
Ayrilip 1ylap men kalbadim, Ayrildim, simdi agliyorum ben
Aybanda bolsofi bilsefi¢i Hayvansin ama anlasana,
Aylanip kayra kelsefi¢i Doniip de geri gelsene
Amalim ketip turganda, Umitlerim kayboldugunda
Arnagan cemifi cesefi¢i Sana ayirdigim yemi yesene,
Atadan calgiz abama, Biricik agabeyime,

Alparip seni bersemgi. Seni gotiiriip verseydim.

(Namatov, 2001: 71).
Kardigag agabeyine laf gelmesini istemez. Su sozleri dile getirir: “Gotiirlip benim
gibi zavalliyr/ Asci, hizmetgi yapmasin/ Kalmuk’a kendisi gitti diye/ Halkimin diline
diismesin./ Kardesini kaybederse,/ Han agabeyime s6z gelmesin.” (Namatov, 2001:
72).
Kardiga¢ aslinda tam alplik 6zelligi gostermese de kismen kahramanlik yapmustir.
Agabeyinin atin1 tek basina korkusuzca diisman Kalmuklardan getirmistir. Kardigag
tek basina at siiriisiinii Kalmuklardan kurtarinca Tabildi sasirir ve kiz kardesini su
sozlerle over:
“Hey kurban oldugum her seyim
Kiz da olsa tek glivencim
Aramiza katildi Kardigag
Kirk kisrak bulup veririm
Kizdan yardim gelecegini
Tek basina kalmis umudum,
Kardigag¢ benim her seyim
Her seye kadir Allah

Kiz da olsa bunu,

72



Bize armagan vermissin,

Kiz da olsa destegim,

Kot giinde dayanagim.” (Namatov, 2001: 79).

Tirk destanlarinin genelinde kiz kardes cokta da aktif bir konumda degildir. Kiz
kardesler ¢cok fedakardirlar ve bazi durumlarda savasa giden agabeyine yardim eder
ve agabeyi i¢in hazirliklar yapar. Boston Destani’nda Boston’un kiz kardesi Kara
Ca¢ agabeyi yola cikacagi zaman onun tim ihtiyaclaryla ilgilenmistir: “Secip
insanin yaptigi,/ Alpin giyecegi tolgayi,/ Altmis usta toplanip,/ Aylar sonra zor
bitirmis./ Kara Dag'in tepesinden/ Dag kogunu segip vurdurup,/ Elbiseye layik olsun
diye/ Aldirip dag kogu derisini/ Mayaya koydurup/ Pehlivanlara sepiletmis/ Onii
arkas1 kuvvetli olsun diye,/ Mizrak saplansa gegmesin,/ Kili¢ degse kesmesin,/ Yay
oku delmesin (diye),/ Gogsii ile omzuna,/ Belli yerlerin hepsine/ Zirh gomlegi
kaplatmig/ Elbisesini boyle yaptirmis,/ Alp Baston igin hazirlatmis/ Akilli dogan
Kara Cag/ Pantalonu kendisi bigmis,/ Pagasin1 isletip,/ Ustalara nakislatmis... Kendi
eli ile Kara Cag¢/ Okunu atip gitsin diye/ Nakiglarla bezeyip sadak yapmis,/ Alp
agabeyi Boston'a / Siisleyip onu bagislamis...” (Akmataliyev; Kadirmambetova,
2009: 60, 62).

Kiz kardes bazi durumlarda agabeyinden daha diisiinceli davranip, agabeyine akil
verdigi goriilmektedir. Boston Destani’nda, Boston’un kiz kardesi Kara Cag, agabeyi

yola ¢ikacagi zaman ona akil verir:

Aylanayin akebay, Kurban olayim agabey,
Kalin elifii ¢ogultkun, Kalabalik halkin1 topla,
Kan ataidin san cilki, Han babandan sayisiz yilki (iste),
Semizin soyup toy bergin, Semizini soyup toy ver,
Alduu-kiigtiiii cigitten Kuvvetli-giiglii yigitlerden
Karagstirip tandagin, Arastirip sec,

Tamasani bastagin, Eglenceyi idare et,
Efiistirip tagtagin, Yenistirip ayir,

Efigenderin tandagin. Yenenleri seg.

Kiirdstiiriip bastagin, Girestirip idare et,
Cikkandarin tandap al. Yikanlar secip al.

Cigitke dep kamdap al... Yigit olarak hazirlayip al...

(Akmataliyev,Kidirmambetova 2009: 46).
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1.4. Diisman Tipi Olarak Kadin

Diisman olan toplumlar birbirlerinden intikam almak, zarar vermek, asagilamak
amaciyla kadinlar1 vasita olarak kullandiklar1 goriilmektedir. Destan, masal, halk
hikayesi gibi tiirlerde birbirlerine diisman olan kisi veya toplumlar karsi tarafin
kadini, kizi veya gelinine zarar verme, siddete bagvurma veya kole yapma gibi
maksatlar tasidiklar1 goriilmektedir. Incelenmis olan Kirgiz Tiirk destanlarm
bazilarinda bu sekilde 6rnek teskil edecek kadinlarin oldugu goriilmektedir. Fakat
bununla birlikte incelenen destanlarda kadinin birebir diisman tipini temsil ettigi ve
sorun ¢ikardigl bir duruma rastlanmaz. Diisman kadinlarina kars1 Kirgizlarin yaptigi
kiiglimseyici muameleler goze carpmaktadir.

Manas Destani’nin Radloff varyantinda kafir olan kadina kars1 kii¢limseyici ibarelere
rastlamaktayiz. Orungu adinda kafir bir kadin deve ¢6zme yarigma katilir. Fakat

kadin ¢iplak olarak katilir. Bu yiizden kiiclimseyici ve hakaret nitelikli sozlerle

asagilanir.

Kapirdan ¢ikkan Orofigu
To66 cegmek boldu deyt,
Kotii basin ¢apkilap
Orongu basip keldi deyt.
T66 gecep atkanda,

Enkeyyip atkan Orofigu

Kot cagian keldi deyt,

Tay bukaday kakit ele,

Altimis cambi ¢agildi!

Eko66 bolip algan sori,

Asil Manas muni aytat,

Asil caydan cakirat,
Almambetti ¢akirat

Orongu urgagi da bolso, kan ele
Orofigunun bir k6oniing cetpesin'-
Torolik kilip salayn!

At alip barip mingis¢i!

Ton alip barip kiygisci!

Kafirden ¢ikan Orongu
Bunu ¢6zmeyi diisiindii,
Kalgalarini sallayarak
Orongu yiiriidii geldi,

Deveyi ¢6zmek istedi.

Yere egilen Orongu'nun
Arka tarafina gitti,

Boga tayi gibi kalkti,

Altmis cambi sagildi!

Ikiye boliip alinca

Asil Manas soyle dedi,

Asil yerinden haykirdi:
Almambet'i cagirdu:

“Orongu bir kadin ise de o bir han,
Orongu'nun giicline gitmesin!
Ben efendilik edeyim!

Binsin diye at verelim!

Giyinsin diye elbise verelim!
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Abiyrin caap kelsefigi!' Namus yerini kapasin!"

(Radloff, 1995: 136-137).
Bunun iizerine Almambet Orongu’ya karsi miistehcen sozler sOyleyerek asagilamis
ve hakaret etmistir: “...Puu! Orongu, betin -ey!/ A¢-buudand: cetelep,/ Coloy kirsin
kotiing!/ Kotindiin i¢i cilgaday...”, (...Tiiti senin yiiziine Orongu!/ Ag¢-buudan't
gotiiriirken/ Coloy girsin gétiinel Gétiiniin i¢i dere gibi...) (Radloff, 1995: 136-137).
Kirgiz Tiirk destanlarinda genellikle diisman tarafin kizlarini savaslarin kazanilmasi
neticesinde kendilerine es olarak aldiklar1 goriilmektedir. Savasta maglubiyet sonucu,
giiclii bir diismanin varligindan ¢ekinen bir baba, aradaki husumeti gidermek adina
kizint armagan olarak verir. Seyitbek Destani’nda bu durumla karsilagilmaktadir.

Seyitbek Kalmuklarla yaptig1 savasi kazanir. Bunun neticesinde sunlar séylenir:

Zeeri tartuu Seyitbek. Kuyumlar hediye Seyitbek.
Suraym desefi kalmaktin, Sorarim dersen Kalmuk'un,
Saar1 tartuu Seyitbek. Sehri senin Seyitbek.

Kara kalmak, kalifi curt, Kara Kalmuk, kalabalik yurt,
Eli tartuu Seyitbek. Halki senin, Seyitbek.
Baarisian sonun da, Hepsinden en iyisi,
Intimakka kelissek. Baris yapmaya anlagsak.
Beren baatir 6ztiidii Eren bahadir kendine

Caks1 belek kamdadik, Iyi hediye hazirladik,

Boy eken dep 6ziindii Bekar diye kendine
Suluudan suluu tandadik. Glizelden giizel segtik.

Uluu kiz1 Torkonun, Biiyiik kiz1 Torko'nun,
Sancirgal attuu bir kizin Sancirgal adli kizimi
Seyitbek saga arnadik. Seyitbek sana armagan ettik.

(Mukasov, 2013: 104).
Savas, yaris gibi durumlarda beyin, hanin kizi erkek kahramana verdigi, bununla
birlikte kiz savas neticesinde zorla ganimet olarak alindigi goriilmektedir.
Manas Destani’nda Radloff varyantinin “Manas ile Kok¢o niin Savasi, Kanikey’i
alis1, Manas’in Oldiikten Sonra Dirilisi” boliimiinde Manas sunlar1 sdyler: “Tastan
sokkon korgonun/Takir kilip algamim./Kumdan kilgan korgonun/Cun g¢unkurcak

kilamin./Cun ¢unkurg¢ak kilamin./Karkaraluu bu kisin/ Karmap olyo kilamin (Tastan
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yapilmis y1gilini/Ciplak kilip alirrm/ Kumdan yapilmis agilini/Temelinden yikarim./
Bas1 sorguglu kizini/Tutup ganimet kilarim) (Y1ildiz, 1995: 597).

Savast yenmenin karsiligi olarak diisman tarafinin kizlarmi kendi tarafindan
birileriyle evlendirildigi goériilmektedir. “Coloy'un halkin1 kiralim biz!/ Coloy'un
halkin1 yenince biz,/biiyiik kizt Uluu-bike'yi/ silah ustamiza aliverelim!/ Soziimiiz
yalan ¢ikmasin!/ S6ziimiizde yalanci ¢ikmayalim!/ Kiiglik kiz1 Kismis'i de/ ustanin
ogluna alalim!” sonunda Coloy’un halkini yener, kizlarin1 ustayla ogluna alir
(Radloff, 1995: 151-152).

Esimkul Memen Zuura Hikayesi’nde ise, Temirkan’in Kan I¢gme Karag adli pehlivan
bir oglu vardir. Kan i¢gme Kara¢ adli bu pehlivan insan kan1 igmeden duramayan
biridir ve halk onu nasil yenecegini bilemez. Temirkan bu pehlivan balasin1 kim
yenerse kiz1 Aruuke’yi ona verecegini sdyler. Er Kokiil, Temirkan’in sehrine gelir ve
oglu Kan i¢gme Karag’1t maglup edip, Karag canina karsilik bedel olarak kiz kardesi
Aruuke’yi verir: “Kiymasana canima, goziimiin nuru!/Kiz kardesim Aruuke'yi/
(Kendi) Elimle vereyim./ Temirkan'a giivey ol./ Eglenceyi siir, dedi./ Istedigini
vereyim./ Kurban olayim geng bala,/ Aruuke'yi sen al./ S6z vereyim.” (Celebi, 2007:
209). Savastaki maglubiyet sonucu kizini ya da kiz kardesini vermesi dostluk ve
baris saglama amaci giitmektedir.

Askazan Baatir Destani’nda, Kizilbaslarla Tirkmenler arasinda aylar siiren bir savas
yasanir. Bu savagin sonunda Canedil yenildigini anlar ve kizini, bagislanmasi

amactyla Tirkmenlerin bas yigidi Kasim’a bir bedel olarak verir:
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Oltiirbé hanim 6ziimdii Han'im, 6ldiirme beni,

Oybo menin kéziimdii, Oyma benim goziimii,
Tifisagin menin s6ziimdii. Dinle benim séziimii.
Kasimkanday uuluia Kasim Han gibi ogluna
Kizimd1 calgiz bereyin, Biricik kizim1 vereyim,
Kerek bolso kul kilip Gerekirse kole olarak
Oziimdii koso bereyin, Kendimi de vereyim,
Degenifie kondyiin. Dedigini yapayim.
Canedil minday degen son Canedil boyle deyince,
Cenilgenin korgon sof, Yenildigini anlayinca,
Tilegin munun beriptir, Istedigini vermis.

(Egimbayeva, 2012: 86).

Kocacas Destani’nda da bir bedel araci olarak Kutsal Kayberen Sur Ecki canini
kurtarmak i¢in Moldocas’a kiz1 Asayran’1 vermektedir. Fakat kiz insan degildir. Bu
evlilik soncunda, Moldocas’in soyu geyigin kizi olan Asayran’dan dogmustur
(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 287).

Kirgiz Tiirk destanlarinda kendi yurtlar1 diigman istilasina ugrayip kizlari, kadinlar
kole, cariye olarak alindigi gibi bazi durumlarda da bagkahraman saldirdig1 diisman
tarafin kizlarin1 gelinlerini kéle, cariye olarak aldirtir. Manas Destani’nin Radloff
varyantinda, Manas, “Karkaraluu kistarin/ ag¢ bilekten alanim/ olco alip kelemin!”
(Bast sorgug¢lu kizlarini, ince bileklerinden tutarim, yurda esir gotiriiriim.) (Radloff,
1995: 61). Destanin ilerleyen kisimlarinda destanin bagkahramani Manas, “Kayip’in
kiz1 Kara-boriit’ii/ Yakaladim ovadan,/ Sooruk’un kiz1 Nakilay’i/ Ganimet aldim bir
kaleden” (Radloff, 1995: 69) seklinde esir yani kole aldig1 kizlar1 belirtmistir. Bu
kizlar1 kendine almistir, fakat geleneklere gore bir evlilik yapmamistir. Destanda da
esir aldigim1 belirtilmis, “Fakat o hi¢ evlenmedi,/ hi¢ kiz koynunda
yatmadi!”(Radloff, 1995: 70).

Kerem ile Asli, Yarali Mahmut gibi Tiirk halk hikayelerinde goriilen cadi kadin
diisman tipi genellikle iki asi181 sihirsel bazi unsurlart kullanarak ayirmaya
calismaktadir (Ozdemir, 2013: 124). Fakat Kirgiz sahasinda goriilen cadi kadin

diisman tipi genellikle kahramana zarar verme, Oldiirme, ihanet etme gibi koti
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davraniglar sergilemektedir. Bu tip ayrica “Cad1 Tipi Olarak Kadin” baslig1 altinda
degerlendirildigi icin bu kisimda kisaca su sekilde bahsedilebilir:

Munduk ve Zarlik Hikayesi’'nde olaganiistii ozellikler gosteren cadi kadin tipi
ecinniler soyundan gelen bir varliktir (Akmataliyev vd., 2007: 203). Bu kadin, livey
annelerle is birligine girip altin, mal-miilk ugruna Cargarkan’a ihanet ederek yeni
aldigt esi Kangayim’dan dogan ¢ocuklarini 6ldiirmak maksadiyla gole atar.
Kancayim’in ise iki kopek yavrusu dogurdugu seklinde yalan séyler. Boylece Mastan
Kempir, Kangayim’1 ve dogan ¢ocuklarimi Cangarkan’dan ayirmistir. Ayrica burada
Kangayim’1 kiskanan Carcarkan’in diger esleri de diisman kadin tipine girmektedir.
Boston Destani’nda ise, Boston’un kardesi Kancayim’1 iyilestirecek olan ab-1 hayat
suyuna ulasmada bir engel olarak yedi basli Celmoguz kocakari diigman tipini temsil
etmektedir. Boston karsisina ¢ikan kocakariyr nasil yenecegi konusunda kendi ati
Karabos o6giitler vermistir (Akmataliyev; Kadirmambetova; 2009: 249).

Kirgizlarin “Altin Yiizik” (Altin Sakek) masalinda ¢ocugun eline altin yiiziik geger.
Bu yiiziik olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Cocuk bu yiiziik sayesinde padisahin kiyla
evlenir. Cadi kadin ise hileli yollarla o yiiziigii ele gegirmesi ilizerine bu yiiziik
sayesinde padisahin kizini1 kendi oglu ile evlendirmek igin oglu Keybat’in yanina
gotiiriir (Karadavut, 2006: 231-233). Akgiiko ile Kuugiikdé masalinda da Cadi kadin
Kuuciikd’yii hileli yollarla esinden ayirarak kendi ogluyla evlendirmistir (Dogan,
2009: 154-155). Bazi masallarda da kahramani Oldiirmeye veya yemeye
calismaktadir (Cez Kempir, Sakurbay, Madilgen Suluu). Diisman tipi olarak
degerlendirilecek olan bu cadin kadin tipi bazen ciger donuna girerek insanlara zarar

vermektedir (Er Tostiik Destani, Alnazar Baki Masali).

1.5. Sevgili Tipi Olarak Kadin

Genel itibariyle Tiirk destanlar1 kahramanlik temasi iizerine kuruludur ve destanlarda
kadin ile erkegin aski acgik bir sekilde sergilenmez. Fakat halk hikayesi 6zelligi
gosteren bazi destanlarda ask i¢in miicadele ve bu miicadelede ¢ikan engelleri
basartyla ge¢cme epizotu goriilmektedir. Ayrica destan doneminden halk hikayesi
donemine gecilirken destanin igerisine halk hikayesine ait unsular girdigi
goriilmektedir. Yani kahramanlik konulu destanlar, milli duygular, toplum adina
miicadele, yurdunu diismanlardan koruma gibi konular hakimken, halk hikayesi

unsurlarint barindiran destanlarda ise toplum adina olan miicadele yerine bireysel
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duygular 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla birlikte Tiirk diinyasinda yer alan bazi halk
hikayelerini de destan olarak adlandirilmaktadir. Sevgi, ask ve ask i¢in miicadele
destanlarda, masallarda, halk hikayeleri gibi sozlii tiirlerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Sevgili ile olan iliski ve baglihga dayali olay orgiisine, Kozuke ve Bayan
Hikayesi’nde tesadiif edilmektedir. Genellikle halk hikayesinin olay Orgiisiinde
goriilen sevgili i¢in miicadele ve onun icin bir¢cok sikintiya katlanma hikayelerde
gorilmektedir. Bu aska ve birlesmeye engel olan taraf ise kadinin ailesi ve kadim
seven baska bir erkektir. Kozuke ve Bayan Hikayesi’nde Bayan’a ulasmak igin

yapilan birgok engelleri agsmak i¢in miicadelelere girildigi goriilmektedir:

Aybati katuu do6 bolsa, ene, Cok heybetli dev gelirse, anne,
Ayabay bagin kesemin, ene, Acimadan basini keserim, anne,
Caar colbors ser ketse, ene, Alaca kaplan gelirse, anne,
Carbisin ¢uvap ketemin, ene. Igyagini ¢ekip dagitirim, anne.
Ceksen bir kilip 6tomiin, ene, Mahvedip gegerim, anne,
Bayanga barip cetemin, ene, Bayan'a gidip ulagirim, anne,
Kablandar kars1 koriinso, ene, Kaplanlar karsidan gelirse, anne,
Kabistirip sayamin, ene, Birbirine vurarak saplarim, anne,
Kagip bir ketken Saribay, ene, Kagip gitmis Saribay, anne.
Kalbay bir kuup baramin, ene. Pesini birakmadan giderim, anne.
Koluktum Bayandi, ene, Esim Bayan', anne,

Nasip bir kilsa alamin, ene. Nasip olursa alacagim, anne...

(Akmataliyev vd., 2007: 165).
Kozuke ve Bayan birbirlerine asik olurlar, ¢adirin kapisimi kuvvetle cekerler,
Kozuke, Bayan birlikte evde yatarlar, kus tiiylii yastigi bas altina koyarlar. ikisi de
muratlarina erecekleri vakit, Bayan’in annesi Seker, Kozuke’ye diisman olur. Daha
sonra Godolkul bunlarin askini duyar, ikisinin de canma kiymak i¢in yola ¢ikar.
Godolkul giimbiirdeyerek, iizengisi ¢ingirdayarak eve gelip, cobani getirecek,
zamansiz oldiirecek olur. Giizel Bayan, bu sdzden haberdar olunca hemen Kozuke'ye
haber gonderir. Kozuke, Cuk kavakta kacip saklanir. Daha sonra Bayan’in tiirli
miicadeleleri fayda etmez, Godolkul, tifegiyle Kozuke’yi o6ldirir. Godolkul
Bayan’in kendine varmas1 durumunda ona ¢esitli azaplar ¢ektirecegini belirtir. Bayan

Kozuke’ye olan agkindan dolayi, Godolkul’a oyun yapip gole gdtiiriir. Onun gole
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girmesini saglar once Godolkul 6liir, daha sonra da Bayan kendini goéle birakir.
Boylece li¢ii de 6lmiis olur (Akmataliyev vd. , 2007: 181-185). Kadinin burada rolii
onemlidir. Sevgilisine bagli, onunla olan iliskisi saglam temeller {izerine kuruludur.
Kadin sevgilisi ugruna tiirlii felaketlere, zorluklara katmakta, onun i¢in fedakarlik
yapip canini hice saymaktadir. Kadin cesur ve rahat tavirlar sergilemistir. Her iki
asik aile engeline takilmakla birlikte, gerek Kozuke ve gerekse Bayan aralarina
konan biitiin engellere ragmen kavusma miicadelesi iginde olmuslardir. Fakat
hayatlar1 6liimle bitmistir.

Her ne kadar miicadeleyi erkek yapsa da kadin burada onemli konuma sahiptir.
Ciinkii kahramanlik destanlarinda kadin 6nemlidir ama hi¢bir miicadele kadin icin
degildir, toplum adina yapilmaktadir. Kozuke ve Bayan Hikayesi’nde de sevdigi kiza
ulagma hayali, ona kars1 miicadele vardir.

Destanin ilerleyen kisimlarinda da:

Ciirogi kaltirad1 6zii sasti, Yiregi titrer kendisi ise acele eder,
Cetimis kirafikaluu belden asti, Yetmis dag gecidinden asar,

Aydagan koyuu samal celge cetti, Esen sert riizgara yetisir,

Alt1 ay ciirtip kangirap talaalarda, Alt1 ay saskin yol yiiriiyiip steplerde,
Colukkan negen tiirliiii balelarga. Karsilasir nice belalara.

Kozuke al1 ketkende cetken elge Kozuke giicii bitince halka ulasir.
Tiind6sii tinbay basat kegesinde. Geceleyin dinlenmez, aksamlart yiiriir.
Kozuke kiz Baysadin 6¢osiindo, Kozuke, kiz Bayan i¢in,

Oturdu kara kirdin ¢ekesinde. Oturur, kara dag kenarinda.

(Akmataliyev vd. , 2007: 167).

Bir kiz i¢in bu kadar miicadeleye katlanmasi kadina, ese deger verildigini
gostermektedir.

Kirgiz masallarinda kahramanlar kiza asik olur ve kizi bulmak igin yollara diiser.
Yolda basina tiirlii olaylar geldikten sonra masalin sonunda kétiiler cezalarini bulur,
kizla oglan evlenirler. Kizgiz masallarindan “Rum Padisahi1 ile Turum Padisah1” adl1
masalda masalin baskahramani Rum kizi olan Karakéz’e asik olur. Karakoz
ortaliktan kaybolur. Kahraman onu aramak icin yola c¢iktiginda, ¢ocugun babasi
oglunun o kizla evlenmesine razi olmadigindan dolayr 'cocugum zehirlenip 6lsiin,’
diye zehirli kus yaptirarak, zehirden at kosumu hazirlatarak ve zehirden tazi alarak

oglunu zehirlemek ister. Fakat yolda karsilastigi Kiraankara sayesinde bu
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engellerden kurtulur. Daha sonra ¢oban karsilarina ¢ikar, onu da yok edip ¢ocuk
Karakoz kizla evlenir (Karadavut, 2006: 151-161).

Sevgili ile karsilagsma/bulugsma, hem halk Hikayesi’nde hem de destanlarda goriilen
onemli epizotlardan biridir. Destanlarda, hikayelerde kiz ve erkek kahraman
dogduklarinda besik kertmesi yapilir, ardindan bu kiz ve erkek kahramanlar
biiylidiiklerinde ¢esitli sebeplerle kizin babasi evlendirmekten vazgecer, kizini alip
bagska bir yere yerleserir. Boylece kizi ve oglani ayirir. Bunun {izerinde erkek
kahraman yetiskinlige erdigi zaman kiz1 aramak i¢in yola koyulur. Kozuke ve Bayan
Hikayesi’nde Kozuke sevdigi igin ¢oban kiligina girerek sevdigine kavusmayi

arzulamaktadir:

Koycu bakir bilk etpey sulap
catti.

Olsd kozum meyli dep Bayan
ayttl.
Canindagi  kirk kizdin  baarin
kaytti,

Bayan 66d6 kotoriip basin tartti,
Taz kep tisiip kokilin korip
kalds,

Kol burup Bayankan 1ski saldi,
Bu karamat, bu sirga ayran kaldi,
Tizesine koycunun basin saldi,
Kozukeni Bayankan taanip kaldi.
Oz kurbu ekenin moynuna alip
kaldi,

Koldon karmap koynuna sekin
saldu.

Gariban ¢oban hi¢ kipirdamadan uzanip
yatiyordu.

Kuzum 6lse de olur, der Bayan.

Yanindaki kirk kizin hepsi geri doner,

Bayan yukar1 kaldirip basini ¢eker,

Maskesi diisiince Oriilmiis saglarini goriir,

Dikkatini ¢ekip Bayankan aska tutulur,
Bu keramete, bu sirra sasirir,

Dizlerine ¢obanin basini koyar,
Kozuke'yi Bayankan tanir.

Kendi esi oldugunu kabul eder,

Elinden tutup kucagina yavasca alir.

(Akmataliyev vd. , 2007: 177).

Destanlarin bazilarinda kadin karakterler sevgiliye ulagsma konusunda erkeklere gore
daha pasif olduklar1 goriilmektedir. “Erkek kahramanlar, ataerkil diizenin iirettigi ya
da oOngordigi cizgide ‘gliclii olan’ taraf olarak kovalayan, miicadele eden
sevgililerine ulasmak adina her tirlii performansi sergileyen Kkisiler olarak

goriilmektedir. Anlatilarda erkekler tarafindan arzu edilip ulasilmaya c¢aligilan
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kadinlar ‘asiklik hali’ gerceklestikten sonra sevdiklerinin verdigi miicadeleye ya aktif
bir sekilde katilmakta veya bu miicadeleyi pasif bir sekilde izlemektedirler.”
(Akbalik, 2012: 105). Bunun yaninda baz1 destanlarda erkek gérmedigi bir kiza asik
olup, kizin bu olanlardan haberdar olmamas1 gibi durumlarla da karsilasilmaktadir.
Erkek sevdigi kiza ulasmak i¢in ¢esitli engelleri asmaktadir. Kiz ise, higbir seyden
habersiz pasif bir sekilde yurdunda evlenecegi kisiyi beklemektedir. Kurmanbek
Destani’ndaki Bakburhan’in kizi Kanisay bu pasif kadin karakter oOrnegi
gostermektedir. Destanda,* Bakburhan'in yemini var:/ "Beni kim yikarsa./ Kanisay"
veririm" diye,/ Istedigi bir sart1 var,/ Almazsa da kizini/ Gérmeyen yigidin derdi var./
"Yigitligine giivenerek,/ Urgeng'in suyunu kim gegerse,/ Yola ¢iksin Bakbur", diye,/
"Araci koyup ¢agirirsa,/ Cekinmeden doviisiip,/ Kim beni diisiiriirse,/ Beni alt edene,/
Kamgay't veririm", diye,/ "Hangi gii¢lii yigit gecer/ Urgeng'in suyu derin", diye,/
Evinde Bakbur demis” seklinde birgok sart koymustur. Biitlin bu sartlarin hepsi
kahramanin sevdigi kiza ulagsmak i¢in bir engel teskil etmektedir. Kurmanbek biitiin
bu sartlar1 yerine getirerek sevdigi kiza ulagmistir. Fakat bu bulusmada kizin
herhangi bir aktifligi s6z konusu degildir (Mukasov, 2013: 63).

Destanlarda ya da halk hikayelerinde sevdigi kiz veya evlenecegi kiz i¢in kahraman
cesitli engellerle karsilastigi yukarida da belirtilmistir. Bu engeller kimi zaman kizin
babasi, agabeyi olurken kimi zamanda yoluna ¢ikan varliklar olabilmektedir. Boston
Destani’nda Cezbilek, Bostan ile evlenme istegini belirten ve nisan anlamima gelen
kugu ile birlikte yiiziik gonderip, kendisinin yanina gelmesini istemesi {izerine
Bostan, kiz igin yola ¢ikar. Yolda tiirlii engellerle karsilasir. Bu engeller olaganiistii

yaptya sahip varliklardir. Boston:

Cetemin degen kop alptar, Ulasayim diyen bir¢ok alplar,
Celmoguzga cem bolgon. Celmoguza yem oldu.
Osonduktan bul caka, O sebepten bu tarafa,
Kelemin degen bolbogon. Geleyim diyen olmadi.
Kiyirdin kizil tiilkisii Sinirn kizil tilkisi

Kiyla alptard: kiyratkan. Hayli alp1 kirdi.

Otkorboston sulatkan. Gecirmeyip yere devirdi.

Alp Kara Kus andigan, Alp Kara Kus bekledi,

Adam emes bul cakka, Insan degil bu tarafa,

Kibirap can kelbegen, Davranip canli gelmedi,
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Kelgendi tim koybogon.
Kadamis kandin Cezbilek,
Kazifidi sen ciberdin,
Kanatina kat cazip
Cakirip maga til berdif.
Belgim usul bolsun dep
Sakegiiii ciberdif.

Menin keleerimdi bilbedii.

Gelenleri rahat birakmadi.

Kadamis Han'in Cezbilek,

Kazini sen gonderdin,

Kanadina mektup yazip

Cagirip bana haber gonderdin.

Nisanini bu olsun diye

Yiiziigiini gonderdin.

Benim gelecegimi bilmedin.
(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
120).

Destanlarda ve diger sozlIii tiirler olan halk hikayesi ve masallarda kiz sevdigi erkegi

cesitli sinavlara tabi tuttuklar veya baska sekilde sinadiklar1 gériilmektedir. Azkaza

Baatir Destani’nda bir peri kiz1 Gaoz Han’a asik olur, hani yanina ¢agirir fakat han

gelmez. Bunun iizerine kiz ona goriiniir ve Gaoz Han “Allah’im nasibimi karsima

¢ikardr” der. Kiz hanin gelmemesine sinir olur ve Gaoz Han’a goriindiikten sonra ak

kugu olup ugup gider. Bundan dolayr Gaoz Han peri kizin1 aramaya ¢ikar. Boylece

peri kiz1 onu sinamaya tabi tutar:
Gaoz han seni turam sinamakka,
Kusundu al ubara bolboy dariyadan
Meni berbeyt atabiz adamzatka.
Atafidan alarmin seni izdep barip,
Kup tifisa bul s6ziimdii kulak salip.
Gaoz han meni izdep ciirbodiifiiz,
Kasima ¢alim tart dese kelbedifiiz,
Erkekti ayal izdep bargan barb1?
Cakirsam bir canima kelbediniz.
Caraldik ayal bolup biz bir karip,
Turamin osonduktan k&oniim kalip,
Kunduzday ak kuu kebin kiyip aldi,
Kasina kelbegen sofi aguulandi.
Kiz emi ak kuu bolup ucup ketti...
Ec¢ kimdi bul kiz tefiine albas

Seni asik bolup cakirsa da bir kelbediii

Gaoz Han seni sinamak istiyorum,
Kusunu al, oyalanma derede

Babam beni vermez insanogluna.
Babandan alirim seni, takip edip,
Dinle bu soziimii kulak verip.

Gaoz Han beni hi¢ aramadiniz,
Karsimada nargile i¢, dedim, gelmediniz,
Erkegi kadin arayip bulur mu?
Cagirdim bir kez yanima gelmediniz.
Yaratildik biz kadin olarak bir garip,
Bu yiizden géniilsiiziim,

Kunduz gibi ak kugu seklini aldi,
Yanina gelmedigi i¢in 6fkelendi.

Kiz simdi ak kugu olup ucup gitti...
Bu kiz hi¢ kimseyi dengi gérmezdi

Sana asik olup cagirdi, sen gitmedin
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Bul kiin66 oylosofiuz 6ziiiido emi, Diisiiniin bunun sugu sizde,

Sokturar cilma kelip esiidi emi... Diimdiiz eder gelip aklin...

Ustani koyo herdi Gaoz baatir Demirciyi birakiverdi yigit Gaoz
Karmay albay peri kizin kald1 Kemil, Yakalayamadi peri kizini kaldi Kemil,
Atanin ker atina suu igirip Babasinin doru atina su igirip

Gaoz han bul arada oyloyt akil. Gaoz Han bu arada diisiiniip tasindu.
Kuumakka peri kizin mindi atka. Kovalamak i¢in peri kizin1 bindi ata.

(Egimbayeva, 2012: 99-100).
Sevgili olarak herkes kedine layik, dengi olan birini bulmaya calisir. Kendine denk
birisini buldugu an onu sever ve asik olur. Kiz Dariyka Destani’nda Dariyka’nin

glictinii, glizelligini ve s6hretini duyanlar kiza asik olurlar:

Sirtinan ataga kumar bolat, Sohretini duyan asik olur,
Al kizdin atin ugup korbogondor. O kizin ismini duyup daha gérmeden.
Ozii da boygo cetip tolgon cast, Kendisi de ergenlige ermis,

Kimga bel kiz biitkdndiin kiygac kasi. Ince belli, yay kash kiz.

Colpondoy coduragan kara kozii, Ziihre gibi parlayan kara gozleri,

Kaltarday karga oonagan olofi ¢agt. Tilki gibi karda oynayan giir saglari.

Kimizdan baldan sirin kiz atagi, Kimizdan ve baldan sirin kizin séhreti,

Cigitti kiziktirbay ting catabu. Delikanlinin ilgisini ¢cekmeden rahat eder
mi?

Atay1 kumar bolup kdrmok tigiin, Asik olup gormek igin,

Erlerdin kelgen eken bir katart. Gelmis yigitlerin bir kismi.

(Tirker, 2005: 178).
Kiz Dariyka, destanda es adaymi asik olarak, severek bulunmasi ve kendine denk
birinin olmasi taraftaridir. Aski hafif gortp, ilk gordiigli ve i¢ine bakmadan sadece
dis goriiniisiine aldanip evlenenlere karsidir. Bu sekilde evlilik yapan kizlar elestirir.
Dariyka su sekilde 6giit verir: “Her kim esini severek bulursa,/ Kendini adar hayatin
giizel gidisatina./ Kendime layik birini bulsam,/ O zaman ben de yakalardim talih
kusunu.” (Tirker, 2005: 178-179). Aslinda burada goriicii usulii evlilik tarzina karsi
olundugudile getirmektedir: “Simamadan, sevmeden hayat kuran,/ Yanilir kadin
erkek biitiin insanlar/ Gergekten sevenler ask i¢in yanip tutusur,/ Birileri séhretine

ilgi duyar./ Iki yiirek birbirlerini arzulayip, carparsa,/ O zaman gengler kendi
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denklerini bulurlar.” seklinde sdyledigi sozleriyle de bu durumu dile getir (Tiirker,

2005: 178). Kiz Dariyka kendisine goriicii gelen adaylarina sunlari dile getirir:

Oylonup meni alam dep clirgén adam,
Sizderge ayta turgan usul salam.
Kiirostip meni cigip kii¢ korsotson,
Siiygdniim osol menen anan baram.
Ar kimdin 1layiktuu bolot teiii,

Bul s6zii atalardin aytkan kebi.

Maksatin 6zliim sinduu balban tabis,

Kan padisa kiziktirbayt alar meni.

Benimle evlenmeyi diislinen adam,
Sizlere sdylenecek olan bu selam.
Giiresip, beni yikip, gii¢ gosteren,
Sevdalim olur benim, onunla evlenirim.
Herkesin 1ay181 olur dengi,

Bu s6z, atalarin soziidir.

Maksadim, kendim gibi  pehlivan
bulmak,

Han, padisah ilgilendirmez beni.

(Tiirker, 2005: 180).

Dariyka gengligini gecirmeden evlenmek ister. Fakat bir tiirli sevebilecegi adama

rastlamadigini da belirtir. Bunun {izerine ihtiyar bir adam Dariyka’ya sevebilecegi

kendi gibi bir pehlivan olan Hz. Ali’yi 6nerir. Aslinda Dariyka’nin aklinda da Hz.

Ali vardir. Bunun Ali’ye mektup yazar. Dariyka evlenecegi kisiyi 6nce sinamak ister,

kendisiyle yapilan gilireste kim yenerse onunla evlenecektir. Suana kadar higbir

pehlivan Dariyka’yr yikamamistir. Bunu duyan Ali mektubu alir almaz, Dariyka’nin

yasadig1 yere gelir. Dariyka’y1 bulur ona su sozleri soyler:

Kiiciimdii korsottiigd izdep keldim,
Oziifi6 tefi kelembi sinap korgiin.
Cigilsam aytkanifia makulmun dep,

Kagpagin baatir bolsofi koldu bergin.

Gliciimii gostermeye geldim ben,

Sana denk gelecegimi sinay1p, gor.
Yenilirsem, soyledigin her seyi yaparim,
Kagma, bahadirsan elini ver.

(Tiirker, 2005: 202).

Hz. Ali, Dariyka ile giiresmesi sonucunda galip gelir. Bunun iizerine Dariyka ona

onceden sohretini duydugunu ve kendisine asik oldugunu belirtir:

Alistan atagifia kumarlanip,

Toktoboy ciirok sogup tingimdi alip.

Ciircti elem Aali saga ¢oluksam dep,
Icimde siiyiiii otu kiiyiip-cay1p.
Sirtiidan kayibina bolup asik,
Cakarttim kat ciberip kabar cazip.

Uzaktan sohretine 1lgi duyup,

Durmadan kalbim ¢arpip, rahatim
bozulup,

Seninle karsilagsam diyordum,

Icimde ask atesi yanip, tutusup.

Gizlice hayaline asik olup,

Cagirtttm mektup gonderip, haber yazip.
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(Tiirker, 2005: 212).
Destanlarda iki sevgili birbirine o kadar bagli ve sadiktir ki birbirlerini savasa
gitseler dahi unutmazlar. Seyitbek, savasa gider ve savasi kazanmasi neticesinde
Kalmuk hani Torko bahadir kizin1 armagan olarak verir. Buna ragmen baskasina
goniil vermez ve sevdigi kiz Mo61’ii unutamaz. “Seyitbek kizin haberini duyunca Mol
giizel aklina gelir. "Kiza verilen séziim vardi. Mol'ii birakip nasil Sancirgal't alirim,
kirk yigit ve Zayirbek amcama danisirsam bir yolu bulunur" (Mukasov, 2013: 105).
Destanin ilerleyen boliimlerinde Seyitbek sevgilisi olan M6l e kavusur ve Mol e olan
sevgisini su sekilde anlatilir: “Mol giizelin yattig1 ak eve gelip, penceresinden bakti.
Is1g1 sondiirmeden, istiini ¢ikarmadan ak yorganin iistiinde ay gibi nurlanmis,
kunduz sag1 yayilmis giizel uyuyordu. Seyitbek'in Mol giizeli uyandirmaya calistig
an: “Kirlangi¢ kanatl, catik kasli./ Ayni diislincede, sevgili,/ Ask atesiyle tutusup,/
Alev alev yanan geng./ Yiizlinli her gordiiglimde,/ Yanar bedenim alevlenip./ Benim
gonliimii rahatlatip,/ Uykudan giizelim géziinii ag./ Asikliktan oldum mest,/ Azabi
ceken alevli geng./ Ay gibi yiiziinii goriince,/ Daha da yiirek alevlendi,/ Ozellikle
geldim goérmeye/ Giizelim benim, goziinili a¢./ Sevginin atesi alevlenip,/ Sarhos etti,
hasta etti./ Gilizel endamini goriince,/ Hoplayip yiirek alevlendi,/ Vagak gibi gerilen/
Uykudan giizel goziinli a¢./ Cemali parlayan giines gilizeli,/ Yazin yeseren c¢icek
giizeli,/ Huzurumu bulamiyorum,/ Dagitsana bedenden uykunu./ Ozleyerek ben seni,/
Hasretim igte ¢ogaldi.”(Mukasov, 2013: 115). Burada erkek ne kadar sevgisini belli
etse de Mol Seyitbek’i goriince tanimamis gibi yapar: “Biraz diislinerek tanimamis
gibi sOyle dedi:/Ayl1 geceyi ortiinerek,/Ak sahin gibi hazirlanip,/Yolunu sasirip gelen
kim?/Tanimayana yalvaran kim?/Y1ldizli geceyi ortiinerek,/Avci kus gibi hazirlanip,/
Yalvarip duran kimdir?/Sevgilim diye yalvarip?/Ay yildizli bir gecede,/Adimi
sOyleyen kimdir?/Biilbiil gibi giizel sesiyle,/Hirsiz gibi gelip geceleyin./Gece
uykumu bozan kim?/Dertli gelen, alg¢ak sesi ile?/Pencereden yiiziinii ¢evirip/Bakarak
gelen kim?/Séz vermis yari varmis gibi/Ozellikle elini uzatan kim?/Yalvarip yiiziinii
cevirip/Gozlerini parlatip gelen kim?/Nisanlis1 varmis gibi,/Sevgiyle elini uzatan
Kim?/Asktan atesi yiikselen kim./Ayli gecede gezen kim?/Birini beklemis
gibi./Penceremden bakan kim?..” seklinde konusarak Seyitbek’in gitmesini sOyler
(Mukasov, 2013: 116-117). Goriildiigi tizere sevgili olarak erkek daha istekli ve

sevgi dolu sozler sdylerken, kiz sevgisini belli etmemistir.
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Kadinin sevgisi erkegin sevgisinden daha fazladir. Kadinin duygusal yapisi itibari ile
ask, sevgi yoniinden ¢ogunlukla aci ¢eken taraf kadinlar olmustur. Bu durumun
destana da yansidigi goriilmektedir. Mol, Seyitbek’e hasret kalmis, hasta olmus ve
cile ¢ekmistir. Bu durumu destanda kendisi soyle dile getirir: “Kalmuk'a gitti diye
duyup,/ Cok ¢ektim seni diislinerek./ Gosterir diye bekledim,/ Yiiziini tekrar
Allah'im. /Sen gidince, Seyitbek,/ ictigim as zehir oldu,/Bal i¢sem tad: su oldu./
Geng yasta diisiinceye daldim./ Sararip benzim kil gibi oldu./ Diislinerek ben
seni/Uyumadan tani attirdim./ Sonu yok diisiincelere kapilip,/ Uykuyu bedenden
kagirdim./ Hasreti yalniz ben g¢ektim,/ Ugan kustan cevap yok/ Uzaga gidip asilim./
Cile ¢ok zor bir dertmis./ Paslanmis bakir gibi oldum,/ Nesesiz hep tek
gezdim,/Aklin1 kagirmis deli gibi.”(Mukasov, 2013: 119).

Destanlarda erkekler icin onemli olan diismanlarla savasmak, 6¢ almak olmustur.
Kadina olan sevgisi, agki her zaman ikinci planda tutulmustur. “Gidip diismandan 6¢
almak,/Bilirsin baba gelenegidir./Alt ederse diigsmanin er yigit,/ Onurla sohret
kazanir./ Temiz yiirekli bahadir,/ Sahip ¢ikar tiim halka.” Seyitbek’de once savasa
gitmis, savasg bittikten sonra yurduna gelip Mol’le evlenmistir (Mukasov, 2013: 121).

1.6. Giizellik Unsuru Olarak Kadin

Destanlarin her tabakasi kendi doneminin 6zelliklerini yansitmaktadir. Destanin her
katmaninda sosyal hayatta yasanan bir takim degisiklikler ve diinya goriisiindeki
farkliliklar destanlara yansimistir. Bu sebeple eski Tiirk toplumlarinda olusan
destanlar ileriki donemlerde anlatildigi zaman, iceriginde bir takim degisiklikler,
ekleme ve ¢ikarmalar olabilmektedir. Bunun nedeni ise anlaticinin dinleyici Kitlesine
uygun olarak degisiklige gitmesidir. Soyle ki destanin olustugu eski Tiirk
toplumlarinda gogebe yasam sartlarinin getirdigi zorluklar sebebiyle kadinlar
destanlarda kahramanlik, annelik gibi vasiflart 6n planda anlatilir. Yani
kahramanligin yogun oldugu destanlarda kadina yonelik giizellik telakkisiyle
karsilasilmamaktadir. Daha sonra yasam sartlarinin degisimi kadinlar1 sosyal statiisii
bakimindan evle smirlandirmig ve kadinin dis giizelligi, marifetli olmas1 gibi
Ozellikler vurgulanmaya baslanmistir. Anlagilacagi iizere anlati baglamina gore
kadina yonelik giizellik telakkisi de degisme ugramistir. Dede Korkut Kitabi’nin

mukaddime boliimiinde kadini “dort tiirlii olmalidir” seklinde siralanmis olmasi buna
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bir ornektir. Er Esim Destani’nda kadina yonelik gilizellik telakkisi su sekilde

gecmektedir:

Telegeyi teptegiz,

Bar saramcan kolunda
Baybigesi baylangan.
Bapiktiiii cagpak coonunda,
Celbegey icik camingan.
Celbir6o¢ soyko tagingan.
Tiigolbay 0zii kartaygan,
Tiilok kustay bagilgan.
Totuday kiindo taranip,
Kunudan postek salingan.
Baybigesi 1layik
Baktisina tabilgan.

Her seyi yerinde

Marifeti ¢cok elinde

Baybicesi var.

Sacakli saglar sirtinda,

Yakasi agik kiirk giymisti.
Madalyon seklinde kiipe takmaisti.
Tiigdlbay kendisi yaglanmisti,
Bir yillik alict kus gibi iyi beslenmisti.
Papagan gibi taranip,

Posteki Ortlinmiisti.

Baybigesi uygun

Bahtina bulunmustu.

(Akmataliyev vd. , 2007: 37).
Kirgizlar arasinda kadinin 6nemli bir yeri vardir. Dolayisiyla onlarin da belli bash
sorumluluklar1 ve ailesine kars1 gorevleri vardir (Erdem, 2005: 237). Kadin ayni
zamanda so6z edilen destanda da belirttigi {izere marifetli olmalidir. Marifetli kadinlar
oviliir, ylceltilir. Diger Tiirk destanlarinda da kadmin evine iyi bakan, esini-
cocuklarini iyi besleyen, eli ise yatkin, marifet ve hiiner sahibi biri olmasi istenir. S6z
konusu destanda kadinin ev i¢inde oldugu goriiliir. Dikkati ¢eken diger bir husus da
kadinin dis goriinlislinlin tasvir edilmesidir. Yerlesik toplum yapisinda ve ataerkil
toplum diizeninde kadin ev icine hapsedilmistir. Kadin gdcebe toplum yapisinin
geregi olarak savascilik Ozelligi, cesareti gibi toplumsal islevlerine yonelik tasvir
edilirken, daha sonralar1 yasam sartlarinin, iiretim bigiminin ve kiiltiirel unsurlarin
degismesi buna istinaden de sozlii anlatilar kendi doneminin 6zelliklerini yansitmasi
sebebiyle kadinin tasvir edilme bi¢imi degismistir.
Kadmin giizellik unsurunu tarif ederken yasam tarzlarina ve cografi faktorlere uygun
olarak dogadaki unsurlarla birlestirerek tasvir edilmektedir. Radloff’un “Manas
Destani1” varyantinda Er Kokge esini soyle tanitmaktadir:
Kaliii bir Nayman kop curttan, corom:  Kalabalik Nayman yurdundan, yigitlerim,
Kadirin bilet dep algan, corom, En se¢mesi odur, yigitlerim,

Oorgip bir Nayman k&p curttan, corom, Biiyiik Nayman yurdunun i¢inden,
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“Osol’o suluu!” dep algan, ¢corom,
Kar iistlind kar caasa,

Kardan apak eti bar,

Kar tistiing kan tamsa,
Kandan kizil beti bar,
Kiidoriiddoy bilkildayt,
Kiiciik ittey cinkildayt,
Siilosiindoy keyrilip

Stitilop s6zgo erinip,

Kiilso kiiroktoy tisi kaskayat,
Kuymonso cipar cittanat,
Bulgar1 cittuu Buudaybek,
Buruksugan Ak Erkeg

Eko66n6 kabar aytifiar, corom!

yigitlerim,

En giizelini aldim, yigitlerim,
Kar tstiine karlar yagsa

Kardan appak eti var,

Kar iistiine kan damlasa,

Kandan kizil yiizii var,

Ceylan gibi titreyen,

Enik gibi ses veren,

Ordek gibi siiziiliip

Sdylenen seyi dinleyen,

Giiliince kiirek gibi disleri parildar
Nefis miskler gibi kokan,

Misk gibi kokan Buudaybek'e
Hem de giizel Ak Erkeg'e

Ikisine de haber verin, yigitlerim.

(Radloff, 1995: 30).

Bugday ve saglam anlamindaki “Bek” kelimelerinden olusmus bir 6zel isimdir.
Cocuklar1 yasamayan ailelerin ¢ocuklarinin yasamasi i¢in biiylisel icerikli olarak
sectikleri isimlerdendir. Cocugun bugday gibi dayanikli ve uzun Omiirlii olmasi
dilegiyle segilmistir. Tarithi donemlerde kullanilan bu isim gilinlimiizde
kullanilmamaktadir. Buday Bek, gogebe ve hayvancilikla gecinen bir toplulugun
glizellik dlgiilerine gore tasvir edilmistir. Bu tasvir, kadin i¢in 6ncelikli vasfin biitiin
diinyada oldugu gibi bu destanda da giizellik oldugunu vurgulamaktadir (Giinay,
1998: 54-55).

Kadin sag1 bazen biiylisel amagli kullanilmakta bazen de giizellik unsuru olarak
telakki edilmektedir. Manas Destani’nda Ak Erkeg¢’in giizelligi tasvir edilirken,
sactan giizellik unsuru olarak bahsedilmektedir. Destan da sagla ilgili giizellik
telakkisi su sekilde tarif edilmektedir:
"Osogo suluu!" dep algan, Cok giizel diyerek
Kara Cagtin {iyiindo Kara Ca¢'in evinde sa¢ini 6riiyordu.
Ak Erkeg ¢agin ciyip catkan. Kokgo'niin aldigr Ak Erkeg.
Erinen kalgan Kara Cag Kocasindan dul kalan Kara Ca¢'in

Tisi kemik eken, Disleri hep ciirtik idi,
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Koo6ni cetik eken,
Uyiindd cagin c1yip algan,
Ak Erkecke ol aytkan:

'At ayar ayas bolsocu?
Ton ayar ayas bolsogu?
Kara-kandin balasi
Kabilan tuugan Almambet
Ketip bara catiptir.
Buruksugan Ak Erkeg
Basindagi mandile
Basinan alip kiydi deyt,
On ¢acin ciyip aldi,

On ¢ekege burdu deyt,
Sol cagin ciyip ald,

Sol ¢ekege burdu deyt.
Altindan cagpak bir kugak
Ay kuyrukka saldi deyt,
Kiimiiston ¢agpak bir kugak
Kiin kuyrukka sald1 deyt.
Kiidoriidoy bilkildap,
Kiiciik ittey ciiikildap,

Kiilso tisi kiiroktoy kaskayip

Kiiymonso cipar cittanip.
Cas kozuday toroliip,
Sogungoguna ¢agiii orolup,
Kan balas1 Ak Erkeg

Fakat akli uyanik idi.

Evde saglarini 6ren

Ak Erkeg'e soyle dedi:

"fleriyi gdren dost i¢in bir at nedir ki?
Ileriyi goren dost igin elbise nedir ki?
Kara Han'in oglu

Almambet kaplan dogan Almambet
Kalkmais gidiyor."

Gayet giizel Ak Erkeg

Basortiisiinii

Aldi basina Orttii.

Sag tarafina bagladi.

Sag sagini alarak

Sol sagin1 alarak

Sol tarafina bagladi.

Sag orgiilerinin altin siisii bir kucak
Kuyruguna ay toka takti,

Sa¢ orgiilerinin glimiis siist bir kucak
Kuyruguna giines toka takt.

Ceylan gibi titreyip,

Yavru kopek gibi bagirdi.

Giiliince kiirek gibi disleri parildada.
Nefes alinca miskler sacti.

Yavru kuzular gibi oynasti,
Halkalarina sag1 dolasti,

Han evlad1 Ak Erkeg

(Radloff, 1995: 40).

Burada yer alan giizelligi ifade eden unsurlar1 Umay Giinay, “Ak Erkeg'in, Han
cocugu oldugu vurgulanarak kimligi belirtilmekte ve giizelligi anlatilmaktadir.
Kadinlar da ¢ocuklar gibi himayeye muhtag olarak kabul edildigi icin zaman zaman
burada oldugu gibi hayvan yavrularina benzetilerek sevimli olduklar: ifade edilir.
Manas Destani’nda hayvancilikla gecinen gocebe toplumun hikayesi anlatildigindan

gerek erkek gerekse kadin karakterler tasvir edilirken hayatlarinin dogal ve ¢ok
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onemli ve etkili unsurlarindan olan hayvanlarla ilgili benzetmeler sik sik
kullanilmistir. Erkek karakterler arslan, kaplan, kurt gibi yirtict ve giiglii hayvanlara
benzetilirken kadinlar genellikle evcil ve giizel kiimes hayvanlarina ve sevimli kiigiik
hayvan yavrularina benzetilmis ve bazen bu benzetmelerle isimlendirilmis ve
sifatlandirilmiglardir. Er Kokge’nin eslerinden biri olan Ak Erkeg, nazli, biraz
simarik, giizel kokan, giiler yiizlii, uzun giir sa¢h bir giizel olarak anlatilmaktadir”
(Giinay, 1998: 51) seklinde agiklamustir.

Destanin bir yerinde Kanikey hakkinda sunlar dile getirilir: “Kisin doli saktagan/
eldin suluu degeni/el cefigisis doli eken:/ kalk suluu degeni/ kalk cengisis doli eken!”
(Kizini dolu yetistiren,/ ilin en giizel dedigi,/ ilin onu yenemedigi/ halkin en giizel
dedigi,| halkin yenemedigi bir kizmis) (Radloff, 1995: 85). Burada Kanikey’in hem
giizelligine hem de Alpligina vurgu yapilmstir.

Destandan halk hikayesine gegisle birlikte, erkek kahramanlar giizel olan kadini
onemsemislerdir. Manas Destani’nda Almambet cadirinda gordigi kiza sunlar
sOylemistir:

Almambettin tiiskon tyti/ kokiirogii konoktdy,/ kotli tamir bilektay/ kara kiz olturat,/
uy kuymulgak Sarala,/ ubara boldu Almambet./’Almambet caks1 kiz cokpu?/Taldap
alip kelipber! (Almambet'in ¢adirina/ memeleri kova gibi,/gotii kék gibil kara bir kiz
oturmustu.|Okiiz kuyruklu Sari-ala'siyla/ Almambet sasip kalmisti.| "Almambet giizel
kiz mi yok!IBir tane alda gel! ") demesi lizerine Kanikey Altinay’a “Ayip Han senin
babandir,/Temir Han da benim babam./Ikimizde han kiziy1z./Ak ¢ehreni agsana!/Bu
degisiklikten vazgeg!/Sa¢in1 ii¢ oOrgii yap!/ Cehreni, pembe yiiziinii/ gelince
Almambet gorsiin!” seklinde 6giit verir (Radloff, 1995: 88).

Kadmin giizelligi aya ve giinese benzetildigi goriilmektedir. “Ay degende at1 cok,/
kiin degende korkii cok-/ barga-minen balkiga/ Manas-ta b616p koyuptur,/ bermetke
surunu kosup taginip,/ makmaldi kosup caminip,/ Manastin basin c616p/ bir suluu kis
olturat!” (Bir ay gibi giizel olan,/giines gibi parlak duran/Manas'in birgok
yumusak/kadifelere sardigilmercanlarla siisledigi,/ipek kadife giydirdigi/ Manas'in
bas dayadigilgiizel bir kiz oturmustu!) (Radloff, 1995: 106).

Manas Destani’nda kadin1 sadece dis goriiniisliyle degil, maharetli olmasina gore de

giizelligi telakki edilir. Destandaki Ay Ciirok’iin giizelligi su sekilde tarif edilmistir:
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“Akin'm kiz1 Ay Ciirok,/ el isinde ustadir,/ misafirlige gitmez mahcuptur,/ Akin'in
kizi Ay Ciirok,/ maharette tstiine yok,/ zekasi essizdir!/ Sonmiis atesi yakar o,/
Akin'm kiz1 Ay Ciirdkolen cani diriltir!”’(Radloff, 1995: 230).

Destanlarda halk kendi yasadigi ortama uygun olarak kizlarin, kadinlarin giizelligini
tabiattaki unsurlara ve ayn1 zamanda gokyiiziindeki ay, giines, yildiza benzetilerek
tasvir edilmektedir. Canis Bayis Destani’nda Canig, Bayis ve diger yigitler

gezinirken bir grup kiz goriip, bu kizlar1 su sekilde benzetmelerle tasvir etmislerdir:

Salamatpi, esenbi, Esen misiniz, hos musunuz?
Anarday bolgon kizil kiz. Nar gibi kizaran kizlar?
Tabilgiday kiska kiz. Tabilg: gibi kisa kizlar,
Tabigmak s6zg6 usta kiz. Bilmece s6ze usta kizlar,

Boy mii¢dsii toluk kiz. Boylu poslu giizel kizlar,
Tebetey kunduz kiz Samur kiirk sapkali kizlar
Telmirgeni cildiz kiz, Yildiz bakish kizlar

Betinde kal1 ayday kiz. Yiizii benli ay gibi kizlar,
Meerimi bar cayday kiz. Yaz gibi sevinci olan kizlar,
Bes kokiilii barga kiz. Bes orgiilii biitiin kizlar,
Ciyilgan belem kanca kiz. Toplanmig m1 nice kiz,
Koynogli miirok kiz. Elbisesi mor kizlar,

Suluulugu ¢iirdk kiz. Giizelligi disi ordek gibi kizlar,
Tunuktugu suuday kiz. Saflig1 durulugu su gibi kizlar,
Uzun moyun kuuday kiz. Kugu gibi uzun boyunlu kizlar,
Etinin ag1 karday kiz. Teninin aklig1 kar gibi kizlar,
Stiylogon s6zii balday kiz. Soyledigi sozii bal gibi kizlar,
Karagayday kalifi kiz. Koknar gibi kalabalik kizlar.

(Akmataliyev; Mukasov, 2013: 24).
Destanda Bayis, Asilsaa adli giizeli su sekilde anlatir:

Oymok ooz, kalam kas. Yiiziik gibi agizl, kalem kaslt
Sogongokko togililgén Topuga dokiilen

Kunduzday bolgon kara cag, Su samuru gibi kara sacli,
Kelbeti baska suluunun. Durusu bagska giizelin.

(Akinataliyev; Mukasov, 2013: 24).
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Boston Destani’nda Cezbilek’e yonelik giizellik tasviri yapilirken, aya, yildiza ve

dogadaki bir takim unsurlara benzetilmistir:

Eki kasin karasafi,

Ug kiindiik ayday iyilgen.
Imerip kdzgo ¢iyilgen.
Mandayinan karasat,
Tanda ¢ikkan ¢olpondoy,
Cildiz bolup carkirayt
Murdu kirdag kuyulgan,
Eki betin karasan,

Kiingd biskan anarday,
Kizartip kani tamganday,
Tegerek caak oymok 00z,
Suluudan tappayt minday kooz.
Cezbilektey suluu kiz.

Iki kasina baksan,

Ug giinliik ay gibi egilmis.

Dontip géze dogru (sanki) ¢izilmis
Karsisindan baksan,

Tan vaktinde ¢ikan Colpan gibi,

Yildiz gibi parliyor.

Burnu ince ve kalkik,

Iki yanagina baksan,

Glineste olgunlagmis nar gibi.

Kizarip kan1 damlayacak gibi,

Yuvarlak ¢eneli yiiksiik agizli,

Higbir giizelde bulunmaz bdyle eda-naz.
Cezbilek gibi giizel kiz.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009: 111).

Destanin ilerleyen kisimlarinda Aykan’in kizi Altinay’in giizelligi “ay”a ve

Boston’un diger evlenecegi kiz Kiimiisay’iin yiizii ise glinese 1s18ina benzetilir:

Aykandin kiz1 Altinay,
Ayday suluu carkinay,

Kirk suluu kiz caninda.

Kanibizdin kolunda
Erkek bala cok bolup,
Kiz balasi bar bolup.
Kizinin ati Kiimiisay,

Kiin nurunday ciizii bar.

Aykan'in kiz1 Altinay,

Ay gibi giizel nur pargasi,

Kirk giizel kiz yaninda.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
207).

Hanimizin elinde
Erkek ¢ocuk yok,
Kiz ¢cocugu var.
Kizinin adi Kiimiisay,
Glines 15181 gibi ylizii var.
(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
216).

Sarinci, Bokoy Hikayesi’nde Ak Bermet olaganiistii giizellikte bir kiz olarak anlatilir.

Giizelligi, aya, nura, kaza, yanaginin kirmizihig1 kana, periye benzetilir. Ayni

zamanda “Kizda dahi olsa heybetli” olarak bahsedilir (Alper, 2004: 319). Giizellik,
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sadece yliz ve endam olarak anlatilmaz, giyim-kusamiyla da bir biitlinlik

gostermektedir. Destanda su sekilde anlatilmaktadir:

Kunduzday bolgon kara ¢ag
Dalina cayip,

Ulpiildop tikii taginip,
Buluttan ¢ikkan ay misal

Buulanip betten safi urup

Uydén ¢ikt1 iilpiildop,
Nurdu beti carkildap,
Colpondoy kozii caltildap,
Kupa baksan surusu
Arkasinda sarkildap.
Aydifidan ugkan ak kazgay
Akirm basip carkildap
Ayildan ¢ikt1 ak Bermet.

Ak betinin aktig1
Piyalanin aginday.
Nak ortonku kizili,
Ak tooktun kaninday,
Betinin sirtki acari

Argaluu ot-calinday.

Kunduz tiiyii gibi kara sag
Omuzlarina yayilip,

Pamuk gibi yumusak kulagi, kiipeli,
Buluttan ¢ikan ay gibi

Bugulanan yiiziinden ihtisam yayilip,

Salinarak evden ¢ikti,

Nurlu yiizii parlayarak,

Coban yildiz1 gibi gozii parlayarak,
Ziynetle kaplanan mercan gerdanligi
Arkasindan sakirdadi.

Ay 15181nda ugan kaz gibi.

Yavagca yuruyup

Ak Bermet obadan ¢ikti.

Ak yiizlinlin aklig1

Piyalenin (fincan) aklig1 gibi.
Yanagmin kirmiziligi

Ak tavugun kani gibi.

Yiiziinlin goriinen sevimliligi
Ardigli ot gibi alev alev yaniyor.
(Alper, 2004: 208-210).

Kirgiz masallarinda da giizellik unsurunu anlatirken aya ve giinese benzetilmistir.

“Medilgen Giizel” (Medilgen Suluu) masalinda Medilgen’nin giizelligi su sekilde

anlatilmistir: “Tlgeri malga bay, tort tiiliigii say Kuluke degen bir xan boluptur. Anin

Madilgen attuu calgiz kizi1 ay dese arki cok, kiin dese korkii cok suluugigiptir. Kizdin

suluuluguna carasa kolunan koorii togiilgon istiili da eken.” (Evvel zaman iginde ¢ok

zengin Kuluke adli han yasamis. Onun Madilgen adli, ay gibi parlak, giines gibi

aydinlik, biricik giizel bir kiz1 varmis. Kizin gilizelliginin yam sira elinden her is

gelirmis.) (Dogan, 2009: 115, 239).
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Kirgiz destanlarinda kadinin giizellik unsurunu tasvir ederken evrendeki canli cansiz

varliklara benzetilerek anlatilmaktadir. Azkaza Baatir Destani’nda su sekilde tasvir

edilmistir:

Alagar koz, arcin tos

Carkildap ¢irkin kiiliip tur

Camiylanin forumu

Segiz beyis toriinddy,

Ak ciiziiniin korkii bar

Asmandan caagan nurunday.

Asil tuugan Camiyla

Asem menen siiylop kerildi,
Kerilgendin belgisi

Basarman erindi.

Kiygactap kasin karagan,

Kulagtap cacin taragan,

Acarluu korkii aybati

Baatirlarga caragan.
Moynun kuuday koykoytkon
Sumkarday kozii siiziilgon,
Ker maralday kerilgen
Burulsa beli iyilgen,

Carala koynoktii

Kere baktin i¢inde

Ala moyun 6rdoktoy.

Cibekten baska kiybegen,

Corgodon baska minbegen,

Manday1 kiing6 kiiybogon

Karapayim cigit siiybogon,

Kagkaygandin 6zii eken.

Patlak goz, dik gogiis

Sen sakrak sefilce giiliiyor
Camiyla'nin goriiniisii

Sekiz cennet ag1 gibi,

Ak yiiziiniin giizelligi
Gokten yagan nur gibi. ..
Soylu Camiyla

Zerafetle konustu.
Zarifliginin belgesi
Yiiriimeye erindi.

G0z ucuyla bakan,
Kulaglayip sacin1 tarayan,
Sevimli yiizii, giizelligi, heybeti
Bahadirlara yarasan.

Kugu gibi boynunu uzatan,
Sungur gibi géziinii siizen,
Doru maral gibi kurulan
Doniince beli burulan,
Alaca gomlekli

Otlu bagin i¢inde

Ala boyunlu 6rdek gibi.
Ipekten bagkasini giymeyen,
Yorgadan bagkasina binmeyen,
Giineste aln1 yanmayan
Siradan yigidi sevmeyen,
Giizellin ta kendisiymis.
(Egimbayeva, 2012: 86-87).

Diger destanlarda oldugu gibi Giildana Destani’nda da kadinin giizelligi dis goriiniis

bakimindan tasvir edilmistir. Bir kadinin giizellik unsuru, sag1, gozleri, yiiziidiir, kimi

zaman ince beli ve uzun boyudur. Bu destanda da su sekilde tasvir edilmistir:
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Orundun kiz1 bar ele,

Oymok ooz, giildoy burulgan

Cildizduu kabak, surma koz,
Kunduzday cag1 cubalgan.
Sirtinan korgon kop cigit,

Stiygdndon 1rlar ¢igargan.

Orun'un bir kiz varda,

Findik agizli, giil yanakli

Giizel yiizli, siirme gozlii,
Ipeksi saclar1 yerde siiriinen.
Gizelligini goren pek cok yigit,
Askindan siirler yazmusti.
(Egimbayeva, 2012: 19).

Kadma yonelik giizellik telakkisi Seyitbek Destani’nda dis goriniisii, hal ve

hareketlerine yoneliktir. Seyitbek asik oldugu kizi tarif ederken su kelimeleri

kullanir:

Kiligt menen miindziin,
Tefiegim kelbeyt mif kizga
Termelip turgan bir 6ziin.
Estey kalsam suluunu
Kiilgénii ketpeyt kdziimdon.
Camal1 ayday, calcalim.
Taasiri bagka sezilgen.
Bermeti canip koziinon,
Bes kokiil caci oriilgon.
Denesi calin kizil ¢ok,
Betinen nuru togiilgon,
Bar¢inday suluu mii¢dsii,

Maralday basip kerilgen.

Huyu ile hareketlerini,
Denk gérmem bin kiza bile
Giizelim bir tek kendisini.
Hatirlayinca giizeli
Giilmesi gitmez géz dniimden.
Cemali ay gibi, sevgilim.
Cok farkl: bir etki veren,
Parlayip yanan gozleri

Bes kakiil sa¢1 ortilmiis.
Bedeni alev, kizil koz,
Yiiziinden nuru dokiliir,
Sahin gibi giizel bedent,
Ceylan gibi yliriiyiisii.
(Mukasov, 2013: 104).

Burada yapilan tasvir yine dogadan canli, cansiz varliklara benzetilerek yapilmigstir.
Bu sekilde tasvir edilmesinin en biiyiik etkileri ise, gdcebe yasam tarzinin geregi
olarak dogayla i¢ ice olunmasi ve doga ile miicadele edilmesi yatmaktadir.

Incelenen Kiz Dariyka ve Caiill Mirza destanlarinda, destanin baskahramani ve alp
tipi kahramanlar kadindir. Bu haliyle kadinin giizellik unsurlan tasvir edilirken dis
goriiniistinden ziyade savasg¢1 Ozellikleriyle destanlarda yer almaktadir. Kiz Dariyka
Destani’nin daha baslarinda bu durumu hissettirir:

Caki aytt1 Dariyka kiz kabilan ser, Caki, dedi, Dariyka kiz bir kaplandir,

Az bolgon zamaninda osondoy er. Az bulunurdu zamaninda 6yle bir yigit.
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Al kizdin aybatinan coo colaboy,

Dusmandan aman bolgon az kipgak el.

Kizin heybetinden diisman yaklasamadi,
Bu sayede huzurlu yasadi onun Kipgak
halki.

(Ttrker, 2005: 152).

Kiz Dartyka’nin sohreti her tarafa yayillmis bir alp kadin tipidir. Kaplan yaradilisli,

adaletli bir bahadir olma 6zelliklerini gostermektedir:

Colborstoy coo colotpos Samarkantka,
Balbandin balbani eken al zamanda.
Dariyka adamzattin arstan1 dep,

Atag tarap ketet biit aalamga.
Kagpagan e¢ nersenden baatur boldu,
Cogottu uuru kar1 aram koldu.
Kalkina adal kizmat kilgan {igiin,

Kalis kiz, kabilan ser atka kondu.

Kaplan gibi diisman yaklastirmaz
Semerkant’a,

Pehlivanlarin pehlivaniymis o zamanda.
Dariyka insanoglunun aslanidir, diye,
Sohreti yayilir biitiin aleme.

Bahadir oldu, hicbir seyden korkmayan,
Yok etti hirsizlari, haramileri.

Halkina adil hizmet ettigi i¢in,

Adil kiz, kaplan, diye adlandirildi.
(Turker, 2005: 177).

Bu anlatilanlardan farkli olarak giizellik unsuru sadece alplik 6zellikleri degildir. Kiz

Dariyka’nin dig goriintisiide herkesi hayran birakir. Sevgili olarak herkes kedine

layik, dengi olan birini bulmaya ¢alisir. Kisi kendine denk birisini buldugu an onu

sever ve asik olur. Kiz Darika Destani’nda Dariyka’nin giiciinii, giizelligini ve

sOhretini duyanlar asik olur:

Sirtinan ataga kumar bolat,

Al kizdin atin ugup korbogéndor.
Ozii da boygo cetip tolgan cast,
Kimga bel kiz biitkondiin kiygac kasi.
Colpondoy coduragan kara kozii,
Kaltarday karga oonagan 6161 ¢agi.
Kimizdan baldan sirin kiz atagi,

Cigitti kiziktirbay ting catabi.

Atay1 kumar bolup kdrmok tigiin,

Erlerdin kelgen eken bir katari.

Sohretini duyan asik olur,

O kizin ismini duyup daha gérmeden.
Kendisi de ergenlige ermis,

Ince belli, yay kasl kiz.

Ziihre gibi parlayan kara gozleri,

Tilki gibi karda oynayan giir saglari.
Kimizdan ve baldan sirin kizin s6hreti,
Delikanlinin ilgisini ¢ekmeden rahat eder
mi?

Asik olup gormek igin,

Gelmis yigitlerin bir kismi.
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(Tirker, 2005: 178).
Diger destanlarda oldugu gibi Cafiill Mirza Destani’nda da giizellik unsuru olarak
beyaz yiiz, endamli, uzun boylu anlatilmasinin yaninda alplik 6zelligini yansitan

kaplan gogiislii, savasc1 6zelligi olan biri olarak da tasvir edilmektedir.

Kiz Caiitlldan simbati.
Aytip 6tor conii bar,
Aksargil bolgon 6ngii bar.
Atagi ¢ikkan Canildi

Aytip 6tor conii bar.
Colpondoy bolgon kozii bar,
Colborstoy bolgon tosii bar,
Engger kelgen boyu bar,
Eki mingdey coo bolso,
Alanim degen oyu bar.
Altin, kiimiis, zar alip
Kiysigi cok kebinde,
Miltig1 bar conunda,

Sir cebesi moynunda,
Altindan kuran koynunda,
Boy tuman boorunda,

Forumu minday sonunda.

1.7. Otorite Olarak Kadin

Kiz Cafiil oldu endamu.
Bahsedersek nedeni var.
Bembeyaz olan yiizii var.
Sohret olan Caiiil’1n
Anlatacak nedeni var.
Ziihre gibi gozii var,
Kaplan gibi gogsii var,
Diizgiin olan boyu var,

Iki bin kadar diisman varsa,
Alacagim diyen fikri var.
Altin, glimiis, zar alip,
Yamugu yok soziinde,
Tiifegi var sirtinda,

Sir ok takmis boynuna,
Altindan kuran koynunda,
Boy muskasi bagrinda,
Sekili boyle giizelmis.
(Adilbekova, 2002: 23-24).

Tiirk toplumunda ¢ogu kadin otoriterdir. Soylediklerinin yapilmasini ister, erkekle
beraber ortak kararlar alip birlikte hareket eder. Bazen kendi ¢ocugu lizerinde de
otoritesini kurmaya caligir.

Kirgiz Tirk Destanlarinda da otoriter kadin tipi karsimiza c¢ikmaktadir. Kimi
durumlarda erkeklerle doviismekte ve erkege karsi gelebilmektedir. Manas
Destani’nda Kanikey ve Cakip Han’in esi Ciyirdi bu kadin tipine Ornektir.
Kanikey’in oglu Semetey doviigmeye gider. Bunun iizerine Kanikey, “Han Semetey
cocugumu,/vurusa yalniz génderemem,/kendim de yaninda giderim,/ben de siki

doviisecegim!” seklinde sOyler. Ardindan Kanikey, Manas’in iki kardesi Abeke ve
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Ko6bos’lin, Ciyirdi’da Cakip Han’1n ellerini ve ayaklarini keser (Radloff, 1995: 222-

223). Bunlart yapmalarmin nedeni ise, Manas’in oglu Semetey’i Oldiirmeye

kalkmalar1 ve Kanikey’in evini yakip yikmalari, Ciyird1 ve Kanikey’e zorlu bir siire¢

yasatmalaridir.

Caful Mirza Destani’nda Cafill ayn1 zamanda otorite sahibi bir kadindir. Cafiil’1

goren veya sanini duyan herkes korkarak yaklasir, onunla dost olur. Ayn1 zamanda

Caiiil birgok halki yonetir.
Cafitlldin atin ukkandar
Cirdgii tuylap kozgolup,
Atin ugup koz korboy,
Aybatinan Cafiildin
Adamdin baan dosbolup,
Tegin menen Kalgadan
Ten kelbegen kanga can.
Cilendin colun tosturup,
Acidan algan alilcti,
Kerbenden algan salikti.
Canildin kilgan bul isi,
Calgani1 cok anikpi,
Anciyan menen Kagkarda,
Mekege bargan acini

Oz kolu menen baskarda.

Canil'in ismini duyanlar
Kalbi carpip oynayip,
Adin1 duyup gérmeden,
Heybetinden Canil'in
Adamin hepsi dost olup
Tegin ile Kalgadan
Denk gelmiyor higbir can.
Cilen'in yolunu kapatip,
Acidan alan seneti,
Kerbenden alan vergiyi.
Canil'm bu yaptig is,
Yalan1 yok acik m1?
Andican ile Kaskar't
Mekke'ye varan hacisini
Kendi eli ile yonetti.

(Adilbekova, 2002: 25-26).

Kiz Dartyka Destani’nda Kiz Dariyka, Cafill Mirza gibi otoritesini fiziksel giiciiyle

saglamistir. Kiz Dariyka vatanini diismanlardan korumus, halkin saygisin1 kazanmisg

ve halki huzuru i¢in ¢alismis:

Al kezde alsizdardi alduu cagi,
Talkalap gaap alip turgan ¢agi.
Colotpoy mekenine e¢ bir dusman,

Kiz astan bolgon eken el ardagi.

O donem, giicliilerin giigsiizleri,

Stirekli yagma ettikleri ¢ag imis.
Vatanina yaklastirmadan higbir diismant,
Sayisiz  aslan, kazanmistir  halkin

saygisini.

(Tiirker, 2005 155).
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Sozii edilen destanin ilerleyen kisimlarinda Kiz Dariyka hakkinda sunlar dile

getirilir:

Ten korboy ayaldardr erkek menen, Denk gormiiyorlardi kadinla erkegi,

Ciirgdndo baatir ¢igip Dariyka egen. Iste o sirada Dariyka ablan cikti bahadir
olarak.

Kiz balban betteskendi togolotup, Kiz pehlivan kars1 gelen herkesi yikarak,

Kalp boldu kayrati1 cok ayal degen. Kadindan pehlivan olabilecegini ispatladi.

(Tirker, 2005: 177).
Kadin bazi durumlarda akliyla iistiin gelir ve otoritesini saglar. Boston Destani’nda
Kara Cag “akilli yaratilan ya da akilli dogan Kara Ca¢” seklinde yer almaktadir. Her
konu da bilgisi vardir. Agabeyi yola ¢ikacagr zaman gerekli olan tiim silah ve
techizatlar1 hazirlamigtir. Mizrak, ok, zirh, savas giysilerini, atin1 hep Kara Cag
hazirlamistir. Kara Cag¢’in hazirladigt silah-techizat takimina herkes hayran kalmis ve

ona su sunlari soylemislerdir:

Casalgandin baarisin Techizatin hepsini

Tafikalisip koriistii. Goriip hayran oldular.

Minday kural casatkan Boyle silah yaptiran

Kara Cact1 bilisti, Kara Cac" bildiler,

Akil candan artikga, Akl1 herkesten fazla,
Adamdan ¢ikpayt mindayca, Insanoglundan ¢ikmaz bdylesi,
Degen soziin aytisip Diye s6z soyleyip

Kan Buubanin Kara Cag Han Buuba'nin Kara Cag'in
Aga basin iyisti. Ustiinliigiinii kabul ettiler.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:

64).
Tirk toplumunda kadin akli temsil eder. Bu da kadinin toplum igerisinde soziiniin
gectigini gosterir. Er Tabildi Destani’nda Torkobek’in annesi esi Calkalmak’a yol
gosterir, akil verir: “Hanim sana uygun ise,/ Hatunun sozii gecerliyse,/ Benim de
sOyleyeceklerim var./ Verecek olursaniz Torku’yu,/ Bes Kirgiz’la gelelim,/
Haysiyetliyse Tabildi,/ Onu iyice sinayalim./ Onun ihtiyarini getirmeden,/ Kirk giin
burada bakalim./ Sahin ise Tabildi,/ Once niyetini dgrenelim./ Catisip da diisman
olmadan,/ Kiz1 verip yaklagalim./ Kirgizlar’la birlik olup,/ Eziyet etmeden halkimiz1

bakalim...” (Namatov, 2001: 514).
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Er Esim Destani’nda Tiigolbay, mal varliklart olan hayvanlarinin sayisin1 grenmek

ister ve esinden akil almak ister:

Baybicege s6z saldi. Baybigesiyle sohbet etmeye baglar.
O. .. baybige, baybice, E ... Baybice, Baybice,

Ayip koorboy cooptu ayt Kusura bakma, cevap ver

S6z surayimn dep Kirdim... Akil danigayim diye girdim...

(Akmataliyev vd. , 2007: 41)

Giildana Destani’nda, kadinin akliyla otoriteyi sagladigi goriiliir: “Kiin 6tkén sayimn
handin kofili buzula bastadi. Eptep arga taap Giildanan1 ayaldikka aluunu cecti.
"Ani1 alsam akilima akil kosoor, kiynalsam kefesta bar"-dep, oylodu.” (Giin gectikge
Han'in niyeti bozulmaya basladi. Cesitli bahaneler bularak Giildana’yi Hanmim
olarak almaya karar verdi. "Onu alirsam aklima akil eklenir, zorda kaldigimda akil
damsirim,” diye diigtindii.) (Egimbayeva, 2012: 24) seklinde gegen sozlerden de
anlasilacagi lizere Giildana’nin, Han’1n bile akil almayi diistindiigii, kivrak bir zekaya
sahip oldugu goriilmektedir.

Kocacas Destani’nda da kadin akli ile otoriteligi temsil etmektedir. Kocacas bir riiya
goriir ve esine riiyasini yorumlamasi igin akil danisir. Destanda da Zulayka’nin akil
yoniinden Ustlinligiinii su sekilde vurgulanir: “Ayal da bolson Zulayka,/ Akilin bar
kemenger.” (Kadin da olsan Zulayka,/ Ustiin bir aklin var.) (Akmataliyev; Kirbasev,
2007: 71).

1.8. Es Olarak Kadin

Kadin yeri geldiginde esi i¢in fedakarlik gosterir, bahadirlik yapar. Es olarak ailesine
bakar, evin gecimine katkida bulunur, erkek c¢ocuklarin1 ileride yurdunu
diismanlardan koruyacak bir alp tipinde yetistirir. Kadin bu yonleriyle kutsaldir.

Tirk edebiyati igerisinde yer alan destanlarda kadinlar, kahramanlari, hakanlari
doguran analar ve bunlarin esleri olarak goziikiirler. Kadin i¢in iki temel deger 6n
plandadir; Sadakat ve fedakarlik. iffetli olmayr da igeren sadakat ve fedakarlik
ozelliklerine sahip olan kadinlar, iyi kadinlardir. Sadakatin karsisinda yer alan ihanet,
giderek ikiylizliiliik, yalancilik ve korkaklikla beraber, kadinlara en ¢ok atfedilen bir
vasif olmustur. Kahramanin fedakarligi, toplumun ve bagkalarimin menfaati icin
kendini feda etme (zaten "yigitlik" bu sekilde tanimlanir), hi¢bir seyden korkmadan

one atilma (ki, bu da "cesaret" demektir) seklinde 6ne ¢ikarken; kadinin fedakarligi,
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kocasi i¢indir. Sevdigi kahraman i¢in kurban olan kadin 6rnekleri verilir (Tiirkone,
1995: 169).

Ataerkil motiflerin ve ataerkil zihniyetin bariz bigimde 6ne ¢iktig1 destanlarda, gii¢lii,
kahraman ve hakan olan erkeklerin yaninda 1s1k g6zIi, ilahi eslerin; bu erkekleri
doguran kutsal kadinlarin; onlar1 emzirip biiyiiten disi kurtlarin sikca yer almasi,
kadinin devam eden manevi roliine isaret etmektedir. Boylece, bir yanda iktidar
sahibi, savasei, giiclii erkek kahramanlarin, diger yanda goklerden gelen, agacgtan
cikan, riiyada goriilen 151k gbzIlii ruhsal yaratiklarin yer aldigi bir manzara ortaya
cakmaktadir. "Destan kahramanlari, tanrilarla, onlarm kizlartyla, peri kizlariyla
evlenirler. Cin yilliklari, Tirkler’in biiyiik atasinin yaz ve kis tanrilarinin kizlariyla
evlendigini hikaye eder... Altaylilar'in Kogilitey Destani’nin kahramani, biri ayin,
digeri giinesin kiz1 olan iki ese sahiptir." (Inan, 1998: 233). Destanlar bu Ataerkil
yapinin igerisinde kadin manevi olarak kutsal ve iistiin olarak goriilmektedir. Ayni
zamanda destan kahramanlarin eslerinin 151k hiizmesi halinde inmesi veya bu erkek
kahramanlarin bir Tanri, peri kizlariyla evlenmesi, kadinlara tanrisallik 6zelligi
yiiklendigini de agikca gostermektedir.

Kisaca, Tiirk toplumunda kadin es olarak her zaman erkegin yanindadir. Kirgiz Tiirk
destanlarinda da goriilecegi iizere, savaslarda, onemli olaylarda ya da felaketli
giinlerde erkek esine danisir, akil alir; es ise erkegini uyarir, yol gosterir. Destanlarin
hi¢ birinde kadina esi tarafindan bir siddet s6z konusu degildir. Kadina siddet
gosteren kisiler diisman erkekleri olmustur. Erkek esine kars1 saygi ve sevgi doludur.

Ona bazen giizel sozlerle hitap ettigi gorilmektedir.

1.8.1. Kadinin Esine Sevgisi

Tiirk destanlarin ¢cogunda kadin esine karsi sonsuz sevgiyle baghdir. Kadin sadece
kendini diisiinen bir varlik degildir. ik olarak esini, ocuklarini yani biitiin ailesini de
diisiiniir ve onlara kars1 gorevlerini yerine getirmeye calisir. Kadin esine karsi
saygili, fedakar ve sadiktir. Esi i¢in biitiin zorluklara katlanir, esi savasa gittiginde
evin gecimini kadin saglar. Kadin esinin en biiyiik yardimcisidir.

Er Esim Destani’nda Er Esim savasa gider ve yurdu Han Tursun’a emanet eder. Han
Tursun ise, Er Esim’e ihanet eder, Er Esim’in esini ve diger kadinlar1 koéle yapar,

biitiin isleri kadinlar tistlenir.
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Safikildap koroo kaytarat.
Aytuuii da bir ukmus,
Bolgondugu baykalat.
Tinsaganda bu s6zdi
Koykoloygo ¢amalas.
Aytip catat al katin,
Arman 1rin aralas.

-A. . . koykoloy, koykoloy

Kaytardim handin subayin.

Kaygiluu kildifi kudayim.
Kapisinan kelsegi
Kazatka ketken cubayim.

Katagandin han Tursun

Han Tursun seni ant ursun.

Han baldarin kul kildin
Kaygiga salip mun kildin
Kantip ¢idap can tursun.
Otun algan bizdin kiz.
Otun cakkan bizdin kiz.
Koy katargan bizdin kiz,
Kozu bakkan bizdin kiz.

Sozii edilen Er Esim Destani’nda da goriildiigli lizere kadinin esinin savasa
gitmesiyle birlikte, Han Tursun erkegin isi olan ¢obanlik meslegini kadinlara
yaptirmaktadir. Ayrica, odun toplama, onlar1 yakma isini de kadin yapmakta,
boylelikle evinde hem kendi isini hem de kocasimnin isini {istlenmektedir. Kadin esi
icin biitlin sikintilara, zorluklara katlanarak ona karsi olan fedakarligini dile

getirmektedir. Kadmin esine olan sevgisi ve sadakati Er Esim Destani’nda soyle

gecmektedir:
Aman-esen kordiimbii,
Karangida ciiztindii.
Dep kaygirip kugaktap,
Togiiliip cas1 burgaktap

Mirildanarak koyun siiriisiinii giidiiyor.
Konusmasinda sasilacak seylerin
Meydana geldigi belli oluyor.
Dinleyince bu sozleri

Koyko10oy tiirkiisiine benziyor.
Soyliiyor o kadin,

Dilek tiirkiistiyle karisik.

- Ah, koykoloy, koykoloy
Giittiim hanin subayin.

Kederli yaptin Allah'im.

Ansi1zin gelse keske

Savasa giden esim.

Katagan halkinin hani Tursun
Han Tursun seni Allah kahretsin.
Han ¢ocuklarini kdle yaptin.
Kaygi, keder i¢inde biraktin.
Canim nasil tahammiil etsin.
Odun toplayan bizim kiz,

Odun yakan bizim kiz.
Koyunlar giiden bizim kiz,
Kuzulara bakan bizim kiz.

(Akmataliyev vd. , 2007: 111, 113).

Sag salim mi gordiim
Karanlikta yiiziinii
Diyerek keder i¢inde kucaklar,

Dokdiliir yaslart nohut taneleri gibi
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Atagkan car1 Esimdi, Sadik esi Esim'i,

Atkarbastan kugaktap. Ata bindirmeden kucaklar.
Torosiin taanip top bolup, Efendisini tan1y1p samimi olur,
Armani basta kop bolup. Basindaki dertleri ¢oktu.

I¢i calin 6rt bolup. I¢i acilarla doluydu.

Eki kozii tort bolup. Daort gozle bekledi.

(Akmataliyev vd. , 2007: 125)
Kirgiz Tiirklerinin destanlarinda kadinlar eslerine kars1 sevgileri biiyiiktiir. Es savag
veya bagka sebeplerden dolayr yanindan ayrildiginda kadin esini yillar gegse de o
gelene kadar beklemeye razi olur. Er Esim Destani’nda da goriildiigii ilizere esi
savasa gitmesinin ardindan kadin esinin donmesini dort gozle beklemektedir. Onun
icin biitlin acilara gogiis germektedir.
Yine Boston Destani’nda esi savasa gideceginden dolayr yola ¢ikacagi zaman ¢ok
kaygilanir, basima bir sey gelmesinden korkar ve o gelene kadar sabirla bekler.
Boston Destani’nda, Boston hem ana-babasin1 gormek, kardesi Kara Cag¢’in
kaygilarini dinlemek hem de yurduna yonelik diisman saldirdigindan dolay1 gidecegi
zaman Cezbilek kaygisim1 soyle dile getirir:  “...Yolunuz simdi acik olsun,/
Arananlar bulunsun,/ Kaygilar yok olsun./ Han babasini uzaktan,/ Bulup gelip Alp
Baston/ Herkesi yerli yerine kondurursa,/ Tamamen zafere ulastiginda,/ Kaygi c¢ekip
aglayip,/ Cezbilek burada bekliyor diye, / Doniip bu yere/ Boston'u alip gelir diye/
Karaboz senden beklerim./ Ne kadar yil gegse de, / Gelir diye ben sabrederim./
Oniimiizdeki giinlerde her vakit/ Alakadar olup sizi beklerim, /Sizler ulasip gelinceye
kadar,/ Endise iginde yasarim.” (Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009: 191-192).
Sarinci, Bokoy Hikayesi’nde Bermet, esi Sarinci gelene kadar altmis yil da olsa
beklemeye razi oldugunu sozler: “Asilim, senden ayrilip,/ Amcana nasil varirim?/
“Altmis giin” diyorsun,/ Ak Bermet oliip kalmazsa,/ Alt1 yil beklerim./ Alt1 yilda
gelmezsen,/ Arkandan izleyip varirim,/ Emanet canim kurban olsun,/ Kara sagimi
orerim,/ Uzun yillar beklerim.”(Alper, 2004: 390).
Kadin, ne olursa olsun k&tii gilinlerde esini birakmaz. Hastalikta, savasta, zor
sartlarda esinin her daim yanindadir. Kurmanbek Destani’nda Kurmanbek savasa
gidecegi zaman esi arkasinda gozyaslart dokmiis ve Kurmanbek gelinceye kadar

bekleyecegini sOylemistir:
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Kanisay 1ylap burkurap, Kanigay'in gézyasi sel oldu:

Kolufidu caygin arstanim, "Kucagini agarak aslanim
Koniiliimdii sergitci, GOnliimi rahatlatsana,

Koz cetpes biyik arstanim! Benzeri yok yiice aslanim!
Katin menen balani, Hanimin1 ve oglunu,
Kaygiluu kiing6 tastad, Kaygili giline biraktin,
Kirgiz Kipgak el turmak. Kirgiz Kipgak'ta degil,
Kilimga ketti dastanifi. Asirlara ulagti destanin,
Kilkildagan kalmaktan, Kalabalik Kalmuk'tan,
Kiraan elen saspagin. Korkmayan babayigittin.
Minday e¢en sumduktuu, Boyle nice zorluklari,

Kop 6tkorgon torosii, Basindan ¢ok geg¢irdin,

Kos, aman bol korgii¢o, Gortstlinceye kadar esen kal,
Kudaydan tilep catayin, Allah'a yalvarip beklerim,
Kurdasim 6ziif kelgice. Hayatim sen gel inceye kadar."

(Mukasov, 2013: 107).

Bununla birlikte destanlarda savasa giden eslerinin ardindan kadinlar genellikle
Ozlemlerini ve sevgilerini dile getirip yakimirlar. Er Tabild1 Destani’nda Kudaynazar
ile savagmaya giden Tabildi’ya esi sunlar1 dile getirmistir: “Geng¢ esin Cagikey,/
Yapayalniz kalmadi./ Tam glinlimii gorecekken,/ Beni hasret biraktin./ Kalabalik
Katagan boyundan,/ Han oglu, pehlivanim,/ Halk i¢inde pehlivan ¢iktin./ All
turnam, sevdigim,/ Alakusum, sahinim/ Keskin kili¢, dayanagim,/ Yiice yildiz,
Colpanim. / Utancimdan dleyim diyorum,/ I¢im yaniyor hasretinden,/ Olemeden
kuruyup gidiyorum...” (Namatov, 2001: 265-266).

Destanda ¢ile ¢eken, baht1 olmayan genellikle kadinlardir. Kadinlar derdi, sikintiy:
ceker, kendilerini bahtsiz olarak nitelerler. Kadinlar evin biitiin yiikiinii {stlenirler.
Kadmlar c¢ocuksuzluktan, esinin basmma kotii bir olay gelmesinden, eziyet
edilmesinden veya kizin fikri alinmadan baskasina verilmesinden dolay: bahtsiz ve
cilekes olarak nitelendirilir. Kurmanbek Destani’nda da Kurmanbek’in basina gelen
olumsuz olaylar neticesinde Kanisay bahtsiz ve ¢ilekes olarak nitelendirilir. Destanda
Kurmanbek Kalmuklular tarafindan mizraklanir ve 6lmek {izeredir. Bunun {izerine

Akkan sunlar dile getirir:
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“...Aldigin yarin Kanisay,/ Dostum, gorsiin senin goziinii,/ Cileli bahtsiz karin,/
Duysun vasiyet soziinii,/ lyilestirip alalim/ Dostum, elden gelirse seni.” Ardindan
Kurmanbek: “Ahrette de yarim olacak,/ Kanisay bahtsiza da/ Ayrildin diye duyur!/
Kizil ala kaplanla/ Kiigiik yasta evlenen,/ Ahrette bulusacak,/ Ayrildin diye duyur!”
sozlerinde esini bahtsiz olarak sifatlandirir (Mukasov, 2013: 127-128). Kanisay da
kendini dertli, gileli bir kadin olarak niteler: “Men kaygiluu sorduu kiif,/ Asil tord
beginin,/ Amanin bilbey zarilbayt.” (Ben dertli, ¢ileli kadin,/ Asil biiyiik beyinin,/
Haberini alamadim.) (Mukasov, 2013: 133).

Kadin yeri geldigi zaman kocasinin dert ortagidir. Kocast iizglin durdugu zaman
onun derdini dinler akil verir. Askazan Baatir Destani’nda su sekilde yer almaktadir:
Gaoz Han’in aklina bir giin peri kizi diiser. Bunun tizerine, Cildiz Ay “Hastalanip yer
kucaklayip kaygilandi/ Girdi Cildiz bunun yanina,/ Tanri'm Omiir ver diye
baslarina,/ Gaoz'um bugiin sana ne oldu, deyip/ Koydurdu yumusak yastik baslarina./
Hastalanip nigin dertli dertli agladin,/ Sen aglarsan ne olur benim halim./ Babani,
anneni, 6zledin mi Cambil'/ Nigin bu kadar kaygilandin?”; Gaoz Han, “Kulak ver
sozlerime Cildiz Ay'im,/ Beni sizinle yoldas kilan Tanr'm./ Cikmistim kusla
avlanmak icin toylu gole/ Dinlersen bdyle benim canim./ Riizgarla goge ugup kacti
kusum,/ Dinlerseniz yigidin isini./ Giizel bir kizla karsilastim/ Bildirmeden sagini
solunu ugup gitti./ Kiz1 imis Akmer Peri'nin kunduz gibi,/ Biz bulduk karsilastiktan
sonra buray1./ En basindan peri kizin1 aramaya ¢iktim,/ Anla isin aslin1 boyle deyip”
seklinde Cildiz Ay, Gaoz Han’in derdini dinler, ardinda peri kizinin kendisiyle dost
oldugunu sdyler ve onu nasil yakalayacagina dair akil verir (Egimbayeva, 2012:
113).

Destanlarda kadin esini o kadar sever ki onun i¢in 6liimii géze alir. Cildiz Ay sunlari
sOyler: “Sevince ak yiiziine doyum olur mu?/ Niyetim yok Kizilbas'a gitmeye/ Altin
kabzal1 ak palasi elinde./ Yiiregime saplamaya hazirim/ Diisman yurdunda yasayip
ne yapacagim/ Kurban olup ben gideyim/ Diismanda horlanip duracagima/
Sevdigimin ardindan gideyim.” (Egimbayeva, 2012: 119-120).

Kirgiz destanlarinda kadinlar eslerine son derece baghdirlar ve saygilidirlar. Fakat
erkekler eslerine zaman zaman kizmakta ve siddete dahi bagvurmaktadir. Kadinlarin
ise, bu duruma sessiz kaldiklar1 goriilmektedir. Ikinci bir es getirseler dahi yine de
sevgisinden ve saygisindan bir sey kaybetmezler. Manas Destani’nin Orozbekov

varyantinda Ciyird1 dua ederken esine nasil bir sevgi besledigi anlasilmaktadir:
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Alagdr Kuday barimdi, Alsin Tanr1 her seyimi,

Tort tiiliktiii malimdi! Ne kadar malim varsa!
Aman koysa ¢alimdi, Sag biraksin ihtiyar kocami,
Casatar Kuday canimdi, Yasatir Tanr1 canimi,
Usunganin eesi Tiim bunlarin sahibi

Ugar beken zarimdi? Dinler mi dermanima.

Alda berse tilegim Kabul olursa dilegim
Ayabas elem barimdi! Esirgemezdim malimi!

(Musayev, Akmataliyev, 2007: 33).
Destanlarda genellikle kadinlar eslerine ¢ok baglhidirlar. Kocacas Destani’nda
Zulayka esi Kocacas’1 o kadar sevmektedir ki esinin 6lecegi korkusu ile Sur Ecki ile
miicadeleye gitmesini istemez. Gitmemesi i¢in yalvarip yakarir. “Kdyden gitse olur
mu,/ Ahirete kadar dert ortagim?!/ Pireyi deve yapma,/ Yakin dosttuk daha
doymadik,/ Yalpalaylp duran Ecki ig¢in,/ Yakmligini bizden esirgeme.”
(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 131). Zulayka esini bir giin riiyasinda sag selamet

oldugunu goriip ¢ok sevinir. Ardindan ¢ok sevdigi 6zledigi esini aramaya karar verir.

Ayal da bolsa kamdanip, Kadin da olsa davranip,

Araket kila bastad, Hazirlanmaya basladi,

Alganin izdep baruuga. Kocasinin pesinden gitmek igin.
Kay cerden izdep tabam dep, Nerelerden arayip bulurum diye,
Kamindi Zulay baram dep. Hazirland1 Zulay gideyim diye.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 161).
Kadinin burada esine olan sevgi ve bagliliginin yani sira cesaretli oldugu da
goriilmektedir. Ciinkii halkindan hi¢ kimse aramaya ¢ikmaz. Zulayka “ayal da bolsa
kamdanip” seklinde sdyleyip kocasinin pesine diigmiistiir. Bunun iizerine esini

bulmak i¢in erkek kiligina biiriinerek aramaya ¢ikar:

Tuuganina kep aytpay, Akrabalarina bir sey demeden,
Kocacagst1 izdeymin, Kocacas'r arayayim,

Kosulgun birin dep aytpay. Biriniz ben imle gelin demeden.
Kunduzday bolgon kara cag, Samur gibi olmus siyah sag,
Tobosiing tiiydii deyt, Tepesine topladi der,

Erkektin kiymin Kiydi deyt. Erkek kiyafeti giydi der.
Zulaykanin izdeerin, Zulayka'nin arayacagini,
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Karipbay calgiz bildi deyt. Sadece Karipbay bildi der.

Kamdap alip ookatin, Hazirlayip erzagini,
Belgisiz clirgdn mergenge, Yeri belli olmayan avciya,
Kiiygondiigiin mindan bil, Ozledigini buradan bil,
Ayal turup Zulayka, Gecikmeden Zulayka,
Aylinan ¢iga ciirdii deyt. Koyiinden ¢ikip gitti der.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 163).

Aslinda bu isi yapacak olan giicii ve kuvveti olan erkektir. Zulayka esi i¢in kendini
feda eder, tehlikeye atar. Esi ugruna yollarda mahvolur: “Usenmeden sabredip
Zulayka,/ Tehlikeye atip bir tek canini,/ Agliktan benzi sararip,/ Arar durur sizlanip,/
Kocacas gibi esini.../ Kimsenin yliriimedigi 1ss1z kirlarda,/ Kegilerin gittigi yol ile./
Tabani kara nasir olup,/ Talihi tersine doniip,/ Saglam yeri kalmaz kiyafetinin,/ Segip
de evlenen Zulayka,/ Kirlarda gider mahvolup.” (Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 165,
167).

Kirgiz masallarinda da kadinlar eslerine sevgisi biiyliktiir ve eslerine son derece
baghdir. Kirgiz masallarindan “Vezirin Kiz1” (Obozgerdin Kiz1) adli masalda vezirin
kiz1 esini Olii ya da diri bulabilmek i¢in yigit bir goriinlime girerek esini aramaya
¢ikar: “Delikanlinin hanimi bir giin diistinlip: "Kocam beni sevmese de, ben onunla
kisa siireli de olsa yoldas oldum. Onun 6lii mii, diri mi oldugunu bileyim," diyerek
sacini tepesine toplayip erkek gibi giyinmis, bolca yol azig1 alip iyi bir ata binerek
kocasin1 aramaya ¢ikmis. Az gitmis, uz gitmis; giinlerce yol gitmis. Sonunda atincan

ayrilmig. Silahlarini eline alarak yola yaya devam etmis.” (Karadavut, 2006: 319).

1.8.2. Erkegin Esine Olan Sevgisi

Tiirk destanlarinda esler birbirine kars1 sevgi ve saygi ile hayatlarini1 devam ettirirler.
Tiirk destanlarinda ¢cogunlukla esler arasinda catisma yasanmazken, bazi destanlarin
kurgusu itibariyle erkek kahramanlar eslerini dinlemedikleri goriilmektedir. Dede
Korkut Kitabi’nda Dirse Han’in gocugu yoktur, Bayindir Han bir ziyafet verir.
Ziyafette oglu olan1 ak otaga, kiz1 olam1 kizil otaga, oglu-kiz1 olmayan1 kara otaga

oturtur. Oglu olmayan Dirse Han’da kara otaga oturturlar.
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Dirse Han bu duruma sinirlenir ve evine gelip karisi ile atisma yasar.”

Erkek esinin sagligl icin her seyi yapabilir, esinin sagligi her seyden Onemlidir.
Sidakbek Destani’nda da, esisin sagligindan dolay1 Seyitbek cok iiziilmekte ve onun
icin her seyi seferber etmektedir.
Boyuna Sirdak bolgondo, Sirdakbek'e hamile kalinca,
Ug ay biitiin tolgondo, Tam ii¢ ay dolunca,

Talgak boldu enesi. Annesi as erer,

Kabilan colbors etine, Kaplan ve pars etine.
Can ¢idabay betine. Can dayanmaz yiiziine.
Tamak igpey taligip, Yemek yemedigi icin,
Colborstun eti tabilbay, Pars eti bulunmadigindan,
Caman boldu zangip... Azap gekerek ¢ok kétii olur...
Katini ¢atip kalgan son, Karist dosege diistiikten sonra,
Kapa bolgon taligip. Bitkin diisiip ¢ok tiztliir.

Karap turup Seyitbek, Bakarken Seyitbek,

Kapa bolup ciidodii.
Aytip soziin sar kildi,
Kalkin cayip car kildi.
Ertef uuga baram dep,
Colbors atip berifier,
Burulbastan kalificurt

Buyruguma koniinér.

Cok tiziillip yipranir.
Acikca konusur,

Halkin1 toplayip duyurur.
Yarin ava gidecegim deyip,
Pars1 vurup getirin,
Kalabalik halk itaatla,

Emrimi kabul edin.

Ertenden kalbay uu kilip, Yarin mutlaka avlanip,

Colbors atip kelifier Pars1 vurup getirin...

* Ben varigak gelii beni karsuladilar kara otaga kondurdilar, kara kige altuma dosediler, kara koyun
yahnisindan oniime getiirdiler, ogli kiz1 olmayani Tafir1 Ta'dla kargayupdur biz dalhi kargaruz bellii
bilgildi diler. Senden-midiir benden-midiir, Tafir1 Ta'dla bize bir batman ogul virmez nedendiir didi,
soylads, aydur :

Han kiz1 yirtimden turayim-mi1

Yakaii-ile bogazuiidan tutayin-mi

Kaba ok¢em altina salayin-mi1

Kara polat 6z Kilicum eliime alayin-mi

Oz gevdenden basufi1 keseyin-mi

Can tatlusin safa bildiireyin-mi

Alga kanuii yirylizine dokeyin-mi

Han kiz1 sebebi nediir digil mafa

Kat1 kaza biderem simdi safia
didi (Ergin, 2004: 80).
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Ukkan korgon bar beken, Duyan goren var midir,

Minday Kizik iilgiinii Boyle ilging bir 6rnegi
Baybi¢em talgak bolgonu, Baybi¢em as eriyor,
Kabilandin ciirégt, Parsin kalbine,

Sargarip gatip algan son Sararip yataga diistiikten sonra,
Canima batt1 diibogii. Canimi yakt1 acilari.

(Akmataliyev vd., 2007: 251-253).

Hamile esinin bulunamayacak bir seyi as ermesi iizerine esine olan sevgisi Seyitbek’i
vazgecirmemis, karisinin ac1 ¢ekmesine dayanamayip, as erdigi yiyecegi bulamalari
icin halkini seferber etmistir. Ayrica esinin aci ¢ekmesi erkegin de canini yakmustir.
Bu da esine olan bagliligini ve sevgisini gostermektedir. Kirgiz destanlarinda eslerini
severken, sevgi sozciigii olarak “Baybigcem” kullanilmasi kadini1 sahiplenici bir
ozellik katmaktadir. Kirgizlar “Baybice” kelimesini, evin gercek sahibesi bas kadin
anlaminda kullanmaktadirlar. Aslinda burada 6nemli olan ve kadini1 da énemli kilan
cocuktur. Cocuk, soyun devam ettirici unsuru olmasi1 bakimindan toplumlarda 6nem
verilen bir husustur.

Erkegin esine olan sevgisi destanin ilerleyen kisimlarinda daha belirgin sekilde ifade
edilmistir. Han Sirdak esine deger vermekte ve onu ¢ok iyi bir sekilde yasatmaktadir.

Destanda su sekilde anlatilmaktadir:

Attanarda katini, Ata binerken karisi,

Arip menen kep aytat Kaygiyla konusur

Saginip ketem bayim dep, Ozlerim beyimi der,

Daikii curtka dayim dep. Sohretin biitiin yurda malumdur der.
Biigiin kelgin- depaytat. Bugiin gel, diye soyler.

Katininin corugun, Karisinin bu davranigini,

Han Sirdak da caktirgan. Han Sirdak da begenir.
Alkildatip katind, Gayretle karisini,

Azemin artik baktirgan. Zarafetini artirip daha iyi baktirir.
Terdirip kebes c¢igitin, Toplatip pamuk cekirdegini,

Kirk kizdr salip kizmatka, Kirk kiz1 hizmet ettirip,

Ak pahtaga catkirgan. Beyaz pamugun lizerine yatirir.
Ayim gasuuk balat dep, Hanimu isiir diye,

Kirk kara koy soydurup, Kirk kara koyun kestirip,
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Siybilgagin caktirgan.
Siyraktin guguk mayina,
Keltirip kiirii¢ bastirgan.
Catkani kebez ak pahta,
Cegeni kiirii¢ cenildep,
Ickeni beenin kimiz1
Onolbogon katindin,

Usunday s6616t turusu.

Siybil¢agini ikiye boler.
Baldir kemiginin ilik yagina,
Gizel bir pilav yaptirir.
Yattig1 ak pamuk,

Yedigi hafif piring,

Ictigi kisragm kimizi.
Kurnaz karisinin,

Boyle bir saltanat1 var.

(Akmataliyev vd. , 2007: 293).

Kirgiz destanlarinda erkek esine sevgisini gosterecegi zaman ona iltifatlarda bulunur.

Esini aya, 1518a benzettigi goriiliir. Aym1 zamanda erkek esinin halini, hatirim

sormayl da ihmal etmez. Boston Destani’nda Kara Ca¢’in derdinin oldugunu esi

Aysakan anlar ve bu durumun nedeni 6grenmek ister. Bunun yaninda Kara Cag’a

giizel sozler soyleyerek iltifatta bulunur:

Tura kalip Aysakan
Asmandag1 ayimsif,
Tiyip turgan cariksii,
Kiytip turgan samimsii.
Emne bilip kamiktid,
Uktap catip ¢goguduii,
Maiidayifidan karasam,
Ofiiifi turat buzulup,
Koziin turat siiziiliip.
Ciirogiin katuu bolkuldayt,
Biitken boyuifi solkuldayt.

Aytalbaysin oyun kop.
Kayrattanip karagi,
Caksilap oygo carap!
Aysakan mintip suradi,
Kara Cagtin astinda,

Bilk etpey karap turgani.

Kalkip Aysakan
"Gokytiziindeki ayimsin,
Yere deyen 1s1ksin,
Yanan mumumsun.

Ne sezip de sikildin,
Uyurken si¢radin,
Yiiziine baksam,

Benzin atmus,

Gozin siiziilmis.
Yiiregin siddetle garpryor,

Biitiin viicudun titriyor.

Séyleyemiyorsun, diisiincen ¢ok.
Gayretlenip baksana,

Ise yarar seyler yapsana! "
Aysakan boyle sordu,

Kara Cac' in 6niinde,

Ses ¢ikarmadan bakip durdu.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
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232).
Biitiin eski Tiirk toplumlarinda kadina deger verilmis, kadin hicbir zaman ikinci
plana atilmamis, kadina biiyilk bir saygi ve nezaket gosterilmistir. Kadin
gerektiginde esine akil vererek bilge tipine donlismiistiir.
Kocacas Destani’nda, Kocacas esi ile vedalasirken, ona karsi giizel iltifatlarda

bulunmustur. Esine “sevgilim, helalim” diye hitap etmistir.

Kadirkeg, Zulay, ne deysin? Sevgilim Zulay ne dersin?
Karmasip kaygan sertim bar, El sikisip ettigim yeminim var,
Kalbaymin kosa ketemin... Durmam birlikte giderim...

Kep aytkim cok tuuganga, Akrabalarima sdylemeye niyetim yok,
Koiiildo soziim men ayttim, Ben i¢cimden gecenleri sdyledim,
Kaalap algan kurdagim, Isteyip de aldigim dengime,
Kadirim bilgen kurbuma... Kiymetimi bilen esime...

Katarim elefi, Zulayka, Bir par¢amsin Zulayka,

Kaltarday basip giildogon. .. Tilki gibi gelisip giizellesmissin...
Kayir kos, Zulayka, kos emi, Hosca kal simdi Zulayka,
Kaalagan kurdas alalim. Sevgili esim, helalim.

(Akmataliyev; Kirbagev, 2007: 125, 129).

1.8.3. Uyaric1 ve Yol Gosterici Es Olarak Kadin

Tiirk toplumunda kadin akli temsil eder. Destanlarda esine akil verip, bazi
durumlarda uyarir ve yol gosterir. Bu da kadinin toplum igerisinde soziiniin gectigini
ve fikrini rahatlikla dile getirdigini gosterir.

Er Tabildi Destani’'nda Torkobek’in annesi esi Calkalmak’a yol gosterir: “Hanim
sana uygun ise,/ Hatunun so6zii gegerliyse,/ Benim de sOyleyeceklerim var./ Verecek
olursaniz Torku’yu,/ Bes Kirgiz’la gelelim,/ Haysiyetliyse Tabildi,/ Onu iyice
sinayalim./ Onun ihtiyarini getirmeden,/ Kir giin burada bakalim./ Sahin ise Tabild1,/
Once niyetini 6grenelim./ Catisip da diisman olmadan,/ Kizi verip yaklasalim./
Kirgizlar’la birlik olup,/ Eziyet etmeden halkimizi bakalim...” (Namatov, 2001:
514).

Kirgiz Tiirk destanlarinda esleri zor durumda kaldiklarinda veya ne yapacaklarini
bilemediklerinde esleri onlar i¢in plan yapar ve yol gosterir. Azkaza Baatir

Destani’nda Gaoz Han aklina bir giin peri kiz1 diiser ve endiseye kapilir. Bunu goren
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karis1 Cildiz Ay derdini dinler. Daha sonra Gaoz Han “Cildiz Ay simdi bana kiisme/
Cambil'a gitmem bulmadan Ko6hi Kati/ Babamiz periden ii¢ kiz almis idi./ Bir giin
ecel yetince goger diinyadan./ Her seye ragmen Ciliz Ay't alamazsam,/ Kaygili
yiiregimden gitmez hasret./O zaman sevgili i¢in gitmemezlik edemem.” der. Durumu
anlayan Cildiz Ay esi Gaoz Han’a peri kizini nasil yakalayacagina dair yol gosterir:
“Kiz, ey bahadir, beni dinle, dedi/ Perinin saltanatin1 anlatti./ Yakalamanin yolunu
ogretecegim,/ Aklma civi gibi ¢akti sdylenen sozii./ Ug giin sonra bana gelecek/
Erligin gayretini gostermelisin./ Girise altin sandik koyacagim,/ Belli etmeden seni
icine koyacagim” der. Bunun lizerine Gaoz Han “Raziyim padisah kizi Cildiz
Ay'mm./ Sizinle yoldas yapan Tanri'm./ Hile ile yakalarsan bu kizi/ Olene kadar
iyiligini unutmam.” der (Egimbayeva, 2012: 113-114).

Destanlarda kadinlar, esleri zor durumda kaldiklarinda, basi sikistiklarinda nasihat
verir. Eger destanlarda erkekler eslerinin tavsiyelerine uyar, sOziini dinlerse
tehlikelerden kurtulurlar, eger eslerini dinlemez, tavsiyelerine uymazlarsa zararli
duruma diiser ve bundan biiyiik bir pismanlik duyarlar. Manas Destani’nin Radloff
varyantinda, Almambet Er Kok¢o niin yanindan gidince, Ak Erkeg esi Er Kokge’ye,
“"Ey Er Kokcom, ey efendim,/ erkekligin var ama aklin yok,/ bir hi¢ ile
ugrasiyorsun./ Bir at yliziinden dostluk bozulur mu?/ Elbise yiiziinden dostluk
bozulur mu?/ Bir Kok-ala'yt sakimayim derken/ birgok attan oldun,/ siiriyl
sakinayim derken/ birgok siirliden oldun!/ Giinleri sayacak olursam,/ geceleri
sayacak olursam/ Almambet geleli bir ay olmus./ Simdi Almambet gidince,/ kapidan
cikinca gordiim ki/ hayvanlarin melegi/ hep canlarin melegi/ ¢ikmis arkasindan
gidiyor./ Bu giin ayin yedisi,/ yarin ayin sekizi,/ Kok-ala'n1 vermezsen/ mahvolup
gideceksin sen !/ Bu giin sdyle de burada kalsin!” seklinde uyarir ve yol gosterir
(Radloff, 1995: 41).

Bagka bir yer de Cakip Han, Manas’in dirilmesinin ardindan, oglunu aramaya ¢ikar
bulamaz. Bunun iizerine baybigesine akil danisir, ihtiyar kadin“Ala-dag gibi dogan
Cakip Han,/ Serek ile Sirgak'mm/ can dostu Kara-toko ile/ Bakay'a da gittin mi?/ Ona
da haber verdin mi?"/ "Hayir onlara gitmedim."/ "Bu ii¢line kadar git de,/ onlara da
haber ver gel !/ Burunlari biiyiidii,/ ogiitler hep kayboldu./ Serek ile Sirgak't da/
ti¢linli buraya alip gel,/ Bakay'1 da alip gel!/ Yalvar, canimiz1 feda edelim!/ Manas'in

mezarina gidelim” seklinde yol gosterir (Radloff, 1995: 104).
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Manas bir giin kafir Coloy’a savas agmak ister. Bu durumu 6nceden riiyasinda géren
Coloy’un karisi Angigal kizi Ak Saykal esini, uyarir. Destanda su sekilde
ge¢mektedir: “Angigal kiz1 Ak Saykal/ Coloy'un karis1 degil mi?/ Pek kerim bir insan
idi,/ gece bir riiya gérmiistii./ Erkenden ayaga kalkti,/ ¢ikip Coloy'a geldi o,/ Coloy'a
gelince dedi ki:/ "Tovbe, Coloy, biiyiik hanim,/ diin gece bir riiya gordiim,/ bu pek
miithis bir riiyaydi,/ yliregimi tirkiiten/ bir riiyaydi1 bu./ Karaga'y1 kotii niyetli gortip/
hep at sesi isittim./ Diisman zulmiini ¢ok gordiim!/ Kudretini gormedim ben,/
gazabini ¢ok tattim ben,/ bahadir Coloy, biiyiik han!/ Riiyam beni korkutuyor,/ arsin
boylu Er Manas/ siiriilerine saldirmis,/ yildizlara dogru bakip,/ yiiziinii giinese
cevirmis,/ elbise yagmalaip sirtina giymis,/ baslik yagmalayip basina gegirmis !/
Bunlar ne demek olsa gerek?”(Radloff, 1995: 144-145). Fakat Coloy bu uyarilar
dinlemez ve sonunda kendisi zararli duruma diiserek, Manas’in ona kili¢ sallamasi
tizerine oliir.

Destanin bir yerinde de Kanikey, Manas’1 uyarir, Manas karisin1 dinlemez: “Han
cocugu Kanikey, Manas1 yakaladi,/ Han Manas'a dedi ki:/ "Hayvanlar i¢in bu
ugursuz/ bir giin, efendim,/ pars yilinda yasin yirmi/ bes, efendim,/ bu yil senin
dogdugun yil, efendim,/ atlar igin bu ugursuz bir yil, efendim,/ erler i¢in bu ugursuz
bir yil, efendim !"/ Manas' yakalayip da" Dur! Dur!" dediyse de Manas aldirmadi,/
Kanikey'in soziine kulak vermedi!” (Radloff, 1995: 156).

Semetey gece bir riiya goriir, esi AK Cilirok 6nce onun sonra kendi riiyasini yorar ve
bu riiyalarin iyi bir riiya olmadigini belirtir: “Gece bir ritya gordiin,/ gece gordiigiin
riiya korkung bir riiyaydi/ yiiregimi yakan bu riiyayl/ ben sana yorayim,/ sonra da
buradan gideyim!/ Kavak dibinden sarsildi;/ deniz dibinden ¢alkalandi,/ efendim,
syle ne dernek bu?/ Olii ile dirilerin/ ervahi ata binmislerdi,/ ervahin dirligi kagmis
demektir./ G6ge ugan sar1 alaca aglayacak,/ ¢ok ihtiyar yaslilar aglayacak,/ gokteki
ekin kargasi aglayacak,/ alt1 yasindaki ¢ocuk aglayacak,/ ben rityandan korkuyorum!/
Sen bu seferden vazgegsen!/ Baska bir sefer yola ¢iksan!;/ Nakislar1 altin hilalli
sancak gordiim,/ alt1 birlik ordu gordiim,/ dalgalanan sancaklar gérdiim,/ yer titreten
ordu gordim!/ Gel su seferden vazgeg!” (Radloff, 1995: 242). Burada goriildiigii
lizere sefere ¢cikmamasi esini uyarir ve yol gosterir. Fakat Semetey esini sozlerine
aldirmaz.

Manas Destani’nin Orozbekov varyantinda bey Cakip ¢ocugu olmaz ve bu duruma

cok {iiziilir. Ne yapacagmi bilemez bunun iizerine ilk esi Ciyird:r bir riiya goriir.
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Riiyasinda aksalli bir adam iki elma verir. Bu elmalardan beyaz elma nefsini
oldiirmesi i¢indir. Bir de kirmizi elma verir. Riiyasin1 Cakip’a anlatir. Cocugun
olmas1 i¢in Cakip’a su sekilde yol gosterir: “Bey Cakip anlatti riiyasini,/ Karisi
sunlar1 anladi./ Konduracakmis tanrim,/ Devlet kusunu basina,/ Baskalar1 duymasin,/
Anlat bunu yakinlarina./ Ben de giizel riiya gérdiim,/ Eritecekmis tanrim/ Kalbindeki
buzlari,/ Bagibos gezen kalabalik siiriilerimizi/ Esirgemeyelim bundan,/ Yarin milleti
toplayip,/ En azindan kirk elli hayvan keselim./ Kaybolan ¢ocuk bulun ursa,/
Acimadan mal1 keselim./ Sonu nasil olur bilemeyiz,/ Kiigiik bir diiglin yapalim./
Kabul edilirse dilegimiz,/ Sag salim bulunursa/ Kaybolmus ailemiz.” (Musayev,
Akmataliyev, 2007: 47). Fakat esi Cakip bu sOylenenlere kizar ve soylediklerini
dinlemez. Fakat genellikle destanlarda goriildiigii gibi esinin sdziinii son ¢are olarak
yerine getirir (Musayev, Akmataliyev, 2007: 73).

Er Tostik Destani’'nda Kenceke esinin canmin bulundugu demir egeyi gidip
Celmoguz’dan almasi i¢in Er Tostiik’ii uyarir ve Er Tostiik demir egeyi almak igin

yola ¢ikacagi zaman ona nasihat verir, yol gosterir:

Alt1 ayaktuu ala atifi Alt1 ayakli ala atin,

Tamani cuka tas 0tot Tabanlar1 ince, tas batar,
Mandayi cuka kiin 6tot Aln1 ince, gilines vurur,

Cayin caylap katesin Tostiik Yaz boyunca yazi gegireceksin,
Cay 1sikka kalasin Tostiik Yaz sicaginda kalirsin,

Kisin kistap ketesin Tostiik Kis boyunca kis1 gegireceksin,
Kis suukka kalasin Tostlik Kis sogugunda kalirsin,

B66do oliip kalasin Tostiik Yok yere oliirsiin Tostiik,
Ustiifidogii kil torko Tostiik Ustiindeki ipekli giyim Tostiik,
Baktas1 cuka ton eken Tostlik Pamugu ince giyimmis, Tostiik,
Katindin at1 demesefi Tostiik Karimmin at1 demezsen Tostiik,
Cal kuyruktu minip al Tostiik Cal Kuyruk’a bin, Tostik!
Katindin tonu debesefi Tostiik Karimin giyimi demezsen Tostiik,
Kil torkumdu kiyip al Tostiik. Benim ipeklimi giy, Tostiik!”

(ilig, 2012: 58-59).
Kadin erkegine yeri geldiginde ogiitler vererek nasil davranmasi gerektigine dair
fikirler one siirer. Sarinci, Bokoy Hikayesi’nde Sarinci Ak Bermet’le evlenmek

istedigini soyler. Bunu duyan Bokdy, ikinci es olarak Sarinci’nin evlenecegi es aday1
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Ak Bermet’i almak ister. Bunun iizerine Bokoy’iin ilk esi Akca, Bokoy’i uyarir ve
ogiit verir. Ak Bermet’i alacagi konusunda itiraz etmez, olgun bir davranis sergiler.
Fakat Bokoy’e bu evlilikten vazgegmesini soyler. Hikdyede bu davranisi su sekilde
sergilenmistir:

Baykoomdo Kofinurdun, Miisahadelerime gore Kongur’un
Aytip kelgen soziiniin Séylemis oldugu soziin
Baarisi calgan — togiin — dep. Hepsi yalan, dolan dedi
Alam — dep, baatir aptikpa, Alacagim-diye, yigit, heyecanlanma
Ak Bermet sizge kelin — dep. Ak Bermet sizin gelininiz- dedi
Ak Bermeti alam — dep, Bermet’in size dokunamayacagini
An liciin peylin siiybosiin, Gormesem de biliyorum,
Korbosom da bilemin, Onun i¢in “Ak Bermet’i alacagim” diye

Bermettin sizge tiybesin. Gonliin sevinmesin.

Inifie diisman kilmakka,
Ortodo buzup ciirbosiin...

Kofiurbay sozii calgandir.

Yegenine diismanlik besleme,
Aray1 bozmaya c¢aligsmasin...

Kongurbay’in sozii yalandir.

Kiindostiikton kep aytpaym, Sozi kiskangliktan sdylemiyorum,

Kilygondiikton degi aytpaym, Kizgiliktan da sdylemiyorum.
“Kelininigdi alam — dep, “Gelinimi alacagim” diyerek,
Kantip kastik oyloysuii Karga gibi yalniz yegenine,
Kargaday calgiz inine? Nasil diismanlik diigiiniirsiin?
Calgizdin zaybin sen alsaf, Yalniz’1n karisini sen alsan,
Ayikpagan so60k Octii Diismanlik edenin sihhati diizelmez,
Yazik olur soyuna.

(Alper, 2004: 144-145).

Boston Destani’nda, Boston Cezbilek’e, hem ana-babasin1 gormek, kardesi Kara

Caman bolor tiibung.

Ca¢’in kaygilarin1 dinlemek hem de yurduna yonelik diisman saldirdigi icin
gidecegini sdyler. Bunun {izerine Cezbilek, Boston’un yolda basina bir sey
geleceginden ve oraya gidip de donemeyeceginden endiselenerek onu uyari ve yol

gosterir:

Karabozdoy can dosun
Aytkanina kontip ciir.

Bastagan colgo barip ciir.

Karaboz gibi can dostunun
Soyledigine uy.
Girdigi yolda git.



Anik carcap bararsii,
Aran izdep tabarsii.

Dag1 aytamin Alp Boston,
Karindasin Kara Cag,
Aruusuna sen kirsen,
Kelbes cayga ketersif,
Kaygi tartip 6torsiid,
Karaboz amal tappasa,
Ak colufidu agpasa,
Cerifidi takir korboysii,

Elifie kaytip kelbeysifi.

Yorulup bitap diisiip varirsin,
Zor arayip bulursun.

Daha da sdyleyeyim Alp Boston,
Kardesin Kara Cag'in
Masumluguna inanirsan,

Gelmez yola gidersin,

Kaygi ¢ekip oliirsiin,

Karaboz ¢are bulmazsa,

Hayirli yolunu agmazsa,
Yurdunu asla géremezsin,
Halkina doniip gelmezsin.
(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
186).

Canis Bayis Destani’nda Celkayip ile Bayis kagarlarken Aydii-Kol'tin kiyisina

geldiklerinden sayisiz askerin orada olduklarini goriirler. Celkayip diismandan nasil

kurtulacagini bilemez ve kagma yollarini arar. Celkayip Bayis’1 bu konuda uyarir:

Dusmandarga koriinboy
Baska ayla tabalik
Kutular cakti bet alip
Tetir colgo salalik.
Adirduu beles asalik
Ak-Munar toodo col bolsa
Aralap 6t6 kagalik.

Ce bolboso sirttanip

Carpisip ¢aman kelybet ko.

Ofioy menen bul dusman
Saga bagiip berbeytko.
Tilimdi alip bul colu
Tiyisip buga barbagin.
Calgiz canin talaada
Mayi1p bolup kalbagin.

Menin atim ayal da

Diismanlara goriinmeden
Baska bir c¢are bulalim
Kurtulacagimiz tarafa yonelip
Tersine yola koyulalim.
Tilimsekli yer asalim
Ak-Munar dagda yol olursa
Dolasip gecip kagalim.

Aksi takdirde yigidim
Sanirim ¢arpismaya giiclin yetmez.
Bu diisman kolay kolay

Sana boyun egmese gerek.
So6ziimii dinleyip bu kez
Buna saldirip gitme.

Bir basina bozkirda

Koétiiriim olup kalma.

Benim adim kadindir
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Az tiyer saga cardamim. Az dokunur sana yardimim.
(Akinataliyev; Mukasov, 2013: 126).

Kadin erkegine dikkat etmesini sdyler, gelecekte olacak kotii felaketler konusunda
onu uyarir. Kocacas Destani’nda Kocacas gordiigii bir riiyayr Zulayka’nin
yorumlamasini ister. Kadin bu riiyay1 iyiye yormaz ve esini uyarir: “Yorumlamadan
rilyan1 biraksana./ Kusagi bele baglamigsin,/ Yollanip daga varmissin,/ Avciliktan
fayda yok,/ Avcim birak bu isi./ O zaman ben liziiliip dul kalinm./ Carig1 ayaga
baglamissin,/ Baban ihtiyar, kardesin kiiclik./ Catismaya girme, Kocacas,/ O zaman
ben kederlenip dul kalirim./ Altin toynak, ¢evik bilek,/ Atin1 tutup binmissin,/ Baban
ihtiyar, kardesin kiiclik,/ Ne yapacaklar senin ev halkin?/ Kusanma birak demiri,/
Isteyerek evlendigin Zulayka,/ O zaman ben azap ¢ekip yanarim... Bu tiifegi
sonunda,/ Eger dinlersen avci birak,/ Sizi 6liime gétiiriir.” Fakat bu uyarilara ragmen
esini sozilinli dinlemez (Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 77, 79). Kocacas, aramaya
gider. Uzun siire gelmeyince Zulayka esini bulmak icin yola ¢ikar. Kocacas’i
buldugunda onu yine uyarip geri don diye yalvarmasina ragmen Kocacas: “Soziinden
dondiikten sonra,/, O adam insan degil./ Tutayim diye Ecki 'yi,/ Elimi uzatmis
bulundum./ Ettigim yemin olmasa,/ Haberim bile yok idi,/ Zulayka kederinden karsi
cikmak i¢in./ Kinlenip ettigim yeminim boyle,/ Kederlenme Zulayka,/ Ben gidemem
gercekten.” der (Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 173).

Masallarda da kadinlar tehlikli bir durum karsisinda eslerine yol gostermektedir.
Kirgizlarin “Uyanik Fakir” (Amalduu Kedey) adli masalda han bir giin bir yil
icerisinde Hizir’1 getirene bir tabak altin verecegini ilan eder. Bunu duyan fakir c¢iftin
karis1 esine gidip bu altin1 almasini sdyler. Fakir adam esinin sdyledigine dnce itiraz
etsede daha sonra ikna olup bir tabak altin1 alir. Bunlar yerler igerler, bir yil
dolmasina yedi giin kalinca hanin gelip 6ldiireceginen korkarlar. Bunun iizerine
karis1 esine su sekilde yol gosterir: “Bir kiinli ayali ek6o cildi eseptesse cil maalina
ceti kiin kaliptir. Osondo ayali: "Ceti kiindoén kiyin kandin vaziri kelet, men seni
Kidird: izdep ketken deymin. Sen toogo kagip ket",- dep kiiyoosiin toogo kagirip
ciberet.” (Bir giin hammiyla birlikte giinleri hesaplasalar ki, yilin dolmasina yedi
giin kalmis. O zaman hanmimi: "Yedi giin sonra hamin veziri gelir. Ben senin igin
Hizir't aramaya gitti, derim. Sen daga kag¢," diyerek kocasimi daga kagirmis.)

(Karadavut, 2006: 294-295).
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“Biricik Ogul Canadil” (Calgiz Uul Canadil) adli masalda Canadil’in kiz kardesi
Karliga¢ diisman Kalmuk Han’1 Cekir Han’la evlenmeye karar verirler. Fakat Cekir
Han Canadil’in kiz kardesini vermeyecegini disiiniirler. Bunun iizerine Karlhigac
abisine ihanet planlar1 yapar ve agabeyine karnina agr1 girdigini kotiilestigini sdyler.
Agabeyi bahsilar getirdiyse de ¢6ziim bulmazlar. Bunun iizerine Karligag Cekir
Han’a gitmelerini sdyler. Cekir Han ebe, doktor gonderir. Onlar hastaliga iyi gelecek
tek seyin "Miirok Kakbas'in suyu” deva oldugunu soylerler. Fakat bunlar planin bir
pargasidir. Daha sonra Canadil yola ¢ikacagi zaman esi su sekilde uyarir: "Eyvah,
biricik ogul Canadil'in kiz kardesinin Cekir Han'dan aldig1 s6z var. Miirok Kakbas'in
suyuna gitme, basini derde sokma!" der. Canadil ona inanmaz, hanimimi déver ve
yola ¢ikar." Fakat sonunda Canadil’in esi hakli ¢ikar (Dogan, 2009: 193).

Kirgizlarin bagka bir masali olan “Kotii Coban” (Caman Koygu) da Koti’niin esi
akilli ve bilgilidir. Masalda yer alan Deli Han, Koéti’niin esine asik olur. Bunun
tizerine Kotli’yii oldiirlip karistyla evlenmek ister. Deli Han bir plan yaprak Kotii’yii
oliimsiizlik suyu bulmasi igin “gidilse gelinmez” adli yola gitmesini ister. Bu
durumu anlayan karis1 bilge tavrin1 gostererek kocasinin ne yapmasi gerektigini
anlatir. “Kadin, hana giden kocasma: ‘Han, seni uzaga gonderecek, gitmem deme,
gidiver! Seni yigitler yolcu eder. Aygira binme, semiz kisrak isteyip bin. Hanin seni
yolcu eden yigitleri seni birakip donerler. Onlarin arkasindan sen de geri gel. Hig
kimseye goriinmeden eve gir. Hi¢ kimseye sirrin1 sdyleme,’der.” Daha sonra Kotii
yolda giderken yigitlerden ayrilip evine gelir, karis1 onu bir miiddet ¢ukurun i¢in
saklar. Deli Han alti aydan sonra gelip asil niyetini sdyleyince Kotii saklandigi
yerden ¢ikar (Karadavut, 2006: 377-379). “Madilgen Gilizel” (Madilgen Suluu)
masalinda Madilgen erkek kiligma biirlintir. Bir giin hanin kusu onun bulundugu
kuliibeye konar. Han almaya gittiginde kiz1 goriince giizelligine hayran olur. Ama
onun kiz m1 erkek mi oldugu ne kadar yol denedilerse de 6grenemezler. Sonunda
Hanin hanimlar1 yol gostermistir: “O zaman hanin bir hanimi: "Ey Han'im! Onun kiz
ya da erkek oldugunu 6grenmek zor degil. At yaris1 yapalim, deyin. Erkekse etegi
dalgalanip gider, kiz ise gdmlek eteginin ugmamasi i¢in sikica tutarak yarisacaktir.
Boylece 6grenmis olacaksiniz.” der.” (Dogan, 2009: 242).

“Han ile Vezir” (Kan Menen Vezir) masalinda Han kizina sormadan onu kel biriyle
evlendirir. Kiz akilsiz olan bu kocasii akilli yapar. Ardinda Han’1n kiz1 kocasina yol

gosterir. Ikinci giin ve tiglincii giin de kocasi birer saksagan vurur. Bunu goéren kiz
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kocasina der ki: “Hanin bir altin geyigi var. Senede bir defa gelir. Her sene onu
avlamaya calisirlar, kimse yakalayamaz. Sen ona git, onu yakala. Han ile arkadas ol.
Giderken han ile karsilasirsin han, sana ‘altin geyigi kovala!” diye bagirir. Sen ona
uyma... Han senin yanina “dostum” diye yaklasir. Yol boyunca sesini ¢ikarma. Sehri
dolandiktan sonra evine gotiirerek geyigi bagla...” seklinde akil verir ve yol gosterir.
Altin geyigin gelecegi zamani belirleyen han, kirk yigidi ile ava ¢ikar. Kiz da bunu
Ogrenince kocasini tulpara bindirir, eline okunu vererek onu gonderir. Kocasi yola
¢ikar. Hanimimin dediklerinin hepsini bir bir yapar, geyigi de yakalar. Daha sonra kiz
kocasina Han’1 evine davet etmesini sdyler. Kocasi dedigini yapar ve Han’1 evine
getirir. Han karisim1 goérmek ister. Kiz bir siire ¢ikmaz. Han bir daha gormek
istedigini sOyleyince kiz Han’1n karsisina ¢ikar. Han, kizin1 goriince, kiz da babasin
goriince aglayarak birbirlerine sarilirlar. Han, kizinin akilliligini takdir ederek tahtini
damadina birakir. Bundan sonra “Hatun iyi, er iyi” diye sOylenen s6z halk arasinda
yayilir (Ozen, 2008: 326-327). Masalin sonunda sdylenen “Hatun iyi, er iyi” sozii
kadinin akilligina ve bilgeligine vurgu yapmaktadir. Kadin ustaca hareketleri ve
verdigi akil sayesinde esini yonetmis ve kendiyle birlikte esini de iist seviyelere
tastmustir. Onceden higbir ise yaramayan koca, esinin verdigi akil sayesinde tahta

gecmistir.

1.8.4. Basiretli Es Olarak Kadin

Kirgiz Tirk destanlarinda kadin gelecegi genellikle kahramanin ya da kendisinin
gordiigli bir riiyayr yorumlamasi sonucunda tayin edebilmektedir. Kimi destanlarda
kadinlar gerek riiyalar1 yorumlamasiyla gerekse akil yiiriitmeleriyle gelecege dair bir
takim kehanette bulunmaktadirlar. Destanlarda riiya motifi ¢ok O6nemlidir. Destan
kahramanlarina gelecekten haber verir. Riiyalar kahramanlara uyarici ve yol
gostericidir. Tehlikeli bir olayla karsilasilacagini ya da miijdeli bir haber gelecegini
riyalar1 sayesinde sezerler. Kirgiz Tirklerinde de riiyayr kadinlara yorumlatirlar.
Ciinkii Kirgizlarda kadin “Umay Ene”dir. Kadinin ailenin devamcisidir ve temiz
olduguna inanilir. Destanlarda da riiyalar1 yorumlayan hep kadmnlardir. Ciinkii ilk
samanlarin  kadin olmasi bu durumu yansitir. Bu durum anaerkilligin bir

géstergesidir.5 Manas Destani’nda bunun 6rneklerine siklikla rastlamaktayiz.

*Tiirkler de anaerkil dénemin yasandigina dair diger bir goriiste ilk samanlarin kadin olmasi
yoniindedir. Bu konuda Fuzuli Bayat, “Kadin, dogurmasi, diinyaya bir canli getirmesi, iiretmenin tek
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Manas Destani’nin Radloff varyantinda, Manas bir giin kafir Coloy’a savas agmak
ister. Bu durumu 6nceden riiyasinda goren Coloy’un karist Angigal kizi Ak Saykal
gelecekte olacak olan olaylar riiyasinda gorerek kotii bir olacagini sezer ve esini
haberdar eder. Destanda bu su sekilde ge¢mektedir: “Angical kizi Ak Saykal/
Coloy'un karist degil mi?/ Pek kerim bir insan idi,/ gece bir riiya gormiistii./
Erkenden ayaga kalkti,/ ¢ikip Coloy'a geldi o,/ Coloy'a gelince dedi ki:/ "Tovbe,
Coloy, biiyiikk hanim,/ diin gece bir riiya gordiim,/ bu pek miithis bir riiyaydi,/
yiiregimi trkiiten/ bir rityayd: bu./ Karaga'y1 kot niyetli goriip/ hep at sesi isittim./
Diisman zulmiinii ¢ok goérdiim!/ Kudretini gormedim ben,/ gazabini ¢ok tattim ben,/
bahadir Coloy, biiyiikk han!/ Riyam beni korkutuyor,/ arsin boylu Er Manas/
stirilerine saldirmis,/ yildizlara dogru bakip,/ yiiziinii glinese ¢evirmis,/ elbise
yagmalaip sirtina giymis,/ baslik yagmalayip basina gegirmis !/ Bunlar ne demek
olsa gerek?” (Radloff, 1995: 144-145).

Destanin bir yerinde de Kanikey, Manas’1 gelecege dair uyarir, fakat Manas karisini
dinlemez: “Han c¢ocugu Kanikey, Manas't yakaladi/ Han Manas'a dedi ki:/
"Hayvanlar i¢in bu ugursuz/ bir giin, efendim,/ pars yilinda yasin yirmi/ bes,
efendim,/ bu yil senin dogdugun y1l, efendim,/ atlar i¢in bu ugursuz bir yil, efendim,/
erler i¢in bu ugursuz bir yil, efendim !"/ Manas' yakalayip da"Dur! Dur!" dediyse de
Manas aldirmadi,/ Kanikey'in soziine kulak vermedi!” (Radloff, 1995: 156).

Yine destanin baska bir yerinde Kanikey riiya gorlir ve bu riiyayr Altinay’a
yorumlatir: Kanikey “Rilyami kime sdyleyeyim?/ Asil hanin ¢ocugu,/ akil ile yorar
bunu!" dedi.”, Altinay, “A, Kanikey kardes¢igim,/ basina aylar dogmasi/ bahadir
efendine delalet degil mi?/ Ay 1s18inda giines dogmasi/ kirk yigide delalet degil mi?/
Kapisi biiyiik ak ¢adirt egilip diktigin vakit,/ bahadir efendin geldigi vakit,/ akar gibi
yatip kalmigti/ Havadan boz atmaca eger,/ su boz kirlangici tutmasaydi,/

Koézkaman'in bes oglu,/ bahadir efendini 6ldiirmiistii!/ Efendinin basinda,/ duran

sahibi olmasi, yavrulartyla ilgilenmesi ve birlikte yagama zorunlulugu itibariyle toplumun biyolojik ve
tinsel merkezi durumundadir. Kadin dogurganlik bakimindan kutsanmistir. Kadin ayni zamanda
karanlik giiglerle temasa ge¢mektedir. Ayrica sozlii gelenekler, arkeolojik kazilar ve tarihi veriler
kadinlar1 sifaci, otaci, kahin, falci, kendinden gegen dansgi, kozmik yolcu olarak gosterir. Kadinlar en
eski sagaltma metotlarini iyi bilen ve bunu basariyla tatbik eden kisilerdir” seklinde ifade etmistir
(Bayat, 2010: 22). Biitiin bu saydiklarimiz ve bunlar disinda en gii¢lii ve korkun¢ samanlarin kadinlar
olmasi, erkek samanlarin ayinler de kadinsi hareketlerde bulunmalari, ayn1 zaman da kiyafetlerinde
kadin1 simgeleyen unsurlarin, birtakim kadin esyalarinin bulunmasi ilk samanin kadin olduguna ve
samanligin anahanlhiga dayandigina dair kanit olarak gosterilebilir.
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celik ege ise,/ karninda bir erkek c¢ocuk/ oluyor.” demektir!(Radloff, 1995: 201).
Destanin son bolimiinde de riiya yoluyla gelecekten haber veren kadin motifi
goriilmektedir. Semetey gece bir riiya goriir, esi AK Ciirok once onun sonra kendi
riiyasini yorar ve bu riiyalarin iyi bir riiya olmadigini belirtir: “Gece bir riiya gordiin,/
gece gordiiglin riiya korkung bir riiyaydi/ yiiregimi yakan bu riiyayr/ ben sana
yorayim,/ sonra da buradan gideyim!/ Kavak dibinden sarsildi;/ deniz dibinden
calkaland1,/ efendim, sdyle ne dernek bu?/ Olii ile dirilerin/ ervahi ata binmislerdi,/
ervahin dirligi kagmis demektir./ G6ge ucan sar1 alaca aglayacak,/ ¢ok ihtiyar yaslilar
aglayacak,/ gokteki ekin kargasi aglayacak,/ alti yasindaki ¢ocuk aglayacak,/ ben
riiyandan korkuyorum!/ Sen bu seferden vazgegsen!/ Baska bir sefer yola ¢iksan!;/
Nakislari altin hilalli sancak gérdiim,/ alt1 birlik ordu gérdiim,/ dalgalanan sancaklar
gordiim,/ yer titreten ordu gordiim!/ Gel su seferden vazgeg!” (Radloff, 1995: 242).

3

Kurmanbek Destani’nda soyle gegmektedir: Kurmanbek, “...Gordigim dis
Kanisay,/ Bu nasil yorumlanacak,/ Icimde ¢ok sikinti var/ Dogru tabir etsene?/
Kalmuk gelmisse eger,/ Sehrime dert geldi demek!” Bunun iizerine Kanisay yaptigi
yorum su sekildedir: “Kurmanbek diislinii anlatti. Kanisay kotiliigi, iyiligi de
aklindan gegirip sagini tarayarak, Kurmanbek'e bakarak riiyasini hayra yorumladi:
Insanoglu uykuya dalinca,/ Bin bir tiirlii diis goriir,/ Sonu hayirli olsun,/ Diisiin
anlamint kim bilir?/ Er yigidin basina,/ Bin bir tirli is gelir./ Gece gordiigiin
diisiinde,/ Allah diizeltmis isini,/ Devirerek vurmussun,/ Kokiinden diisman kisiyi,/
Kalabalik Kalmuk'a,/ Gostermissin ¢elik disini,/ Gaflet olan diisiinii,/ Allah rast
getirmis isini,/ Diisiirerek vurmussun,/ Aklinda diisman kisini./ biitlin Kalmuk gelse
de,/ Keskinlestirmissin ¢evik disini.../ Uziilerek yola c¢iksan,/ Sevinerek geri
donecekmissin,/ Diisman kesilen Kalmuk'u,/ Alt edip gelecekmigsin,/ Sag salim gidip
sad olup,/ Geri donecekmigsin./ Kalmuk'u boyun egdirdim,/ Savasan diismandan
kurtuldum, diye,/ Canim geri donecekmissin!/ Yordugum diisiin hayirli olsun,/ Evine
devlet kusu konsun,/ Talihine yalnizim,/ Diledigin is rast gitsin,/ Diigmanin yiiregi/
Cok act ¢eker olsun!” (Mukasov, 2013: 99-100). Kanisay gelecege dair olacaklar
sOyledikten sonra, esinin riiyasinin iyi olmasi i¢in alkis (iyi dua) da bulunmustur.

Diger destanlarda oldugu gibi Canis Bayis Destani’nda da Celkayip riiyay1 tabir
etmesiyle gelecekten haber verir: “Diislinii dinleyip Bayis'n/ Giizel Celkayip
sevindi./ Sonu iyiymis deyip/ Yavasca konusup giiliimsedi./ Ak-Munar ile Kok-
Munar't/ Dolagip diismanin geg¢mesi,/ Akip gelen kalablik askerin/ Ardimizdan
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yetmesidir./ Arslan gibi kiikrediginde/ Her bir tarafa kagmasi/ Diigmanin ¢aresinin
tikendigidir./ Oniinden yolunu kesmesi,/ Kopriiniin {istiine/ Kalabalik askerini
koydugudur./ Mizraklasip diismanla/ Savasacak zamanin geldigidir./ Heybetli kara
kus/ Benim babam Siyadat/ Oniinden ¢ikip rast gelir.” (Akmataliyev; Mukasov,
2013: 124).

Manas Destani’nin Orozbekov varyantinda da kadinlar genellikle riiya yoluyla
gelecege dair olacaklar tayin edilmektedir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Cryirdi
rilyasinda ihtiyar bir adamin verdigi elma ile karninin sismesi ve goriilen ejderhanin
giiclii bir erkek ¢ocugu olacagi seklinde yorumlanir. Ardindan Cakip’in diger esi
Bakdoloot de bir riiya goriir ve o riiyasi destanda su sekil de gegmektedir: “Kumam
da giizel bir riiya gérmiis, / Evinde iki kus gormiis,/ GOovdesi siyah, boynu bir arsin,/
Celik mahmuz, bagcik bakir,/ Cadirin yanimna tiinek yaptirmis,/ Karim ikisini de
baglamis,/ Bu ne olabilir,/ Bu riiyay1 yorumlaym!?” (Musayev, Akmataliyev, 2007:
77). Bu riiyanin yorumu ise, “Bakdoolot doguracak iki oglan,/ Bir onceki soze
bakarsak/ Anlatmaya c¢aligsak bdyledir./ Anlattigin gibi,/ Alacakmis o ikisi/
Agabeyinin yerini./ Iginizi rahatlatacak seyleri/ Gormiissiiniiz iigiiniiz/ Diinyadaki en
iyi rityay1” seklinde yorumlanir (Musayev, Akmataliyev, 2007: 81). Goriildigi iizere
rilyalarin destanlarda 6nemli bir yere sahip oldugu, destanda gegen her riiya gelecege
dair ipuglari sundugu ve hicbirinin destanlarda gereksiz yere yer almadigi
sOylenebilir.

Destanlarda kadinlar gelecegi riiyay1 yorumlamasi bakimindan tayin ettigi gibi baska
yontemlerle tayin edebilmektedir. Kocacas Destani’nda ise, Zulayka Kocacas’la

evlenmeyi bir kitaba bakarak gelecegi gormesi iizerine kabul etmistir:

Kiz da bolson Zulayka, Kiz da olsan Zulayka,

Kirk kizdin base1 begisifi, Kirk kizin basisin,

Aytkanim calgan bolboso, Soyledigim yanlis degilse,
Usunday tiistii koriisiim. Bu sekilde fikrim.

Katarin mergen tiyip al, Avci kismetindir, evleniver,
Kanpbayga kelinsin. Karipbay' a gelinsin.

Isenbesefi s6ziimo, Gilivenmezsen soziime,
Kororsiin kitep tarihti. .. Goriirsiin kitaptan gelecekleri...

Aylas1 ketken Zulayka amal kilip, Caresiz Zulayka kolayini bulup, kitabini

kitebin agip karamis bolup, men acgip bakmis olup, ben Kocacas'la
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Kocacagka tiymek boldum deyt. evlenecegim der
(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 49-51).

Destanin ilerleyen kisimlarinda Zulayka, Kocacas’in riiyasini yorar ve gelecek
hakkinda yorumlarda bulunur. Kocacas Zulayka’nin sdylediklerini dikkate almaz.
Fakat Zulayka’nin gelecek hakkinda soyledikleri ger¢eklesir.

Kocacas Destani’nda Kocacas gordiigii bir riiyayr Zulayka’nin yorumlamasini ister.
Kadin bu riiyayr iyiye yormaz ve esini uyarir: “Yorumlamadan riiyan1 biraksana./
Kusag1 bele baglamissin,/ Yollanip daga varmissin,/ Avciliktan fayda yok,/ Avcim
birak bu isi./ O zaman ben iiziiliip dul kalirnm./ Carig1 ayaga baglamissin,/ Baban
ihtiyar, kardesin kiigiik./ Catismaya girme, Kocacas,/ O zaman ben kederlenip dul
kalirnm./ Altin toynak, ¢evik bilek,/ Atin1 tutup binmissin,/ Baban ihtiyar, kardesin
kiiciik,/ Ne yapacaklar senin ev halkin?/ Kusanma birak demiri,/ Isteyerek evlendigin
Zulayka,/ O zaman ben azap ¢ekip yanarim... Bu tiifegi sonunda,/ Eger dinlersen
avel birak,/ Sizi oliime gotiiriir.” Soyledikleri gercek olur, Kocacas, destanin

ilerleyen boliimiinde Sur Ecki’nin bedduasi iizerine oliir (Akmataliyev; Kirbagev,

2007: 77, 79).

1.8.5. Kadinin Esine Dua ve Bedduasi

Kirgiz Tirk destanlarinda kadinin esine karsi isinin rast gitmesi i¢in dua ederken,
kadina yonelik istenmeyen bir durum yasandigi zaman esine karsi beddua da ettigi
goriilmektedir. Kirgiz destanlarinin bazilarinda kadinlar savasa veya uzak bir yere
giden eslerine karsi hayir duasi edip iyi temennide bulunduklar1 goriilmektedir.
Manas Destani’nda Kanikey esi Manas sefere ¢ikacagi zaman, “Hiddetini yeniver,
efendim,/ aklin ile is gor, efendim./ git diisman1 yen de gel, efendim,/ baht kazan da
don gel, efendim!/ Yiridigin yollar/ diiz olsun, efendim,/ yoldagin Hizir/ olsun,
efendim!” seklinde dua ederek iyi temennide bulunmustur (Radloff, 1995: 156-157).
Erkek kahraman bazi durumlarda esinin sézlerini 6nemsemeyip, miicadeleye gittigi
gorilmektedir. Kadin, miicadeleye giden esi uzun siire gelmezse onun basina bir sey
geleceginden korkar. Bu duruma cani sikilan kadin esine kotii temenni de bulunur.
Kocacas Destani’nda Zulayka esi Kocacas’a gitme dedigi halde, esinin soziine
dinleyip Sur Ecki ile miicadeleye gider. Bunun {izerine Zulayka uzun siire gelmeyen
esini aramaya ¢ikar, bir tiirlii bulamaz. Bu duruma sinirlenen Zulayka esine koti

temennide bulunur:
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Kocacas, saga kalsagci,

Menin, zarlangan tiniim ugulup.

Aradan aylar, kiin 6tiip,

Kocacas sana lanet olsun,
Benim sizlanan sesim duyulup.

Aradan aylar giinler gegip,

Ak betim kiing0 tiilotiip, Ak benzi mi giineste soldurup,
Artiman kettifi Eckinin, Ardindan gittin E¢ki 'nin,
Alganifidi ciidotiip. Esini dermansiz birakip.
Altimigka kelgende, Altmisia geldiginde,

Atafia kayir tiletip. Babani dilenci durumuna diisiiriip

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 169).

Manas Destani’nda da Manas uzak bir yere gidecegi vakit, eslerinden Akilay
Manas’1t uyarmasina ragmen onu dinleyip yola ¢ikar. Bunun iizerine karis1 beddua
edip kotii temennide bulunur. Manas Destani’nda Manas’in diger esi Sooruk’un kizi
Akilay, “"Hayvanlar i¢in bu ugursuz/ bir giin, efendim,/ pars yilinda yasin yirmi/ bes,
efendim,/ bu yil dogdugun yil, efendim,/ ata binme, ay 15181, efendim,/ ata binme,
giin 15181, efendim!/ Bu ay atlara ugursuz bir ay, efendim,/ bu ay erlere ugursuz bir
ay, efendim!” seklinde uyarir. Fakat Manas, “"Lanetli yaratik, ¢irkin sey!/ Kanikey'in
dedigini yapmadim, c¢irkin,/ senin soziinli dinler miyim, ¢irkin?"/ Kamg¢iy1 savurdu
Er Manas !/ Daray ipek gomlegi/ dikislerinden sokiildii!/ Incilerle mercanlari/ yol
istiine sacild1 !”seklinde hakaret etmesi lizerine kadin Manas’a beddua eder ve koti
temennide bulunur: “Gidip de gelmez olasin, efendim!/ Gelip de evini géremez
olasin efendim!/ Kanikey'i kucaklayamaz olasin efendim!/ Yumusak etini tutamaz
olasin, efendim!/ agzina kanlar dolsun, efendim!/ ugursuz giiniin dogsun, efendim!”
(Radloff, 1995: 157).

1.8.6. Yas ve Kadin

Yas, bir kisinin 6lmesinden sonra veya esinin miicadeleye gitmesi, esir diismesi,
kaybolmasi gibi sebeplerden dolay: kadinlar tarafindan tutulmaktadir. Yas tutulurken
de kadin o kisinin ardindan agitlar yakmaktadir. Destanlarda, kadin onceleri erkekle
beraber savasa gitmekte ve miicadeleye katilabilmekteydi. Daha sonra kadinin
fiziksel zayiflig1 yani gii¢sliz olmasi nedeniyle artik bu islevini yerine getiremedigi
gorilmektedir. Kadinin gorevi miicadeleye giden esinin basina bir sey geldiginde

veya eceliyle oldiigiinde yapacagi tek sey onun ardindan yas tutmak olmustur.
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Er Esim Destani’nda kadinlar hem eslerine hem de halkina yapilan zuliimlerden
otirli eslerinin Oldiirilmelerinin ardindan yas tutulmaktadir. Er Esim’in esi
kaygilarindan dolayr aglamakta, yakarish tirkiiler soylemektedir. Ayrica destanda

yas alameti olarak “‘siyahlara biirlinme” gelenegi goriilmektedir.

Elin talap han Tursun, Halkini talan edip Han Tursun,

Uugun cagip kiil kilgan Cadirlarini yakip kil etti

Uuluf uy kaytartip kul kilgan. Ogullarini inek giittiiriip kole yapti.
Kizin kizalaktay kiifi kilgan Kizlarini agagilayip cariye yapti

Katinin kara salip tul kilgan. Karilarini siyahlara biirlindiiriip dul yapti.

(Akmataliyev vd., 2007: 117)
Yas tutma alametleri, karalar giyme, sa¢ yolma, yiizleri ¢izme, agit yakma gibi bir
takim rittieller uygulanmaktadlr.6 Bu uygulamalar genellikle kadinlar tarafindan
yapilmaktadir.
Esleri 6len kadinlar yas doneminde agitlar yakmaktadir. Bunun yaninda destanlarda

olen esi i¢in o kadar aglar ki gozlerine kara kanlar akar.

® Dede Korkut Kitabi’nda yas adetini genis bir sekilde tasvir edilmistir: “Beyregiifi babasi kaba saruk
gOtiiriip yire ¢aldi, tartdi yakasin yirtdi, ogul ogul diyiiben bogiirdi zarilik kildi. Ag piirgeklii anasi
buldur buldur agladi géziniifi yagin dokdi, act tirnak ag yiizine aldi ¢aldi, al yanagin tartdi, kargu gibi
kara sacinm yoldi, aglayubani siklayubani ivine geldi. Pay Piire Bigiiii diinliigi altun ban ivine siven
girdi. Kiz1 gelini kas kas giilmez old1, kizil kana ag eline yakmaz oldi. Yidi kiz kardas1 ag ¢ikardilar
kara tonlar geydiler, vay bigiim kartas muradina maksudina irmeyen yalufiuzkardas diyiip aglagdilar
hogrisdiler. Beyregifi yavuklusina haber oldi; Bani Cigek karalar geydi ag kaftaninmi ¢ikardi, giiz
almasi gibi al yanagini tartdi yirtds,

Vay al duvagum iyesi

Vay alnum basum umudi

Vay sah yigidiim vay sahbaz yigidiim

Toyinga ylizine bakmadugum hanum yigit

Kanda gitdiifi beni yalufiuz koyup canum yigit

G0z aguhan gordiiglim

Kol ile sevdiigim

Bir yasdukda bas koyduguni

Yolinda 6ldiigiim kurban oldugum

Vay Kazan Bigiifl inag1

Vay kalin Oguzun imrengesi Han Beyrek

diyiip zar1 zariagladi. Buni isidiip Kiyan Selgiik ogli Delii Dundar ag ¢ikardi kara geydi. Beyregiin yar
ve yoldaslar1 ag1 ¢ikarup karalar geydiler. Kalin Oguz bigleri Beyrek iciin 'azim yas tutdilar, umud
tizdiler (Ergin, 2004: 130-131).
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Ayrica yas alameti olarak ak yemenisini ¢ikarir, karalar baglar.” Azkaza Baatir
Destani’nda Kasim’in dliimii {izerine esi Camiyle ardindan yas tutar ve agit yakar.

Destanda bu durum soyle yer almaktadir:

Camiylanin kosogu:
Camiyla emi 1yladi
Aylaniym Kasimcan
Atam koskon kosogum
Kettifibi kara narim ay,
Dusmandar bizdi koro albay,
Ayrip ketti 6zimdon,
Kara kan agip koziimdon,
Tartip kaldim zarifidi
Tagdirin isi usunday.
Tiibii kilday calgandin
Camiyladay sorluunu
Artinda da tastadii. ..
Bagima kara salgizdifi.
Kettifibi tagtap er Kasim,
Aylanayn asilim,

Kiibiip bir tos0k salganim...

Camiyla'nin agidi:
Camiyla simdi agladi
Kurban olayim Kasimcan
Babamin verdigi yarim
Gittin mi kara devem, ey,
Diigmanlar bizi kiskanip,
Ayirdi seni benden.

Kara kan akt1 géztimden
Cektim senin acini.
Kaderin isi boyleymis.
Kokii kil gibi diinyanin
Zavall1 Camiyla'y1
Arkanda birakti...
Basima kara baglattin.
Gittin mi birakip yigidim Kasim,
Kurban olayim, kiymetlim,
Silkip yatak serdigim...

(Egimbayeva, 2012: 93).

" Kadmlar Sliimiin ardindan agitta yaktiklari goriilmektedir. Kirgiz halkinin matem merasimi adetinde
agit yakma baska tiirlii manaya sahiptir. Agiti, 6len adamin esi, kizlar, kardeslerinin karilari yakip
aglarmis. Agitta, olen adamin yasayisi, kihk-kiyafeti, yumusak-nazik tabiati, ustalig:
miibalagalisekilde oviilerek anilirmig. Cogu zaman agitta 6len kisi kaplana, arslana, parsa, karakusa,
aya, giinese benzetilir ve onlarla mukayese edilirmis (Cumagulov, 1996: 144). Kirgiz Tiirkleri'nde
giiniimiizde bu uygulama su sekilde yapilmaktadir: Olii evine yaklasildiginda (yaklasik 1 5-20 metre
kala) erkekler aglamaya baslarlar. Gelenler cenaze evinin &niinde toplanir. Olenin erkek cocuklari
disarida aglarlar. Oliiniin birinci derecede erkek yakinlari belleri ne bir kusak sararlar. Diger taraftan
kadmlar 6zelikle 6lenin esi ve kizlari, gelinleri evin iginde aglarlar. Digaridan gelen kadin larda 6lenin
esinin ve kizlarmin bulundugu odaya alinir. Kadinlarin aglamasindaki fark agit yakmasidir. Agit
yakmaya Kirgizcada "kosok kosuu" denilmektedir. Kosok kosuu dlenin esi ve kizlari yakin akrabalari
olan kadinlarin 6lii arkasindan yaptig1 agittir. Bu uygulama ¢ok eskiden gelmis olup agit yakan kisi
6len kisinin hayattayken yaptig1 isleri, halkina ettigi hizmetlerini, meziyetlerini, giizel taraflarini,
kigiligini belirterek onu ver. Ayrica 6liimiinden dolayr duyulan {iziintii ¢ekilen ac1 da dile getirilir.
Yakilan agit 6len kisiye karsi olan sayginin, sevginin ve yakinligin belirtisi olarak bilinir. Agitlar
melodik bir tarzda soylenerek hem sdyleyenleri hem de dinleyenleri aglatmaya sebep olmaktadir. Bu
ritiiel sadece kadinlara has bir uygulama olup erkekler igin s6z konusu degildir (Yesil, 2014: 303-
304).
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Yas tutma ritiieli Manas Destani’nda da goriilmektedir. Yas genellikle kadinlar
tarafindan tutulmaktadir. Daha 6nce de belirttildigi iizere yas tutmanin en Snemli
sembolii “aklar1 ¢ikarip, karalar” giyilmektedir. Manas Destani’’min  Radloff
varyantinda bu duruma rastlanir. Manas’in 6liimii ardindan, saglarini yolup, yiizlerini
yirttiklart goriilmektedir: “Kan balasi Kanikey/ cayip saldi castarin,/ buup saldi
belderin!/ Kan balas1 Kanikey/ cirtip saldi betlerin!/ Korgon kiiniin kol aldi,/ icken
suun sel ald1!” (Han ¢ocugu Kanikey,/ saglarin1 ¢ozdii artik,/ beline simsiki sardi!/
Han ¢ocugu Kanikey/ yiiziinii yirtiyordu hep!/ Giinleri gozyasiyla gol oldu,/ biitiin
suyunu sel aldi!) (Radloff, 1995: 204).

Sarinci, Bokoy Hikayesi’nde de Camgir adli kahraman oOliir. Fakat esi ak Kanig

yiizlinii ¢izmemis, yas tutmamistir. Destanda su sekilde yer almaktadir:

Ataskan car1 6tkondo, Kocasi, sevgilisi 61diigii zaman,
Algani anin ak Kanis, Onun karis1 ak Kanig

Ak betine kol salbay, Ak yiizlinii elini degmiyor,
Agargan 61idon kan tambay, Agaran ylizden kan damlamuyor,
Azaptuu kiind6 turasin b1? Azapl giinden ayaga kalkigin mi1?

(Alper, 2004: 275).
Destanlarda kadinin esleri bir savasa ya da bir kisiyle miicadeleye gittikleri zaman da
kadinlar yas tutmaktadir. Kocacas Destani’nda bu durum goriilmektedir. Kocacag Sur
Egki ile miicadeleye gittigi icin esi Zulayka karalar giymistir. Bu yas alametleri
destanda “Kadimnimi dul birakip,/ Karipbay'1 kederlendirip,/ Kizil ¢gehremi hirs basip./
Tabanim bir karis yarilip,/ Azap c¢ektigim goriiliir./ Kaygmi cekti sevdiklerim,/
Karalar giydi karim” seklinde yer alir (Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 151).

Kocacas’in 6liimii tizerine esi Zulayka sunlar1 yapmastir:

Algan Zulayka iin tartip. Esi Zulay yas edip.

Kara nar komdop, ciik artip, Kara nara havut vurup, ytikleyip,
Kalk1 kogtii cerine. Halk1 gogtii yerine.

Kadirkegi Zulayka, Sevgilisi Zulayka,

Kaygirip 1ylap, {in tartip. Uziiliip, aglayip, yas tutup.
Aktay basin karalap, Tasasiz bagini derde salip,
Ayday betin caralap... Ay gibi yiiziinii yaralayip...
Kaygirip 1ylayt, {in tartip. Kederlenip agliyor, yas tutup.
Bes tirmak saldi tamgaluu, Bes isaretli tirnak koydu,
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Zulayka’nin 6iiiind. Zulayka' nin 6niine.

Betine tamga salbasa, Yiiziine isaret koymasa,

Kaygirgan cok dep kalk aytcu... Uziilen yok diye halk sdylemek...
(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 225,
229).

Kirgizlarda, 6len kisiyi zamani geldiginde erkekler sirtlarina alirlar, kadinlar da eve
girip dul kadinin ziynetlerini, mesela bileziklerini, kiipe ve sa¢ Orgiisiine takilan
ziynetlerini ¢ikarir, kadinin 6rillmiis sagini agar, kara clbise giydirip, kara kemzeli
(pamuk astarli Kirgiz paltosu) omzuna atarlar. Cenaze merasiminde giysilerini 6len
kisinin yakin akrabalari da karalar giyer, buna ilaveten mavi yahut yesil elbiseleri
kirk giin boyunca giymeye mecbur olurlarmis (Cumagulov, 1996: 142).

1.9. Anne Tipi Olarak Kadin

Toplumlarda anne rahmine diistiikten belli bir yasa gelene kadar cocukla ilgili
sorumluluklarin biiyiik bir kismi1 anneye aittir. Toplumlarda anne ¢cocugu biiyiitmekle
yiikimliidiir.

Tiirk toplumunda ise ¢ocugun gelisiminden, yetistirilme tarzindan anne sorumludur.
Cocuklarin davraniglarini ilk sekillendiren, ona milli ve manevi degerleri, vatan ve
millet sevgisini ilk asilayan annedir. Anne kotii bir olay kasisinda ¢ocugunu uyarir,
ogiitler ve akil verir. Bu sebepten dolayr Tiirk toplumunda anne ilk egitmendir.
Ayrica anne ¢ocugunu dogumundan belli bir yasa gelene kadar emzimektedir. Tiirk
toplumunda anne siitii biiylik degere sahiptir. Bu acgidan bakildiginda Tiirk
toplumlarinda anne siitii, biyolojik ihtiyacin yaninda inang¢sal agidan da bir deger
ifade etmektedir. Anne siitli, helal veya haram edilecek kadar kutsal bir anlam
tagimaktadir. Anne siitli, cocugun karakterini de kiiltiirel olarak belirleyen temel
ogelerden biridir. Dede Korkut’ta gegcen “Ag siidin toya emziirse ana gorkli” (Ergin,
1997: 75) sozii bu agidan 6nemlidir.

Tiirk toplumunnda anne ¢ocuklarina baglidir ve ailesinin huzurlu ve mutlu yasamasi
icin tiirlii fedakarliklar gosterir. Bununla birlikte Tiirk toplumunda g¢ocuk sahibi
olmak, Ozellikle erkek ¢ocuga sahip olmak kadinin statiislinii etkileyen
faktorlerdendir. Kari, kocanin soyunun tam iiyesi sayilmaz, ancak erkek cocuk

dogurmakla mevkii kazanir (Cimen, 2008: 155). Bunun 6rnegini Naciye Yildiz’in

129



Manas Destani ile ilgili ¢calismasinda Cakip Han’in on dort yil ¢ocugu olmaz ve
ozellikle erkek ¢ocugu dogurmadigi karist Ciyirdi’y1 suglar (Yildiz, 1995: 175).

Kirgizlara gore ise anne, cocugun sekillenmesinde dnemli bir kisiliktir. Ozellikle
“Ene toodogu bulak, bala ¢oldogii kulan.”, “Anne dagdaki kaynak, ¢ocuk ¢oldeki
kulun.” “Eneden siit i¢, akilmandan akil i¢.” ,*“Anneden siit i¢, bilgin adamdan akil
ic.”, Eneliiti balanin 6zii tok, enesiz balanin kozii tok.” “Anneli ¢ocugun kendi tok,
annesiz ¢ocugun gozii toktur.”, “Enenin kolunan kiz toyboyt, erdin kolunan kus
toyboyt.” “Anne elinden kiz doymaz, er elinden kus doymaz.” seklindeki Kirgiz
atasozleri annenin gorev ve sorumluluklart gozler oniline sermektedir. S6z konusu
atasOzlerine gore anne olarak kadin ¢ocugu i¢in bir kaynaktir yani ¢ocuk her agidan

annesinden faydalanir (Iscanoglu, 2018: 362).

1.9.1. Kadinin Hamilelik Siireci

1.9.1.1. Hamile Kalma ve Olaganiistii Dogum Motifi

Olaganiistii hamile kalma ve dogum Kirgiz destanlarinda karsimiza ¢ikmaktadir.
Masallarda goriilen bu motif destanlara da yansimistir. Olaganiistii hamile kalma
motifinde kadin elmay1 yedigi anda hamile kalir. Ya da kahramanlarin birbilerine
ettikleri dualar kabul olur, bagvurulan bu geleneksel yontemler ise yarar, adak adanir
ve her tiirlii halde kahramanlarin ¢ocuklari olur.

Boston Destani’'nda da hamile kalma ve olaganiistii dogum motifi karsimiza
cikmaktadir. Destanda Buuba Han’in ¢ocugu olmaz. Bunun {izerine biitiin halk
toplanip, gokyliziine bakarak ¢ocugunun olmasi i¢in Huda’ya “cocuk ver” diye dua
ederler. Halk Kanmisa i¢cin siradan bir hamile kadindan daha ¢ok ilgi ve saygi
gosterirler. Daha sonra gokyiiziine bakarlar, her tarafi bulut kaplamistir. Elinde asasi

olan aksakall1 bir ihtiyarin duasi iizerine hamile kalir.

Ak bulut kaptap aylandi. Ak bulut gokyiiziinii kaplayip dondii.
Arasinan {in saldi, Arasindan ses yayildi,

Adamdin baar1 tan kaldi. Halk hayret etti.

Aylanisip karasti. Dontip birbirine bakist1.

Acirap bulut baratti Ayrilip bulut hareket etti

Ak buluttun i¢inen boliiniip Ak bulutun i¢inden ayrilip

Boliiniip ¢ikt1 tezinen Ayrilip cikt1 tez elden

Bo6tongo bolup kisiden. Farkli olup kisiden.
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Adamdar ani1 karasa

Ak sakalduu ¢al eken.

Kolunda asa-musa bar eken.

Adamdan baska can eken.

Alakanin caygani
"Oomiyin" dep kalgani
Bata kilip salgani.

Kan Buubaga karadi

"Balaluu bol" dep aytkam.

Kalk ¢uuldap kalgani.
Koldorun 6ydé kotortip,
Bataga arai caradi.

A degenge bolbodu

Insanlar ona baksa

Ak sakalli ihtiyar imis.
Elinde asa var imis.
Insandan baska can imis.
Avucunu agip

"Amin" diyerek

Dua ediverdi.

Buuba Han'a bakt
"Cocuk sahibi ol" dedi.
Halk uguldada.

Ellerini yukari kaldirip,
Duaya hemen katildi.

A diyecek kadar gegmedi

Ak sakalifi cogoldu. Ak sakallin yok oldu.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
24-25).

Elmay1 yiyerek hamile kalma ve bunun sonucu olarak da olaganiistii dogum motifi
genellikle masallar da karsimiza ¢ikan bir durumdur. Masallarda da kadina bir elma
verilmesi suretiyle hamile kalir.® Bu motif zaman zaman destanlarda da kendini
gostermektedir.  Orozbekov’'un Manas Destan1  varyantinda bu  motifi
gorebilmekteyiz.

Cirim uyku aliptir. Uykusunu kestirmis,

Ak seldesi bagmda, Ak kavugu basinda,
Ak sakalduu bir adam Aksakall bir adam,
Kelip kirdi kasina, Karsisina gegmis,
Iylap catkan bakirdim Aglayip duran garibin,
Irayim keldi casima: Gozyasina aciyip:

® Cocuksuzluk masali bagindan sonuna kadar etkiler. Cocuksuzluk, kahramanin ailesine bir sikint1 ve
mutsuzluk kaynagi olmaktadir. Cocuksuz ailenin toplumda ayiplanmasi hatta kinanmasi soz
konusudur. Bu sebeple masallarda ¢ocugu olmayan kahramanlar g¢ocuklarinin olmasi i¢in degisik
yollara basvurmuslar ve dertlerine c¢are aramuslardir. Masallarda genellikle c¢ocugu olmayan
kahramanlarin bir kisminin karsisina yardimei ihtiyar denilen pirler, dervisler, aksakalli ihtiyarlar, Hz.
Hizir ¢ikar ve kahramana elma vererek cocuklarinin olmasimi saglar. Ya da kahramanlarin
kahramanlara ettikleri dualar kabul olmus, bagvurulan bu geleneksel yontemler ise yaramis, adak
adanmis ve her tiirlii halde kahramanlarin ¢ocuklar1 olmus ve ¢ocuksuzluk 6zlemleri son bulmustur
(Sadig, 2008: 123).
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"Parbardiger bar Kuday
lylaba!- dedi silerdi,
Munu buyrup ciberdi.
Ayaktay bolgon ak alma-:
Azelden sirin bal alma
Alda buyurgan alma- dep,
Napsifi 6lsiin, calma- dep,
Kizil alma kiz- dedi, -
Kizmetkar biz- dedi,-
Kilgan igin tiiz- dedi, -

Minabu aytkan sozlimdiin

"Perverdiger Tanr var,
Aglama! dedi, sizlere,

Bunu buyurup beni gonderdi.
Biiyiik bir beyaz elma,
Ezelden beri tatli bal elma,
Allah 'In nimeti elma- diye
Nefsin 6lstin, ye- diye,

Kizil elma kiz diye,
Hizmetkariz biz- dedi,
Yaptigin is dogru- diye,

Bu soylediklerimin

Maanisine tus- dedi-
Ak amiri kii¢ dedi, -
Aytkanimdi bil - dedi,-

Manasini anla- diye,
Allah'in emri giiglii- diye,
Anlattiklarimu bil- diye,
Altimis kulag acidaar Altmis kucak ejderhaya
At orduna min! "- dedi. At yerine bin! - diye.
"Aligi cegen ak almam Yedigim bu beyaz elmal
Kursagima toluptur, Karnimi doldurmus —
Artimdan ¢ikt1 1gkirip, Arkamdan ¢ikt1 figkirarak
Acidaar boluptur. Ejderha olmus.

(Musayev, Akmataliyev, 2007: 32-35).
Daha sonra Cakip kendisinin, Bakddlo6t'iin ve Ciyirdi’nmin riiyasini yorumlattirir.
Kendi riiyasini yorumlattiginda ¢ocugu olacagi soylenir. Esi Ciyirdi’nin gordigi
riiyay1 ise su sekil de soyler: “Zavalli biiylik hatun da riiya gérmiis,/ O farkli giizel
sey gormiis,/ Elma yiyip karni sismis,/ Arkasindan hirlayarak cikip,/ Altmis kulag
ejderha/ Ona at olmus!/ Bu ne olabilir,/ Bilginler oturup,/ Bu riiyay1 yorumlayin?!”
(Musayev, Akmataliyev, 2007: 77).
Ciyird’nin gordiigii bu riiya, “Onu Allah da severmis./ Ejderhay at olarak/ Biiyiik
hatunun binmesi/ O ¢ocugun heybeti/ Yeryiiziinde siirecek./ Ejderha gibi heybetli/
Aslan gibi cesur,/ Erkek oglan er olup,/ Nice babayigit hepsini/ Halk olarak hesabini
verir/ Ona tabi olurlar,/ Kara dag gibi devlet/ Konacakmis iizerine/ Padisah olur bey
Cakip,/ Oglunuzun heybeti/ Goziikkmiis sizin goziiniize!" seklinde yorumlanir

(Musayev, Akmataliyev, 2007: 79).
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Kirgiz destan veya hikayelerinde biiylik bir kisminda hamile kalma siiresi ¢ok kisa
sekilde anlatilmaktadir. Mesela, Kozuke ve Bayan Hikayesi’nde Karabay ile
Saribay’in eslerinin hamileligi kisaca gecilmistir. Karabay ile Saribay bir giin yola
cikarlar. “Cocuklarimiz ogul olursa dost yapalim diye,/ Yumusayip goniilleri,
heyecanla ellerini sikarlar./ Kiz olursa, arkadas olsun, derler/ Kdyden komsular
tamsin derler,/ Biri oglan, bir kiz olursa burada,/ Ikisi diiniir olmaya yemin ederler./
Eslerinin ikisinin de hamileliginin son ay1 gelir,/ Karabay ve Saribay ava giderler./
Uzaklara kulak asarak bunlar yola c¢ikar./ Esleri aym1 zamanda dogurur.”
(Akmataliyev vd. , 2007: 143).

Elmay1 yiyerek hamile kalma ve bunun sonucu olarak da olaganiistii dogum motifi
“Kara¢ Bahadir” (Kara¢ Baatir) masalinda su sekilde gegmektedir:

“...Giinlerden bir giin, yasli adam uyurken bir riiya goriir. Riiyasinda bir aksakalli
adam: "Aglamakla eline bir sey gegmez, yukarida bir pinar var; o pinarin yanindaki
mezar agacina git. Agacin yaninda dua okuyup karinla birlikte orada geceleyin. Gece
yarist gokten bir ak elma diiser, onu kendin ye. Sabaha dogru gokten kirmizi elma
diiser, onu karina ver. Aradan ¢ok zaman gegmeden ¢ocugunuz olur." der ve gézden
kaybolur. Yasli adam birden uyanir ve riiya goérmils oldugunu anlar. Aceleyle
mezarin yanindaki agaca gidip dilek diler ve karisiyla birlikte orada kalir.
Riiyasindaki adamin dedigi gibi gece yaris1 gokten bir ak elma diiser. Onu kendisi
yer, sonra kirmizi elma diiser. Onu da karisina verir. Ertesi gilin ikisi evlerine
donerler. Cok zaman gegmeden karis1 hamile kalir ve dokuz ay sonra bir erkek ¢ocuk
dogurur...” (Karadavut, 2006: 263).

Diger bir olaganiistii dogum sekli ise, bir nesnenin ¢gocuga doniigmesidir. Kirgizlarin
“Hamur Pehlivan” (Kamir Balban) adli masalinda ¢ocuklari olmayan bir nine ile
dede vardir. Bir giin yash kadin hamur yogururken: “Allah’im benim hi¢ ¢ocugum
olmadi su yogurdugum hamur gocuk oluverse” diye dua eder ve disariya gikar.
Disaridan dondiigiinde yogurdugu hamurun gercekten de ¢cocuk oldugunu goriir. Kari
koca ¢ok sevinirler ve cocuk i¢in senlik yaparlar, adin1 da “Hamur Pehlivan”
koyarlar (Ozen, 2008: 321).
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1.9.1.2. Kadinin As Ermesi’

Tiirk sozli anlatilarinda ¢ocugu olmayan kisilere dualar edilir, adaklar adanir.
Cocugu olayan kisiler, tiirbeleri, mezarlar: ziyaret eder ve aglari doyurur, ¢iplaklar
giydirir, cocuk sahibi olmak i¢in dileklerde bulunur. Cocuk anne karnina diistiikten
sonraki siirecte ise, anne bazi yiyecekler ag ermektedir. Eger dogacak olan ¢ok alp
tipli bahadir ise kaplan, aslan, pars, yilan gibi vahsi ve yirtict hayvana as ererler.
Gebe kadinlarin kimi yemeklerden tiksinmesi, kimi yemekleri yemek icin asir1 istek
duymasi; "Yerikleme", "as yermek-asarmak"; “as arzulamak, yemegi arzulamak”
anlamlarina gelmektedir. As erme Kirgiz dilinde "talgak boluu" kavramiyla ifade
edilmektedir. Boratav’a gore as erme kelimesinin ashi “as yerme”dir. Kelime bu
haliyle yiyecekten tiksinme anlamina gelirken, zamanla as ermek hamile kadinin
canint  ¢ektigi bir yiyecek anlamina gelmistir. Tiirk halklarinin siirlerinde ise,
kahraman insanlarin annelerinin kurt ve aslan gibi baz1 hayvanlarin yliregine as
ermesi s6z konusudur (Yesil, 2014: 73, 75). Mehmet Ceribas’in Er Soltonoy Destan1
ile ilgili calismasinda as erme su sekilde anlatilir: “Tiirk destanlarinda oldugu gibi Er
Soltonoy Destani'nda da kahramanlar dua ve adaklarla olaganiistii sekilde diinyaya
gelirler. Colobors Han ve esi Giilaypa, ¢ocuklari olmasi igin mezarliklarda dua
ederler, seyhlere, mollalara, baksi-biibiilere giderler. Tam {imitleri kesildigi sirada
Giilaypa hamile oldugunu anlar ve Colbors Han'a miijde verir, ona ‘zehri giiclii
yilana ag erdigini (yerikleme)’ sdyler. Colbors Han esinin istegini yerine getirir ve
dokuz ay on giin sonra (Bir¢ok Tiirk destaninda bu siire genellikle dokuz ay on
giinden fazladir) ¢ocuk diinyaya gelir (Ceribas, 2011: 116).

Boston Destani’nda, dualarin kabul olmasi ile Kamisay hamile kalir. Kanisay
hamilelik doneminde as erer ve hastalanir. Onun giigsiiz diigmesini istemeyen Buuda
Han, esi i¢in once dagdan teke, geyik dag keg¢isi vurur etini yedirir. Fakat ne yaptiysa
as ermesi gegmez. Bunun tlizerine haytalig1 artar, bast doner, hastalanir. Hanimi igin
endiselenen Buuda Han canmin ne c¢ektigini sorar yanit alamaz ve akrabalarim
devreye sokar ve istedigi seyin ne oldugunu 6grenmeye calisir. Kanisay utanarak da

olsa alisilmisin disinda yirtict hayvan yiiregi (kalbi) yemek istedigini soyler:

% Hamilelikle ilgili inaniglardan biri de as ermedir. Kirgizlarin inaniglara gére gocugun sapa saglam
dogmasi i¢in annesi hangi yemege as erme olmussa ona bu yemegin yedirilmesine baglhdir.
Dolayisiyla bu durumdaki kadinin istedigi seyler hi¢bir zorunluluga bakilmaksizin bulunur. Ciinki
Kirgizlarda inaniga gore “As erme” durumunda olan kadinin istekleri yerine getirilmezse dogacak
bebegin bir yeri eksik, ayagi kolu sakat vb. olabilir (Jumabaev, 2006: 24-25).
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Ooozu arafi kibirap, Agzin1 zar zor oynatip,

Arafi sozi ¢gikkani. Giicliikle s6z soyledi.
Maga ciirok kerek deyt, Bana yiirek gerek, der,
Osonu men cesem deyt, Onu ben yesem, der.
Kayberendin ciirogii Kayberenin yliregi
Kiictiisiinon bolso deyt Ggliistinden olsa, der.
Osogo oozum tolso deyt Onunla agzim dolsa, der,
Kanisa 61iii buzulat, Kanisanin yiizii bozulur,
Esi oop, kozii siiziilot. Bayilip gozii stiziiliir.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
27).
Kanisay’in bu istegi iizerine Buuba Han vezirini ¢agirip avcilari toplatir ve onlari
daga yollayarak bir ayr vurmalarini ister. Ayiyr vurup, ylregini ¢ikaran avcilar
atlarina atlayip onu Buuba Han’a getirirler. Ay1 yiiregini kavurtup esine yediren Han,
hastaligin iyilesmedigini gorerek avcilara bir kurt vurmalarini emreder. Ayni sekilde
kurdun da yiiregini yiyen Kanisa’nin as ermesi ge¢mez ve hastaligi diizelmez. Bunun

lizerine en son olarak Buuda Han avcilarina,

"Tokoylorgo bargila, "Ormanlara gidin,

Colbors izdep tapkila, Kaplan arayip bulun,

Colukkan cerden atkila, Rastladiginiz yerde vurun,

Ciirogiin alip saskila. Yiiregini alip acele edin.

Ciidotboy maga cetkile! Kuvvetinden diisiirmeden bana ulastirin!
Tezireek mindan ketkile!" Cabuk buradan gidin!™

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:

28).
Avcilar giderler, erkek kaplan yiiregini getirirler. Kazana koyup pisirip, Kanisay’a
yedirmeleri lizerine as ermesi geger, agrisi durur, cani rahatlar (Akmataliyev;
Kadirmambetova, 2009: 29). Bu durum sunu gosteriyor ki destanda dogacak olan
kahramanin gelisebilmesini saglayacak besinin kaplan da bulunmasi ve ayn1 zaman
da cinsiyetinin erkek olmasi, dogadaki gii¢ unsurun insana gegtigini ifade eder. Erkek
kaplan dogadaki vahsi giicii temsil eder. Bu gii¢ ylirek vasitasi ile aslinda kahramana
gecer. Dogacak cocugun anne karninda, kaplan eti yiyerek hayatta kalmasi, aslinda

insanin dogada, ancak giicli ile kalabileceginin, toplumun bilingaltindaki uzantisi
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oldugu dile getirilebilir (Celik, 2012: 75). Bu gii¢ unsurunun erkek kaplanda
bulunmasinin arka planinda toplumsal cinsiyet algisinin erkegi daha gii¢lii, kadini
veya disiyi daha zayif karakter olarak gormesidir. Yani “Neden disi kaplan yiiregi
degil de erkek kaplan yliregi?” sorusu bu agidan 6nemlidir. Bunun yani sira sézii
edilen hayvanlar gibi giiglii olmas1 i¢in o hayvanlarin yiiregini as ermesi benzeme
bityiisiiyle de iliskili oldugu sdylenebilir.'

Destanin ilerleyen kisimlarinda Cezbilek de hamiledir. Cok kotlii hastalanir ve
baksilar, biibiiler ¢agrilir, hastalifinin ne oldugunu bulamazlar. En sonunda falci
cagirip fal baktirirlar, falci da Cezbilek’in hamile oldugunu ve yirtict hayvan yiiregi
aserdigini soyler (Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009: 401).

Tiirk kahramanlik destanlarinda kadin, destan kahramanina hamile iken genellikle
kaplan veya pars etini, cigerini veya kalbini as erdikleri goriilmektedir. Sirdakbek
Destani’nda Seyitbek’in esi hamile iken pars kalbini aserir. “Han Sirdak'in annesi/
Sirdakbek'e hamile kalinca,/ Tam {i¢ ay dolunca,/ Annesi as erer,/ Kaplan ve pars
etine./ Can dayanmaz yiiziine./ Yemek yemedigi i¢in,/ Pars eti bulunmadigindan,/
Azap cekerek cok kotii olur./ Parsin tek etine degil,/ As erer kalbine.” (Akmataliyev
vd. , 2007: 251).

Manas Destani’nda da Manas’a hamile Cryird: kaplan yiiregi as erdigi goriiliir. Iki
destanda da as eren kadinin istegini yerine getirmek ic¢in ¢ok ¢aba sarf ederler ve
miicadeleye girerler. Bu miicadeleleri kimi zaman kadinin esi yapar kimi zaman da
kadimin kendisi aserdigi yiyecegi bulmak icin ¢aba gosterir. Bunun nedenlerinden
biri genel olarak Tiirk toplumlarinda aserilen yiyecek eger bulunamaz ise, hamile
kadin aserdigi yiyecegi yiyemedigi i¢in ¢ocuga zarar gelecegi diisiincesi vardir. Yani

cocuga hastalik gelecegi diisiincesi yatmaktadir. Manas Destani’nda su sekilde

gecmektedir:

Bal, sekerge karabayt, Bal, sekere bakmaz

Bagka tamak carabayt, Higbir yemegi begenmiyor,
"Cesem- dep, colbors clirogiin!" Yersem, kaplan yiiregi yerim!
Mmdan bagka sanabayt. Ondan bagkasini diistinmiiyor.

9Sir James George Frazer, biiyiiniin iki temel ilkesinden bahseder: Bunlardan birincisi “benzer
benzeri meydana getirir” ilkesi; ikincisiyse, biribirileriyle baglantili ve iliskili seylerin, fiziksel
“temas” ortadan kalktiktan sonra da, uzaktan biribirlerini etkileyecekleri ilkesidir (Ornek, 2014: 136).
Yani destanlarda kaplan veya pars yliregi as ermesi ¢ocugun onun gibi giiglii ve korkusuz olmasi
diistincesinin en ilkel inang sistemi olan totemizm de goriilen benzeme biiyiisiiyle iligkili oldugunu
gostermektedir.
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Ce tiybeyt colbors ciirogii,
Cindi bolup baybige,
Ceriginen ciidodii.

Cilkig1 kabar bergeni,
"Kangaydin Karamergeni
Bir colbors atti- degeni.
Colborstu att1 saldi- dep,
Terisin soyup aldi- dep,
Boor, ciirok, baska eti
Kos caninda kald1 "- dep
Aytkanin Ciy1r uguptur,
Aldman curkap ¢igiptir.
Barip kaldi1 Cryirds
Cilki¢inin coluna,
Karakulak ¢oni canbat
Karmay bardi koluna:
"Kayiptan diiyno tap- dedi,
Karap turbay cilkigim,
Kayta 1ldamdap ¢ap! dedi.
Casirip- caap clirbogiin,
Carip colbors ciirdgiin,
Alip kel dedi 6ziim®,

Ata enemden sen cakin
Koriindsiifi kozimo!

Kaalaganii baansin

Bulamayip kaplan yiiregini,
Delirmis biiyiik hatun

As ermekten yoruldu.
Coban haber gondermis,
"Kangay'in Karamergen'i
Bir kaplani vurmus dedi.
Kaplani vurdu diye,
Kiirkiinii soydu diye,
Ciger, yiirek, diger eti
Orada kalmig" diye.
Bunu duyan Cryirdi,
Oniinii kesip kosmus
Ciyird1 vardi.

Cobanin yanina,
Karakulak, hizlica
Getirdi elinde:

"Hig yoktan servet bul-diye,
Bakip durma ¢obanim,
Geri ¢abuk don, diye.
Sakin gizlen meden,
Yarip kaplan yiiregini,
Getir bana diye,

Ana babamdan daha
Yakin geldin goziime!

Ne istersen hepsini

Kanga da berem 06ziifig! - Sana verecegim ne kadar olursa olsun!"
(Musayev, Akmataliyev, 2007: 85).
Ardindan ¢oban kaplan yiiregini bulup getirir. Ciyirdr bu yiirekleri pisirip yediginde
as ermesi gecer. “Biiyiik hatunun as ermesi/ Sona erip keyiflendi” seklinde destanda
yer alir (Musayev, Akmataliyev, 2007: 87).

Tiirk haklarmin folklorunda kahramanin annesinin hamilelik doneminde her hangi
bir hayvanin (kaplan, boz kurt v.s.) kalbine as ermesi, motifi gelenekli

motiflerdendir. As erme siireci kadin hamile kaldiktan bir ka¢ haftadan sonra baslar.
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Hamile kadmin midesi bulanip, farkli bir sey yemek ister. Ancak, o istedigi seyi

yiyince icindeki arzusu diner. Hamile kadin deve etini yemez, bunun sebebi,

hamilelikdonem on iki aya uzaylp, dogumun agir olacagma inanilmasindan

kaynaklanmaktadir. Halk inaniglarinda, kahramanlarin dogumunda as ermeyle ilgili

cesitli rivayet ve efsaneler, olaylar anlatilmaktadir. Balbay ve Taylak dogmadan 6nce

anneleri kurdun kalbini yemislerdir (Akmataliyev, 2001: 123-124).

1.9.1.3. Dogum

Tirk kahramanlik destanlarinda, alp kahraman tipini diinyaya getirecek olan anne

zorlu bir dogum siireci yasar. Kahramanin dogumu giinler siirer. Kadin giinlerce ac1

ceker, feryat eder. Kirgiz destanlarinda kadinin dogumunu yaptiran kisiler “baksi-

biibii”lerdir. Bostan Destani’nda kahramanin dogumu su sekilde gegmektedir:

Tolgoo ekenin bilgeni
Aldina kanifi bariptir,
Ayla tappay kaliptir
NoOkorlort caninda,
Baksi-biibii ciiriiptiir.
Cimirilip kaminda
Cidabay Kanisa catiptir.
Aygay salip ¢idabay
Ciimp Kanisa catiptir.
Ani koriip Kan Buuba
Kaygiga abdan batiptir.
Tiin boyu tolgoo biitpddii,
Kiitkoén bala tiispodii.
Usintip kiindor otiiptiir,
Tolgoosu ti¢ kiin asiptir,

Alsirap Kanisa catiptir.

Dogum sancist oldugunu anladi.
Hanin 6ntine varmais,

Care bulamadan kalmas.
Hizmetkalar1 yaninda,
Bahsi-biibii kosmus.

Dontip hazirlik yaparken
Dayanamayip Kanisa yatmas.
Feryat ederek dayanamay1p
Act ac1 bagirip Kanisa yatiyor.
Bunu goriip Buuba Han

Iyice iiziintiiye bogulur.

Gece boyunca sanci dinmedi,
Beklenen ¢cocuk dogmad.
Boylece giinler ge¢cmis,
Dogum sancisi li¢ giinli asmis,

Takatten diisiip Kanisa yatmis.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:

29-31).
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Cezbilek’in de ayni sekilde dogumu zorlu geger, giinlerce dogum sancisinin azbini

ceker.

Kirgiz kahramanlik destanlarinda Kahraman ne yaparlarsa yapsinlar dogmak bilmez.

Kadimin canini ¢ok acitir ve viicudunun birgok yeri yirtilir. Kadinlar dogum sirasinda

ac1 ac1 bagirirlar ve bu o kadar zorlu bir siirectir ki giinlerce siirer. Bununla birlikte

dogum yapan kadinlar Oleceklerini, eslerinin dul kalacaklarini, ayn1 zamanda

cocugun iyi olmayacagini diisiiniirler. Sirdanbek Destani’nda dogum olay1 soyle

tasvir edilir:

Baybice bozdop ¢ifird,
Bekem-bekem 1yindi.
Kelisimdiiii kempirler,
Etek-cenin kimirdu.
Afngemeni kozgodu,
Ciday albay tolgoogo,
Baybige caman bozdodu.
Balakettiiti balabeym,
Bala meni alatbeym.
Barkimdi bilgen Seyitbek,
Bayim cesir kalatbeym.
Usu bala ofiboytko,

Ofi caksilik bolboytko.
Emgi-domgu kempirden,
Bir negeni keltirgen.
Biibli menen baksidan,

Alip kelse emdegen.

Ciday albay baybige,
Eki 6zii alaydi.

Canim ¢1g1p baratat dep,
Esten tanip dalaydi.

Baybice act ac1 bagirir,

Iyice 1knr.

Endamli ihtiyar kadinlar,

Etek yenlerini kivirir.

Efsaneler soylettirilir.
Dayamayip sancilara,

Baybige fena bagirir.

Galiba belal1 cocuk olacak,
Galiba ¢ocuk canimi alacak.
Degerimi bilen Seyitbek,

Galiba beyim dul kalacak.

Bu cocuk i1yi olmaz sanirim,
Iyilik getirmez sanirmm.

Tabip olan ihtiyar kadinlardan,
Birkacini getirtir.

Kadin saman ile baks1 olanlardan
Getirince tfiiriikcii ilaclariyla tedavi
edilir.

Dayanamaz acilara Baybicge,
Gozleri fal tas1 gibi acilir.

Canim ¢ikiyor deyip,

Kendinden geger.

(Akmataliyev vd. 2007: 254-257).
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Manas Destani’nda da Manas’in dogumu epizodu, Sirdakbek’in dogum anin1 anlatan

epizot ile benzerlikler gostermektedir. Manas’in dogum esnasini anlatan epizot ise su

sekildedir:

Bala tuylap ketkende
Baybice kozii siiziildii,
Beldemginin cakasi

Bes cerinen liziildii.

Ansayin baybice

Aygaym baspay iin saldi:
"Menin canimdi cegiiii balabi,
Ce cabir igten alab1?

Bu basimdi cegiiii balaba,

Bay Cakip cesir kalab1?

Ce cabir bayan- serbele,

Ce menin catarim kara cerbele?
Meni kanday calmoogu bala berdi ele?
Caratkan Capar kudayim
Bakand1 karmap bakirdi,

Baks1 menen biibiidon

Nemesin koyboy ¢akirdi.

Cocuk hareket edince
Kadinin gozii siiziildii
Ceketinin yakasi

Bes yerinden yirtildi.

Stirekli kadincagiz

Hi¢ susmadan bagirdi:

Benim canimi galiba alacak bu ¢ocuk,
Ya da karnimi1 yaracak m1?

Bu basimi yiyecek cocuk mu?
Bey Cakip dul kalir m1?

Ya da bu heybetli kaplan miydi?
Ya da yatacagim kara yer mi?
Beni yiyecek bir cocuk mu verdi?
Yaradan kudretli Allah'im

Diregi tutup bagirdu.

Falci ile biiyiiciisii ne kadar
Herkesi oraya ¢agirdi.

(Musayev, Akmataliyev, 2007: 85).

Destanlarda yer alan bu tasvirler de kadinlarin dogumu ¢ok zorlu olmakta ve aci
cektikleri goriilmektedir. So6zii edilen destanlarda dogum giinlerce siirebilmektedir.
Ayrica kolay dogum yapilabilmesi i¢in baks1 yani falci ve biiyiiciiler ¢agrilmaktadir.
Bununla birlikte dogumun iyi olmasi, ¢cocugun sag salim dogmasi i¢in hayvan kurban
ettikleri goriilmektedir. Kurban edilen bu hayvan genellikle ak kisrak ve oglaktir.
Destanlar da sdyle gegmektedir:

Sirdakbek Destani’nda, “Etek yenleri dalgalanip./ Kahrolsun ¢ocuk,/ Baybigem sag
salim kalsa keske./ Beyaz kir kisrag1 getirtip,/ Kurban eder kestirir./ Sar1 oglaktan
getirtip,/ Kurban kestirir.” (Akmataliyev vd. 2007: 257).

Manas Destani’nda, “Cocuk hareket edince/ Kadinin gozii siiziildii/ Ceketinin yakasi/

Bes yerinden yirtildi./ Getirip bey Cakip/ Ak sar1 koyunu kesti,/ Ak toynakli kisrak
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kesti,/ Ak boynuzlu sigir kesti,/ Ayr1 horgiiclii deve kesti.” (Musayev, Akmataliyev,
2007: 89, 91). Yapilan alintilarda ilkinde kurban daha ¢ok karisinin saglikli, iyi
olmasi ic¢in kurban kesilmekte iken, Manas Destani’nda ise daha c¢ok ¢ocuk icin
kesildigi goriilmektedir. Bunun yaninda “kirsak’ kadinin sembolii olarak ifade edilir.

“Ak kisrak” kesmeleri de bu acidan 6nemlidir.**

11Oguz grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda kadina ait olan at genellikle kisraktir. Ayrica kisrak,
kadinin semboliidiir. Dede Korkut Kitabi’'nda Bamsi1 Beyrek’in, Kisirga Yenge’ye, “And igmisem
kisir kisraga bindiigiim yok. Biniibeni kazavata vardugum yok.” demesi ve aymi sekilde Bogazg¢a
Fatma’y1 da “bogaz kisrak” olarak nitelemesi, kadinin kisrakla 6zdeslestirildigini distindiiriir (Giines,
2009: 337).
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1.9.1.4. Mitik Kadin Tipi Olarak Umay/May Ene?

2Kirgizlarda Gék Tanr, yer - su ile beraber bollugun ve gocuklarin koruyucu ruhu olarak gordiikleri
Umay Ana'ya tapmislardir. Bu mitolojik anlayig"Anaerkil Dénem"de ortaya c¢ikmistir. Bu inang
giinimiizde de varligin1 devam ettirmektedir. Kirgizlar, Umay' 1 "Umay Ene" seklinde anarlar ve onun
koruyucu bir melek veya ruh olduguna inanirlar. Her seyi koruyan, her seyin piri oldugu gibi
kadinlarin ve gocuklarin piri de Umay Ene' dir (Diykanbayeva, 2016: 70-71).

Fuzuli Bayat, Umay/May Ene hakkinda sunlari dile getirmistir: “Tiirk Mitolojisinin biitiin sahalarinda
etkili olan Samanlik, Umay" da iki kutba ayirmistir:

A- Etnografik literatiirde gocuklarin, annelerin ve aile ocagmin koruyucusu olan Umay. Bu Umay,
Orhun-Yenisey abidelerinde Gok Tanrt ile birlikte Tiirk milletinin ve Tiirk devletinin koruyucusu gibi
islevsellesmistir.

B- Cocuklar 6ldiiren Kara Umay ki, buna bazi Altay kavimlerinde Karay May da denilir.

Tiirk mitolojisinde iki Umay'in mevcut olmasi diializm anlamina gelmez. Bu sadece mitolojik varligin
tarihi gelisim siirecinde ¢esitlenmesinden ve kutuplagmisseklinden baska bir sey degildir. Koétiiliik
kaynagi olmasi dolayisiyla Samanlar aileyi korumak i¢in Kara Umay'a kamlik yaparlar. Samanlar yeni
dogan analara Kara Umay'in sembolik tasviri olan kukla (pala kudu nagak) yaptirirlar ve Umay
tutargga diye bilinen merasim diizenlerler. Bu merasimde Saman, Umay" aileye zarar vermemege
ikna eder. Umay tutargga ritiielinde, hamile kadinin kukla araciligiyla dogum hamisine ulagmast,
onunla iligki kurmasi amag¢lanmigtir. Kukla, kozmik diizende ilk dogum hamisinin tasviri olup, onun
yeniden canlandirilmasidir. Altay-Sayan halklarimin Kara Umay'1, Misliiman Tiirklerde (Azerbaycan,
Ozbek, Tiirk, Tiirkmen vs.) Al Karis1, Alarvadi, Albast1 demonik varliklarinda yasamaktadir. Kara
Umay'la Al Kansi arasindaki fark Al Karisi'nin veya Albasti'nin daha ¢ok hamile kadinlara onlarin
cigerlerini yiyerek zarar vermesi seklindedir. Hemen hemen Tiirk diinyasinin her yerinde goriilen
Albasti, tipki Kara Umay gibi Umay'in tam tersidir. Albasti iremenin ve ¢ogalmanin diismani olup
yeni dogum yapmis logusa kadinlara ve yeni dogan ¢ocuklara zarar vermekle yiikiimliidiir.

Bununla birlikte, Kirgiz inanisina gére Umay-Ene, ana karnindaki ¢cocugun: "Kiz veya oglan olmak
isterim. " diye agladiginda, Umay onlarin kiz olmak isteyenini oglan, oglan olmak isteyenini ise kiz
yaparak popolarinin iizerine bir tokat atar ve ¢ocugun poposu iizerinde morluk kalir. Kirgiz
destanlarindan da goriildiigii gibi Umay, Tiirk mitolojik tasavvurunda bebegin cinsiyetini tayin eden
ve onun dogumunu saglayan belki de kolaylagtirmak suretiyle koruyan bir mitolojik varliktir. Yakut
mitolojisinde c¢ocuklarin hamisi “Ayusit’tir. Umay ile ayni gorevi yapmaktadir. Dogumla ilgili,
uygulanan bir dizi merasim ve térenler de Umay ve Ayusit'm ayni oldugunu ispatlamaktadir. Nitekim
dogumdan sonra Yakut kadinlarimin ayusit ataarn adlanan Ayusit ¢ikarma tesyi adli merasim
diizenlemeleri ve dogumun {i¢iincii giinii kazilmis bir ¢ukura ayusit't (kadin sonu) gommeleri Kasgarli
Mahmut'un umay'm "kadi sonu" oldugu hakkindaki fikrini tasdik eder. Kadin sonunun gémiilmesinin
ritliel-mitolojik anlami dogadan alman ¢ocugun kutsal esinin yeniden dogaya geri verilmesidir. Altay-
Sayan Tiirklerinden Sorlarda, Hakaslarda, hatta Buryatlarda imay, umay, may terimleri ile ¢ocugun
gobegi kast edilir. Altay-Sayan Tiirkleri dogumdan sonra Umay't gémerler. Yakut kadinlari, dogumun
ti¢lincii giinii evin sol tarafinda yani kadinlara has kisimda bir ¢ukur kazip ayusit diye adlandirdiklar
sonu, yani bebegin esini orada gomerler. Ayrica Cocuklart hasta olan Kirgiz kadinlar1 Umay eneye
tapinan ve Emci domgular (kadin baksilar) olarak adlandirilan Samanlarini davet ederler ki hasta
cocugu tedavi etsin. Bu Samanlar hasta ¢cocuga "benim elim degil, Umay Enenin eli" diye emini
yapmaya baglarlar ve bununla da kiigiik ¢ocuklarin arkasinda olusan mavi noktalara da Umay Ene'nin
dokunduguna inaniyorlar. Kirgiz geleneksel inaniginda ¢ocuklarin tedavisi esnasinda "benim elim
degil Umay Enenin elidir." denirken, bebegin yiiziiniin Umay-Ene tarafindan yikandigina inanilir ve
cocuk uyurken yalniz birakilir, ¢iinkii "Umay-Enenin emanetidir”. Umay Ene Orta Asya halkinin ta
onceden beri Kirgiz kiiltiiriinde yer alan dini inanglarindanbiridir. Em ritiieli bugiin de Kirgizlarin
arasinda canliligini korumaktadir. Nitekim "Umay Ene, Kirgiz halkinin geleneklerinde hala canliligini
koruyan bazi uygulamalarin ¢ikis noktasini olugturur. Her evde en yash kadin, evin annesi veya
ninesi, Umay Ene'yi temsil eder. Onun adina em torenleri yapilip dualar edilir. Hatta dualari bizzat
ona yonelik yaparlar. Ayrica emci domcular (kadin baksilar) da biitlin iyilestirme uygulamalarini,
Umay adina yaparlar." Umay'la bagli merasimlerin bir baska sekline bugiin Kirgizistan' da
rastlanmaktadir. Nitekim Kirgizlar Nevruz (Nooruz) bayraminda Umay Ana'dan bolluk ve bereket
istemek igin ritiiel diizenlerler. Ozellikle bu bayramda en énemli ritiiellerden biri Umay'i temsil eden
bir kadimin ¢ikip Alaslama toreni yapmasidir. Elindeki tiitsiiyle dolasarak kotiiliikleri kovar, yilin
bolluk ve bereket i¢inde gegmesi igin kaliplasmis sozler soyler (Bayat, 2007: 50-75).
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Kirgizlar, Gok Tanri, yer - su ile beraber, bollugun ve ¢ocuklarin, dogum esnasinda
kadinlarin koruyucu ruhu olarak gordiikleri Umay Ana'ya tapmislardir. Kirgizlar,
Umay'1 "Umay Ene" seklinde anarlar ve onun koruyucu bir melek veya ruh olduguna
inanirlar. Her seyi koruyan, her seyin piri oldugu gibi kadinlarin ve ¢ocuklarin piri de
Umay Ene'dir (Nazarov, 2006: 24-25)."® Bu mitolojik anlayis "Anaerkil Dénem"de
ortaya ¢ikmistir. Bu inang giiniimiizde de varligin1 devam ettirmektedir.

Tirk kiiltiir yapisinda, erken donemlerden beri varligini siirdiren Umay/May Ene
belirgin bir yere sahiptir. Umay Ana Tanrt ve Iduk Yer-Sub’la beraber ismi
anilmaktadir. Umay, dogumu kolaylastiran ve ¢cocugun yaratilmasindan itibaren onu
koruyan ana Tanrica ya da Mitolojik Ana’dir.** Bu agidan bakildiginda Umay/May
Ene bir kahraman olarak destanlarda da yerini bulmustur. incelenmis olan Kirgiz
Destanlarindan Manas Destan1 ve Boston Destani’nda Umay Ana figiirne rastlanir.

Manas Destani’nda Manas’in dogumunda Umay/May Ene yardim etmistir:

Tolgoosu sekiz kiin bolgon, Sancisi sekiz giin siirdii,
Tolgotkon minday kim bolgon, Boyle sanci goriilmedi.
Tartkandardm baar Cekenlerin hepsinin

Taliksip kolu tim bolgon. Elleri yoruldu.

Umay ene beriste Umay anne melegimiz,

Urdu kelip balam, Gelip ¢ocuga vurdu,
Urganima ¢idabay Tokatina dayanmayip

Ucuttu k6zddy bargam. Dogumun gergeklesmesine yaklagt.
"Ak amiri, ¢1k! dedi, "Artik gercekten, ¢ik!" - dedi,
Aytkanimdi uk! " dedi. Dedigimi dinle! Dedi.

Anda bala munu aytat: O zaman ¢ocuk sunlari der.
"lg1 menen ayda- dep, Yoluyla gonder, diye,

Iriskim menin kayda?" dep. "Rizkim benim nerde?" der.
Urup kirdi Umaym, Umaya soyledi.

"Ur!"- degen ufuk kudayim. "Soyle! Dedi biiyiik Allah 'im.

B Kirgizlarda Umay-Ene evin, cocuklarin, ocagin himayecisidir. Ayrica Umay Ene kiiltii, Kirgizlarin
en eski dini anlayiginda kadin Tanrist ve gocuklari koruyan Tanri olarak bilinmektedir (Nazarov,
2006: 25).

Y Umay Ana en eski yazitlardan olan Goktiirk Yazitlarinda da gegmektedir. Yazitta su sekilde yer
almaktadir:

“(D31) Umay teg 6giim katun katifia inim Kiil Tigin er at buldi... (Umay gibi annem hatunun
devletine kiigiik kardesim Kiil Tigin er adini ald1.)”. (Ergin, 2011: 20-21).
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“Inskifi calgan cayda- dep, “Rizkin yalan diinyada diye

Ildamdap suurup ayda- dep, Cabuk ¢ekip gonder diye,

Tar kursakka talasip, Dar karinda tartisarak
Tappaysiii mndan payda- dep, Bundan sana fayda olmaz,
Talaaga stybayt iriskifi Bozkira sigmaz rizkin

Barsaii calgan cayda!” dep. Gidersen yalan diinyaya!” diye
Balaga miikil periste Cocuga goz kulak olan melek,
“Batim bolgun ayda!”- dep, “Cabuk gonderin”, diye,
Cindatpadi mlanik. Acele ettirdi onu

Ciguuga bala oylodu Cocuk ¢ikmay1 diisiindii,
Cibiktayin tolgondu, Icindekini zorlayayim.

(Musayev, Akmataliyev, 2007: 95-97).

Umay, Kirgiz kiiltiirlinde 6nemli bir yere sahiptir. Glinimiizde dahi Umay ile ilgili
inanglar ve uygulamalar mevcuttur. Iyilestirme uygulamalarinda Umay’m adimi
anarlar. Destanda da goriildiigli tizere Umay dogum esnasinda ¢ocugun dogumunu
kolaylastirmis ve dogmasini saglamistir. Bu olaydan sonra destanin bir sonraki
dizelerinde c¢ocugun dogdugunu goriiyoruz. “Cikmaya baslayinca Cryirdl/
Dayanamayip bagirdi,/ Gerilip duran gelini/ "Cekin, haydi belimi"/ On iki kadin siki
tuttu,/ "Rastgetir Allah''m! " diye ¢ekti./ Torbacik suyu dokiildi,/ Cocugun sesi
duyuldu,/ Karnimni sertge tepti/ Iki avug dolusu / Kan avuglayarak diistii” (Musayev,
Akmataliyev, 2007: 97).

Manas Destani’nda Manas’1 dogumuna yardim eden Umay Ene, Bostan Destani’nda
da “Ak sach kadin” olarak Boston’un dogumu esnasinda Kaniga’ya yardimer olur.
Destanda biiyiik arayis ve dualarla hamile kalan Buuba Han’1in esi Kanig’a zorlu bir
dogum siireci baslar. Ug giin boyunca acisin1 ¢eker. Tiim hizmetgiler, Baksi-biibiiler

yardim etmesine ragmen dogum yapamaz. Bunun {izerine,

Ak ordonun i¢ine Ak otagin igine

Ak saamay kempir Kiriptir, Ak saglt yash kadin girmis,
Aylanada oturgan Etrafta oturan

Baksi-biibii kempirler Baksi- biibii, yasl kadinlar
Afi-tail bolup kaliptir. Sasakalmuislar.

Kim ekenin bilinbey, Kim oldugu bilinmeden,
Kirgeni kozgo ilinbey Girdigi géze ¢arpmadan
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Ak saamay kempir Kanisani

Aylandirip karadi.
Cok tizelep canina
Olturup kaldi aldina
On kolun 6ydo kotoriip
lylap catkan Kanisanin
Uc colu icin silad.
Kolun tartip alganda
Bala tiistii bakirip.
Aylanan1 ¢akirip

Dagi i¢in silad,

Cerge tiisiip balas1
Ifaalap bala 1yladi
Oydo turup ak saamay

K6zdon kayim bolgonu.

S6z ayta albay akildap
Bul ak saamay baybice
Umay ene eken dep
Tamaktar1 takildap.
Umay ene keliptir,
Kuday bizge beriptir,
Kanigani saktadi.
Mina eki bala catkani,
Biri uul, biri kiz.
Ko6ziibiizgo koriind

Umay ene saktadi.

Beyaz sacl yash kadin Kanisa'ya
Tepeden tirnaga bakti.

Diz iistii ¢okiip yaninda
Oturup kald1 6niinde.

Sag elini yukar1 kaldirip
Aglayan Kanisa'nin

Uc kere karnini sivazladi.
Elini ¢ektiginde

Cocuk dogdu bagirarak.
Etrafindakileri ¢agirip

Yine karnini sivazladi,

Yere diisiip balast

"Inga" diye bagirarak agladi.
Ayaga kalkip a k sach
Gozden kayboldu.

So6z sdyleyemeyip, akil ederek
Bu ak sagli baybice

Umay Ana imis diye

Bosuna ¢ene ¢aliyorlar.

Umay Ana gelmis,

Hiida bize bagislamis,
Kaniga'y1 korudu.

Simdi iki bala yatiyor,

Biri oglan, biri kiz.

Goziimiize goriinen

Umay Ana korudu.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
32-33).
Destanda da goriildiigii iizere, Umay dogum yapan kadin1 ve yeni dogacak olan
cocuklart korumak i¢in gelmistir. Cesitli kehanetler gosterip, birden godzden

kaybolmustur.
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Umay Ana, Cezbilek’in dogum yaptig1 esnada da gelir. Cezbilek bir tiirlii dogum

yapamaz, ¢ok aci ve eziyet ¢eker. Bahsilar, biibiiler, tabipler gelip tedavi etmeye

caligsa da dogum gergeklesmez. Tam o sirada ak sacli Umay Ana yetisir:

On eki kiin degende,
016 turgan bolgondo,
Asa karmap koluna,
Tespe salip moynuna,
Appak kiyim kiyingen,
Ak cag kempir kelgeni.
Umay ene ekenin,

Ec kim bilbey kalgani.
Cezbilekke cetkeni,
Ko6rgondordiin baarisi,
Tafidanigip kalgani.
Umay ene ekenin,
Bular emi bilgeni.
Umay ene koldoyt ko
Esen aman toroyt ko,
Bala cerge tiisot ko,
Dep oylosup turgani.
Umay ene karasati,
Kudayim 6ziin kolda dep,
I¢in silap koygonu,

Ug colu silap bagman
El koglip catat tur dedi
Enekenidi kiynabay,
Tezireek cerge tlis dedi
Umay ene dedi da,

K6zdon kayim cok boldu.

On iki giin oldugunda,
Olecek gibi oldugunda,
Asa tutup elinde,

Tespih asip boynuna,
Bembeyaz giysi giymis,

Ak sacl kocakar1 geldi.
Umay Ana oldugunu,

Hi¢ kimse anlamadi.
Cezbilek'in yanina vardi,
Gorenlerin hepsi,

Sasip kaldi.

Umay Ana oldugunu,
Bunlar o zaman anladi.
Umay Ana kollamaz m1 ki?
Sag salim dogurtmaz mi ki?
Bala dogmaz mu1 ki?

Diye diistliniip durdular.
Umay Ana'ya bakacak olursan
Hiida'm sen kolla diye,
Karnim s1vazladi,

Ug kere sivazlayip bagini
El gociiyor kalk, dedi,
Anacigina eziyet etmeden,
Cabucak dog, dedi.

Umay Ana bunlar1 dedi de,
Gozden kayboldu.
(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
415-416).
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1.9.2. Kahramanin Anneden Kopusu

Tiirk destanlarinda kahraman ya sevgiliyi aramak ya da savasa gitmek icin
annesinden, esinden bir siire ayrilir, onlarla kopukluk yasar. Kahramanin aileden
Ozellikle anneden ayrilis1, toplumunu tehlikelerden korumak, kendini ispatlamak gibi
sebeplerdir. Baz1 destanlarda anneler aktifken, bazi destanlarda ise sadece ¢ocugu
biiyiitmekte daha sonra destanda bir daha goriilmemektedir.

Kozuke ve Bayan Hikayesi’nde ise, anneden kopus sevgilisi yani dogduktan sonra
nisanladiklar1 Bayan’1 aramak i¢in ayrilmaktadir. “Ben Kozukesen Bayan,/ Bayan"
araylp ben giderim./ Saymar'dan pirim, arkadas oldu,/ Riiyamda su telkin geldi.”
(Akmataliyev, vd., 2007: 155).

Boston Destani’nda Boriibay-Sultan’in  annesi Cezbilek aktif bir haldedir.
Cezbilek’in oglu, babasi Boston’u aramaya ¢ikacagi zaman 6giit verir ve gerekli olan
techizati ogluna hazirlar. Boriibay-Sultan annesinden ayrilacagi zaman annesine karsi
su sozleri soyler: “Boriibay-Sultan alpimiz/ Sigrayip attan indi./ Cezbilek'i
kucaklayip:/ "Kurbanin olayim anacigim,/ Beni diinyaya getiren hayirlim,/
Nazlandirarak beni biiyiitiip,/ Terbiye veren anacigim./ Her ne tiirlii zor is olsa/ Sana
damsirim./ Babami arayip gitmeye/ Izin vermene/ Ben tesekkiir ederim anacigim.”
(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009: 440).

Manas Destani’nin Radloff varyantinda, Kanikey oglunu 6ldiirmesinler diye babasi
evine gelmistir. Oglu Semetey dogar ve daha altinda kundak beziyle olmasina
ragmen, kavmini, yurdunu gormek istedigini annesine belirtir. Semetey, “Han kiz1
Kanikey, kadin,/ beni tutma dur, kadin!/ Kavmimi goéresim geldi, kadin,/ yurdumu
goresim geldi, kadin!/ Benim biiyiik babam,/ Cakip-bay, kadin,/ 6z babam Manas
Han'dan, kadin,/ Abeke, Kobos agabeylerim, kadm!/ ilime gidecegim, kadim!/
Babamin ati Ak-tulpar'i, kadin,/ alip bir binecegim, kadin,/ babamin ak zirhini,
kadin,/ alip bir giyecegim, kadin,/ ben ilime varayim, kadin,/ ben yurduma varayim,
kadin!” (Radloff, 1995: 215) seklinde konusarak anneden ilk kopusu yasar.

Tirk destanlarinda kahraman dogumundan kisa bir siire sonra siitten kesilir, ata biner
kili¢ kusanir. Kahraman bir amaci gerceklestirmek amaciyla annesinden ayrilir. Artik
kahraman diinyayi, ¢evresindekileri tanimaya baglar. Kendini ispatlamak veya halki
tehlikelerden korumak maksadiyla annesinden kopar. Fakat Kirgiz destanlarinin
bazilarinda sahsi meseleleri halletmek igin de anneden kopar. Kocacas Destani’nda

Moldocas, babasinin kemiklerini bulmak i¢in annesinden ayrilir:
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Kaltirbay tiigol ¢alam dep,
Kayran atam soogiin,
Kayda da bolsa tabam dep.
Kalkin ciyip ¢ogultup,
Eldin alip batasin,

Aziraak kiindo kelem dep,
Aytip s6z menen soorotup,
Karipbay cofi atasin.
Kayir, kos aytip Moldocas,
Oziiniin tuugan apasin.
Kargaday kezde Moldocas,
Kalgan s66giin tabam dep,

Kayrattanip ¢ikt1 emi.

1.9.3. Bilge Tipi Olarak Anne

Her tarafi tek tek arayayim diye,
Sevgili babamin kemigini,
Nerde olsa da bulayim diye.
Halkini biraraya toplayip,
Halkin alip duasini,

Birkag¢ giinde gelirim diye,
Anlatip soz ile sakinlestirip,
Biiyiik babasi1 Karipbay'i.
Hoscakal deyip Moldocas,
Kendini doguran annesini.
Kiiciiciik yasta Moldocas,
Kalan kemigini bulayim diye,

Hazirlanip ¢ikt1 simdi.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 261).

Kirgiz Tiirklerinin destanlarinda anne akilli, sabirli, nasihat verici, bilgili, 6n

sezgileri kuvvetli, diisiinceli ve yol gosteren bir tip 6zelligine sahiptir. Yeri geldigi

zamanda g¢ocugunun basma gelebilecek kotii bir durum karsisinda ona nasihat

vererek onun bu fikrinden dénmesini ister.

Koluktu Bayan kalam kas,
Baralbaysifi balam cas.
Aliski cerden kiiy60616p,
Alalbaysii balam cas.
Usul cerden kdoniim gas,
Karabaydi siylabay,
Kaynatandin booru tas.
Cetimdikten s1zilip,
Kurgabadi k6zdon cas.
Esen ciiriip cetilsefi.

Bolosui balam elge bas.

Karakasl Bayan esine,
Gidemezsin kiigiik gocugum.
Uzak yerlere damat olup,
Alamazsin kii¢iik ¢ocugum.
Bu konuda gonliim emin.
Karabay'a hiirmet gostermedi,
Kayinbaban tas kalpli.
Yetimlikten kurtulup,
Gozlerde yas kurumada.

Sag salim biiyiirsen,
Olacaksin ¢cocugum halka reis.

(Akmataliyev vd. , 2007: 149).
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Kozuke ve Bayan Hikayesi’nde yapilan bu alintida anne ogluna uyarida bulunmata
ve oglunu Bayan’a gitmemesi konusunda ikna etmeye ¢alismaktadir.
Kozuke’nin annesi destanin ilerleyen bdliimlerinde ogluna yol gostermekte ve

nasihatte bulunmaktadir. Annesi babasindan kalma c¢ok muhtesem bir atinin

oldugunu o at1 arayip bulmasini istemektedir. Ardindan,

Ak koldiin bergi boyunda, balam,
Kiin batis cak colunda, balam,

Ko6p dusman bolgon kastinda,
balam,

Kol cakalap sen barsaii, balam,
Ko6ndolon tastin astinda, balam,
Atakefi kdmgon kol menen, balam,
Er cetkende Kozuke, balam,

Tabat bir degen oy menen, balam,
Tapsan bir payda bul cayda, balam,
Bolot bir tiktuu sir nayza, balam,
Altin bir saptuu ak albars, balam,
Capkanda erden can kalbas, balam,
Celkeden ¢ikpas akkette, balam,
Kayberen kagip ketpesen, balam,
Atkanda cazbay tiiz tiygen, balam,

Ak Gol lin 6teki sahilinde, ¢ocugum,
Bat1 tarafindaki yolda, ¢ocugum,

Cok diisman vardi, ¢ocugum,

G0l kenarindan gidersen, cocugum,
(G61d61o1 tasinin altinda, cocugum,

Babanin kendi eliyle gdmdiigii, cocugum,
Erkeklik ¢agina erdiginde Kozuke, cocugum,
Hemen bulacak, cocugum,

Bu yerde bir fayda bulursan, cocugum,

Bir tane siislii mizrak olur, cocugum,

Bir tane altin sapl ¢elik kili¢, gocugum,
Vurdugunda yigitte can kalmaz, ¢ocugum,
Enseden ¢ikmaz tiifek, cocugum,

Kayberen gibi kagmazsan, ¢cocugum,

Ates ettiginde sapmadan tam isabet eder,
cocugum

(Akmataliyev vd. , 2007: 151)

Kozuke, “Kozuke, annesinin sozlerini dinleyip, her seyi anlar. Bindigi karisik kir
atiyla Ak Gol'e dogru gidip baktiginda, annesinin sdyledikleri dogru oldugunu
Ogrenir.” (Akmataliyev vd., 2007: 2007:155). Anne s6zii dinlemek her zaman
onemlidir. Eger anne sozii dinlenmez ise kahramanin basina tiirlii felaketler
gelmektedir. Tiirk destanlarinin hemen hemen hepsinde anneye ¢ok dnem ve deger
verilmektedir. Anne sozli en az baba sozii kadar deger ve dneme sahiptir. Bununla
birlikte destanlar erkek kahramanlar ya sevgilisini aramaya ya da bir savasa gidecegi
zaman veya bagka bir fiili hareketinde annesine, esine akil danismadan yapmazlar.

Anneler evlatlarinin basina gelebilecek olaylar1 6nceden sezebilir, bu yiizden

cocuklarint uyarir ve yol gosterir. Yeri geldiginde cocuguna ogiitler verebilir.
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Kocacag Destani’nda Zulayka bilge bir annedir. Cocugunun halinden akli sayesinde

her seyi anlayverir:

Tiigii ¢1g1p betinin, Giiveni gelip kendisine,
Diiloy kisi keptenip, Higbir seyi umursamadan,
Cart1 etin bala kotoriip, Bala yarim etini kaldirip,
Bala, taaringansip bardi deyt. Bala darilmis gibi geldi der.
Akili artik Zulayka, Akl1 ¢ok Zulayka,
Ayttirbastan balani, Konusturmadan balay1,
Tiiriinon taanip kald1 deyt. Halinden anlayiverdi der.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 243).

Anne yeri geldiginde c¢ocuguna akil verir. Kocacas Destani’nda Zulayka oglu

Moldocas’a:

Apaiidin soziin uga tur. Annenin sdzlinil isitiver.
Kulunum, cassin, bolboston, Yavrum heniiz gengsin,
Kubatifia cetpedii. Kuvvetini kazanmadin.
Atandin s66giin tabarsin, Babanin kemigini bulursun,
Aylanay, kulunum, Kurban oldugum yavrum,
Abletim askadan. Abletim kayaligindan.
Tike bargin Catkalga, Dogruca git Catkal'a,
lzdebe bagka tastardan ". Arama baska kayalardan.”
Akilin berip balaga, Akal verip balaya,

Oz enesi Zulayka. Oz annesi Zulayka.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 261).

Anneler goriildiigii lizere bilge bir tavirlarla ¢ocuklarina neleri yapmasi gerektigini,
neleri yapmamasi gerektigine dair bilgi vermektedirler. Ciinkii ¢ocuk daha kendi
basina hareket edecek yasta degildir. Bu sebepten yol gosterici olarak en yakinindaki
kisi annesi vardir. Destanlarda da babanin rolii annenin rolii kadar ¢cok degildir. Baba,
anneye gore biraz daha pasif bir 6zellik gostermektedir.

Kirgiz masallarinda da anneler ¢ocuklarima 6giit verdigi ve onlari akil verdigi
gorilmektedir. “Altin Balik” masalinda hanin hizmetgisi altin bir balik tuttum
diyerek hana miijde vermek ister. Ihtiyar adam gittiginde oglu balig1 suya birakir ve
yerine tas koyar. Bunu gdren han hiddetlenir ve onlar1 daragacina asacagin soyler.

Ihtiyar adam karisina bu durumu anlattiginda karis1 aglayarak ogluna su sekilde dgiit
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verir: “Zavalli kadin ne yapsin, aglayip sizlayarak: "Oglum, yola ¢iktiginda her tiirlii
Insanarastlarsin. Rastladigin insan biiyiikk olsun, kii¢iikk olsun karnimizi doyuralim
deyip yanindaki ekmegin birini biiyiik, birini kii¢lik iki parcaya boliip Oniinekoy.
Eger o yoldasin biiyiik parcayr kendi alip sana kii¢liglinii birakirsa; okisiyle yoldas
olma. Eger kiiclik parcay1 kendine alip biiyiik pargay1 sanaverirse; onunla yoldas ol.
Yolda rastladigin adamla giderken beraber ger¢ekten ya da yalandan: ‘Ben tuvalete
gideyim.” deyip yoldan birazuzaklasip otur. Eger seni beklerse; onunla yoldas ol.
Eger seni beklemezse; yoldas olma." deyip ogluna 6giit verir (Dogan, 2009: 176-
177).

“Abilay Yetim” (Abilay Cetim) adli bir baska Kirgiz masalinda Abilay’in annesi
bilge kadin1 simgelemektedir. Ciinkii oglunu tehlikeden kurtarmistir. Masalda vezir
Han’a “Han’im, bat1 tarafta Kiildiirkan adli biri varmis, onun Aysulu ve Kiinsulu adl
iki tane kiz1 varmig, Aysulu size yakisir hanim...” seklinde Aysulu’yu almasini 1srar
eder. Han ¢ok 1srar tizerine kabul ederek, Han’in her verdigi goérevi yerine getiren
Abilay Yetim’i ¢agirir. Abilay Yetim Kiildiirkan’in sehrine dogru yola ¢ikmak i¢in
hazirlik yapmaya baglar. Abilay’in caresiz annesi arttk bu bitmeyen isteklerden
yorulur. Bu sefer de bal ile dartyr1 karistirip azik yapar ve oglunun eline
vererek:“Eger birisi bunu seninle beraber yerse senin isin de kolaylasir” seklinde
ogiit verir. Gergektende annesinin dedigi gibi karsina biri ¢ikar. Bu kisi de devdir.
Abilay mecburen yiyeceklerini deve vermek zorunda kalir. Dev, azig1 yemis,
yutmus, sonra da: “Bu azigin i¢inde ne vardi1?” diye sorar.“Bal ile dar1 vardi, bir de
icinde annemin emeginin siitii vardi,” diye cevap verir. Abilay Yetim.“Simdi ben
seninle siitkardes mi oldum?” diye sasirir dev. “O zaman ben artik sana istedigin
zaman yardim ederim. Al bu tiiyi,, basin sikisinca bunu yakarsan ben aninda

gelirim,” diyerek kaybolur (Ozen, 2008: 279-280).

1.9.4. Cocuk Terbiyesi ve Anne

Tirk kiltiriinde anne cocugun terbiyesinden, egitiminden ve yetisme tarzindan
sorumludur. Ciinkii yurdunu, vatant ve namusu koruyacak olan kahramanin
yetismesini saglayacak olan annedir. Cocuklarin egitiminde, ebeveynleri 6rnek
olmal1, onlara kiigiik yaslarda 6giit vererek neyin dogru, neyin yanlis oldugunu ayirt
etmelerini saglanmalidir. Ciinkii ¢ocuklar bir yetiskin gibi diisiinemezler ve hareket

edemezler. Onlara birilerinin rehberlik etmesi gerekmektedir. Rehberlik edecek en
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onemli kisi ise, babadan once annedir. Ciinkii cocuk gerek eski donemlerde olsun
gerek giiniimiizde olsun anneleriyle daha ¢ok vakit gecirdiklerinden dolayr anneler
cocuklarin egitim seviyesini yiikseltmektedir. Eski Tiirklerde anne, ¢ocugunu ileride
kahraman olarak yetismesinde 6nemli roller iistlenen kisidir.

Kiz Dariyka Destani’nda, Dariyka annelik vazifesini en iyi sekilde yapmaya
calismigtir. Dariyka ¢ocugun bakimi igin 6zel egitmen kadinlar tutmustur. “Tabiplere
cocugun saglik durumunu kontrol ettiririr. Iyi sartlar altinda ¢ocufuna baktirir.
Bunlarin yaninda sik sik gidip ¢ocugun egitimini gézden gegirir. Annelik vazifesinin
asil unsuru ise, ¢ocuga anne siitii i¢irir” (Tiirker, 2005: 258-260).

Anneler, ¢ocuklar1 yanlis bir davranig gosterdiklerinde onlar1 uyarir, yol gosterir ve
akil verirler. Neleri yapmasi gerektigi, neleri yapmamasi gerektigine dair ¢ocuklarin
terbiye ederler. Kiz Dariyka Destani’nda Saysilda kendinden gii¢siiz ¢ocuklari
dovdiigiinden dolayr biitiin ¢ocuklar ondan korkmaktadir. Dariyka bu durum

karsisinda ¢ocuguna akil verir:

Adamdin birdey bolboyt oylon bari, Diisiin, insanlarin hepsi ayni olmaz,
Baldardin i¢indegi sen sirttafi. Sen ¢ocuklarin cesurusun.
Oziinén kubat: kem torgoylorgo, Kendinden giiglii olmayan tarla kuslarina,

Kol salbayt barcin sumkar kustar dagi.  Bargin, sungur kuslar1 bile saldirmaz.

Oylogun saga berdi kubat kayrat, Diisiin sana verildi kuvvet, gayret,

Baktagi baldar ¢imgik turgan sayrap. Cocuklar ise agagta 6ten kus gibi.
Cimgiktay cirildatip basin {izsod, Kus gibi ¢igirtarak basini koparirsan,
Alardin ata-enesi kalar zarlap. Onlarin ana babas1 actya bogulur.

Kiigtifi bar balam bilsefi cumsar ceri, Giciin de kullanilacag yerler var, yavrum,
Ar kimdin 1layiktuu bolot tefii. Herkesin 1ay181 olur dengi.

Kaytalap minday isti kilbay ciirgiin, Tekrar dyle isler yapma, yavrum,

Apam dep stylar bolsofi uulum meni. Ananim diye bana saygi duyarsan.

(Tiirker, 2005: 261).
Kirgiz destanlarinin bazilarinda ¢ocugun babasi uzaklara gider ve annesi g¢ocuk
biiyiiyene kadar babasinin nerede oldugunu dair bilgileri gizler. Cocuk biraz
bliylidiigiinde bir sekilde babasinin varligini, kim oldugunu ve nerede yasadigini
ogrenir. Bu durum karsisinda ¢ocuk annesinin yanina gelir ve babasini bulmak
istedigini sOyler. Anneler, ¢ocugun babasini bulmasi i¢in yola ¢iktiklarinda

karsilasacag1 tehlikelere karsi kendilerini korumada gli¢lerinin yetersiz oldugu
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diisiiniir ve heniiz miicadele edecek yasa gelmediginden dolay:1 anneleri tarafindan

uyarilir ve 06giit verilir. Bu durum Kiz Dariyka Destani’nda da goriilmektedir.

Saysilda yasli bir kadindan babasinin kim oldugunu ve nerede oldugunu &grenir.

Annesine gelerek bu konuda bilgi alip babasini bulmak istedigini sdyler. Bunun

tizerine Dariyka ¢ocuguna yasinin daha kiigiik oldugunu soyler ve uyarir:

Tiiso elek uya cliniifi balapansii,

Uguuga cetile elek kos kanatidi.
Er cetsefl condtmokmiin seni balam,

Tapsirip saga atandin amanatin.

Sen cassin kii¢ tolo elek balam oylo,
Condtom kantip anan alis colgo.
Altr aylik eki aras1 Arabiya,

Kanganlik korkunug bar ara coldo.

Men saga 1raazimin kegtim siittii,
Akirt aytaturgan s6ziim biitti.
Boy 6siip et ¢inalip kiiciifi tolsun,

Toktolup bir azirak uulum kiitgii.

Ilk tiiyleri, heniiz dokiilmeyen bir yavru
kussun,

Ugmaya hazir degil kanatlarin.
Biiyiiylince gonderecektim seni yavrum,

Teslim edip emanetini babanin.

Daha gengsin, gii¢ toplayamadin oglum,
Nasil seni uzak yola gonderirim.
Arabistan’a kadar alt1 aylik yol var,

O yolda bir o kadar da tehlike var.

Ben sana siitiimii helal ettim,
Sana diyecegim baska séziim yok.
Biiyiiyiip gii¢c kazanincaya kadar,
Oglum, biraz daha bekle.

(Ttrker, 2005: 269).

Kocacas Destani’nda da Moldocas 6len babasimin kemiklerini bulup getirmek i¢in

annesinden izin almak ister. Zulayka daha delikanlilik ¢aginda bile olmayan ¢ocugu

Moldocas’a 6giitler vererek bu durumdan caydirmaya galisir:

Karib1 sensin bul curttun.
Catpagi, turcu, calgizim,
Cardamg1 saga aga cok,
Camandik kelse basina,
Casinarga paana cok.
Kayrilgu saga tuugan cok,
Kagilaym, kulunum,

Kak ciirokko salba cok.

Kontlino kaygi alip,

Garibi sensin bu yurdun.
Yatma, kalksana bir tanem,
Sana yardimc1 agabey yok,
Bir kétiiliik gelse basina,
Saklanmaya siginak yok.
Seni kayiracak akraba yok,
Kurban oldugum yavrum,
Yiiregimin i¢ini daglama.

Gonliinii tasalandirip,
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Oksiitpd omiir casifidi. Omriinii kisaltma.

Cirpiktan caa caragifi, Cal1 cirpidan yayin silahin,
Cirimtalsifi, karagim, Tyl bitmemis gézlimiin nuru,
Emiten miltikka asilba, Simdiden tiifege sarilma,

Bolo elek senin barariii. Daha gidecek zamanin degil.
Cetile elek, cetimim, Heniiz biiyiimedin, yetimim,
Tola elek castik ketigii. Daha delikanli bile olmadin.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 245).

Boston Destani’nda da Cezbilek’in oglu babasi Boston’u bulmak igin yola ¢ikmak
ister. Annesi Cezbilek ogluna bir takim 6giitler vererek terbiye ettigi goriilmektedir:
“Babani arayip gitmeye balam/ Daha ii¢ yil bekleyiver balam,/ Silahini tecizatini
hazirlayalim balam,/ Savasciya diye tahsis edelim balam,/ Uzak yol i¢in segelim
balam,/ Yasin ulagsin on bese balam,/ Belin katilagsin tutugsmaya balam, /Y etigmis
viicuduna Olgelim balam” Cezbilek gibi akilli yavrusuna soyledi (Akmataliyev;
Kadirmambetova, 2009: 426).

Anne ¢ocugun terbiyesinde ve yetistirilmesinde mesuldiir. Manas Destani’nda bu
gorevler, Bagd1 Do166t (Ciyirdl), Kanikey ve Ay Cilirok ogullarmin yetismesinde
biiyiilk katkilar1 olan kadin tipleridir. Destanda bu anneler ogullarina gerekli
talimatlar ve ogiitler vererek terbiye etmektedirler. Kanikey’in ve Ak Ciirdk’iin esleri
O0lmiis ve c¢ocuklarinin yetistirilmesi bu iki kadina kalmistir. Bunun igin
baskalarindan yardim isteyebilmektedirler. Kanikey nasil oglunun, atasinin yurduna
sahip c¢ikmasini bekliyorsa, Ay Ciirdk de oglundan hem babasinin intikamini alip
onun ruhunu rahat ettirmesini, hem de yurduna, tahtina, sahipgikmasini
beklemektedir. Kendisinin bulundugu konum sebebiyle bunu gergeklestirmesi
miimkiin degildir; bu sebeple, cocuguna gorevini anlatmasi i¢in Kiil Cora'dan yardim
istemektedir (Yildiz, 1995: 496); "Ah sevgili Kiil Coro,/ Atinin basini gevir,/
durdugun yerde dur!/ Kargidan kalan bu bayrak,/ Ondan kalan yegane,/ Alt1 aydan
miras kalan,/ Seytek kulaksizi,/ Hep 6¢ i¢in yasayacak,/ Alinmamig intikami alacak./
Biiyiiyiip erkek olunca,/ Ati yelesinden ¢ekip biiyiiyiince,/ Bir bahane bulup gel de
gor!" (Radloff, 1995: 255). Ay Ciirok ardindan, “Ah benim Seytek kulaksizim,/
kartalimin kanadi,/ beyaz atmacamin gagasi,/ Too-toru 'ya bin de/ Dagda duran
babaniaglayarak/ Kucakla da boynuna saril!/ Too-toru'ya binmezsen,/ Kaybolup

giden bir ok olacaksan,/ Sigilmig bir bok isen/ Benim analigim kurusun!”(Radloff,
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1995: 257). Ay Ciirok burada ogluna verdigi gorevleri yerine getirmez ise bu
durumdan kendini sorumlu tutarak analigina beddua eder. Boyle bir seyle kars1 karsi
kalirsa analik vazifesini tam olarak yerine getiremedigi i¢in iiziintiisiinii “analigim
kurusun” bedduasi ile vurgulamistir.

Sarinci, Bokoy Hikayesi’nde Sarinci, Bermet’i es olarak almak i¢in yola ¢ikacagi
zaman annesi soyle 6giitte bulunur: “Canim, biricigim,/ Kederlendirip ¢ok dolasma,/
Gecikmeden gel./ Arin1 diismana aldirma,/ Alin yazisina kars1 ¢ikmaya,/ insanlarin
giicii yoktur./ Daha 6nce hatir1 sayilir olsam da,/ Padisahim gitti, oldum hor./ Seni
tutsak edecek diisman ¢ok,/ Kendi kendine kuvvetli ol.” (Alper, 2004: 299).

Anne c¢ocugunu bazi durumlara karsi nasil davranacagini 6grenmek icin onu
sinayabilir, cesaretini, korkusunu oOlgebilir. Kozuke ve Bayan Hikayesi’nde anne

cocugunun cesaretini yoklamak i¢in ona yolun zorluklarindan bahseder:

Belesten beles cer kelet, balam, Daglar bittikge daglar ¢ikan bir yer gelir,
cocugum,

Bes 1lgadan sel kelet, balam. Bes ¢ay yatagindan seller gelir, cocugum.

Bes boriisii ten kelet, balam, Bes kurdun hepsi gelir, cocugum,

Mindan bir kantip 6tosiifi, balam?  Oradan nasil gecersin, cocugum?

Kiyasi tar cer kelet, balam, Yamaci dar olan bir yer gelir, cocugum,
Kirkirap agip sel kelet, balam. Girtltiiyle akarak sel gelir, cocugum.
Kirk boriisti tefi kelet, balam, Kirk kurt birden gelir, cocugum,

Kiynalbay kantip 6tosiifi, balam? Zorluk ¢ekmeden nasil gegersin, gocugum?
Oyuma degen cer kelet, balam, Oyuma adl bir yer gelir, cocugum,
Orgiip bir agip sel kelet, balam, Fiskirarak akarak biiyiik bir sel gelir, cocugum,
On boriisii ten kelet, balam, On kurt birden gelir, cocugum,
Ondon bir kantip 6tdsiif, balam? Oradan nasil gegersin, cocugum?

(Akmataliyev, v.d., 2007: 159).
Kozuke’nin annesinin anlattifi zorluklar aslinda ¢ocugunu kdatiiliiklerden,
tehlikelerden vazgecirme diislincesi yatmaktadir. Ciinkii Tiirk toplumlarinda anne
cocuguna bagimlidir ve ona zarar gelsin istemez. Bu sebepten dolayr ¢ocuguna

kiiciik yaslarda 6giit vererek egitmeye ve terbiye etmeye ¢aligir.
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1.9.5. Anneye Saygi ve Itaat

Kirgiz Tirk destanlarinda anneye saygi ve itaat onem verilen bir husustur. Sevgiliyi
ya da kaybolan babasini aramaya ¢iktiginda, sefere ¢ikmak istediginde annenin
rizasini almadan yola ¢ikmaz. Cocuk annesinin rizasini almasa dahi mutlaka gidecegi
zaman haber verir.

Tiirk destanlarinda kahramanlar 6nemli bir ise girismeden Once babanin yaninda
annenin de rizasimi alir. Anne rizasi almak Tiirk kahramanlar1 agisindan oldukga
onem verilen bir harekettir. Ciinkii annenin rizas1 alinmaz ise, isleri rast gitmez.
Kocacas Destani’nda Moldocas Olen babasinin kemiklerini bulup getirmek icin

annesi Zulayka’dan izin ister:

Koya ber, apa, mendeydi, Birakiver anne beni,

Atamdin s66giin tabayin, Babamin kem igini bulayim,

Ak 1layga kosturup, Ak bal¢iga karistirip,

Aruu cuup kepindep, Tertemiz yikayip kefenleyip,
Kara cerge komoyiin. Kara topraga gomeyim.

Kayip canim coo bolsa, Zavalli canim sag olursa,
Kayrilip kayta keleyin. Doniip geriye geleyim.

Kabarin aytpay bekitip, Haberini soylemeden saklayip,
Usul ubakka ¢eyin, Su vakte kadar,

Uguzup bir ooz siiylobdy, Duyurmadan bir kelime sdylemeden,
Uurday bolup ciiriipsiid, Hirsiz gibi yasiyorsun,

Ukgu, apake, ne deyin... Isitse ne annecigim ne diyeyim...

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 259).

Boston Destani’'nda Boriibay-Sultan babasi Boston’u bulmak i¢in annesinden
ayrilacagl zaman annesine karsi olan saygisini su sozlerle dile getirir: “Boriibay-
Sultan alpimiz/ Sigrayip attan indi./ Cezbilek'i kucaklayip:/ "Kurbanin olayim
anacigim,/ Beni diinyaya getiren hayirlim,/ Nazlandirarak beni biiyiitiip,/ Terbiye
veren anacigim./ Her ne tiirli zor is olsa/ Sana danisirim./ Babami arayip gitmeye/
Izin vermene/ Ben tesekkiir ederim anacigim.” (Akmataliyev; Kadirmambetova,
2009: 440).

Kirgiz destanlarinin bazilarinda anneye saygi gosterilmedigi ve onun rizasini
almadan yola ¢ikildig1 goriilmektedir. Mesela, Manas Destanin Radloff varyantinda

bu durum goriilmektedir. Kanikey, gelini Ak Ciirdk’in riiyaya da iyi seyler
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gormemesi izerine tek yadigart oglu Semetey’i sefere gondermek istemez. Oglu
annesini dinlemez ve atina atlar gider. Kanikey de goz yaslar1 doker, feryat eder. En
sonunda dayanamayip atina atlar Semetey’in arkasindan o da gider (Radloff, 1995:

243). Burada annenin rizasinin alinmadigi, onu dinlemeyip gittigi goriilmektedir.

1.9.6. Anne Siitii/Anne Hakki
Anne ¢ocugun dogumundan belli bir yasa gelene kadar emzirmektedir. Annelik
vazifesinin asil unsuru ise, ¢ocuga anne siitii i¢irmektir. Kiz Dariyka Destanda
sunlar1 soyler:
Balaga ene siitii dar1 desip, Cocuga ana siitii ilagtir, deyip,
Kiz balban kelgen sayin emg¢ek emet. Kiz pehlivan gittiginde emzirirdi.

(Turker, 2005: 259-260).
Anneligin ilk gdrevinin ¢ocugunu kendi siitiiyle besleyip biiyiitmesidir. Bu sekilde
yapan analar yiicedir. Siitii ise ilagtir. Buradaki bu ifade Dede Korkut da “ag siidin
toya emziirse ana gorklii” ifadeleri animsatmaktadir (Ergin, 2004: 75). Bu s6zden de
anlasilacagi iizere anne ve anne siitii degerlidir. Bununla birlikte anne ¢ocugundan

stitlinli hicbir zaman esirgemez. Kocacas Destani’nda su sekilde geger:

Diiylim cemis cegizgen, Tiirli meyve yedirdigim,
Kimdin uulu degizgen, Kimin oglu dedirdigim,
Ayabay siitiim emizgen. Esirgemeden siitiimii emzirdigim.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 261).
Genel olarak annenin ¢ocuk iizerinde siit/ annelik hakki bulunmaktadir. Destanlarda
da kahramanlar siit/ annelik hakkina saygilidir. Manas Destani’nda Almambet
kendisinin Miisliiman olmasiin ardindan ailesininde Miisliiman olmasi i¢in Once
babasina gider, sonra annesine gider. Onlarin ve halkinin Miisliiman olmalar1 i¢in
ricada bulunur. Babasi Miisliiman olmak istemeyince annesine gider ve su sekilde

ricada bulunur:

On eki aylar kotorgon On iki ay beni tasidin,
Omurtkandi siztattim, Omurgani sizlattim,

Tar kursagiii kenittim, Dar karnin1 genislettim,
Tas emgegifi bosottum!- Tas memeni bosattim!
Sen balafidi tagtaba!’ Sen oglunu gel kovma.-!

(Radloff, 1995: 27).
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Annesi de kocastyla ayrilmak istemedigini sOyler, fakat ogluna kimselerin
karismasin1 da istemez (Radloff, 1995: 27). Almambet annesinin kendisinde siit
hakki bulundugunu agikc¢a belirtmistir. Buradaki kahramanin babasini ve annesini
Miisliman yapmak istemesi ve anne siiti, “Oguz Kagan Destani”nda da
gecmektedir.® Fakat Oguz Kagan Destani’nda annesine ileri siirdiigii sartlar1 yerine
getirirse siitiinii emecegini dile getirir.

Anne siitli gocuga gecgen bir haktir. Ana hakkidir.*® Cocuk bu hakki 6deyebilmek i¢in
anneye layik bir cocuk olmasi gerekmektedir. Kirgizlarin “Kiz Dariyka” adh
Destani’nda Dariyka’nin oglu Saysilda babasini bulmak i¢in ¢iktig1 yolda tehlikelerle
karsilastiginda ana siitiiniin hakkini vermek konusunda kahramanin diisiinceleri su

sekilde gegmektedir:

Kara-Han veliahd oldugundan babasinin yerine geg¢ip padigah oldu. Onun ¢ok talihli ve padisahliga
layik bir oglu diinyaya geldi. Ug giin ve ii¢ gece anasinin siitiinii emmedi. Anasi artik onun hayatindan
timidini kesmis, kederli ve endiseli idi. Bir gece riiyasinda oglunun kendisine bir seyler sdyledigini
gordii: “Eger siitiinii emmemi istiyorsan biricik Tanr1’y1 ikrar ve itiraf et; iizerine olan hakkim oldugu
gibi farz bil.” Kadin ii¢ gece bu hali riiyasinda gérdii. Bu kavim kafir dininde oldugu i¢in kadn
meseleyi onlara anlatamadi. Kocasindan gizli olarak Tanr1’ ya iman etti (Togan, 1982: 17).

1® Dede Korkut Destani’nin bir yerinde Han Kazan’in oglu Uruz su sekilde soylamistir: “Ag siidini
anam mafla halal eylesiin/ Savasmagil kayida dongil baba girii” (Ergin, 1997: 170). Ak siit burada
anneden ¢ocuga gecen bir hak olarak da gorilmiistiir. Siit'iin niteligini belirten ak, kadindaki erdemin
bir simgesi sayilmaktadir (Giiltepe, 2008: 269). Ayn1 zaman da siit hakk: evlenmelerde kiz tarafina
verilen “kalifi” geleneginde de karsimiza ¢ikmaktadir. “Samani ve Miisliman Tiirklerde evlenmede
ana ve babanin rizasi sartti. Kizin babasina verilen cihaza "kaling" denir. Baba terbiye hakki olarak
"baslik", ana siit hakki olarak "siitliik" ve kardesler de "agirlik" almakta idiler” (Giiltepe, 2008: 254).
Kalin, bir siit hakk: ve bir hibedir. Goktiirk yazitlarinda, "kiz" sdziiniin bagka bir karsilig1 da "pahali"
demekti. "Siit hakki", "kemik hakki", "ana bezi", "bact yolu" gibi anlamlara gelen kalin, kizlarinin
oglan evinde basilip, kole haline gelmemeleri igindi (Tirkdogan, 1992: 36). Siit hakk: Tirk Kiiltiir
yapisinda 6nemli yere sahiptir. Kirgiz’in siit kavramu ile ilgili deyimlerde anne hakki, siit hakkina
vurgu yapildigi goriilmektedir:

Ak Siitiin Aktoo Annesi razi olacak sekilde hizmet etmek,
Enesi 1raazi bolgondoy kizmat 6t36. saygida kusur etmemek.
“Apake, ak sutundu bir kezderde aktar mezgil da  Canim annecigim, ak siitiintin hakkini
keler.” odeyecek giinde gelir insallah.
Ak Siitiin Kegiiii Ak siitiinden gegmek/hakkini
Balasina enelik 1raaziligin bildiruu. helal etmek
“Altin apa, kor kizindan ak sutundu kece kor Yavrusuna annelik memnuniyetini
(Aal).” bildirmek.
Altin annecigim, hor goriilmiis kizina siitiinii
helal et (Aal).
V.: Siitiin kegiii. V.: Hakkini helal etmek
Siitiimdon  kegtim, balam, - dep ene uulunun Hakkimi helal ettim eviadim, -diye ana
mandayman siladi (“Ala-Too”). oglunun almindan oksadi (“Ala-Too”).

(Nurmatov, 2008: 69).
“Ene Siitiin Aktoo.” (Ana Siitiiniin Hakkint Vermek) deyimi “milleti, vatani, anasi razi olacak sekilde
is yapmak, ona layik is yapmak, canla basla hizmet etmek.” manasinda kullanilir (Nurmatov, 2008:
703).
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Bul elge korsotoyiin ata kiiciin, Bu halka gostereyim babamdan kalan
gicumui,

Curuldap kele bersin baari biitiin.  Art arda gelsin hepsi birden.

Emizgen er bolso dep kiinii-tiinii,  Yigit olsun diye gece giindiiz emzirdigi,

sitiinlin  hakkin1 verme zamanim

geldi. (Turker, 2005: 286).

Apamdin aktar kezim emgen Anamin
sutin.
Tirk Diinyasinda “siitkardes” olma durumu oldukca yaygindir. Kirgiz destanlarinda
kahramanlarin ayn1 anneden siit i¢ip ‘“silitkardesi” olmalar siitiin sanal akrabalik
iliskisinin kurulmasinda 6nemli bir inang¢ unsuru oldugu dikkati ¢cekmektedir. Manas

Almembet’i alip evine gelince annesi Cryirdi sevincinde ak memesinden siit gelir.

Manasta tiiso kaldr deyt,
Cakinimdan katip kalgan ak emgek
Aa siittor bayda boldu deyt,
Dirkirep agip turdu deyt,

Andan Almanbet baatir aytt1 deyt:
“Enekendin ak emgek

Agip turat, Manas Kan,

Bir emgegin sen emgin!

Bir emgegin men emeyin!

Belimdi kinday buulayin!

Cakip Baydan tuayin!

Seni menen bir tuugan adam boluyun!”
Bir emgegin Almanbet emdi deyt,
Bir emgegin Manas emdi deyt,
Emi {iylin6 bard: deyt,

Cirgap kulap catt1 deyt,

Manas menen Almanbet

Ek66 bir tuugan adam boldu deyt!

Manas da attan inmisti.
Cakanimin katilip kalan ak memesinden
Annesinden siit gelmisti,

Sipir sipir akiyordu.
Almambet hemen dedi ki:
Annenin ak memesinden

Siit akiyor Manas Han!

Bir memesinden sen gir em,
Bir memesinden ben emeyim!
Belimi siki1 baglayayim!
Cakip-bay’dan dogayim!
Senin kardesin olayim!
Almambet bir memeden emdi,
Manas obiirtinden emdi!
Derken evine girdiler.

Ictiler, tiirkii sdylediler,
Manas ile Almambet

Ikisi kardes oldular.

(Radloff, 1995: 56-57).

Tirk kiiltiirtiniin bir¢ok subesinde rastlanilan “siitkardesligi” miiessesesi destanlarda
da goriilmektedir. Almambet’in “Belimi siki baglayayim/ Cakip-bay’dan dogayim!”
sOzl halk bilgisi tiirlerinde siklikla gegen “Oliip-yeniden dirilme” motifine giizel bir

ornektir. Ayn1 zaman da “yeniden dogusu” simgelemektedir. Almambet’in ayni
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anneden siit emip “siitkardesi” olmasi1 bagka ailede simgesel olarak yeniden dogmasi
anlamia gelmektedir. Almambet yeniden dogusla birlikte burada bir geg¢is asamast
yasamaktadir. Ayni zaman da Almambet’in iizerine, Ciyirdi’nin siitiinii igerek
annelik hakki olusmaktadir. Diger yandan Manas’a baska bir erkek cocuk veremedigi
icin yakinmasiman Ciyirdi, boylelikle Almambet’e siitiinii emdirmek yoluyla annelik
vazifesini yerine getirerek, ona bir erkek kardes kazandirmis olmaktadir.

Diger yandan Manas’in oglu Semetey, Acibay ve Almambet’in yeni dogan ¢ocuklari,
Kanikey’in memesinden siit igerek siitkardesi olmuslardir. “Kanikey'i getirtti,/
Memelerini emdirdi:/ Yeni dogan bu iki ¢ocuk/ Siitkardesim olsun diye,/ Halka
biiyiik bir as verdi.” (Radloff, 1995: 229).

Siitkardesler birbirlerine zarar vermenin aksine birbirlerine yardim ederler. “Abilay
Yetim” (Abilay Cetim) adli bir baska Kirgiz masalinda dev ile Abilay Yetim
stitkardes olmalarinin ardindan dev Abilay’a zarar vermez. Masalda vezir Han’a
“Han’im, bati tarafta Kiildiirkan adli biri varmig, onun Aysulu ve Kiinsulu adli iki
tane kiz1 varmis, Aysulu size yakisir hanim...” seklinde Aysulu’yu almasini 1srar
eder. Han cok 1srar {izerine kabul ederek, Han’in her verdigi gorevi yerine getiren
Abilay Yetim’i ¢agirir. Abilay Yetim Kiildiirkan’in sehrine dogru yola ¢ikmak igin
hazirlik yapmaya baglar. Abilay’in caresiz annesi artik bu bitmeyenisteklerden
yorulur. Bu sefer de bal ile dariy1 karistirip azik yapar ve oglununeline vererek:“Eger
birisi bunu seninle beraber yerse senin isin de kolaylasir” seklinde 6giit verir.
Gergektende annesinin dedigi gibi karsina biri ¢ikar. Bu kisi de devdir. Abilay
mecburen yiyeceklerini deve vermek zorunda kalir. Dev, azig1 yemis, yutmus, sonra
da: “Bu azigin i¢inde ne vardi?” diye sorar.“Bal ile dar1 vardi, bir de iginde annemin
emeginin siitii vardi,” diye cevapverir Abilay Yetim.“Simdi ben seninle siitkardes mi
oldum?” diye sasirir dev. “O zaman benartik sana istedigin zaman yardim ederim. Al
bu tiiyii, basin sikisinca bunu yakarsanben aninda gelirim,” diyerek kaybolur (Ozen,
2008: 279-280).

Destanlarda anne siitliyle ilgili bir bagka unsur ise kahramanin annesiyle
karsilagsmasinin ardindan annesinin memesinden siit akmasidir. Manas Destani’nin da
Manas’in gelmesiyle annesinin memesinden siit gelmistir. Oliip tekrar dirilmesinin
ardindan kimseyi hatirlamaz. Daha sonra annesini hatirladigi zaman annesi Manas’in
karsina gelir. Bunun {izerine annesinin kaskati olan memesi yumusayarak siit dolar

ve Manas bu siitlii emer (Radloff, 1998: 108). Burada anne ile ogul arasinda duygusal
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bir bag olusturmakla birlikte anne ve anne siitii Tiirk toplum hayatinda degerli olarak
kabul edilmektedir.

Er Tostiik Destani’nda da Er Tostiik yerin altindan ¢ikip, yurduna dondiiglinde
annesi oglunun o6ldiigiini disliniir. Er Tostiik annesinin yanina gittiginde, annesi
oglunu tantyamaz. Er Tostiik oglun benim dediyse de annesi oglunun o6ldigiini

sOyler. Bunun iizerine Er Tostiik sunlar1 dile getirir:

Cok eneken men elem Yok anacigim ben idim,
Enekefiin emgegin saa Memeni sag ana,

Balafi bolsom eneke Senin oglun isem anacigim,
Emcegiii 1yip ketet Memelerinden siit akar.”
Emgegin karadi kempir Kocakar1i memelerine bakti,
Iyip ketti saap berdi Siit akt1, sagd,

Tostiik oozun caba berdi Tostiik agizini dayadi,
Enesi Tostiiktii basa kaldi. Anas1 onu bagrina basti.

(Ilig, 2012: 94-95).
Er Tostiik’lin annesi onu goriince memelerinden siit akmasi ve kahramanin memeden
cikan siitii emmesi ile Manas Destani’nda, Manas annesinin karsisina geldiginde
annesinin memesinden siit gelmesi ve memesinden c¢ikan siitii emmesi olayma
benzemektedir. Er Tostlik Destani’nda da anne ile ogul arasinda yasanan duygusal
bagin bir goOstergesi olmasmin yaninda, anne siitiiniin kutsal degerini da
yansitmaktadir. Ciinkii kahraman oliip tekrar dirildiginde kahramana tekrar hayat
veren kutsal anne siitiidiir. Oliip-dirilme motifinin en iyi drnegini, Manas Destani’nin
Toréo Cuma varyant1 vermektedir. Bu varyantta su sekilde gegmektedir: “Bes alt1 ay
sonra Manas kendi besigini tekmeleyerek kirar, halk arasina karisir. Sigay'in
yurdunun Kalmuklar tarafindan isgal edildigini duyan Manas, Kalmuklarla savagsmak
tizere yola ¢ikar. Savasta cesitli yerlerinden yaralanan ve bunu Kkimseye
sOyleyemeyen Manas, Akmazar'a geldiginde o6liir. Manasin 6ldiigiinii duyan annesi
Bagdasulu mezarliga gelir, mezarin basinda aglamaya basladigi sirada memesi
mezara dogru onu g¢ekmeye baslar. Bagdasulu bu durumu goriince sasirir ve
memesini Manas'in agzma verir. Manas annesini emdikten sonra tekrar dirilir,
Kalmuklarla tekrar savasa tutusur. Kalmuk yurdunu talan eden Manas, Karligag adli

giizel kiz1 da ganimet olarak kendine alir.” Manas'in burada annesi Bagdasulu'nun
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sttii ile diriltilmesi gibi motiflere Dedem Korkut'taki Dirse Han Oglu Boga¢ Han
Boyu'nda da rastlanmaktadir (Ceribas, 2012: 204).

Oliip-dirilme motifinde diriltici sihirli nesnelerden biri de siittiir. Daha &ncede
belirttildigi gibi siit hayat veren unsurdur ve yeniden dogumun simgesidir. Manas
Destani’nin bir varyantinda 6lmiis olan Manas’1 annesinin siitii diriltmisti. Fuzuli
Bayat, samanlarin Mitolojik Ana’nin siitiinii emerek yeni bir gorev kazandigini, yani
bir statiiden bir diger bir statiiye gegisi sagladigini belirtir (Bayat, 2006: 140-141).
Bu da samanin manevi olarak 6liip tekrar dirildigini gosterir. Tipki saman gibi Manas
da oliip tekrar dirildiginde yeni bir kisilik kazanmigtir.

Siit Yakut mitolojisinde ¢ocuga ruh verir. Cocuk ruhunun kus seklinde oldugu inanci
Yakut mitolojik metinlerinden anlasilmaktadir. Ayn1 sekilde Ayusit'in da can verdigi
Yakut mitolojik goriislerinde agirlik kazanmaktadir. Bir bilgiye gore bir kadin
dogum yaptiginda Ayusit tarla, ¢igek ve yemis ruhlarini yanina alarak kadinin yanina
gider. Bu ruhlar ii¢ giin, iic gece logusanin yaninda kalarak ona hizmet ederler.
Ayusit, cennet olarak bilinen Siit Ak GoOl' den getirdigi damlayr yeni dogmus
cocugun agzina damlatir ve bu damla ¢ocuga ruh verir. Cocuk, siit damlasi ile
kutlandiktan sonra Ayusit, ruhlar1 alip gider (Bayat, 2007: 61, 68). Kirgizlarin “Iki
Kardes Masali” (Eki Bir Tuugan)nda da ¢ocuk Oliir ve gocuga can verip dirilten
stittiir. Masalda ejderha her giin bir koyun ile kiz getirmeleri suretiyle zarar
vermeyecegini belirtir. Yaslh kar1 koca kizlar1 ejderhaya gidecek diye aglarken ¢ocuk
onlar1 bu durumdan kurtarmak ister ve ejderhanin yanina gider. Ejderha oldiiriir,
fakat kendisi de yaralanir. Bunun tizerine hanin iki yigidi ejderhaya verilecek
koyunu getirseler ki, ejderha 6lmiistiir ve yaninda da bir ¢ocuk yatmaktadir. Yemek
getiren iki yigit, cocugu oldiirmeye kastedip yar1 canli iken goliin kenarina gomdip,
"ejderhay1 biz oldiirdiik" diyerek hana varirlar. Daha sonra yasl kar1 koca ¢ocugu
gorlr, gdmiildigi yerden ¢ikarip, atesin yanina getirip agzina siit damlatip diriltirler
(Ozen, 2008: 397).

Biitlin bunlarin yaninda Tirk destanlarinda yer alan bazi hayvanlarin kahramanlara
sit emzirdigi ve onlara silitannelik yaptigi goriilmektedir. Bu hayvanlar Tiirk
mitolojisinde yer alan ©6nemli hayvanlardir. Ozellikle hayvan / ata olarak
nitelendirebilecegimiz, disi kurt, ke¢i, geyik, at ve bazi durumlarda deve, aslan,

kaplan gibi hayvanlar karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hayvanlardan disi kurt, geyik, kegi
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gibi hayvanlar ayn1 zamanda bir baslangi¢ ve sonla da iliskilendirilebilir."” Kirgiz
Tiirk destanlarinda ise “geyik” siitannelik gorevini yerine getirmistir. Destanda gegen
geyik anneyi simgelemektedir. Destan kahramanlarinin bazilar1 geyik siitliyle
beslendigi goriilmektedir. Ayrica geyik Tiirk mitolojisinde kutsal bir hayvandir ve
bereketin de semboliidiir. Geyik en eski ana totemlerden biri olarak kabul edilir.
Bunun yaninda saman geyige binerek goge yiikselmektedir. Disi ruhlarin teccesiim
ettigi hayvanlardan birinin geyik oldugu belirtilir. Munduk ve Zarlik Hikayesi’nde
Kocakar1 Mastan Cargarkan’in yeni dogmus ¢ocuklarini nehre atar. Bunun {izerine,
“Kayiptan sunup kol kelip,/ Baldardi alip ketiptir./ Siikiirliik toogo cetiptir,/ Kan
balas1 degizip,/ Kiyikter geemizip,/ Kayberen kirk ¢ilten,/ Cardamdigin korsotiip”,
(Kayip'tan el uzanarak,/ Cocuklar: gétiiriir./ Siikiirliik dagina ulastirtr./ Han ¢ocugu
dedirtip,/ Geyiklere emzirtip,/ Kayberen, kirklar/ Yardim eder.) (Akmataliyev vd.,
2007: 207). Geyik cocuklar1 emzirerek annelik islevini yerine getirmistir. Destanin
bir yerinde de soyle ge¢mektedir: “Siikiirliikktd gayberen/ Ene kild1, kiyikti./ Ayabayt
kiyik kiiglinii,/ Baldarga berdi siitiinii.”, (Siikiirliik daginda Kayberen/ Anne yapti
geyigi/ Esirgemez geyik giiciinii,/ Cocuklara verdi siitiinii.) (Akmataliyev vd., 2007:
213).

Munduk ve Zarlik Hikayesi’ndeki gibi “Cilamigs Han” adli masal da Cilamis adli
Han’in kirk kadindan da ¢ocugu olmaz. Bunun {izerine Bolot Bey adli ihtiyar bir
adamin kiz1 riiyasinda kendisinin yarisina kadar altin diger yaris1 giimiis ikiz ¢ocugu
olacagini goriir. Kiz babasina kendisinin ikiz ¢ocuk doguracagini Han’a sdylemesini
ister. Han bunu duyunca baslik parasini verip kizla evlenir, kiz gercekten de ikiz
cocuga hamile kalir. Bunu duyan diger esler ¢ocuklar1 Mastan Kempire kacirtip
denize attirir. Denizden ¢ocuklar1 Kayberen alip, geyik siitiiyle biiyiitiir (Yilmaz,
1994: 213). Yine burada anneyi simgeleyen geyigin siitiiyle cocuklar beslenmistir.
Geyik (Kayberen, Maral), kayip kahramanin, manevi giicii, ruh aleminden gelen
koruyucusudur. Ornegin; "Semetey" Destani’nda, koruyucu geyik motifi sdyle izah

edilmektedir:

Dede Korkut Boylarinda Basat'i arslan emzirip biiyiitiir. Oysa Kéroglu'nun Dogu versiyonunda
kahramani arslan (yalniz bir varyantta aslan emzirir), kurt, kaplan degil keci, deve veya kisrak emzirir.
Kegi, Tirk mitolojisinde tufanin baglamasini haber veren mitolojik varlik olarak Altay yaratilig
mitlerinde karsimiza ¢ikar. Keginin sonla -ki, tufan en azindan bir uygarligin, hatta tahrip olunmus
diinyanin sonudur- iligkisi mezar kodunun da 6teki alem baglaminda bir son oldugu semantigini
dogurur. O halde, ke¢i Oteki alemden gelen kahramanin siitanasi olmasi bakimindan mitolojik
diisiincenin i¢inde degerlendirilmelidir (Bayat, 2009: 57).
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Babasinin oglunun

Koruyucu piriymis,

O zaman iki ayr1 beyaz geyik,

Kosturup ulastiklar vakit,

Besikteti erenini,

Semetey 'i goriince.

Memelerini emzirip o geyik,

Basini da ¢evirmis,

Bu ¢ocugun tizerine.

Gelerek memelerini emzirmis.

K. Salibayev'in varyantinda da, "Memesini salip agzina,/ Emziriverdi ¢ocuklar1 "
seklinde gegmektedir. Her iki eserde de cocuklarin hayatlarim Bugu-Ene (Geyik
Ana) kurtarmaktadir: "Aci, bliylik ana, birakiver. Kendi ¢ocuklarim gibi esirgeyeyim.
Yetimlere anne olayim... Memelerim siit dolu, agritiyor. Cocuk diye sizliyor ak
stitim. Cocuk ig¢in akiyor ak siitiim... "Cengiz Aytmatov’un Ak Keme Hikayesi’nden
alman bu kisimda, Bugu Ene tipi giinlimiizdeki ger¢ek hayatla yogrularak
aktarilmaya calisilmistir (Akmataliyev, 2001: 128-129).

Er Tostik Destani’nda anne siitli “ak devenin siitii” olarak da yer almaktadir.
Destanda Coyun Kulak, Ak Cenem’i zorla kagirip sahip olur ve hamile birakir.
Bunun tizerine Er Tostik Coyun Kulak’t dldiirerek, esi Ak Cenem’i onun elinden

5 6
1

kurtarir. Kurtardiktan sonra Ak Cenem’i “ak devenin siitii” ile yikar:

Kozdii agip cumguca G0z ag1p kapayincaya kadar,

Altin kiimiis alip keldi Altinla giimiis getirdi,

Canim ber dep suradi “Canim ver!” diye yalvardi,

Ani koriip Er Tostlik Er Tostiik bunu goriince,

Me dep basin {iziip aldi “Al iste!” diyerek (kusun) bagini kopardi,
Coyun Kulak o6liiverdi,

Coyun Kulak o6liip kald1 Er Tostiik Ak Cenem’i

Ak Cenemdiiii Er Tostiik Ak devenin siitiine daldird,

Ak t66niin siitii menen kirintip aldi Tekrar nikéh kiydi.

Kaytadan nike kiyd: (Ilig, 2012: 78).

Destanda, Er Tostik’iin Ak Cenem’i kurtardiktan sonra “ak devenin siitii” ile

yikamasi, ak rengin verdigi ruhsal ve bedensel temizligi, arinmayi saglamistir. Clinkii
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yikanmadan 6nce Ak Cenem namus agisindan kirli sayiliyordu. Siit ile yikanmasinin
ardindan ana siitii sayesinde yeniden dogum ve arinma gerceklesmis oldu.

Destanlarda anne siiti ‘“ak” renkte olmasi ile de Onemli bir yere sathiptir.18
Destanlarda anne siitiinlin “ak” olarak ifade edilmesi helal oldugu anlamina

gelmektedir. Kocacas Destani’nda su sekilde gecer:

Anik sirin uktum dep, Asil sirrint duydum deyip,
Ak siitiin bergen enemin. Ak siitiinii veren annemin.
Meyli kar1, meyli cas, Ister yasl, ister genc,
Pesenemden koromiin. Kaderimdekini goriiriim.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 257).

Anne siitlinlin 1iyilestirici 6zelligi vardir. Zira Dede Korkut Kitabi’nda Boga¢ Han
babasi tarafindan vuruldugunda dag ¢igegi ve ana siitiiyle yarasini iyilestirmektedir.*
Kirgizlarm “Akgiikd Ile Kuugiiko” (Akgiikdo Menen Kuugiikd) masalinda anne
siitlinlin hastalig1 iyilestirdigi goriilmektedir. Fakat burada olaganiistii hayvan ile
insan arast bir varlik olan Seymeren adli ejdarhanin hastaligini kadin siitiiyle
iyilestirilmistir. “Men acidaarlardin padisas1 Saymeren degen bolom. Oziim koptdn
beri ooruymun. Menin oorumdu adam balasigana ayiktira alat eken. Sen meni
ayiktirsafl, senden men cardamimdi ayabaymin. Eki colu cafi1 tor6gon ayaldin emgek
stitiindn eki kasik igsem, kulandan soo bolup ayikkani turam. Al siittii 6ziin taap
kelbeseti, baska e¢ kim tabalbayt... Ataa, aylanayin balam ay, degele, 1ras bolot, ciir,
- dep kempir balani eergitip alip iiygd kiret. Kirse, kelin ¢iday albay catkan kezi
eken. Al kolun kelindin betine tiygizdi ele kelin bir az es alip, tingip catip kaldi. Kuu
¢iiko kelindin siit agip catkan emgeginen 6ziiniin alip kelgen iydisine Koyup aldi da,
kayra koynuna salip koydu.” (-Ben ejderhalarin padisahi Saymeren’im. Ben uzun
siiredir hastayim. Benim hastaligimi sadece insanoglu iyilestirebilirmis. Sen beni

iyilestirirsen, ben de sana yardim ederim. Yeni dogum yapan kadinmin siitiinden iki

BTirk diinyasinda anne siitii genellikle “ak” renkle amilmaktadir. Ak renk, genel olarak saflig,
temizligi, kutsalligi sembolize etmektedir. Dede Korkut’ta gegen Beril gelgil ak siidin emdiigiim
kadunum ana/ Ag piir¢eklii ‘izzetlii canum ana” ifadeler bu a¢idan 6nemlidir (Ergin, 1997: 89).
Y0Oglan yine aydur: Ana aglamagil, mana bu yaradan Sliim yokdur korhmagil, boz atlu Hizir mana
geldi, ti¢ kerreyarami sigadi, bu yaradan sana 6liim yolucdur tag cigegi anan siidi sana merhemdiir
didi. Boyle dige¢ kirk ince kiz yayildilar, tag cigegi divsiirdiler. Oglanufi anas1 emgegin bir sikd1 stidi
gelmedi, iki sikdir siidi gelmedi, tigincide kendiiye zarb eyledi, kati toldi, sikdi stid-ile kan karisik
geldi. Dag ¢igegi-y-ile siidi oglanun yarasina urdilar (Ergin, 2004: 90).
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kere ikiser kasik icersem iyilesirim. O siitii sen gidip bulmazsan, kimse bulamaz...-
Tabii, iyi olur, haydi gidelim, diye kadin ¢ocugu eve getirir. Girdiginde gelin
kapirdamadan yatyyormus. Cocuk elini gelinin yiiziine degdirdiginde gelin biraz nefes
alip rahatlar. Kuugiiko gogsiinden akan siitii getirdigi kaba doldurarak koynuna
saklar.) (Dogan, 2009: 32, 155-156).

Siit golii veya siitten olusan bir g6l motifi masallarda karsimiza ¢ikan bir husustur.
Kirgizlarin “Yetim Cocuk Masali” (Cetim Bala)nda periler diyarina giden bir yetim
cocuk periler sahinin kiziyla evlenmek mecburiyetinde kalir. Bunun {izerine kizin

babas1 ¢ocuga yagdan ve siitten gdl yapmasin ister (Ozen, 2008: 375).

1.9.7. Fedakar ve Sefkat Sahibi Anne

Annenin ¢ocuguna karsi sevgisi, sefkati en samimi ve karsiliksiz hisleridir. Anne
cocuklarma kars1 son derece fedakardir ve ¢cocugunun aci ¢ekmesini, incinmesini
istemez. Evladinin sikint1 ¢gekmesine en ¢ok iiziilen kisi yine annedir. Bu hususlari
destanlarda gormek miimkiindiir.

Kozuke ve Bayan Hikayesi’nde su sekilde gegmektedir: Kozuke’nin annesi,
Kozuke’den yari olan Bayan’1 gizler, bu sirr1 sokakta oynarlarken yash bir kadinm
kizdirmalar1 {izerine Ogrenir. Bu durumu O6grenmek i¢in annesinin yanina
gider:“Enesi balama ayta turgan maali kelgen cok dep sirin casirat. Kozuke emne
kilarin bilbey oylonot da, tura kalip: "Ene, kursagim agti, buuday kuurup bergi"-
deyt. Enesi ¢in k6onii menen buuday kuurat. Kozuke sastirip, kogustap alip ber deyt.
Enesi saskalaktap, "cetim Oskon cunagay", dep, kogustap alganda, koluna bek
karmap, meni bala desen ayt sir1ydi, -deyt. Enesi kolunun kiiygoniing ¢idabay: "Koya
ber, balam, aytayin ", -dep calinat.”(4nnesi" Cocuguma sdylenecek zaman gelmedi "
diye swrrimi gizler. Kozuke ne yapacagimi sasirip diisiiniir ve kalkip: "Anne
karmimacikti, bugday kavurup versene ", der. Annesi biiyiik bir istekle bugday:
kavurur. Kozuke acele ettirip, " Avug dol usu alip ver" der. Annesi telasla, "Yetim
biiyiiyen ¢unagay" diye avu¢dolusu alinca, elini sert bir sekilde tutarak, " Beni kendi
cocugunolarak goriiyorsan, sirrt séyle” der. Annesi elinin yanmasinadayanamayp: "
Birak, ¢ocugum, anlatayim " , sézleriyle yalvarir)(Akmataliyev vd. , 2007: 147).
Destanda anne merhametlidir, ¢ocugunun isteklerine, arzularina, ayni zamanda

canmin acimasina dayanamaz. Destanin ilerleyen kisimlarinda “Kozuke calgiz sen
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erke, balam” yani “Kozuke sen tek gdzbebegimsin, ¢ocugum.” diyerek annenin
¢ocuguna olan sevgiyi gdstermektedir.

Cocuk anne karnina diistiigli andan itibaren annenin sorumlulugu altindadir. Anne
¢ocugunu koruma ve g¢ocuguna bakma islevleri vardir. Kiz Dariyka Destani’nda

Dariyka oglu Saysilda’ya karsi sorumluluklarini ve ona karsi gosterdigi fedakarligi

su sekilde anlatmustir:

Boyumda men kotordiim tokuz on ay,
Icimde cat¢1 emessifi ting alip cay.
Kandirdim cara teep ketebi dep,

Korkgumun Saysilda senden dalay.

Emne iiciin saga ayittim munun baarin,
Bilsin dep menin kilgan kizmattarim.
Ata-ene bir bar mana kopolok da,

Balanin kiinii-tiinii cegen kamin.

Oturgam uzun tiind6 uyku kelbey,
Baktirdik bardik kegcti tingtik berbey.
Enenin emgegi kii¢ balasi iigiin,

Balanin baar1 bolot uulum sendey.

Dokuz ay boyunca karnimda tasidim,
Karnimda da huzur bulup yatamadin.
Karnimi yarip ¢ikar mi diye,

Korkardim daima Saysilda senden.

Neden sana anlatiyorum ki bunlari,
Bilsin diye yaptigim hizmetlerimi.
Ana baba bir kelebektir,

Gece giindliz  disiiniir  ¢ocugunun
gelecegini.

Uzun geceler oturdum, uyumadim,
Geceler boyu huzur vermeden baktirdik.
Ananin evladina emegi ¢oktur,
Cocuklarin hepsi de senin gibi olur.

(Ttrker, 2005: 270).

Agaga, Er Tabildi’y1r iyi bir evlat olarak yetistirmek i¢in ogluna elinden gelen
yardimi bulunur. Er Tabild1 kiigiik yaslarda iken, diismanlari Kudaynazar gelir ve
onlarin tiim malina miilkiine el koyar. Er Tabild1 bu mallar1 kurtarmak igin onlarla
savagsmaya gider. Agaca ogluna zarar gelmemesi i¢in bir¢cok fedakarliga katlanir ve

oglu i¢in eziyet ¢ceker. Bu durumunu kendisi destanda su sekilde anlatir:

Ceti aylanip emizdim Yedi kere donerek emziriyordum.

Ceti casar bolgucga, Yedi yasina gelince,
Cetiltip bagip telgittim, Ustiine titredim, biiyiittiim.
Ce acalim cetip men 61bdy, Ama ecelim gelip de 6lmeden,
Calgizinan ayrilgan, Biricik oglumdan ayrilan,

Celmoguz kempir degizdin, Yasli cadi dedirttin.
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Ayrild1 kiygen bulumun, Eskidi giydigim kiyafet

Acalim cetip 6106 albay, Ecelim gelip 6lmeden,

Azabin tartttm uulumun. Eziyetini ¢cektim oglumun,
Aldina ketpey men sorduu Yaninda ayrilmadan, ben zavalli
Arkafida aklip kurudum, Arkanda kalip dertlendim.
Cirtild1 kiygen bulumum, Yirtildi giydigim giyisim.
Cilgalduu calgiz kulunum, Gosterigli biricik yavrum,
Kariganda enekefi, Annecigin yaglaninca,

Cilasiii tartip kurudum. Uziintii ¢ektim, mahvoldum.

(Namatov, 2001: 257, 258).

Cagikey cocuguna karsi son derece fedakardir. Kendisiyle evlenmek isteyen kisileri
reddeder ve oglunu en iyi sekilde biiylitmek ister: “Altibay beni alayim diyor,/
Basina dertlere salayim diyor./ Biricik yavrum Sayimbet’i/ Benimle evlenirsen,
bakayim diyor./ Olene kadar yanayim,/ Omriim olursa, Sayimbek’i,/ Biiyiitiip adam
edeyim./ Sayitbet, senin yiiziinden,/ Sacglarim beyazlayincaya kadar,/ Aglayip
inleyeyim./ Sag salim baban gelene kadar,/ Uziintiinii ¢ekip duraymm...” (Namatov,
2001: 269-270). Fedakar anne olmanin yaninda ayn1 zamanda fedakar bir es olarak
da yansitilmistir. Ciinkii esi gelene kadar kimseyle evlenmeyip, onu bekleyecegini ve
her sikintry1 ¢ekecegini belirtir.

Anneler cocuklarimin basina bir sey gelecek diye son derece endiselidir. Anneler
icindeki annelik duygusu, annelik hissi biitiin duygulardan ve hislerden iistiindiir.
Cocugunun cani yansa her seyden once anne hisseder ve endigelenir. Bu duygu 6yle
bir seydir ki ¢ocugu uzakta olsa bile basmna bir felaket gelecegi korkusu, anneyi
endiselendirir. Destandan 6rnek vermek gerekirse, Manas Destani’nin Orozbekov
varyantinda Manas’in annesi Ciyirdi uzakta olan ¢ocuguna kars1 son derece endiseli

bir tavir sergiler. Biiyiik hatun, bey Cakip’a gelir:

"Kutula albay ciirdiifibii "Kurtulmak mz istiyordun
Kurgan calgiz balamdan, Zavall1 yalniz oglumdan,
Bassam muunum bogonup, Oturup kalkarken aklimdan
Balam ketpeyt sanaamdan! Hig ¢ikmiyor ¢ocugum!
Kutula albay ciirsiifibii Kurtulmak ma istiyorsun
Korgon calgiz karafidan, Yegane ¢ocugundan,

"Kop ¢ocunam sol cerde Cok endise ediyorum,
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Kalmak degen aramdan. Kafir Kalmuklardan.

Kalmaktin kaliil cerinde, Kalabalik Kalmuk iilkesinde,
Altaydm arbin elinde Altaylarin kalabalik
Azir koyufi Tuusaf toonun belinde. Simdi koyunlarin Tuusan dagi gegidinde,

Simarik bir oglun var,

Tentek 6skon balaii bar, Caresiz bir durumda midir diye,
Telmirip ciirdt beken - dep, Icimde bir sikint1 var.

Konilimdo alafi bar. Getir oradan oglumu,

Alip kelgin balamdi, Gizlettirmem 1ss1z yerlerde!"
Saktatpaymin talafidi!" (Musayev, Akmataliyev, 2007: 189).

Sarinci, Bokoy Hikayesi’nde de anne oglunun bagina felaket geldigi zaman en gok
liziilen taraf annedir. Yetim kalan Sarinci’y1 gozeten, onun biiyiik sefkat duygusu
besleyen annesidir. Destanda Sarinci, Bermet’in yurduna gidip kendine es olarak
aldiginda bir siire yaninda kalir. Oglunun yokluguna dayanamayan Sarinci’nin annesi
yanina cagirir. Yola ¢ikmadan once Sarinci ile Bermet icin eglence diizenlenir.
Eglencenin ardinda ceyizlerini yiikletip, ikisi beraber yola ¢ikarlar. Tam bu sirada
Bermet ile evlenmek isteyen amcast Bokoy’iin adamlari yollarint keser, Sarinci’yi
doverler, esi Bermet’i ise kacirirlar. Bu haberi duyan Sarinci’nin annesi yere yigilir,
“Kulunum, yavrucugum” diye bagirir, sesi yere goge duyulur (Alper, 2004: 377).

Manas Destani’nin Radloff varyantinda annenin ¢ocuguna gosterdigi sefkat, babanin
cocuguna gosterdigi sefkatten fazladir. Annenin sevgisi daha samimi ve dogaldir.
Anne evladinin bagina koétii bir durum geldiginden en ¢ok iiziilen taraftir. Evlattan
ayrilmak onu uzun siire gorememek anneyi ¢ok ilizer. Manas Oliip sonradan

dirildiginde anne ogluna kars1 liziintiisiinii su sekilde dile getirir:

Bagdi-d6616t baybige Bagdi-d6616t baybige

Tiiso kaldr esine. Ancak aklina gelmisti.

'Sen 6lgon sof, kulunum, "Sen 6liince tayim,

Eneken Bagdi-d6o16t baybice Anacigin Bagdi-d6616t baybigenin
Korbogonii kor bolgon, Bagsina gelmeyen kalmadi,
Kordiigii-minen tefi bolgon! I¢i kararip daraldi!

Sen aruu, kulunum, Benim sevgili, temiz tayim,
Aynip keterbekesiii? Bizden nasil uzaklastin?

Cetinen ¢ebir, kulunum, Benim aziz tayim, nasil
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Cetinen keterbekensin? Bizden ayrili verdin sen?

Cagpagan ¢agim buayin! Daginik sagimi toplayayim,
Men biitkon boyum cuayin! Biitiin boyumu yikayayim,
Tazalanip keleyin!' Temizlenip sana 6yle geleyim!™

(Radloff, 1995: 108).
Yine ayni varyantta anne ¢ocugu i¢in birgok fedakarlhiga, eziyete katlanmaktadir.
Onun i¢in gerekirse, savasir, doviisiir, a¢, susuz kalir. Manas Destani’nda Kanikey,
oglu Semetey’i Oldiirmeye kalkan Cakip Han ve Cakip Han’in iki oglu Abeke ve
Ko6bos’ten kagar. Kayin validesi Ciyirdr ile birlikte giinlerce ag, susuz yollarda zorlu
hayat sartlar1 gegirirler. Bundan baska Kanikey oglu i¢in onunla birlikte doviismeye
gider (Radloff, 1995: 222).
Yine Ay Ciirok ¢ocuguna karsi son derece sefkat ve merhametle yaklagmistir.
Cocugunu oldiirmeye kalkan Er-Kiyaz’i 6ldiirmekten vazgecirmek icin tehdit ettigi
goriilmektedir. "Cediger'in oglu Er-Kiyaz, efendim,/ insanin akli ge¢ gelir, efendim,/
hiddet ise tez gelir, efendim!/ Alt1 ay1 onunki/ alt1 ay1 seninki!/ Dogum sivisi hala yas
duran bu cocuk/ hangi sehrini yikti senin?/ Cocukcagizimi 6ldiirme,/ ¢ocugumu
oldirtirsen,/ ak kugu elbisemi giyip,/ Akin Han'in yanina gidip,/ senden fena o¢
almazsam,/ senden intikam almazsam,/ Ay Ciirok namim kurusun!”(Radloff, 1995:
252).
Genel olarak burada sunlar sOylenebilir, Manas Destani’nda yer alan Manas’in
annesi Ciyird1, Semetey’in Kanikey ve Seytek’in annesi Ay Ciirdk hepside fedakar,
cesur ve akilli anneyi temsil etmektedir. Ogullari i¢in her tiirlii zorlu yasam sartlarina
katlanmakta, gerektiginde Ciyirdi’nin yaptig1 gibi kadinin ¢ocuguna olan bagliliginin
esine bagliliktan 6nce geldigi, esin bir hata yapmasi durumunda annenin ¢ocugunun
yaninda yer aldigi goriilmektedir. Gerektiginde de Ay Ciirok gibi diismanin
karsisinda durmaktadirlar.
Kocacas Destani’nda Zulayka oglu Moldocas’1 o kadar ¢ok seviyor ki esinden kalan
tek varligr olan oglunun basina bir sey gelecegi kaygisi icinde biiyiik yer edinmistir.
Oglu olen babasinin kemiklerini bulmak i¢in yola ¢ikacagl zaman annesi Zulayka,
oglunun belli bir yetiskinlige erismedigi ve kuvvetinin yerine gelmedigi i¢in basina
kotii bir durum gelecegi korkusu yasar. Zulayka’nin ne kadar sefkat dolu oldugunu
su sozlerinden anlariz:

"Esen barip, soo kelgin, “Sag salim gidip, sag salim gel,
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Erkem calgiz cetimge,
Elimde cok kiiyoriim.
Azir cas ele kulunum,
Apandin soziin uga tur.
Kulunum, cassin, bolboston,
Kubatina cetpedif.
Tirdii cemis cegizgen,
Kimdin uulu degizgen,
Ayabay siitiin emizgen.
Atasinan cag kalgan,
Atandin s66giin tabarsin,
Aylanayin, kulunum,
Adiletim askadan.

Tike bargin Catkalga,
[zdebe baska tastardan”.
Akilim berip balaga,

Oz enesi Zulayka,

Turup kald1 buralip,

Kizargan 6ni kubarip.

Nazli biyiittiigiim yetime,
Halkimda yok giivenecegim.
Heniiz ¢ocuk idi yavrum.
Annenin soziinii isitiver.
Yavrum heniiz gengsin,
Kuvvetini kazanmadin.

Tiirli meyve yedirdigim,
Kimin oglu dedirdigim,
Esirgemeden siitiimii emzirdigim.
Babasindan kiiciik kalanim,
Babanin kemigini bulursun,
Kurban oldugum yavrum,
Adiletim kayaligindan.
Dogruca git Catkal'a,

Arama baska kayalardan.”
Akil verip balaya,

Oz annesi Zulayka,

Durup kald1 eli ayag1 bosanip,

Kizaran yiizi solup.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 261).

Kirgiz masallarinda da anne sefkat sahibidir. Cocuklarinin basina bir sey gelmesini
istemezler. Kirgizlarin “Talkamis” masalinda ihtiyar kari-kocanin ii¢ kiz1 bir oglu
vardir. Bir giin oglu eline bir elma alir, bu elmay1 attiginda kime degerse onunla
evlenecegini dile getirir. Elmay1 attiginda en kiigiik kiz kardese denk gelir. Daha
sonra bu durumu duyan kiz evden kacar. Andini yerine getiremedigi igin ogullar
Olecektir, kizlar1 da kaybolur. Bundan dolayi, “oglumuz 6lmesin, kizimiz kaybolup
gitmesin, ikisi birlikte 6miir siirsiin” diyerek zavalli anne ve babasi bosuna hayallere
kapilir. Bu durumdan korkan anne iki ¢ocugundan basina bir sey gelmesini istemez.
Allah’a yalvarir ve onlar igin gdzyaslar1 doker (Karadavut, 2006: 275-279).

Anne ¢ocuguna karsi ¢ok merhametlidir. Anne yiiregi ¢ocugunun basina bir sey
geldigi zaman dayanmaz arkasindan her giin gozyaslari1 doker. O kadar aglar ki kimi

zaman kanli gozyaslar1 doker. Manas Destani’nin Orobakov varyantinda Kanim Can
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cocugu kayboldugu i¢in giinlerce aglar, bu durumdan Cakip’t sorumlu tutar. Cakip

¢ocugu bulup getirince Kanim Can oglunu goriince dayanamaz aglamaya baslar:

Esifi ¢igip 1ylagan, Kendini kaybedene kadar aglayan,
Esikke tiindo ¢ikpagan, Gece disar1 ¢ikmayan,

Catkanday turbay tlisk6¢o Yattig1 gibi 6gleye kadar kalkmayan
Erikpesten uktagan, Bikmadan uyuyan,

Talaaga ne dep cattiii? dep, Sen ne diye disarida yatiyorsun, diye,
Tan atkanca uktabay, Sabaha kadar uyumayip,

Bekerge sorum katt1 dep, Bosuna cile ¢cekmisim diye,

Bu colborston kantip kaldin? dep, Bu kaplandan nasil sag kaldin? diye,
Baaribizdi bul cerde Buradaki herkesi

Cobolongo tastadifi! dep, Telasta biraktin! diye,

Enesi mintip suradi Annesi ona sordu.

(Musayev, Akmataliyev, 2007: 67).

Destanin ilerleyen ksimlarinda Ciyirdi oglu Manas’in basina kotii bir olay gelmesine
dayanamayip aglamaya baslar. Ciyirdi, “...1ss1z bozkirda kalacak/ Benim bu muydu
talebim?/ Coban yapip hor ettin,/ Cocugumu bana goster!/ At siiriilerin mahvolsun
senin, / Kavgayi sen ¢ikardin,/ Kalmuklarin birini dldiiriip/ Kagip buraya gelmissin,/
Yavrumuz deli diye,/ Bana haber verirsin!/ Oldiigiinii goziin gérmez mi,/ Kendisi
yalniz Allah’in/ Emrine itaat etmez mi/ Ya da tutup gelseydin./ Yavrun boyle oldu
diyerek/ Benim elime verseydin!../ Bunlari sdyleyen Ciyirdi,/ Bagira bagira agladi./
Yakasini soktii kiirkii niin,/ Yalvararak bakti” seklinde yakarista bulunarak aglamistir
(Musayev, Akmataliyev, 2007: 217).

Anne c¢ocugu uzak yerlere gittiginde ve uzun siire gelmediginde arkasindan c¢ok
gozyaslar1 doker. Boston Destani’nda Boston uzak yerlerden uzun siire gelmez,
annesi basina bir sey geldigi korkusuyla act ac1 aglar: “Doniip Boston gelir mi?/
Kurtarip horluktan/ Giizel giin gosterir mi?/ Boston'umu 6zliiyorum,/ Act aci
agliyorum./ Arayip nereden bulayim?/ Halim bdyle olduktan sonra,/ Nereye ¢
ideyim?/ Aci ac1 aglayip gozyast doker,/ Otuz iki damarim/ Egil mis gibi zonklar"
(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009: 341).

Manas Destani’nin Radloff varyantinda da Kanikey oglunun arkasindan ¢ok agladigi
goriilmektedir. Kanikey tek yadigari oglu Semetey’i sefere gondermek istemez. Oglu

annesini dinlemez ve atina atlar gider. Kanikey de gozyaslar1 doker, feryat eder. En

172



sonunda dayanamayip atina atlar Semetey’in arkasindan o da gider (Radloff, 1995:
243).

Kocacas Destani’nda Moldocas, babasinin kemiklerini bulmak i¢in yola ¢ikmaya
karar verir. Bunun iizerine Zulayka ¢ocugu heniiz biiylimedigi ve yanindan erken

vakitte ayrilacagi i¢in aglar:

Atanin s60giin tapmakka, Babanin kemigini bulmak i¢in,
Kaygirip 1ylap Zulayka, Kaygilanip aglayip Zulayka,
"Beker aytkan ekem dep, "Bos yere sdylemisim diye,

Bu da turbay keter dep, Bu da durmaz gider diye,
Karmap turgan karaldim, Yanimdaki umudum,
Karagiman ayrilsam, Go6z nurumdan ayrilsam,

Dagi kaygiluu bolot ekem" dep. Daha da tiziilirdim" diye.

(Akmataliyev; Kirbagev, 2007: 259).

1.9.8. Kétii Kalpli ve Korkung¢ Uvey Anne”

Uvey anneler, genellikle ¢ocuklari sevmeyen, onlara her tiirlii kotiiliigii yapabilen
actmasiz kadmn tipleridir. Uvey anne esinin diger kadindan olan g¢ocuklarim
sevmezler ve onlarin gitmesini isterler. Uvey anne sozlii anlatilardan Munduk ve
Zarlik Hikayesi’'nde goriilmektedir. Munduk ve Zarlik Hikayesi’ndeki altmis iivey
anne sirf kiskangliklar1 yiiziinden kocasiin en son aldig1 esinden dogan ¢ocuklarin
Olmesini istemislerdir. Kocakar1 Mastan ¢ocuklar1 6ldiirmek amaciyla nehre gotiiriir

ve nehre birakarak dlmelerini ister. Cocuklar dillenerek sunlari soylemektedir:

Mastan kempir enebiz, Kocakar1 Mastan anamiz,
Tubulbay catip ne kildik, Heniiz yeni dogduk, ne yaptik,
Altimis 6gdy enebiz, Altmig iivey annemize.
Acalga ketip barabiz. Ecele gidiyoruz,

% UJvey anne tipi, genellikle halk hikayelerinde ve masallarda rastlanmaktadir. Ornegin, Bal Bogrek
Hikayesi’nde livey annenin Bal Bogrek’i ortadan yok etmeye yonelik hain planlar1 vardir. Padisaha
mektup yazan livey anne Bal Bogrek’in kendisinin de evladi sayildigini belirterek onun bir siire
yaninda kalmasini ister. Daha sonra yanina gelen Bal Bogrek’in dnce yemegine zehir katar sonra ona
zehirli elbise diktirir. Padisahin, ikinci hanimindan ¢ocuk sahibi olduktan sonra kendisine kars1 ilgi ve
alakasinin eksildigini diisiinen iivey anne, Bal Bogrek’i ortadan kaldirirsa padisahin ikinci hanimina
duydugu sevgi ile kendisine duyacagi sevginin esitlenecegini diigiiniir. Bu diislince ile hareket ederek
Bal Bogrek’in memleketinden kagmasina ve seriiveninin baglamasina sebep olur. Bu hikdyede de
iivey annenin entrikalar1 kurguyu hareketlendirir. Uvey anne kiskanglik, haset gibi duygulara sahip
olup, esine evlat verememesinin eksikligiyle hareket etmektedir. Bir takim hilekarliklarla ¢ocugu
ortadan kaldirmaya calismaktadir (Ayyildiz, 2011: 39).
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Alp kalsadi 6liimdon Oliimden alip koyarsan
Sizdi bagip alabiz. Size sahip cikariz.

(Akmataliyev vd., 2007: 205).
Uvey anne ¢ocuklarina sevmeyen ve onlara her kotiiliigii yapabilen fakat sonunda
yaptiklarinin cezasini ¢geken kadinlar olarak belirtilir. Munduk ve Zarlik Hikayesi’nin
son kisminda ¢ocuklarin bulunup, 6z anne ve babasina kavustuktan sonra iivey
annelerin yaptiklar1 oyunlar ortaya ¢ikip dliimle cezalandirilirlar (Akmataliyev vd.,
2007: 239).
Uvey anneler genellikle eslerinin diger esinden olan ¢ocuklari sevmezler ve
cocuklara iftira atacak kadar kotii kalplidirler. Bu durum Kirgizlarin “Iki Kardes”
adli masalinda su sekilde gegmektedir: “Eskiden bir hanin hanimi 6lmiis, ondan iki
oglu kalmis. Hanin yeni hanimi kiiciik ogluna diisman olmus. Bir giin hanin biiyiik
oglukirk yigidiyle ava gidince, hanin hanimi: "Senin kiicik oglun beni dovdi,"
diyerek hana sikayet etmis. Han, haniminin s6ziine inanip ¢ocugunu cirilgiplak soyup
esek sudangelene kadar dovdiikten sonra, iki yigidine: "Uzaga gotliriip basini kesin!”
diye emir verir (Karadavut, 2006: 237). Goriildiigii iizere iivey anne g¢ocugun

yapmadig1 bir seyi yapt1 diyerek iftira atmistir.

1.9.10. Kutsal ve Olaganiistii Anne

Anne, Kirgiz Tiirk destanlarinda bazen kutsal bir kisilik olarak karsimiza ¢ikar. Anne
ya bir peridir ya da kayberenlerdendir. Kurmanbek Destani’nda Kurmanbek’in
annesi Zulayka peri kizidir.

“Murunku ceti katindin ulusu Zulayka perinin kiz1 eken, ar kaysin1 oylonup oturup
arman kilip iylay bastap; "Men Teyitbektin suluuluguna cana nuruna kizigip kelip
tiydim ele, tuubagandigimdan iistimé on ii¢ katin aldi, baardigibiz da tuubadik"-dep
arman kilip ciirdii. Bir kiyla ubakit 6tkondon kiyin Zulaykanin boyuna bolup erkek
torodii. Egen kiin toy berip atin Kurmanbek koydu.” (flk hanimi Zulayka peri
kizrymis. Ben, Teyitbek'in ¢ekiciligine ve nuruna asik olarak evlenmistim. Cocuk
doguramadigimdan benim iizerime on ii¢ kuma getirdi. Ama hi¢ ¢ocugu olmadi,
diyerek aglamaya baslar. Zulayka hamile kaldr ve bir erkek ¢ocuklart oldu. Birkag
gtin toy diizenleyip ¢cocuga Kurmanbek adini verdi.) (Mukasov, 2013: 19).
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Boston Destani’'nda olaganiisti anne figlirii yeraltinin kahramani Kunduzay’dir.
Kunduzay yeraltinda Coyun Alp’in iivey kizidir. Boston yeraltina yolculugunda

Kunduzay ile evlenir ve ¢ocuklari olur:

Alp karakus dosuma, Alp Karakus dostuma,
Kunduzaydi men tastap, Kunduzay'r ben birakip,
Ubada berip kelgemin. S6z verip geldim.

Ug cil 6tiip ketkeni. Ug y1l gegip gitti.
Kelgenge mezgit cetkeni. Gelme zamani oldu.
Balaluu bolup algandir, Cocuklu olmustur,
Cligiiriip bala kalgandir. Cocuk kosup kalmstir."
Atasina alp Baston, Babasina Alp Boston,
Ictegi sirin aytkani. Icindeki sirr1 syledi.

Ata senden suranam, "Baba senden rica ederim,
Kunduzaydi aldiram. Kunduzay'r aldirayim.
Neberen menen kelinge Torunun ile geline

Toy kiluuga kamingin, Toy diizenlemeye hazirlan",
Dep Baston aytkani. Diye Boston soyledi.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:

389).
Olaganiistii anne tipine Kirgizlarin Munduk ve Zarlik Hikayesi’nde de rastlanmakdir.
Esas itibariyle bu anne 6z olmayip ruhani 6zelliklere sahip olan annelik vasiflariyla
cocuklart biiyiiten bir varliktir. Munduk magaranin i¢inde sacini yikarken, ben
Kayberen, kirk Ciltenim, diye gelir. Hanin ¢ocuklarmi biiyiiten Kayberen (Kayip
eren; daglarda gevis getiren hayvanlarin hamisi)®* adli evliya annelik yapmuistir.
Destanda su sekilde gegmektedir:
Munduk ve Zarlik Hikayesi’nde Kocakar1 Mastan Carg¢arkan’in yeni dogmus
cocuklarin1 nehre atar. Bunun iizerine, “Kayiptan sunup kol kelip,/ Baldardi alip
ketiptir./ Siikiirliik tooga cetiptir,/ Kan balast degizip,/ Kiyikter geemizip,/ Kayberen
kirk cilten,/ Cardamdigin korsotlip”, (Kayip'tan el uzanarak,/ Cocuklar: gotiiriir./
Stikiirliik dagina ulastirir./ Han ¢ocugu dedirtip,/ Geyiklere emzirtip,/ Kayberen,
kirklar/ Yardim eder.) (Akmataliyev vd., 2007: 207). ilerleyen kisimlarda ise:

!hk. Yudahin, K. K. (2011). Kirgiz Sozhigii. (¢ev. Abdullah Taymas). Ankara: Tirk Dil Kurumu
Yayinlari, s. 421.
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Men enen ooluyamin colgosalgan. Ben annen evliyayim dogru yola koyan.

Enenden bekinbegin Munduu balam,  Annenizden saklanmayin Muiiduk

gocugum,
Iyilip maga turup kilgin salam. Egilip bana selam verin.
Toolordao tarbiyalap kildim kata, Daglar arasinda terbiye edip biiyiittiim,
Enenden bekinesifi ne dep tagka. Annenden niye saklantyorsun magarada.
Munduktun bergen coobu: Munduk'un verdigi cevap:
Cilafiag talaalarda eki balai, Ciplak dolastyor disarida iki ¢ocugun,
Koriinsok kiind kattik canim enem. Goriiniirsek glinah biiyliktiir canim annem.
Kiyimsiz cipcilanag menin gagim. Giyimsiz, c¢irilgiplak  benim  saglarim.

(Akmataliyev vd., 2007: 215).

Cocuk devaminda “Kayberen, kirk cilten pirim bolsofi/ Pirifimin dep calgan aytip
meni ceysifi... Pir bolsofi aytkan soziin ugalbaymin,/ Men acip ene sizge
cigalbaymin.” ,(Kayinberen, kirk Ciltan pirim isen, Pirinim diye yalan soyleyip beni
versin... Pir isen soyledigin sozleri duyamam, Ben acip anne size ¢ikamam) diye
cevap verir (Akmataliyev vd., 2007: 217).

Tiirk mitolojisinde kutsal anne figiirii goriilmektedir. Yaratilis Destani’nda Tanr1’ya
yaratma ilhamini veren “Ak Ana”dir. Anaerkil donemin de Umay Ana da yaratict ve
koruyucu bir giice sahiptir. Oguz'un ilk karisi, ortaligi karanlik bastigi zaman,
karanlig1 yararak gokten inen mavi bir 1giktan, ikinci karisi ise, kutsal bir agactan
dogmus mukaddes kadinlardir. Aym sekilde, Uygur Destani'nda Bogli Han semavi
bir 1siktan dogmustur. Gorohov'un derledigi Yakut Tirkleri ile ilgili bir efsanede,
destan kahramani Ak Oglan, agacin iginden ¢ikan nurlu bir kadin tarafindan
emzirilmis, Ak Oglan doyunca kadin kaybolmustur. Baskurtlarin ve Kazak-
Kirgizlarin Kuzu Korpeg ve Bayan destanlarinda kadin bir melek olarak tasvir
edilmistir (Seving, 1987: 12). Goriildiigli tlizere pek c¢ok anlatida bilyiik
kahramanlarin anneleri kutsal bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kirgiz
destanlarinin bazilarinda ise, anne bazen peri, bazen de Kayberen olarak yer
almaktadir. Kocacas Destani’nda “Kayberen Sur Ecki” kutsal ve olaganiistii anne

figiiriine ornektir:

Cana siiyloyt Sur Ecki: Sur Ecki tekrar soyler:
Berbedin teke kurbumdu, Esim tekeyi vermedin,
Ociikkdn kegiii bar bele? Besledigin kinin mi var?
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Oltiirdiifl dalay urugumdu.
Oksiisém konbdy sdziimd,
Oziifid-6ziif kildinb1?
Kangca bir s6zdor aytildi,
Kayberen enefi men elem,
Bilbedin mergen barkimdi.
Ko6p 0miir berip cagsasam,

Korérmiin mergen artifidi.

Destanda kutsal anne figiiriindeki Kayberen Sur Ecki, Kocacas’a lanet okur:

Saga men, eneligim taanittim.
Tilekti berse caratkan,
Kayrilip ciiziin korbossii,
Az gana kitay kaliktin. ..
Mergen bolboy kurup kal,
Askadan tiisp0Oy turup kal!
Cop sargayip, kiiz bolsun,
Tamanin ald1 tiiz bolsun.
Turup kal mergen askada,
Tuuganga kiyin is bolsun.
Kayrila turgan cagiiia,
Karagay ¢iksin butaktap.
Kalgin mergen askada,
Kara tast1 kucaktap.
Tolgono turgan cagiia,
Dolona ¢iksin butaktap,
Tosulsun canifi askada,
Bozorgon tast1 kucaktap.

Cin kayberen men balsom,

Kayiskan mergen sen bolsoii... "

Soyumun ¢ogunu 6ldiirdiin.

Yalvardigimda kulak asmadin séziime

Ettin mi kendi kendine?
Nice sozler sdylendi,
Kutsal annen ben idim,
Avci bilmedin degeri mi.
Eger 6miir verir yasarsam,

Goririm avci sonunu.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 113).

Sana ben anneligimi gosterdim.
Dilegimi kabul ederse yaradan,
Doniip yiiziinii gérmezsin,

Bir avug Kitay halkinin.

Geber avci canin ¢iksin,
Kayaliktan inemeyesin!

Ot sararip giiz olsun,
Tabaninin 6nii diiz olsun.

Avci kayalikta kalasin,
Akrabalarina eziyet olsun.
Dontip durdugun tarafa,
Koknar ¢iksin budaklanip.
Avci kayalikta kal,

Kara tas1 kucaklayip.

Kivrilip durdugun tarafa,

Ak diken ¢iksin budaklanip,
Ciksin canin kayada,

Solan tas1 kucaklayip.

Gergek Kayberen ben isem,

Giicii tikenmis avci sen isen... "

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 187).
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1.9.11. Kayinvalide

Tirk kiltirinde genellikle kayinvalidelere karsi hep bir 6n yargi hakimdir. Gelin
kaynana arasi iligkilerde genellikle catismalar dikkati ¢ekmektedir. Geleneksel
toplum yapisinda yas ve cinsiyete dayali bir hiyerarsik yapidadir. Evin biiyiigi
babadir. Ondan sonra en biiyiik oguldan baslayarak ailenin erkek iiyeleri hiyerarsik
yapilanmada yerlerini alirlar. Erkeklerden sonra ise, otariter yapi gosteren kisi ise,
kayinvalidedir. Gelin kaynana iliskileri gergin, catismali, iletisim ve etkilesimden
uzaktir (Erséz, 2010: 177). Destanlarda gelin-kaynana arasi iligkiler siklikla yer
almamakta ve bu sebepten dolay1r catismalara da c¢ok fazla rastlamamaktadir.
Genellikle gelin ve kaynananin iyi anlagtiklari goriilmektedir. Kirgiz Tiirk
destanlarinda kayinvalide tipi aktif bir sekilde rol almaz.

Destanlarda gelin, kayinvalidesine ve kayinbabasina gerekli oldugu durumlarda
baktiklar1 goriilmektedir. Manas Destani’nda Manas’in Oliimiinden sonra, “Bir
kaynatim ¢ay i¢ip,/ Cart1 toko¢ nan alip,/ Karip ketken Cakip-bay,/ Kartaya Bagdi-
doolot baybige/ igod Kanikey saktap clirdii deyt.” (Bir kaynatim ¢ay igip,/ Yarim
dilim ekmek yiyip,/ Pir olmustu Cakip-bay,/ Pir olmustu Bagdi-d6616t baybice de,/
Uciine Kanikey bakiyordu.) (Radloff, 1995: 98).

Anne cocugu i¢in bircok fedakarliga, eziyete katlanmaktadir. Onun igin gerekirse,
savasir, doviisiir, a¢, susuz kalir. Manas’in annesi tehlikeli durum karsisinda
torununu kagirmak icin esinden bile vazgegerek gelinine yardimci olmustur. Manas
Destani’nda Kanikey, oglu Semetey’i 6ldiirmeye kalkan Cakip Han ve Cakip Han’in
iki oglu Abeke ve Kobos’ten kacar. Kayin validesi Ciyird: ile birlikte giinlerce ac,
susuz yollarda zorlu hayat sartlar1 gecirirler. Ayni zaman da Kanikey oglu i¢in
onunla birlikte doviigmeye gider (Radloff, 1995: 222). Aslinda burada Ciyird: igin
onemli olan gelininden ¢ok oglunun mirasina torunu Semetey’in sahip ¢ikacagi
diisiincesi ile geliniyle is birligi i¢ine girmistir. Bunun i¢inde Ciyird: esi Cakip
Han’dan hesap sorar ve esinin ellerini, ayaklarini keser (Radloff, 1995: 223).

Boston Destani’nda Boston’un annesi Kanisa kaymvalide tipini temsil etmektedir.
Bu destanda gelinler ile kayimvalidenin iyi anlastiklart goriilmektedir. Kanisa
gelinleri i¢in “Gelinlerin hepsine/ Kayhar tasindan koydurdu,/ Siisii fazlaca
yapilmis,/ Altindan kiipe takti./ Kayhar, sedef, yakuttan/ Karisik olarak dizdirdi./ Saf
altindan bilezik,/ Kanisa'ya bakarsan,/ Gelinlerin koluna,/ Beraber onlar takti./

Gelinlerin hepsi sevindi/ Eli siislii olsun diye,/ Bes parmaga bes ayr1,/ Siislii ytiziik
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takti./ Bunlarin hepsini/ Hazineden aldirip/ Kaynanasi Kaniga/ Gelinler igin
hazirladi,/ Kendi goérevini yerine getirdi./ Memnun olup gelinler/ Tesekkiir edip,/
Egilip tazim kild1.” (Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009: 474-475).

Kirgiz Tiirklerinin  destanlarinda  “kayimvalide” ¢ok sik gecmemektedir.
Kayinvalidenin goriildiigii destanlarda ise, karakter olarak iyi niyetli, kotiiliik
beslemeyen ve ogluyla gelini bir tutan bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sarinci,
Bo6koy Hikayesi’nde Sarinci’nin annesinin geline yaklasimi su sekildedir: “Kurban
olayim, biricigim/ Benim gelinim Ak Bermet/ Ayrilip nerede kaldi?/ Alip gel ki
goreyim,/ O da benim goziimiin nuru.” (Alper, 2004: 423).

1.10. Hizmetgi ve Esir Kadin Tipi

1.10.1. Cariye- Kole-Kul

Tiirklerin dikkat ¢ekici ahlaki 6zelliklerinden biri utanga¢ olmalaridir. Onlar, savas
meydanlarinda degil, rahat dosekte Olmekten, hatta ihtiyarlaylp hastalanmaktan
utanirlar. Esir olmak, kole durumuna diismek, kadinlarin diisman eline ge¢mesi
bityiik utang kaynagidir (Erdem, 2005: 126).%* Cariye-Kole-Kul bunlarinda 6tesinde
dilenci konumuna itmektedir. Bu durumda Tiirk toplumu i¢in utang kaynagidir.

Er Esim Destani’nda Er Esim Kalmuklara hiddetlenir ve oraya gidip onlar1 kusatmak

ister. Bunun iizerine yurdunu Han Tursun adli birine emanet eder. Ardindan sunlar

soyler:

Kayrilip andan kelgice Oradan geri gelene kadar
Kalbasin curtum talaalap. Kalmasin halkim basibos.
Kanattuuga kaktirbay Kanatli hayvanlara ¢arptirma,
Kas dusmanga ¢aptirba. Diismanlara yagmalatma.
Katin, bala alsizdi Kadin, ¢ocuk, halsizleri

2Cariyelik, kolelik Orhun Abideleri’nden Kiil Tigin Abidesi’nin Dogu yiiziinde su sekilde
geemektedir: “[7] kaganladuk kaganin yitiirii idmis. Tabga¢ budunka beglik urt oglin kul bolds, isilik
kiz oglin kiin boldi. Tiirk begler Tiirk atin 1t1. Tabgaggi begler Tabgac atin tutupan Tabgac kaganka
[8] kormis. (kagan yaptigi kaganim kaybedi vermis. Cin milletine beylik erkek evladi kul oldu,
hanimlik kiz evladi cariye oldu. Tiirk beyler Tiirk adim1 birakti. Cinli beyler Cin adimi tutup, Cin
kaganina itaat etmis.) (Ergin, 2011: 10-11). “ [24] kuriga barigma bardig. Barduk yirde edgiig ol ering:
Kaniil subga yligiirti, stifiiikiifi tagga yatdi. Beglik ur1 ogluii kul bolds, isilik kiz ogluii kiifi boldi.
Bilmediik ii¢iin [yablakifiin ii¢lin e¢im kagan uga bardi.], (Bayiya giden, gittin. Gittigin yerde hayrin
su olmali: Kanin su gibi kostu, kemigin dag gibi yatti. Beylik erkek evladin kul oldu, hanimlik kiz
evladin cariye oldu. Bilmedigin igin, korliigiin yliziinden amcam, kagan ugup gitti.) (Ergin, 2011: 16-
17).
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'Kul-kiifi kilip sattirba. Koéle cariye olarak sattirma.
(Akmataliyev vd. , 2007: 73).

Yine eserin ilerleyen boliimlerinde Er Esim’in esi:

Han Tursun seni ant ursun. Han Tursun seni Allah kahretsin.

Han baldarin kul kildin Han cocuklarini kole yaptin

Kutula albay turganda, Kurtulamazken,

Kul-kiin bolgon diibokton Kole-cariye denilen felaketten

Erden da cok, cerden cok, Yigitlerden mahrum, taraklardan mahrum,
Tentirep turat alibiz. Halimiz perisan.

Giildiit - bala-gakabiz, Cigekti ¢oluk cogumuz,

Kiin boluppuz banbiz. Cariye olmusuz hepimiz.

Otun alip mal bagip, Odun toplayip hayvanlar giidiip,

Musapir bolgon ¢agibiz. Dilenci oldugumuz doénemdir.

(Akmataliyev vd., 2007: 113, 115).
Sozlerini dile getirerek kolelik-cariyelik sistemine vurgu yapmistir.
Tiirk toplumlarinda ekonomik sisteme dayali sinif sistemi bulunmamaktadir. Bu
sebepten dolay1 esir alinanlar disinda, kolelik kurumu goriilmemektedir. Fakat
burada esir alinan koleler degil de satilan kdlelerin oldugu goriiliir. Er Esim, Han
Tursun’a talimat verirken kadin, ¢ocuk, halsizleri yani zayiflar, giicsiizleri kdle,
cariye olarak sattirma demektedir. Demek ki ataerkil yapinin gostergesi olarak Kirgiz
toplumunda koélelik kurumunun varligindan s6z edebilebilir. Bunu birka¢ Kirgiz
atasoziiyle desteklenebilir;
"Kuda bolgongo kulu, biyifidi suras, kudalaskandan kiyin kul da bolso siylas. (Diintir
oluncaya kadar kole mi efendi mi oldugunu sorun/arastirin, diiniir olduktan sonra
kole de olsasaygi gosterin)” (Erdem, 2005: 248).
“Argasiz kulduk kilgandin, kegi i¢inde kalat. (Caresiz kolelik yapanin kini iginde
kalir.)” (Erdem, 2005: 322).
“Artinip kelgen pulu cok, cumsap kelgen kulu cok. (Yiiklenip getirdigi parasi yok,
kullanacak kélesi yok.)” (Erdem, 2005: 324).
Kolelik, cariyelik ekonomik bakimdan alt siiflar1 temsil eder. Bu sebepten dolayi
kole-cariye-karavas-halayik gibi isimlerle anilan alt sinifi temsil eden kisiler, tist sinif
kimseler tarafindan eziyete maruz birakilmakta ve bu kisiler i¢in bu yasam tarzi bir

felaket olarak goriilmektedir.
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Kadinlarin kole olarak gitmesi Kirgiz destanlarinda goriilebilen yaygin bir olaydir. Er
Tabildi Destani’nda da kadinlarin kdle olarak verilmesi bir konusma sirasinda

vurgulanmigtir. Destanda yer alan Kudaynazar adli kahramanin konugsmasinda su

sekilde gegmektedir:

Bas baygege sen kuldu Bas 6diil olarak seni, kdleyi
Bayga kilip sayamin Yarisa, 6dil olarak koyarim.
Baybicenin balasi, Annem, babamizin ilk karisiydi
Baatir abafi men bolom Kahraman abin, ben olurum.
Agaca tokol eneiii Agacay’1 babamin ikinci karisini
Ayakka atka soyomun! Son 6diil olarak koyarim,
Kulduguidu bilgizip, Kéle oldugunu gérmek icin
Kuur tondu kiygizip. Kurt kiirkii giydiririm.

(Namatov, 2001: 6).

Koleler daha once de bahsettigimiz iizere statii bakimindan iistiin olan hanlara,
beylere hizmet eden kisilerdir. Kocacas Destani’nda da kélelik kurumu karsimiza
cikmaktadir: Zulayka, “Sabir bu kadar algaltip,/ Kiiglimseme aslimi./ Sagi basi
daginik, garip kole,/ Bundan sonra bilerek konus,/ Kim oldugumu disiiniiyor
musun?/ Ben kirk kizdan biri degilim,/ Oylesine soyleniliverilecek,/ Ben de sana
benzeyen,/ Hizmet eden kole degilim./ Begendiysen avciyla kendin evlen,/ Senin
soyledigine kimse kulak vermez” seklinde soyleyerek kolelige vurguyapmistir
(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 37).

Diger destanlarda oldugu gibi Boston Destani’nda da hiikiimdarin kiz1 Cezbilek’in de

hizmetinde cariyelerin varligin1 gorebilmekteyiz:

Cez bilektin caninda Cezbilek'in yaninda
Kirk nokor kiz bar eken. Kirk cariye kiz var imis.
Oyun kiilkii salisip, Oyun eglenceye dalip
Koniildorii sat eken. Goniilleri sad imis.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
114).
Destanlarda kiz evlenirken, kizin ailesi ¢eyizle birlikte kizin cariyelerini de verdigi
goriilmektedir. Kurmanbek Destani’nda Kurmanbek ile Kanisay’in diiglinleri

olduktan sonra cariye ve ¢eyizle kizi ugurladilar: “otuz nardin ciigli menen kulun
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kosup, kufiu menen kiiyo6 kizin condtti.” (Otuz deveye yiik ve bunun yaninda
cariyelerini vererek damadi ve kizint ugurladi.) (Mukasov, 2013: 86).

Kole olacak kizlar diigman yurdundan zorla kendi yurduna esir alinmaktadir. Manas
Destani’nda, Manas, “Karkaraluu kistann / a¢ bilekten alanim/ olco alip kelemin!”
(Bast sorg uglu kizlarini, ince bileklerinden tutarim, yurda esir gotiiriiriim.) (Radloff,
1995: 61).

Destanlarin bazilarinda esir yani kole olarak aldigi kizlar1 kendine es yaptigi
gorilmektedir. Manas Destani’nin baskahramani Manas, “Kayip’in kizi Kara-
boriit’ti/ Yakaladim ovadan, / Sooruk’un kizi Nakilay’t/ Ganimet aldim bir kaleden”
(Radloff, 1995: 69) seklinde esir yani kole aldigi kizlari belirtmistir. Bu kizlar
kendine almistir, fakat geleneklere gore bir evlilik yapmamistir. Destanda da esir
aldigini belirtilmis, “Fakat o hi¢ evlenmedi,/ hi¢ kiz koynunda yatmadi!” (Radloff,
1995: 70).

Destanlarda kolelik statiisiinii  sonradan da edinildigi goriilmektedir. Erkek
baskahramanin 6limii ya da esir diismesi lizerine karisinin, kiz kardesinin kole
oldugu goriilmektedir. Manas Destani’nda kiz kardesi Kardigac¢ ve esi Kanikey kole
olmuslardir. Destanda su sekilde gegmektedir:

Bu Manastin barinda, Er Manas'in varliginda
Karindags1 Kaldirgag Kiz kardesi Kaldirgag

Bir tlindiikton kiin kordii, Glinesi yalniz bacadan gordii,
Bir tiitiikton suu igti, Suyu yalniz evde igti,
Celbegey celge c¢ikkan cok, Disan ortiisiiz ¢ikmadi,

Cel salkinin korgon cok, Yel sogugu nedir bilmedi,
Tiindo esikke ¢ikkan cok, Gece kapiya ¢ikmadi.
Tiindgon ast1 icken cok Gecelemis yemek yemedi,
Kaldirgagtin cibektey Kanikey'in ipek gibi

Cag ciin boldu, Sag1 yiin oldu,

Kuuray terip kiin boldu- Cal1 ¢irpr toplayip kole oldu.

(Radloff, 1995: 99-100).
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1.10.2. Kirk Kiz

Tiirk destanlarinda genel itibari ile hiikiimdar, bey ve hanlarin kirk yigidi oldugu gibi
hanlarin es ve kizlarni maiyetinde de kirk kiz vardir.”*Bu kizlar hiikiimdarin esine
ya da kizina hizmette bulunur. Bu kirk kiz bazi destanlarda erkegin de maiyetinde
olabilmektedir. Buna istinaden Kirgiz adinin etimolojisine dair anlatilan efsanelerde
Kirgiz adimin “kirk kiz” dan geldigi belirtilmektedir.”* Kirk sayis1, Tiirk kiiltiiriinde
onemli yere sahiptir. Bu kirk sayist kutsal kabul edilmekte ve destanlar, halk
hikayeleri, efsaneler gibi anlatilarda formel ifade olarak siklikla gegmektedir.

Sirdanbek Destani’nda ise, karisinin hizmetine kirk kiz vermektedir:

Terdirip kelbes ¢igitin, Toplatip pamuk cekirdegini,
Kirk kizdi salip kizmatka, Kirk kiz1 hizmet ettirip,
Ak pahtaga catkirgan Beyaz pamugun iizerine yatirir.

(Akmataliyev vd., 2007: 293).
Boston Destani’nda Cezbilek’in himayesindeki kirk kiz, her zaman yaninda onu
koruyup kollayan nitelikte karsimiza c¢ikar. Kirk giindiiz bekleyen, kirik aksam

bekleyen seksen hizmetgisi vardir.

Cezbilektin caninda Cezbilek'in yaninda
Tiin iginde kirk kizi Geceleyin kirk kiz1
Kiindiiziind6 kirk kiz1 Giindiiziin de kirk kiz1
Basip ciirs6é candasat. Yiiriise beraber yliriiyor
Aylanasin afidisat. Etrafin1 kolluyor.
Cezbilektin caninda Cezbilek'in yaninda
Seksen kizi1 bar eken. Seksen kiz1 var imis.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
116).

23Ziya Gokalp’in Tiirk Medeniyeti Tarihi isimli eserinde, “Kirk Kiz” efsanesi olarak bilinen efsane
soyle yer almaktadir: “Sagin Han adli bir Kazak Hani’nin kizi, bir sabah erkenden, kirk cariyesiyle
birlikte gezmeye ¢ikar. Heniiz giines dogmamustir. Bir irmagin kiyisima gelirler. Irmagin {izerine
gokten gelen 151k siitunu indigi i¢in, sular glimiis gibi parlaktir. Kizlar, suyun giizelligi karsisinda
biiyiilenmis olarak parmaklarini suya daldirirlar. Bu dokunma sonucu hepsi gebe kalir. Hakan
bunlarin hepsini bir daga siirer. Orada bunlarin soyu ¢ogalarak Kirgiz kavmini meydana getirirler.”
(Akdeniz, 2010: 160).

24Klrglzlar arasinda Kirgiz kelimesinin etimolojisiyle ilgili cesitli efsaneler anlatilmakta ve goriisler
one stiriilmektedir. Kirk kiz adiyla ilgili bir efsane soyledir: “Han 'm kiz1 kirk kiz arkadas ile gezmek
i¢in uzaklara gider. Bu sirada diisman saldiritya geger ve Han 'in iilkesini talan edip herkesi oldiiriir.
Obadan sadece kizil bir it ve geziye giden kirk kiz sag kurtulur. Bu kirk kizdan tiireyen boya da Kirgiz
ad1 verilir. ” (Diykanbayeva, 2016: 10-11).
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Sozii edilen destanda Boston ile Cezbilek evlenirlerken, bu kirk kizlar kirk yigitleri
de evlendirirler: Boston, “Kirk yigitle kirk kizi,/Onlari da beraber evlendirelim.”
(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009: 139).

Sozii edilen kirk kiz, bey, hiikiimdar kizlarinin refakatcileridir. Ayni1 zamanda
destanlarda gecen bu kirk kizin cariye olduklar1 belirtilir. Kozuke ve Bayan
Hikayesi’'nde su sekilde geg¢mektedir: “Kogctiin aldinda Sanam baybige condyt.
Arkanidan ¢andagan mal ketet. Kirk kiz kosgusu menen Bayan suluu barat.” (Go¢iin
oniinde Sanant baybice hareket eder. Arkandan toz kaldiran hayvan siiriileri gider.
Kirk kiz refakat¢i ile Bayan giizel gider.) (Akmataliyev vd. , 2007: 173). Destanda
Kirk Kiz siirekli Bayan’in yanindan ayrilmazlar; “Koyunlar1 giiden ¢oban once
gider./Kirk kiz ile Bayankan dnce gider,/ Koyunlar siirdiigii yamaca toz da gider./
Koyunlar siirdiigii taraftan gé¢ de geger,/ Kirk kiz ile Bayankan o zaman yetisir.”
(Akmataliyev vd. , 2007: 177).

Hemen hemen her destanda karsimiza ¢ikan “kirk kiz” Azkaza Baatir Destani’nda da

karsilagilmaktadir. Burada padisahin kiz1 Cildiz Ay’in hizmetinde calismaktadirlar.

K1z osondo atasina kabar saldi. K1z, babasina haber gonderdi.

Kelet dep kiiyo6 kacan bul sarayga Gliveyi saraya ne zaman gelecek diye,
Kirk kizdi munaraga sak¢i koydu, Kirk kiz1 kuleye gozcii koydu.

Sarayin altindatkan tazalatt1. Sarayimni altinla kaplatti, temizledi.
Bilsin kim eken cildiz aymn koonii sat Bilsin kim oldugunu, Cildiz Ay memnun
Kizdardin kirki teri atlas kiyip Kizlarn kirk: da atlas giyip

Aldinan tamasalap surnay tartti. Oniinde oynay1p zurna caldi.

(Egimbayeva, 2012: 110).

Manas Destani’nda da “kirk kiz” motifine rastlanmaktadir. Kanikey’in Manas’1
reddetmesi ile Manas kirk yigidiyle Temir Han’a hiicum eder. Bunun {izerine, “Ayip-
kandin kis1 eken,/ Altinayday ecesin/ Almambet atka mingisti./ Karafiida col tapkan/
Aygir caak, kara til,/ Stilonkii tuugan Acibay/ Aa bir kis aktarip,/ Manastin kirk
corosu/ kirk kis atkarip aldi.” (Ayip Han'in bir kizi vardi,/ Altinay bu, biiyiik yegen/
Almambet onu atina aldi./ Karalikta yolu bulan/ Bu aygir yanak, kara dil/ Hatip
dogan Acibay da/ Atina bir kiz bindirdi,/ Manas in kirk yigidi de/ atlarina kirk kiz
ald:.)(Radloff, 1995: 87).

Diger destanlarda oldugu gibi Kocacas Destani’'nda da “kirk kiz” motifine

rastlanmaktadir.
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Kiz da bolsa bul Koco, Kiz bile olsa bu Koco,

Zulayka degen balasin, Zulayka denilen balasini,

Kirk kiz n66kor basgist, Kirk kiz usagin basi,

Kizinin at1 Zulayka Kizinin ad1 Zulayka

El tandap erge tiymekgi. Halkini tantyip dyle evlenecek.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 27).
Esimkul Menen Zuura Hikayesi’nde, Temirkan’in kizi Aruuke kirk kizla beraber
yurdunu yagmalayan Er Kokiil’e giderek bir ¢are bulmaya ¢alisirlar: “Yiiriiyilin kizlar
gidelim./ Karsida duran balaya/ Toplanip ¢are bulalim./ Diye dylece Aruuke/ Kirk
kizini alarak yanina,/ Yiiregi ¢arparak/ Simdi ¢ikt1 sehrine.” (Celebi, 2007: 265).
Kirk kiz1 Kirgiz masallarinda da gériilmektedir. “Altin Kus” masalinda hanin kizinin
etrafinda kirk kiz bulunmaktadir: “ Kandin kiz1 ertefi menen aldina kirk kiz, artma
kirk kiz, on cagina kirk kiz, sol cagina kirk kiz alip, bak igine seyildikke ¢ikkan ele.”
(Hanin kizi sabahleyin éniine kirk kiz, arkasina kirk kiz, sagina kirk kiz ve soluna da
kirk kiz alarak bag i¢inde gezmeye ¢ikmis.) (Karabulut, 2006: 207).
Diger bir Kirgizlarin “Akciiké Ile Kuugiikd” (Akciikd Menen Kuugiikd) masalinda
ise, kirk kiz hizmet ettigi kiz han ile birlikte gokyiiziinde yasamaktadirlar. Burada
kirk kiza ve hizmetinde bulunduklar1 kiz hana kutsallik katmistir. “Bir kiinii kecinde
bala asmandi karasa, asmanda canasa eki ay turat. Bala tafirkap: “Ata, bir ele ay
¢iguugu ele, emne ticiin eki ay turat?” dep, atasinan surayt. Anda abigka: “Al Aydmn
saga keregi cok, emne kilasifi, balam?”” — dep aytpay koyot. Ekingi kiinii keginde dagi
eki ay turat. Bala dag: atasinan surayt eken. Atasi: “Ee, balam, kop ele surap kaldii.
Al bizdin kirk kiz, kiz kan degen osol. Ay menen suluuluk salistirip turat”
dedi.”(Cocuk bir giin aksam, gokyiiziine baktiginda, gokyiiziinde iki ay goriir. Cocuk
sasirarak: "Baba sadece bir ay olurdu, neden iki ay var?" diyebabasina sorar. O
zaman ihtiyar: "O aydan sana ne? Ne yapacaksin onuoglum?" diye séylemez. Ikinci
giin, aksam yine iki ay goriir. Cocuk, yinebabasina sorar. Babasi: "Eh, oglum, ¢ok
sordun. O bizim kirk kiz, kiz handedigimizdir. Ay ile giizelligini karsilastirtyor.” der.)
(Dogan, 2009: 29, 153).
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1.11. Sifac1 Tipi Olarak Kadin®

Eski Tirklerde hastaliklart tedavi eden ve sifa veren genellikle kadinlardir. Kadin
samanlar, hastalari iyilestirmek, 6len adamin ruhunu 6teki diinyaya gotiirmek, fal
bakarak gelecekten haber vermek, kotii ruhlari kovalamak, kurban sunmak, kehanette
bulunmak, kayip esyalarin yerini saptamak, yagmur yagdirmak vs. gorevlere sahiptir.
Kadin ilk hekimdir, ilkel toplumlarda ¢ocugunu tedavieden, yaslilara bakan, kocasini
iyilestiren yine kadindirve bu kadin saman olsa da olmasa da ilk tabip, ilk
iyilestiricidir (Bayat, 2010: 110).*® Kadin samanlar, cesitli bitkilere ve ilaglara
bagvurarak tedavi ederler. Sirdakbek Destani’nda da hastaligi tedavi eden tabip
kadnlara, kadin saman ve baks1’ya rastlanir.’” Destanda su sekilde ge¢mektedir:

Ciday albay tolgoogo, Dayamayip sancilara,

% Tarihteki ilk "hekimler," aslinda kadind1. Briffault bu konuda sunlar1 yaziyor: "Kadinlarm topragin
islenmesi ve yenecek bitki ve koklerin aranmasi yoniindeki etkinlikleri, onlarin ilkel insanlar arasinda
olaganiistii yaygin olan bitki bilimsel alanda uzmanlagmasina yol agti. Otlardaki maddeleri ilk onlar
tanidi, dolayisiyla ilk hekimler onlardi." (Reed, 2012: 152-153).

26Husayin Karasayev, Kamusnaama adli eserinde baksi kelimesinin Kirgiz Tiirk¢esinde “cin kovucu,
emgi-domgu” karsiliginda kullanildigini ve eski Hint (Sanskrit) dilinden gectigini ileri siirerek
kavramin Tiirkmenler arasinda “Ir¢i/akin (sair/destanci)”, Ozbek Tiirklerinde “el 1r¢is1 (halk sairi)”,
“comok¢u (masalci/destanct)”, “emg¢i-domgu (tabip/hekim)”, Buhara Hanligi doneminde “katip”
anlamlarini ihtiva ettigini, Uygurlar arasinda ise em¢i-domgu (tabip/hekim), hakim, katip, miistensih,
sair, masalct gibi anlamlara geldigini ileri slirmiistiir (Ceribas, 2014: 76).

27Klrglz Tiirkleri arasinda halk hekimligi tabip¢ilik, emgilik, emg¢i-domguluk, Kirgiz el meditsiyasi,
Kirgiz eldik meditsiya, eldik tabip¢ilikkavramlar ile ifade edilir. Kirgizlar ruhi veya fiziki sagaltma
islemi yapan kisileri tarif etmek i¢in de “Kil tamir¢ilar (kilcal damarcilar), tamir¢ilar (damarcilar),
kildattamir¢t (usta damarci, usta tabip), emgiler (tabipler, ila¢ yapanlar), domgular (emgi/baksy),
emgi-domgu (ilaggi, tabip, tamiwr¢t ile aym anlaminda), tepmegiler (tepmeciler), swmik¢ilar (kirik-
ctkikgilar), kangilar (kancilar), siiliikgiilor (siiliikgiiler), cactaractar (berberler/sa¢ Keserek tedavi
edenler), ayarlar (g6zii agik, duaci, efsuncu), dariger (tedavici), darikeg (tabip), eldik dariger (tabip)”
kavramlarini kullanmaktadirlar (Ceribasg, 2014: 67-69).

Destan da ad1 gegen emgi- domgu hakkinda Mehmet Ceribas sunlari dile getirmistir:
“Emc¢i-Domg¢u/Irim¢/Darimgr: Kirgizlar arasinda cesitli hastaliklara iyi geldigi diistiniilen ve adina
“rim-darim, 1rim-curim” denilen efsunlu sozleri soyleyen kisilere “emci- domgu, wrim¢t” veya
“darim¢1” adi verilmektedir. Bu kisiler trim-darimlart kullandiklar: durumlara gére “irimgi”, “emgi-
domgu” veya “darim¢i” adlarint almaktadirlar. Emgi-domguluk genellikle kadinlar tarafindan
yapilir. Bunlar ¢ogunlukla kadin hastalara ve c¢ocuklara bakarlar. Kirgizlar arasina emgilik yari
psikolog sanati kabul edilir. Béyle olmakla birlikte bu tiplerin de efsunlu sézler yaminda birtakim
sihri/biiyiisel hareketler yaptiklart da bilinmektedir. Emg¢i-domgular genellikle “nezle, korku, ucuk,
itdirsegi” gibi hastaliklari tedavi ederler. Em¢i-dom¢ularin bu hastaliklar disinda dogumda zorlanan
veya diisiik yapan kadinlari, korkan ¢ocuklar, kadin-erkekleri, rasitizm gibi hastaliklari da tedavi
etikleri de goriilmektedir” (Ceribas, 2014: 72-73). Sozii edilen destanda gecen diger bir kelime ise,
“blibii/baks1”dir. Destanda tifiiriik¢ii ilaglarla hastay1 tedavi etmeye ¢alismaktadir.

Baks1, Kirgiz ve Kazaklar arasinda “saman” anlamina gelen sozdiir. Kirgizlar kavrami baksi seklinde
kullanildig1 gibi biibii-baksi/baksi-biibii, burkan-baksi olarak da kullanilmaktadir. Giiniimiizde biibii-
baks1 kavrami saz galan, ozan anlaminda degil, daha ¢ok ¢esitli otlardan ilag yapan ve ¢esitli dua ve
efsunlarla hastalari iyilestiren hekim tipleri kargilamak i¢in kullanmaktadir. Kadinlar da erkekler de
baksi olabilirler. Kadin baksilara Kirgizlar “biibii” ya da “b66” demektedirler. Gliniimiizde ise baks,
halk arasinda emgi-domguluk (hekimlik) ve tabiplik meslegini icra eden, kara giiclere ve cesitli
ruhlara sahip, cinlerden yardim alan kisiler ¢ogunlukla da kadinlar olarak tarif edilmektedir (Ceribas,
2014: 76-77).
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Baybice caman bozdodu.
Balakettiiii bala beym,
Bala meni alat beym.
Barkimdi bilgen Seyitbek,
Bayim cesir kalat beym.
Usul bala ofiboytgo,

On caksilik bolboytgo.
Emgi-domgu kempirden,
Bir negeni keltirgen.
Biibii menen baksidan,
Alip kelse emdegen.
Ciday albay baybice,

Eki kozii alaydi.

Canim ¢1g1p baratat dep,
Esten tanip dalaydi.
Tartkila dep bakirdi,
Tabiptan kanga ¢akirdi.
Toguz kiin tolgottu,

Say so0giin kaksatip,
Baybigeni bozdottu.

Baybige fena bagirir.

Galiba belal1 cocuk olacak,
Galiba ¢ocuk canimi alacak.
Degerimi bilen Seyitbek,

Galiba beyim dul kalacak.

Bu ¢ocuk iyi olmaz sanirim,
Iyilik getirmez sanirim.

Tabip olan ihtiyar kadinlardan,
Birkagin getirtir.

Kadin saman ile baks1 olanlardan
Getirince Ufiiriikcii ilaglariyla tedavi edilir.
Dayanamaz acilara Baybicge,
Gozleri fal tas1 gibi acgilir.

Canim ¢ikiyor deyip,

Kendinden gecer.

Cekin diye bagirr,

Tabip olanlardan birkagini ¢agirir.
Sancilar dokuz giin tutar,

Biitiin kemikleri sizlatir,
Baybigeyi ac1 ac1 bagirtir.
(Akmataliyev vd., 2007: 256).

Bu kadin saman ve baksilarin olmasi anaerkil yapida oldugu gibi kadiin kutsal
goriilmesinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Destanlarda yaralanan, hastalanan erkek kahramanlara kadmlar ilag hazirlayip
tyilestirirler. Destanlarda kadinlar ¢esitli bitkilerden ilag yapip kahramanlarin
yaralarini iyilestirmektedir. Dede Korkut Kitabi’nda da Boga¢ Hanana siitii ve dag
cigekleri ile yarasi iyilesmistir.28 Canis Bayis Destani’nda da Canis diismanlar

tarafindan vurulur, Anisaa’nin heybesine koydugu bitkilerle yapilmais ilagla iyilesir:

8 Oglanui anast oglanui {istine ¢apup ¢ika geldi. Baksa gorse oglancugi alga kana bulagmig yatur...
Oglan yine aydur: Ana aglamagil, mafia bu yaradan 6liim yokdur korhmagil. Boz atlu Hizir mana
geldi, ti¢ kerre yarami sigadi, bu yaradan safia 6liim yoktur. Tag ¢igegi anan siidi safia merhemdiir
didi. Boyle digeg kirk ince kiz yayildilar, tag ¢igegi divsiirdiler... (Ozsoy, 2017: 72-73).

Tiva  destanlarindan  "Alday-Buugu"  Destani’'nda  Kara-Bula ile  miicadele  eden
HanBuuday'immviicudunun bazi pargalar1 kesilip dagilir. Han-Buuday, bu pargalarmi (gogiis, bel)
toplayip birlestirerek kendisini biiyiilii-sifali otlarla iyilestirir. Tekrar eski haline donen bahadir, em
torbasina koydugu atin1 da eski haline doniistiiriir. Destanin basa bir yerinde Han-Buuday, doniis
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Kayranifi Canis kansirap
Kayrat1 ketip alsirap
Saymani ketip abdan
Oktotup boyun tura albay

Kol basinda ak bastik
Ciirgdn eken karasa

Kurcununun i¢inde

Asilsaa kizdin at1 bar
[lmegin karmap imerdi
Emne bar dep i¢inde
Boosun ¢ecip ciberdi
Tafndayga salsa erigen
Toltura kalip sikagan
Kurgatkan kara meyizden
Arasinda bar eken

Orop salgan kagazga

Ap1 degen dar1 eken

Mifi tlirkiin ¢opton ciynatkan
Ko616ko cerge kurgatkan
Zamzamga salip kaktirgan
Taaruudayin cegendin
Oorugan ceri basilgan
Munu alip Er Canig
Tandayina saldi ele
Simip catip kaldi ele
Sorugan ceri basilip
Umagtay kozi acilip
Moyunga ¢apkan sisigi

Sevgili Canis'in fazla kan kaybedip

Gayreti gider takatten diisiip
Kuvvetten diistii iyice

Boynunu dik tutamaz.

Avug ici kadar torba
Yiiriiyormus baksa

Heybesinin i¢inde

Asilsaa kizin adi var
Cengelini tutup dondiirdii
Ne vardir deyip icinde
Bagini ¢oziiverdi.

Agzina koysa eriyen
Agzina kadar doldurmus
Kuruttugu kara tiztimden.
Arasinda var imis

Kagida sardig1

Api1 denilen ilagtan.

Bin ¢esit ottan toplatip
Golge yerde kuruttugu
Zemzeme koyup terbiyelettigi
Dar gibi yendikten sonra
Agriy1 dindiren.

Bunu alip er Canis
Agzina atip

Sorup kaldi.

Kanayan yeri durulup
Gozleri fal tas1 gibi acilip

Boynuna vuran sisi

yolunda kocakariya soz verdigi gibi oldirdiigii ogullarini dermanli sifali otlarla iyilestirip tekrar
hayata dondiiriir. Kardesler de tipki Kara-Bula gibi, bahadira kardes olup onunla obasina gitmek igin
yola koyulurlar (Ergun; Aca, 2004: 129).
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Kayra tartip cazilip Dagilip gidip

Antken menen caratin Yine de yaralarini
Cegip ofidop tafia albay Coziip yeniden baglayamayip
Kiindon-kiing6 kiiciirkdp Giinden giine giliclenip

(Akmataliyev; Mukasov, 2013: 78- 79).

Cukura atilan yarali Bayis’1 iyilestiren Kalmuk hanmin kizi Celkayip’in verdigi

ilaglar sayesinde iyilesmistir. Bayis kacip gidelim diyen Celkayip’a sunlari

sOylemistir:

Kiiliip iydi Er Bays: Giiliiverdi er Bays:
Kapaluu koniil sat bolup Kederli goniil sat olup
Kubanip turam biigiin men. Sevinip duruyorum bugiin ben.
Men sadaga boloyun. Kurbanin olayim.

Keteli degen tiniindon, Gidelim diyen sesinden
Sibaa bolup 6zlindon Sifa gelip 6zlinden

Olgén canim tirilgen. Olmiis canim dirildi.
Darifid1 igip em bolup. [lacini icip sifa bulup
Ayikkan ecgak caratim. Coktan iyilesti yaram
Aylanip ugup ¢iguuga Ucup dolanip ¢ikmaya
Cetilgen ¢algin kanatim. Hazirdir hizli ugan kanadim.

(Akinataliyev; Mukasov, 2013: 113).
Destanlarda kahramanlar yaralandigi zaman kahramanin esi, annesi tarafindan ilag
hazirlanip kahraman &liimciil hastaliktan kurtulmast motifi Er Tabildi Destani’nda da
goriilmektedir. Er Tabild1 diismanlar tarafindan ayagindan yaralanir. Ayaginin
durumu iyice kotliye gidince annesinden ayagini iyilestirecek ilag hazirlamasini
soyler:
“Halkin pesinden kostur git.
Ne olursa olsun Eldiyar
Annecigimi bulup gor.
Doksan tiirlii ila¢ var,
Her cesit ilag var,

Onlar1 bulup aliver.
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flac1 gelirse annemin,

Derman olur yarama.”

(Namatov, 2001: 251, 253).

Sifaci1 kadin tipi Kirgizalarin “Altin Balik” masalinda da karsimiza ¢ikar. Buradaki
durum biraz daha farkli olarak tas kesilmis birine ila¢ hazirlayarak tekrar dirilmesi
s6z konusudur. Masalda ejderhay: éldiirmeleri iizerine hanin kiziyla evlenen Ismayil
evlendikten sonra yakin dostu Israyil’i ve ailesini unutur. Israyil dilenci kiligina
biiriiniip bu durumu hatirlattiginda Ismayil ailesinin yanima gitmek igin esi Giilcamal
ile birlikte yola ¢ikar. Yolda ejderhanm ruhlari gelip Ismayil ile Giilcamal’t
oldiirmek isterler. Bunun iizerine ruhlar “Ismayil ile Giilcamal bu ¢adirda uyuyorlar.
Giivercinlerin burnu degerse zehirlenip 6liirler. Bunu duyup anlatan da tas olur.” der.
Israyil bunu duyar duymaz dostu ile esinin uyudugu otaga gelir ve Giilcamal’1
olimden kuratirir. Bu durumu Israyil’den 6grenmek istediklerinde ilk Once tas
olacagini diisiinerek soylemez. Daha sonra mecbur kalip sdylediginde tas kesilir.
Ismayil ile Giilcamal ¢ok aglarlar; ama bir sey degismez. O zaman Giilcamal: “Dur,
ben ak ata binerek giivercinlere yetiseyim. Eger giivercinleriyakalarsam, kaniyla
Israyil'i yikayalim, dirilirse dyle dirilir.” diye ak tulparabinip gider. Giivercini
yakalayip getirir. Ilag icin giivercini kesip kani ile Israyil'in kafasmi yikar ki, ii¢ kez

hapsirarak Israyil yine dnceki haline gelir (Dogan, 2009: 181-182).
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1.12. Olaganiistii Varhk Olarak Peri Kizi”®

Periler, cinlerin disileri olarak diisiiniiliir.* Ayni1 zamanda periler, giizellik ve
yardimseverlik sembolii olarak da kabul edilirler. Periler, destanlarda ve diger sozlii
tiirlerde ak kugu seklinde goriiniirler ve aya giinese benzetilen giizel bir kiz olarak
karsimiza ¢ikarlar. Zaman zaman gercek hayatta da giizel bir kiz tasvir edilirken
“peri gibi giizel” s6z Obegi kullanilmaktadir. Periler cinler arasinda iyiyi temsil
etmektedirler. Cok uzak yerlerde yasamaktadir. Bu yerler ulasilmasi zor, hayali bir
dag (Kaf Dag1) olabilmektedir (Beydili, 2004: 282). Gaoz Han:

Karasa tuura aldinda turat adam, Baksa ki karsisinda duruyor adam,

Siir6tii adam koror tiisii caman, Sureti insan fakat goriiniisli fena,

Kozii kabak sakal, muruttan koriinbodiic ~ Yiizii gézii sakaldan gériinmiiyor

Minday adam ¢ikkan caratkandan. Boyle adam da m1 yaratmis yaradan.
Caninda kiz olturat ay menen kiinddy Yaninda kiz oturuyor ay ve giines gibi,
Alista turat bul adam menen tilge Uzakta duruyor bu, insanla
kelbey... konusmadan...

Ugabiz Ko6r uulunun biz dagi atin, Duyariz biz de Kor Uulu'nun adini,
Baatirdin kim bilbes asil zatin, Kim bilmez bahadirin asil oldugunu,
Cezdebiz peri kizdan ii¢ kiz algan Enistemiz peri kizindan ii¢ kiz almisti

PPperi, kiigiik ve olaganiistii bir varliktir ve bu 6liimsiiz varliklar Adem’in ilk karisi olarak Lilith’in
¢ocuklarindandir (Sarpkaya, 2017: 85).

Kirgiz mitlerinde ve efsanelerinde periler Gok Tanri’nin kizlar1 olarak kabul edilir. Onlar yeryiiziine
ak kugu ve sulu kiz (gilizel kiz) suretinde inip gokyiiziine yine aym sekilde giktiklari belirtilir.
Kirgizlara gore periler gokyiiziinde bulutlarin hareket etmesini, onlarin bir araya gelmesini, kararip
goriinmesini saglarlar, bundan uzun zaman ge¢cmeden riizgarin ¢ikmasina yagmurun yagmasina neden
olurlarmis. Kirgizlarin ve diger Tirk boylarinin inancina gore periler gokyiiziinde dururlar,
yeryiiziinde insanoglunun hareketlerini, olup biten isleri takip ederlermis. Kirgiz halk inanglarina goére
periler iyi, adil ve kahraman insanlara ve yigitlere asik olurlar;, onlar herhangi bir zorlukla
kargilagtiklarinda onlara yardim ederlermis. Diger demonik varliklardan farkli olarak periler halk
anlatilarinda korkung ve ¢irkin olarak tasvir edilmezler. Periler, Tiirklerin inanglarinda ruh, giizellik
ve artistligin temsili olarak islenmistir. islam dini kabul edildikten sonra Tiirk boylar1 ve Kirgizlar
arasinda da periler Miisliiman ve kafir periler olmak iizere iki kategoriye ayrilmistir. Kirgiz ve Kazak
efsanelerinde giinesin ortaya c¢ikisi, yeryiiziini 1sitmast da peri kizlart ile ilgili olarak kabul
edilmektedir (Ceribag, 2013: 180-181). Bununla birlikte, “Kadinlarin olaganiistii olan1 kullanmasi
cinsel konumlarim1i goérmek ag¢isindan dikkat ¢ekmektedir. Bir baska deyisle, bakire kizlar (peri
kizlar1), evli kadmnlar (cadilar) ve yasli kadinlar (kocakarilar) olarak siniflandirilabilecek kadinin
yasam ¢evrimi evrelerinde cinsel iglev ya da islevsizlikleri, olaganiistii giicleri kullanim bigimlerini de
sekillendirmektedir. Kadinlar bu {i¢ evrenin ikisinde cinsel olarak aslinda islevsizdirler. Bakire kizlar
cinsel bir obje olarak goriilmelerine karsin cinselliklerini islevsel olarak kullanamazlar. Yasli kadinlar
ise cinsel olarak iglevlerini tamamlayarak bir anlamda islevsizlesmislerdir. Cinsel olarak islev ya da
islevsiz olma durumu, kadinin mekani kullanma ve algilama bigimini de dolayli olarak etkilemektedir
(Olger Oziinel, 2006: 79).

%Ferit Develioglu’na gore peri, “cinlerin ¢ol giizel ve aliml olarak farzedilen disilerine verilen bir ad”
seklindedir (Develioglu, 1964: 340).
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Ko6torgon bul caandan saltanatin.
Cilim tart attan tiis saaiz adam,
Diiyn6g6 eckim kelgen emes sizdey
adam,

Kiz menen alip kel dep eregisti

Isifie kuduretifie barbi ¢aaraf.

Gaoz han osondo kizdan s6z suradi
Kudayim nasibime keltirdi kez,
Kizsii kaysil padisanin kaydan ciirsiifii
Efn murun usulardi tiistindiirgii.

Atabiz Kap tuusunda Akmar pasaa,
Biylegen sansiz peri eldi kanga.
Suluunun kiindiiziinddy tak 6ztimiin
Bilesini menin usundayga,

Surasaii bizdin meken Kahy kapta,

Yiikseltmis idi bu diinyada saltanatini.
Nargile i¢ attan inip sehzadem,

Diinyaya hi¢ gelmedi sizin gibi adam,

Kiz ile birlikte getir diye ¢ekisti
Allah'in igine var mi ¢aren.

Gaoz Han o zaman kizdan s6z istedi
Allah'im nasibimi karsima ¢ikardi,
Hangi hanin kizisin, nereden geliyorsun
En bastan bunlar1 anlat bana.

Babam Kap daginda Akmar Padisah,
Peri iilkesini yillarca yoneten.
Giindiiz gibi giizelin tam kendisiyim
Tantyacaksin beni boyle,

Sorarsan bizim yurt Kahi u Kap'ta,
(Egimbayeva, 2012: 99).

Peri kizlar1 “ak kugu” donuna biirtintirler. Bu peri kizlar1 insanlara asik olurlar.

Azkaza Baatir Destani’nda soyle gegmektedir:

Kusufidu al ubara bolboy darryadan
Meni berbeyt atabiz adamzatka. ..
Badigiildii izdep barip algan Seyfsalik.
Gaoz han meni izdep ciirbodiifiiz,

Kasima ¢ilim tart dese kelbedifiiz,

Erkekti ayal izdep bargan barb1?
Cakirsam bir canima kelbediniz.
Caraldik ayal bolup biz bir karip,
Turamin ogonduktan kooniim kalip,
Kunduzday ak kuu kebin kiyip aldi,
Kasina kelbegen sofi aguulandi.
Kiz emi ak kuu bolup ucup ketti...
E¢ kimdi bul kiz tefiine albas

Seni asik bolup ¢akirsa da bir kelbedifl

Kusunu al, oyalanma derede

Babam beni vermez insanogluna...
Badigiil'ti arayip gidip aldi Seyfisalik.
Gaoz Han beni hi¢ aramadiniz,
Karsimada nargile i¢, dedim, gelmediniz,
Erkegi kadin arayip bulur mu?
Cagirdim bir kez yanima gelmediniz.
Yaratildik biz kadin olarak bir garip,
Bu yiizden goniilsiiziim,

Kunduz gibi ak kugu seklini aldi,
Yanina gelmedigi i¢in 6fkelendi.

Kiz simdi ak kugu olup ucup gitti...
Bu kiz hi¢ kimseyi dengi gormezdi
Sana asik olup cagirdi, sen gitmedin

Diisiiniin bunun sucu sizde,
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Bul kiin66 oylosonuz 6ziifide emi, Diimdiiz eder gelip aklini.

Sokturar cilma kelip esiidi emi. (Egimbayeva, 2012: 99).

Boston Destani’nda da kugu goriilmektedir. Cezbilek’in Boston’a génderdigi mektup
ve nigan simgesi olan yiiziigii bu kugu sayesinde olmustur. Kadamis Han’in kizi
Cezbilek’in gonderdigi bu kugu aslinda bir peri kizidir. Peri kizi Bozton’a asik
Cezbilek’in gonderdigi hediyeleri ak kugu donunda gelerek Boston’un kardesi Kara
Cacg’a verir, Kara Cag¢’tan aldig1 haberleri de Cezbilek’e gotiiriir (Ceribas, 2013:
182).

Sozii edilen Azkaza Baatir Destani’nda anlatilan peri kiz1 davraniglart erkek gibi,
burunlari insan kokusunu hemen sezebilen ve 1siklariyla karanliklar1 aydinlatabilen
ozellikleri vardir: Koku geliyor burnuma, insan kokusu,/ Yaninda yabanci biri mi
var./ Burnuma insan kokusu geliyor/ Benden kagip gizlice evlenerek,/ Koydun mu
isini yoluna./ Efendim diyerek kapiy1 act1 kiza sevingle/ Ey dostum yok bagka insan./
Aydinlatti karanlik evi igeri girip/ Bakt1 kirk kiz hepsi yerinde,/ Ak kugu bilgece bir
s6z sOyler/ Konusunca sozii bilgece, agzindan bal damlar/ Isik yakmadan oturup
konustular,/ Periler karanlik evi aydinlattilar./ Ondan daha gilizeline rastlanmaz.”
(Egimbayeva, 2012: 113-114). Bununla birlikte peri kizi altin tahta oturmaktadir.
Gaoz Han diisman saldirisina ugramas: tizerine garesiz kalir ve peri kizin kendine
verdigi sa¢1 yakar, bunun lizerine peri kiz1 aninda altin bir tahtin lizerinde gokten
iner. “Karsisinda kirk kiz var kugu gibi/ Giiglii nagme vermisti bunlara da/ Goz
yumup acana kadar Selzade/ Gokten altin taht ile yetisip geldi” (Egimbayeva, 2012:
122).

Azkaza Baatir Destani’'nda Gaoz Han’in ikinci hanimi peri kiziydi. Kurmanbek

Destani’nda da Teyitbek’in ilk hanimi peri kizidir.*' “Murunku ceti katindin uluusu

*'Tiirk halklarinimn mitolojik diislincelerinde kaldigi mekan Kaf Dagi olarak gosterilen, bazen acikli,
bazense hayirsever gibi betimlenen ruhlara verilen genel ad. "Peri, evrensel bir varlik gibi halk
kiiltiiri ve mitolojik sistemde genis yayilmig bir motiftir. "Koéroglu" efsanesinin kahramani kansim
periler tilkesinden getirir. Dede Korkut Oguznamelerine gore de seytani giicleri temsil eden Tepegoz,
kanat kanata baglayip ucan ve pimara konan su ruhlarinin peri kiziyla olan evliliginden dogmustur.
Efsanevi halk kiiltiirii metinlerinde ve samanmitolojisinde adlarmna sik sik rastlanan periler, degisken
tabiathlar ve giivercin, sahin veya yilan gibi hayvanlarin kiligina glreblllrler Giydiklerinde goriinmez
olduklarisihirli gémlekleri var. Inanisa gére gokleri dolasabilirler. Insanlari kagirip gotiiren bu
varliklardan iyiliksever olanlar giizel kiz, aciklilar1 ise ihtiyar kar1 goriiniimiinde betimlenir. Perilerin
oldugu yerlerde cinlerin goriinmeye bile cesareti olmaz. Bir Kazak bahgisinin tambur ¢alip okudugu,
"Seytan baska, cin bagka peri baska, cin baska-her birisi bir bagka" sozlerden de goriiniiyor Ki, en
giiclii Bahgilar, cinleri ve seytanlar1 perilerden ayirirlardi. "Peri" bazen de sadece acikli ruh gibi
anlamlandirilmistir. Baz1 mitolojik metinlerde Albastibile peri olarak veriliyor. "Periler" aym zamanda
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Zulayka perinin kiz1 eken, ar kaysini oylonup oturup arman kilip iylay bastap;"men
Teyitbektin suluuluguna cana nuruna kizigip kelip tiydim ele, tuubagandigimdan
{istiimé on {i¢ katin ald1, baardigibiz da tuubadik"-dep arman kilip ciirdii.”(Zlk hanimi
Zulayka peri kizyymig. Ben, Teyitbek'in c¢ekiciligine ve nuruna asik olarak
evlenmistim. Cocuk doguramadigimdan benim iizerime on ii¢c kuma getirdi. Ama hig
cocugu olmad, diyerek aglamaya baslar.) (Mukasov, 2013: 19).

Kirgiz Tiirk destanlarinda peri kizlar ile evlenme durumu da soz konusudur.* Peri
kizlarin ¢ogu, dogalistii mekanlari, biiyiisel nitelikler tasimayan siradan erkeklerle
evlenerek terk etmelerine karsin, evliliklerinin ilk evresinde 6zellikle kocalart zor
durumda kaldiginda biiyii yoluyla onlara yardim ederler. Bu konumlari, peri kizlarin
olaganiistii 6geleri kullanabilen bakire kizlar olarak tanimlamay1 da miimkiin kilar.
Peri kizlar1 tiim bakire kizlar gibi nihai amaclar1 olan dogru erkege ulastiklar1 zaman
olagantistii 6zelliklerini gene ailenin biitliinligiinii korumak ve kocaya yardim amach
kullanirlar (Olger Ozinel, 2006: 80).

Gaoz Han’in hanimi peri kizim1 kendine es almasma razidir:  Geciktirmez
bulustururum sevdiginle/ Aslinda hizmetimi unutup,/ Geg¢irme Oomriimii kaygi zar
ile/ Yaratan omiir verirse bana,/ Sen han olursun kadma./ El sikisip Cildiz Ay ile
anlagip.” Biitlin bunlara razi olmasi esine olan sevgi ve bagliligindan dolayidir
(Egimbayeva, 2012: 114).

Al emi eki asiktin catkan ceri, Iki as1gin bulustugu yer,

Kosulup berekege batkan ceri. Birlikte mutlu oldugu yerdir.

sakral Ozellikler tagirlar. Orta Asya Samanist tiirlerinin inamiglarinda bazen "periler”, en iyi ruhlar
olarak sayilmiglar. Tiirkistan samanlar1 kamlik yaptiklar1 zaman yardim etsinler diye, beyaz giyimli
olarak diisiindiikleri bu cisimsiz varliklari, yani perileri cagirirlardi. Orta Asya'nin Tiirkmen-Ozbek
samanlarinin tasidiklar1 adlardan biri de "Perihan" adiydi ve acikli ruhlarla miicadele eden samanlara
verilirdi. Arastirmacilar bu adi, "peri" sozciigiiyle ilintilendiriyorlar. Onun anlami "perileri ¢agiran"
demektir. Uygurlarda da saman seansina "peri oynatma" adi verilirdi (Beydili, 2004: 469-470).

%2 Dede Korkut Kitabi’nda da sar1 goban peri kizi ile birlikte olur. Bunun iizerine peri kiz1 hamile
kalir. Tepegdz bu peri kizindan dogmustur. Destanda su sekilde geger: “Oguz bir giin yaylaya kogdi.
Aruzufibir ¢obani var-idi, adina Kofiur Koca Saru Coban dirler-idi. Oguzufn 6fiinge bundan evvel
kimse kogmez-idi. Uzun Bifiar dimek-ile meshur bir bifiar var-idi. Ol bifiara periler konmus-idi.
Nagihan’dan koyun iirkdi. Coban irgece kakidi ilerii vardi. Gordi kim peri kizlar1 kanat kanada
baglanislar ucarlar. Coban kepenegini Uzerlerine atdi, perri kizinufl birini tutdi. Tama’ idiip derhal
cima’ eyledi. Koyun iirkmege basladi, ¢oban koyunufi 6fiine segirtdi. Perri kiz1 kanat urup ugdi,
aydur: Coban yi1l tamam oligak, mende amanatuii var, gel al didi. Amma Oguzuii basina zavalgetiirdiifi
didi. Cobanui igine korhu diisdi amma kizufi derdinden befizi sarardi.” (Ergin, 2004: 207). Kdroglu
Destani ' nda, Koroglu'nun ilk dort karist peri kizlaridir; her birini kahraman, bir yerden kacirmustir.
Bu perilerden birinin kanatlar1 da vardir. Destanin bir yerinde, Kaf Dagi’na gitmek i¢in kanatlarini
diizeltip u¢gmagahazirlanir (Demirel, 1995: 112).
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Adamdi peri menen kuday kosup, Tanr1 insan1 peri ile birlestirip,

Iriski bir-biri menen tapkan ceri. Rizklar1 birbirini bulduklar yer.
Kiz berdi Gaoz hanga iklasti, Kiz, Gaoz Han'a 6zen gosterdi,
Tenebey peri zatka aziz bast, Peri oldugunu g6z ardi1 ederek.

Bir kiinli amandasip elge kaytt Bir giin vedalasip yurduna dondii,
Basinan culup berip bil tal ¢acti. Basindan koparip bir tel sag verdi
S6ziim6 Gaoz baatir kulak salsafi Yigit Gaoz soziime kulak ver,
Ackanca kozdii cumup kelsem kerek, G0z yumup agana kadar gelirim.
Tutantip bul ¢agimdi otko salsafi. Tutusturup bu sagimi atese atarsan.
Peri kiz1 amandasip ketip kaldi. Peri kiz1 vedalasip gitti.

(Egimbayeva, 2012: 115).

llerleyen kisimlarda Gaoz Han diisman saldirisina ugramast iizerine caresiz kalir ve
peri kizinin kendine verdigi sac1 yakar, bunun {izerine peri kiz1 aninda altin bir tahtin
tizerinde gokten iner (Egimbayeva, 2012: 122). Ernazarbek Gaoz Han’in yurduna
gelir ve babast Kér Uulu’ya miijdeyi verir: “Ug peri ile birlikte geliyor gelinin./
Dinlerseniz Gaoz Han ¢ocugunuza,/ Oglunuza ¢ok hizmet ettim ben,/ Sonunda karar
verip muradima yettim ben./ Gaoz ile ahiretlik dost olup,/ isteyince kiz1 verip gittim
ben./ Padisahin kizidir yildiz gibi,/ Peri gibi, glines gibi Kunduz Ay,/ Kiz kardesim
Zeynepkiil'i verdim ben.” (Egimbayeva, 2012: 125).

Peri kiz1 ile evlenme Kirgizlarmm “Hanin Cocugu” (Handin Balasi) adli masalda da
goriilmektedir. Masalda ¢ocuk eve dondiigiinde kiz kardesi: "Yanimda birisi yok,
stkildim. Peri padisahinin kizi Kiilanda giizeli alip gel, bana yenge yap." diye
agabeyini zorlar. Agabay yola ¢iktigin 6lmiis olan iivey babasinin mezarina gider.
Babasi ogluna peri sehrine nasil gidecegini sdyledikten sonra ¢ocuguna “Gevher
tahtin Ustlinde Kiilanda giizel uyur. Onun sagi1 kesip uyandir. O zaman seninle
evlenir."der. Oglan babasinin dedigini yaptiktan sonra Uyuyan Kiilanda giizelin
sacin1 keserek onu uyandirir. Kiz kalkarak: "Benim nikdhim sana kismetmis." diye
cocuga yemek ve icecekverip onu misafir eder. Sonunda da peri kiziyla evlenir
(Dogan, 2009: 213-214).

Peri kiz1 masallarda siklikla gecen bir olaganiistii varliktir. Kirgizlarin “En Kiigiik
Cocuk” (Kence Bala) adli masalinda peri kiz1 goriilmektedir. Masal da hanin ii¢ oglu
vardir. Han riiyasinda goziinden yas yerine mercan akan bir kus gérmiis. Oglanlar bu

kusu bulmak i¢in ti¢ farkli yol varmis. En kiigiik ¢ocuk ¢ikmaz yollara girmis. Yolda
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gidereken saglar1 daginik yash bir adam g¢ocugu geyige cevirmis. Cocuk sekerek
geyiklere karisip gitmis. Daha sonra altindan, glimiisten ve gevherden biiyiik bir evin
igine girmis. “Cocuk hayran kalip i¢ eve girse ki, ay dese nazli, giin dese kiymetli,
peri gibi bir kiz oturuyormus. Perizat s0yle bir donerek goziinii acip:"Kahrolas1 anam
ey, daha gencecik, nazli bir delikanliy1 geyigecevirmissin, seni tas yiirekli," demis
icinden mirildanarak. Agag¢ kovadakisuya ak tas koyup kara tasi ¢ikarmis. Yedi defa
okuyup tifleyerekgocugu eski haline getirmis” (Karadavut, 2006: 193). Burada
goriildiigii gibi peri kiz1 sihri-biiyiisel 6zelliklere sahiptir.

Kirgizlarin “Yetim Oglan” (Cetim Bala) adli masalinda peri kiz1 giivercin kiliginda
goriilmektedir.®® Masal da periler diyara giden yetim ¢ocuk, orada bir ihtiyarla
karsilagir. ihtiyar cocugu evlat edinir ve evinin alti odasmin biitiin anahtarlarina
cocuga verir. Ihtiyar sadece bir odaya girmemesi igin uyarir. Fakat ¢ocuk ihtiyari
dinlemez ve o odaya girer. “Insanoglu buraya geleme,” der kiiciik giivercin de
giilerek. Sonra da tstiindeki gilivercin elbisesini siyirip atar ve giines gibi parlayan
giizel bir kiz olur. Diger iki giivercin orada kendilerini izleyen bir ¢cocuk oldugunu
fark ederler vehemen kanatlanip ucarlar ama gole giren giivercin kiz kacamaz.
Caresiz kalangiivercin kiz gélden ¢ikar ve oglanin yanina gelerek:“Yigit, sen benim
tenimi de yiiziimii de gérdiin. Artik bana insan kokusubulasti, demek benim nasibim
senmissin, nikahim sana diismiis.” der. Daha sonrada peri kizi, periler padisahi olan
babasina bu durumu soyler. Fakat baba ¢ocugu zorlu sinavlardan gecirir. Cocuk
biitiin gorevleri peri kiz1 sayesinde yapar. Sonun da ikisi de 6liir (Ozen, 2008: 372-
377). Burada oldugu gibi peri kizinin giivercin donunda goriilmesi motifi, “Abilay
Yetim” (Abilay Cetim) masalinda da goriilmektedir. Abilay, yolda karsilastigi
ihtiyarin dedigi yere gelir oraya bir ¢ukur kazar ve igine girip gizlenir. ki giin
gectikten sonra gokyiiziinii giivercinler kaplar, giivercinler tepeye inerlerve aninda
insan kiligina biiriintirler. Abilay, orada beklerken yanindan gegen bir periyi kimseye
bellietmeden ¢ekince digerleri aninda giivercine doniiserek goge ugar. Korkudan
ucan periler tekrar kendi diinyalarma doner (Ozen, 2008: 278-279).

Peri kizlarmin sihirsel 0Ozellikleri coktur. “Abilay Yetim” masalinda Abilay
karsilastig1 peri kizina altin goliin yerine sorar. Bunun iizerine onun istediklerini

yaparsa hayatta kalacagin1 anlayan peri, Abilay’a yarim ay seklinde bir altin verir.

%Peri masallarda kus sekindedir ve peri kizina déniisebilir. Giivercin sekline gelip bir havuza girip
¢ikinca ayin on dordii gibi giizel bir kiza doniisiir (Sarpkaya, 2017: 88).
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Abilay, altin1 yere birakinca birden oradabir gol beliriverir. Bu gol, Abilay’in aradigi
altin goldiir (Ozen, 2008: 279).

1.13. Kayberen/Kadmn*

Kayberen denilen varlik, Kirgiz destanlarinin ruh inancinda hayvanlari, insanlar
koruyan ve insanlarin basi sikistigr veya zor durumda kaldigi zaman yardim eden
kerametli giiclerle donatilmis destan kahramanlaridir. Destanlarda bunlar bazen
“Kirk Cilten” olarak da ge¢mektedir. Anadolu da “kirklar” inanci olarak yer
almaktadir. Bu varliklardan burada bahsetmesinin sebebi bazi durumlarda kadinlarla
da baglantili olmasidir Munduk ve Zarlik Hikadyesi’nde iivey anneler esinin diger
karisindan dogan ¢ocuklar1 kiskanmalar1 sonucu, Mastan kempir adli cadu tipi ile is
birligine girmektedirler. Mastan kempir, Cangarkan’in diger esi Kangayim’in
dogurdugu ¢ocuklar1 kacirip oOldiirmek maksadiyla gole atar, bunun iizerine
“Kayberen Kirk Cilten” denilen varliklar ¢cocuklart alip dag basinda bir magaraya
gotiiriirler. Kadin kiligina biiriinen bu varliklar ¢ocuklara annelik yapmislar ve geyik
siitli ile ¢ocuklar1 besleyerek onlara yardim etmislerdir. Munduk magaranin iginde
sacini yikarken, ben Kayberen, kirk Ciltenim, diye gelir. Hanin ¢ocuklarini biiyiiten
Kayberen (Kayip eren; daglarda gevis getiren hayvanlarin hamisi®®) adh evliya
annelik yapmistir. Destanda su sekilde gegmektedir:

Munduk ve Zarlik Hikdyesi’nde Kocakari Mastan Cargarkan’in yeni dogmus

cocuklarini nehre atar. Bunun {iizerine, “Kayiptan sunup kol kelip,/ Baldardi alip

%*Kayberen, bazen “Kayip Eren”, bazen de “Kayberen Kirk Cilten” seklinde de gegmektedir. Kelime
Arapca “Gayb” (goze goriinmeyen), “eren” kelimesi ise “bahadir, er, canli veya varlik anlamlarina
gelmektedir. Kayberen kelimesi;

1) Kirgiz Tirk¢esinde “gevis getiren hayvanlar” (geyik, dag kegisi, dag tekesi gibi) hayvanlarin ortak
ad1.

2) Kayberen kelimesi; Kirgiz Tiirk¢esinde adi gecen hayvanlarin sahibi, ruhu, ervahi (ruhlari)
anlamlaria da gelmektedir. Kelime bu mana da “koruyucu ruh” anlamini da ihtiva etmektedir. Bu
mana da Kirgiz Tiirk¢esinde kelimenin “gdze goériinmeyen, insanlari koruyan, onlara yardim eden
kerametli gii¢” anlami da vardir. Kirgiz destanlarinda “Aruuke, Ayciirok, Kokmongok, Kuyali gibi”
kadmlar bu giiglerle yiiklenmistir. Mesela, Manas Destani’nda Aruuke’nib babasi Kayberenlerin hant
olarak anlatilir. Bu kisi “Bayifi” adinda olup Yakutlarin avcilik piriyle benzer 6zellikler gosterir.
Destanda Bayiii, geyik, dag tekesi, dag kegesi gibi hayvanlar1 idare etmektedir. Destanda Aruuke,
Almambet ile evlenmektedir. Destanda Aruuke, Almambet ile evlenirken on iki ayr1 dag tekesine
biner. Diigiin bittikten sonra da kaybolur. Destanda Aruuke, Tanr1’ya benzer sekilde tasvir edilir. Bu
kisi Kococas Destani’nda “Kayberenlerin koruyucusu, Surecki’nin kiz1 Asayran’a benzer.” Bu tipteki
Kayberenlerin tasvir edilisi anaerkillik doneminde kalip, bu donemden avcilik donemine gegisi
gosterir. Destanda Ayciirdok de ayni sekilde tasvir edilir. Ay¢iirok destanda bazen perinin kizi, bazen
de Kayberenin kiz1 olarak adlandirilir (Musayev v.d., I. Tom, 1995: 476-477).

®Yudahin, K. K. (2011). Kirgiz Sozliigii. (gev. Abdullah Taymas). Ankara: Tirk Dil Kurumu
Yayinlari, s. 421.
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ketiptir./ Stikiirlik tooga cetiptir,/ Kan balas1 degizip,/ Kiyikter geemizip,/ Kayberen
kirk cilten,/ Cardamdigin korsotiip”, (Kayip'tan el uzanarak,/ Cocuklar: gétiiriir./
Stikiirliik dagina ulastirir./ Han ¢ocugu dedirtip,/ Geyiklere emzirtip,/ Kayberen,
kirklar/ Yardim eder.) (Akmataliyev vd., 2007: 207). ilerleyen kisimlarda ise:

Men enen ooluyamin colgosalgan. Ben annen evliyayim dogru yola koyan.

Enenden bekinbegin Munduk balam,  Annenizden saklanmayin Muiiduk

gocugum,
Iyilip maga turup kilgin salam. Egilip bana selam verin.
Toolordo tarbiyalap kildim katta, Daglar arasinda terbiye edip biiyiittiim,
Eneniden bekinesii ne dep taska. Annenden niye saklaniyorsun magarada.
Muiiduktun bergen coobu: Muiiduk'un verdigi cevap:
Cilanag talaalarda eki balafi, Ciplak dolastyor disarida iki cocugun,
Koriinsok kiina kattik canim enem. Gorlinlirsek giinah biiyliktlir canim annem.
Kiyimsiz cipcilanag menin gagim. Giyimsiz, c¢irilgiplak  benim  saglarim.

(Akmataliyev vd., 2007: 215).
Cocuk devaminda “Kayberen, kirk cilten pirim bolsofi/ Pirifimin dep calgan aytip
meni ceysifi... Pir bolsoii aytkan soziin ugalbaymin,/ Men agip ene sizge
cigalbaymin.” ,(Kayinberen, kirk Ciltan pirim isen, Pirinim diye yalan séyleyip beni
yersin... Pir isen soyledigin sozleri duyamam, Ben a¢ip anne size ¢ikamam) diye
cevap verir(Akmataliyev vd., 2007: 217).
Manas Destani’'nda da “Kayberen Kirk Cilten” denilen varligin gectigini

goriilmektedir. Manas Destani’nin Radloff varyantinda su sekil de gegmektedir:

Manas turup mini aytat: Manas kalkip dedi ki :
'Ak-kulafit minippin, "Ak-kula'ya binmistim ben
Tiind6 catip tiislimdo Uykuda riiya goriirken ben,
Ak-taygandi cetelep, Ak-taygan'l ipinden tutmustum,
Ak-sumkardi bopolop, Ak-sumkari ¢cagiriyordum ben,
Men saparga ¢1g1ppin, Bir sefere ¢gikmigtim!
Kolumdag1 Ak-sumkar, Ak-sumkar elimdeydi,
'‘Ak-sumkanm ugursam, Ben Ak-sumkar'imi ugurunca
Kanat1 bilbesin kustun barisi Bircok kanatli hayvan

Astima kelip kirilip Ayagima kapandi 61dii.
Nemeni bologu? Bu ne demek olsa gerek?
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Artimdag1 Ak-taygan, Ak-taygan arkamda idi,

Ak-taygandi agissam, Ak-taygan't saliverince
Tort ayaktuu kayberen Dort ayakli canavarlar
Astima kelip kirilat Ayagima kapandi 61dii.
Nemeni bologu?' Bu ne demek olsa gerek?"

(Radloff, 1995: 46).
Orozbekov varyantindan ise, Manas’a Miislimanligi kabul etmesi gerektigini
sdyleyen, bunun yaninda Islamiyet’in gereklerini hakkinda bilgiler veren kisilerdir.
Bunun yaninda savasta veya yolda zor durumda kaldiginda ne zaman bag1 sikigsa

yardim eden tiplerdir.

Kirk ¢iften siiylop kalgam Kirk ¢ilten onu ¢agirdi.
"Kaygirbagm 6ziifi- dep, "Sen hig tiziilme" diyerek
Cumgun balam koziifi! dep, Kapat oglum gozlerini! diyerek,
Kayberen kirk ¢ilten O kutsal kirk ¢ilten,

Balaga aytip turuptur, Cocuk ile konusmus.

Bala koziin cumuptur, Cocuk gozlerini kapamis
Cumgan cerde kulagi Kapatir kapatmaz kulag,
Lailaha illaila Lailaha illailah

Kelme saadat uguptur, Kelimeyi sahadeti duymus,
Aldi- artima karasa, Oniine arkasina bakinca
K6z cetken cerdin baarinda Goriinen tiim yerlerde
Ko6p-kok temir kiyingen Masmavi demir zirh giymis
Kop asker kurgap turuptur. Cok asker ¢evrelemis.
Altinduu taaci basinda Altin tac1 baginda

Agala sakal bir6o turuptur. Ak sakalli biri duruyor.

(Musayev, Akmataliyev, 2007: 208-211).
Kayberen, daha once de belirttildigi gibi bazen “Kayip Eren” bazen de “Kayberen
Kirk Cilten” olarak gecmektedir. Kayberenlerin bazilarinin kadin olarak tasvir edilisi
anaerkillik doneminde kalip, bu donemden avcilik donemine gecisi gosterir.
Kayberen denilen varliklar, bazen sozlii tiirlerde hayvan olarak tasavvur
edilmektedir. Kayberen’deki “gayb” sézciigii gdze goériinmeyen, anlamina gelmekte,
“eren” kelimesi ise, bahadir, er, canli veya varlik” anlamlarina gelmesinin yaninda,

“Tiirk folklorunda tasidig1 Tanr ile baglantili kutsallik anlami ile dikkat cekicidir.

199



Islam 6ncesi dénemlerden gelen ve Islam dini ile birlikte ana hatlarini koruyarak
devam eden eren inanci ve tagidigi genis kutsal anlam, Kirgiz Tiirklerinin arkaik
destanlarinda vahsi hayvanlara yiiklenmistir. lkel insanin zihninde evcil hayvanlar
insan toplulugunu aitken, vahsi hayvanlar tanrilar topluluguna aittir.” (Celik, 2012:
58), olarak da ifade etmektedir. Kayberen’nin bu sekilde hayvanlara atfettirilmesi,
animizm inancinin bir yansimasidir. Ciinkli animizm, insanlarda bulunan ve onlari
yoneten, Oliimle birlikte ondan ayrilan bir téz vardir ve bu t6z dogada canlilik
gosteren bazi varliklarda da oldugu belirtilen bir inang sistemidir. Toéz (mana)iin
bulundugu canli veya cansiz varliklar kutsal kabul edilir ve o varliga dokunulmaz.
Tabunun kaynaginda ise, totem kabul edilen nesne veya diger canli varliklar (hayvan
gibi) da mana inancinin oldugu totemizm vardir. Totemizm inancinin hakim oldugu
kabilecilik sisteminde, totem kabul edilen hayvan, bitki, cansiz nesne ilk atadir ve bu
totem hayvan, bitki kutsal kabul edilir, yenilemez, dokunulamaz, aksi takdirde basina
kotii felaket gelecegi inanci vardir. Aynit zamanda her bir kabilenin ata olarak kabul
ettikleri ayr1 totem varliklar1 oldugu i¢in ayni toteme sahip kabile iiyeleri birbirleriyle
evlenmeleri tabudur, bu ylizden baska toteme sahip kars1 kabile ile evlilik yapilir.
Totemizm inang sitemi anaerkil donemde hakim oldugu arastirmacilar tarafindan
belirtilmektedir. Ciinkii kabilecilik sisteminde soy anneden devam etmektedir,
gocugun velisi ise, baba degil kadinin erkek kardesi dayidir. Bunlardan hareketle
Kirgiz destanlarinda gegen “Kayberen”nin hayvan olmasi ve aym1 zaman da bazi
destanlarda disi vahsi hayvan olan geyik, dag keg¢i vb. olarak ifade edilmesi, animizm
ve animizmden dogan totemizm inancindan geldigini ve anaerkil doneme ait oldugu
belirtilebilir. Kayberen, Kocacas Destani’nda da karsilasilmaktadir. S6zii edilen bu
destanda Kocacas, Kayberen Sur Ecki’yi 6ldiirmek istemesi ve Sur Ecki’nin bir duasi
tizerine Kocacag’in 6lmesi, aslinda totem hayvana dokunmanin veya zarar vermenin
karsiliginda basina gelen kotii felaket oldugu belirtilebilir. Destanda Kocacas ile
Kayberen Sur Ecki arasindaki miicadeleyi anlatmaktadir. Bu miicadeleye Kocacas’in
6liimiinden sonra oglu Moldocas devam etmistir:

“Kocacas'in riiya gordiigii giin Kayberen Sur Ecki de riiya goriip, o da sabahleyin
Alabas denilen tekesine riiyasini anlatir.” (Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 81).
Destanda Sur Ecki, “Kara-Unkiir” denilen yerde yasadigini belirtmekte ve ardindan
su sozleri soylemektedir:

Kiyalimda cok ele, Aklimda yok idi,
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Kitayda mergen tus keldi.
Kirgizda kitay urugu- dep,
Karipbaydin uulu- dep,
Kayberenge kas kilip,
Kars1 kilip tuudu- dep,
Kabarin ugup ciir¢ii elem,

Koroelekmin mergendi,

Kitay'da aver kargima ¢ikt.
Kirgizda kitay boyu deyip,
Karipbay' in oglu diye,
Kayberen'e diisman olarak,
Rakip olarak dogdu diye,
Haberini alip durmaktayim,

Hentiz géremedigim avciyz,

Ani men, kopton beri bilgii elem. Ben onu ¢oktan beri bilmekteydim.
(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 83).
Destanda Kayberen Sur Egki, avlanmaya gelen Kocacas’a annesi oldugunu soyler ve
oglaklarin kendisinin ¢ocugu oldugunu belirtir. Kayberenler daglarda gevis getiren
hayvanlarin hamisi olarak bilinir. Destanlarda geyik, dag tekesi, dag kegisi gibi
hayvanlar1 idare etmektedir. Bu destanda da Sur Egki, dag tekeri, oglak gibi
Kayberenlerin koruyucusu olarak goriilmektedir. Sur Egki, Kocacas’a oglaklarin
hepsini 61diirdiigii i¢in soyunu yok ettigini belirtir:

Anda kayberen Ecki siiylodii: O zaman Kayberen Ecki soyle dedi:
"Mergen, kiripsii ulak tligoliin, "Avci, oglaklarimin hepsini
Oldiirmiissiin,

Kiynaldi menin ciirdgiim. Actyla doldu yliregim.
Baldarimdin biri cok, Cocuklarimdan biri bile kalmadi,
Ay talaada kafigirap, Iss1z yerde sasirip,
Kantip calgiz ciirdmdin. Nasil tek basima yasarim.
Cin kayberen enefi men, Gergek Kayberen annenim ben,*
Menin, bar ele senden tilegim. Senden bir dilegim var idi.
Makul dese koniilin, Sence de uygun ise,
Kartaysa da berip ket, Kocasa da veriver,
Alabas teke serigim. Alabas teke ortagimi.
Uzak bolsun 6miiriif, Uzun olsun 6mriin,

Aytiluu miktt mergenim. Sanl gii¢lii aveim.

%6«Kayberen Ana” kavramu, Tiirk mitolojik algisinda hayvanlara yiiklenen anlamun dogrudan bir
uzantisidir. Diger yandan bu ifade, Tiirk mitolojisinde doga ¢evresinde olusmus ruh inanglarinin da
(yer-sular) kaynagma isaret etmektedir. Avcilik yaparak halkinin var olugunu saglayan destan
kahramaninin kokleri, kayberen olarak 6zetlenen dogadir, dolayisiyla Tiirk mitolojisinde insanin var
olus kaynagi dogadir (Celik, 2012: 59).
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lylatpa mendey enefidi
Kangirtip calgiz tastaba,
Kaygirip ciiriip 616mbii.
Kartaysa da tastap ket,
Kansa da kalcaktap,
Kasimda coldos nememdi.
Sen da, calgiz elen atadan,
Kapalik tiibii korbdssiifi,
Kayberen bergen batadan.
Urugum taza kiripsid,
Aska tastin basinda,
Kaldib1 dep aritip,

Mergen dagi karap turasiii.

Aglatma benim gibi anneyi,

Aci gektirip yalniz birakma,
Kederlenip 6leyim mi?
Yaslansa da birak git,
Hafizasin1 kaybedip yaslansa da,
Yanimdaki yoldagimu.

Sen de, babanin biricik oglusun,
Kederli soyunu gérmezsin,
Kayberenin ettigi duadan.
Soyumu tamamen 6ldiirmiissiin,
Yiiksek tasin basinda,

Daha var m1 diye dolasip,

Aveci hala bakip durursun.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 109).

Kayberenler keramet sahibidir. Sur Ecki Kocacag’in yanina gelir. Daha sonra, “Kete

berdi Sur egki/ Keremetin bildirip.” (Gidiverdi Sur Ecki,/ Kerametini gosterip.)

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 125). Kocacas’in bir soziinde Sur Ecki’nin keci

kiliginda oldugunu anlariz:
Karmap alsam Eckini,
Aga karap muuzdap,
Kazanma salarmin.
Kargadaydan tim catpay,
Kayberen degen kalikka,

Kastuu bolup caraldim.

Kocacas:
“Alganim, maga taannba.
Kuup cetsem eckini,

Kugcaktasip bir kiinii,

Kurbum, oturarmm caninda.

Yakalayabilirsem Ecki'yi,

Dinin gereklerine uygun kesip,
Kazaniniza koyarim.

Kiictikliikten beri rahat ylizii gormeden.
Kayberen denilen halka,

Diigman olarak yaratildim.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 137).

Sevdigim, bana darilma.
Kovalayip yakalarsam keg¢iyi,
Kucaklagip bir giin,

Esim, otururum yaninda.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 177).

Diger yandan Sur E¢ki’nin bir anda yok olma 6zelligi vardir:

Kayberendin Sur E¢ki,

Kayberen'in Sur Egki,
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Karangi tuman sald1 deyt,
Kayda ketip kalganin,
Kocacas korboy kaldi deyt.
Cikpayt ele bilgende,
Kayda ketti Ecki- dep,
Kocacas turup kald1 bir cerge.
Sur Egki kelip turdu emi,
Karsinda kizil kiing6ygo,
Kiifigdygo kelip turabi,

Ali carik bolgon cok,
Eckinin salgan tumani.
Cakasin kisa karmanip,
Catip turup mergendi

Ecki caratkandan suradi.
Kabil boldu eckinin,

Tilegen tilek murati.

Kara duman saldi der,

Nereye gidiverdigini,

Kocacas goremedi der,
Cikmazdi bilseydi,

Nereye gitti Ecki, diye,

Kocacasg oturup kald1 bir yere.
Sur Egki gelip durdu,
Karsisindaki kizil giinesli yamaca,
Glinesli yamaca gelip durur mu?
Hala dagilip agilmadi,

Ecki ' nin saldig1 duman.
Yakasin silkeler gibi yapip,
Yatip kalkip aveiyt

Ecki yaradandan sordu.

Kabul oldu keg¢inin,

Diledigi murada.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 183).

Kayberenler siradan birileri degillerdir. Destanda Sur Ecki bunu kendi agziyla sdyler:

Karapayim emesmin,
Kayberendigim anikmin.
Aytkanim ukpay ciircii elef,
Emi, mergen, kandaysii,
Saga men, eneligim taanittim.
Tilekti berse caratkan,
Kayrilip ciiziin korbossiin,

Az gana kitay kaliktin.

Siradan biri degilim,

Kayberen 'im gercegim.

Dedigimi dinlemeden ytiriiyordun,
Simdi, avci, nasilsin,

Sana ben anneligimi gosterdim.
Dilegimi kabul ederse yaradan,
Dontip yiiziinli gormezsin,

Bir avug Kitay halkinin.
(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 185).

Sur Ecki canim1 kurtarmak i¢in Moldocas’a kizin1 verir. Fakat kiz insan degildir.
Kutsal Kayberen Sur Ecki’nin kiz1 Asayran’t vermektedir. Fakat burada da “geyik”
kendini geyik olarak ifade eder:
Sur ecki anda kep aytat: Sur Ecki o zaman sOyle der:
"Cin kayberen enenmin, "Gergek Kayberen annenim,

Emneni aytsan kondmiin, Ne sOylersen yaparim,
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Menin kelte bagimbi,
Balam, saga keregiii?
Meni menen birge clir,
Asayran degen kizim bar,
Ak nikelep beremin.
Kangan kezde sayam- dep,
Salbagin, balam, kaygiga.
Eercip birge ciiriifiiiz,
Kiyik da bolsom ayilima.
Akin cetip balast,
Kiyiktin kizin algan- dep,
Kiyinkiler uguuga,

Belek bolsun daymiii.

Koriip ket, balam, makul- dep,

Enendin da ayilin.

Benim ufak bagim mu,

Sana gerekli yavrum?

Benimle beraber gel,

Asayran denilen kizim var,
Nikahlayip vereyim.

Kocadig1 zaman keseyim deyip,
Diisiirme, yavrum, kaygiya.
Pesinden yiiriiylip birlikte gidiniz,
Geyik de olsam koyiime.
Sonunda gelip oglu,

Geyigin kizin1 almis diye,
Kalanlarin duymasi i¢in,

Hatira olsun yaptiklarin.

Git gor, yavrum, uygundur deyip,
Annenin kdyiinii de

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 287).

Kayberenler magarada yasadiklari goriilmektedir. Sur Ecki Moldocas’t yasadigi

magaraya getirir ve kiz1 Asayran’1 gosterir. Fakat kiz1 tipki insan goriiniimiindedir:

Forumu kirgiz boz liyddy,
Boz ordogo kirgende,

Egki aytti: "usul tiylim- dep,
Ofikody kiyik terisi,

Usul bolot kiyim" - dep.
Cefie, baldiz degender,
Cergesinen ¢oguldu,
Cezdeke dep, ¢imgilap,

Korsottii dalay sonundu:

"Asayran degen kizim- dep, -

Alp kelip balanin,
Oturguzup canina, -
Usu senin tefidl " - dep.
Moldocas tiktep otursa,

Adamzattay kiyal

Sekli boz bir Kirgiz ¢adir gibi,
Boz magaraya girdiginde,
Ecki : "iste evim- dedi,
Bastan basa geyik derisi,
Budur benim giyimim" deyip.
Yenge, baldiz denenler,

Sira sira toplandilar,
Enistecik diye ¢imdikleyip,
Gosterdi bir giizel olacagi.
"Asayran denen kizim deyip,
Alip gel ip balanin,

Yanina oturtarak,

Iste senin dengin" deyip.
Moldocas dikilip baksa,

Gorliniigii insanoglu gibi,
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Oziingd ciirgdn kalk eken. Kendine gore bir halk imis.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 289).

1.14. Toplumsal Cinsiyet ve Mekén iliskisi: Mekanlarda, Sosyal Yasam ve
Rollerde Kadin

Eski Tiirk toplumlarinda daha onceleri mekanin cinsiyet ayrimeiligi kesin ¢izgilerle
belli degilken, bu durum daha sonraki donemlerde kadinin aleyhine gelismis, cinsiyet
kategorisi mekan {lizerinden de sekillenmistir. Bununla birlikte destanlarda da
mekanin cinsiyet ayrimciligt kesin ¢izgilerle belli degildir. Bir eglence, ziyafet gibi
etkinliklerde ayn1 mekanda kadin ve erkek ikisi birlikte bulunabilmektedir. islamiyet
oncesi gocebe Tiirk toplumlarinin yasam tarzlarinin anlatildigi kahramanlik
destanlarinda kadinlar daha ¢ok kamusal mekinda yani ev disinda da yer aldigi
goriilmektedir. Kadin, esiyle birlikte savasa gitmekte, kilic kusanip ok atmakta, ata
binmektedir. Ayn1 zaman da kadmn ile erkek ayni mekanda yapilan ziyafetlerde
birlikte bulunabilmektedir. Fakat Islamiyet sonrasi yerlesik toplum yapisinda
kadinlar daha ¢ok ev icin de yani 6zel mekanda sadece ¢ocuklara bakmakta, evin
islerini yapmaktadir. Kadin burada biraz daha kisitlandigi goriilmektedir. Fakat
zaman zaman Islamiyet sonrasi destanlarda kadin ile erkek birlikte oyun oynayip
eglenebilmektedir. Dede Korkut Destani’'nda da ziyafetlerde Miisliiman Tiirk kizlari
icin icki sunmak tabu olarak goriilmekte, kafir kadinlar nezaret etmekte, ziyafette
kizlar beylere sakilik yapmaktadir.’

Er Esim Destani’nda Er Esim kendi yonettigi han oldugu topraklara izinsiz biri
girdigi zaman o kisinin bulundugu yeri yagmalayip hayvanlar getirerek halkina

ziyafet verdirir.

Capkan boydon carisip, Atlarini kosturarak yarisip,
Tizgin koldo karisip Dizginler ele yapisir
Tiyme-tiyme cilkidan, Kalabalik atlari,

Cetinen boliip alisip, Kenarindan bolerek,

Talaa menen cafidatip, Step tizerinden toz kaldirip,
Talastin i¢in sandatip. Talas"in i¢ini sanla doldururlar.

*Tokuz kara gozli, hub yiizlli, sac1 ardina orilii, goksi kizil diigmelii, elleri bileginden kinalu,
parmaklari nigarlu, mahbub kéfir kizlar1 kalin Oguz biglerine sagrak siiriip igerlerler-idi (Ergin, 2004:
95).
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Kaskak menen kubalap, Mizrak ile kovalayip,

Kaptalga ¢aap koygulap. Yanlarina sik sik vururlar.

Ayilsayin kur emes, Her kéyden bos elle donmezler,

Alip kelip soygulap. Hayvanlari getirip pek ¢ogunu keserler.
Kempir as1 6ndontiip, Kocakarinin cenaze ziyafetine benzetip,
Kemegesin oygulap. Yer ocaklarini1 kazarak

Kelin-kiz1 ¢gogulup. Kiz, gelinler toplanirlar.

Kelgendin baar1 toygulap. Gelenlerin tiimii ziyafet ¢eker
Cataberdi bir top kiin, Durur bir¢ok giin.

Er Esimdin doorunda. Er Esim doneminde.

(Akmataliyev vd., 2007: 29)

Eserde goriildiigii lizere ziyafet mekanina sadece erkekler degil, kizlar gelinler de
istirak edebilmekte, bu durum ziyafetin dogal bir unsuru seklinde izah edilmektedir.
Bu durum biiyiik oranda Tiirk toplum yasamindan kesitler sunmakta olup Kirgizlar
gibi gocer Tiirk topluluklarinda kadina duyulan ihtiyaci ve kadmin toplum
icerisindeki itibarini yansitmaktadir.

flkel donemlerde goriilen kadinin bazi torenlere istirak edememesi gelenegi sekil
degistirerek mekan tabusuna da donmiistiir. Mesela, kadinlarin kahveye gidememesi
veya girememesi, camilerde ayr1 boliimlerde namaz kilmasi, mezarliga girememesi,
o6lii gdomme sirasinda 6n saflarda yer alamamasi gibi.

Kirgiz Tiirk destanlarinda genellikle kahramanlarin toylarmin yapildigi mekanda
kizlar ve erkekler birlikte oyun oynadiklari goriilmektedir.® Boston Destani’nda
Cezbilek ile Boston’un toyunda oyananan “Kiz Kovalama” oyununda kiz, erkek

karisik olarak oynandig1 goriilmektedir:

Kiz kuumay1 bagtalat. Kiz kovalama oyunu baglar
Ceiiip ¢ikkan bayge alat. Yenen 6diil alir.

Kiz kuumayga katigka, Kiz kovalamaya katilmaya
Kiz cigitter tandalat. Kizlar yigitler hazirlanir.
Kiz-cigitter miniske Kizlarla yigitlerin binmesi i¢in

%Evrim Olger Oziinel, “Masal Mekaninda Kadin Olmak” adli ¢alismasinda Tiirk masallarindan
hareketle toplumsal cinsiyet ve mekan iliskisini incelemistir. Bu mekanlar1 toplumsal iliskilerin
bicimlenmesinde ve doniigiimiindeki islevsellikleri gbz Oniine alinarak {ige ayrmistir: 6zel mekan
olarak "ev i¢i"; ev igiyle dis diinya arasinda bir ara mekan olan "pencere"; kamusal mekan olarak "ev
dis" (Olger Oziinel, 2006: 33).
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Kiiluk attar kamdalat. Kiiluk atlar hazirlanir.

Kiz cigitter keliset. Kizlar yigitler gelir.
Kiiliik attar miniset. Kiiliik atlara biner.
Cigit kizd1 kuusat, Yigit kiz1 kovalar,

Kiz kuumaydin 6ziine Kiz kovalamada

Siktuu kizdar tandalat. Kabiliyetli kizlar segilir.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:

142).
Boston Destani’'nda eglencelerde herhangi bir toplumsal cinsiyet ayrimcili§ina
gidilmedigi goriilmektedir. Kiz, gelin, erkek birlikte, oyun oynayip eglendikleri ve
rahat bir sekilde hareket ettikleri goriilmektedir: “Her giliniin aksaminda/ Bagliyormus
ikindide,/ Kiz-gelinler i¢inde,/ Biraraya toplanip yigitler,/, Oyun-eglence temasa,/
Zevk iginde,/ Oynayip duruyor baksa./ Tiirkii sOyleyip gorisiir,/ Sarilisip Opiisiir,/
Otuz gilin,/ Gece ge¢ vakitlere kadar,/ Tiirkii sOyleyip dans eder,/ Birbirini anlar./
Yigitlere baksan,/ Giizel kizlar bulur./ Uzun boyunlu, ince belli/ Kizlar1 gidip tutar/
Tokmak vurma oyunu oynar./ Yigitlerle kizlar birbirini kovalar./ Gelin-yigit kapisir,/
Viicut dayayip giiresir./  Yigitlere baksan,/ Kizlar1 elinden tutar./ Birbiriyle
nisanlanip,/ Zevke kanar./ Kugaklasip kalir.”(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:
158).
Manas Destani’nda Manas’in dogumu iizere Cakip bir diiglin diizenlemeye karar
verir. Bu diigiine erkek kadin biitiin halki ¢agirir. “Her seyi bol bir diigiin yapayim,/
Allah bizi gildiirdi!"/ Sinirsiz bir diigiin yapmay1/ Bey Cakip'in aklina getirdi./ Soyu
Kirgiz biiyiik halk,/ Her tarafi Tiirk o giizel yurt./ Cekinmeden biiytik bir diigiin
yapayim.” (Musayev, Akmataliyev, 2007: 119). “Karis1 hirkasin bitirdi,/ Fakirler
giysilerini yamadi, / Gelinler saglarini taradi, / Hizmetgiler giysilerini yamadi,/ Kiz
cocuklart saglarini taradi,/ "Tlging diigiinii gorelim™ diye/ Her gecen giinii saydilar,/
Yigitlerin hepsi,/ Atlarinin yelini taradi” (Musayev, Akmataliyev, 2007: 127).
Manas Destani’nin Radloff varyantinda ise, Ay Ciirok’iin oyun oynamasina
karisilmadigi, serbest bir sekilde oynadigr goriilmektedir.
“Kiitiglim kire, kiin bata, / eldin ast1 tin1 cata, / Akindin kist Ay Ciir6k/ otus kisti
kosgu alip, / kirk cigitti bas¢1 alip, /Akindin kis1 Ay Ciir6k / oyn bastan ¢ikkandir, /
cigact barip kalgandir, / bereli kiyp belsenip, / beri urganday tefiselip, / kiidoriidoy
bilkildap, / kiigligiittdy cifikildap,” (Alaca karanlik basip giin batinca,/ halk da
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dinlenmege ¢ekildi,/ Akin'in kizi Ay Ciirok,/ yanina otuz kiz alip,/ kirk yigidi 6ncii
tutup/ Akin'in kizt Ay Ciirok,/ oyunlara baslamistir,/ giiresgi gibi ¢cikmistir,/ yelegi
omuzuna atip, / beri vuracak gibi doniip,/ ceylan gibi titreyerek,/ enik gibi
seslenmistir.) (Radloff, 1995: 231).

Seyitbek Destani’nda da diigiinde kiz erkek bir araya gelerek oyunlar oynadiklari

goriilmektedir:

Kalmak, kirgiz eki coo, Kalmuk, Kirgiz iki diisman,
El bolup koonii caylanip, Barisip gonlii rahatladi,

Kiz oyunun kurusup, K1z oyununu kurdular,

Kiz cigiti aykalip, Kiz yigidi bir araya gelip,
Coorgu goorun sizdatip, Neyci neyini iifledi,
Domburasin burasip, Calginin telini ayarlayip,
Toktoboy 1r¢1 irdasip. Durmadan sair soyledi.
Kagkarliktar biylesip, Kagkarlilar oynadilar,

Kil kiyakka kosulup, Kemengenin esliginde,
Kiilkii menen tamasa Kahkahayla temasa

Ayildin igi 1rakat. Koylin igerisi eglence.

Kiz cigit oynop kuunasip. Kizla yigit oynayip eglendi,
Tamaga menen duulasip. Temasa ile seslendi,

Ayluu tiindii canirtip. Ayl geceyi ¢inlatti,

Ak seke oynop carisip, Yiiziik oyunu oynandi.

(Mukasov, 2013: 113-114).
Kadimin bulundugu mekanlar toplumsal cinsiyet tarihinin her sathasinda degisiklik
gostermektedir. Kadin anaerkil toplum diizeninde daha ¢ok dis mekanda iken daha
sonralar ataerkil yapinin egemenlik gostermeye basladigi sathalarda ev i¢i denilen
kapali mekanlara hapsedilmistir. Bunun yaninda Tirkler de gocebe yasam tarzinin
hakim oldugu donemlerde kadinin mekéani disaridir. Ciinkii o da gogebe yasam
tarzinin verdigi zorlu sartlar neticesinde en az erkek kadar faal bir yapidadir. Daha
sonralar1 yerlesik toplum diizenine gec¢ilmesi ile birlikte kadin eve hapsedilmis. Evin
icinde ev isleri yapmak ve ¢ocuk biiylitmek olmustur. Kirgiz sozlii tiirlerini mekan
baglaminda degerlendirilecek olursa, kadinlarin mekani kismen disar1 olsa da biiyiik
bir kismi1 ev i¢inde ¢ocuk dogurup, biiylitmek olmustur. Fakat eglence, solen gibi

kutlamalarda kadin ve erkek ayn1 mekanda yiyip ictikleri goriilmektedir. Bunlarin
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yaninda bazi destanlar gocebe yasam tarzlarinin izlerini stirdiirmekte ve kadmin disa
doniik oldugu goriilmektedir. Kadinda erkek gibi yigitleri yanmna alip ava
gitmektedir. Bu 6zellige 6rnek olarak Giildana destanini verebiliriz: Giildana yigitleri
yanina alir ve atina binip ava ¢ikar.
Atasina Giildana, Babasia Giildana,
-Aziraak cigit ber dedi. -Birkag yigit ver, dedi.
Ar1 uulap, kol agmakka, Av avlayip goniil agmaga,
Attanmak boldum men dedi. Ata binip yola ¢ikmak tizereyim ben, dedi.
Kayrilip 6ziim kelgenge Dontip gelinceye kadar,

Kaygirba, ata, sen dedi. Kaygilanma, baba, sen dedi.

Orun kiz1 aytkanday, Orun, kizinin dedigi gibi,
Otuz cigit tandadi. Otuz yigit segti.
Dalay kiingo ceteerlik Pek ¢ok giin yetecek

Tamak-as mol kamdadi. Bolca yiyecek verdi.

(Egimbayeva, 2012: 25).

Azkaza Baatir Destani’nda ise mekan olaganiistii, bilinmeyen bir mekan karsimiza
cikmaktadir. Bu mekanda bir peri kizi yasamaktadir. Cok wuzak yerlerde
yasamaktadir. Bu yerler ulagilmasi zor, hayali bir dag (Kaf Dagi) olabilmektedir.

Gaoz Han:

Karasa tuura aldinda turat adam,

Stirotii adam koror tiisii caman,

Kozii kabak sakal, muruttan koriinbodi
Minday adam ¢ikkan caratkandan.
Caninda kiz olturat ay menen kiindoy
Alista turat bul adam menen tilge
kelbey...

Ugabiz Kor uulunun biz dagi atin,
Baatirdin kim bilbes asil zatin,
Cezdebiz peri kizdan ii¢ kiz algan
Ko6torgon bul caandan saltanatin.

Cilim tart attan tiis saa iz adam,

Diiyn6 eckim kelgen emes sizdey adam,

Kiz menen alip kel dep eregisti

Baksa ki karsisinda duruyor adam,
Sureti insan fakat goriiniisii fena,
Yiizii gozi sakaldan goriinmiiyor
Boyle adam da m1 yaratmis yaradan.
Yaninda kiz oturuyor ay ve giines gibi,
Uzakta duruyor bu, insanla
konusmadan...

Duyariz biz de Koér Uulu'nun adin,

Kim bilmez bahadirn asil oldugunu,
Enistemiz peri kizindan ii¢ kiz almisti
Yiikseltmis idi bu diinyada saltanatini.
Nargile i¢ attan inip sehzadem,

Diinyaya hi¢ gelmedi sizin gibi adam,

Kiz ile birlikte getir diye ¢ekisti
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Isifie kuduretirfie barb1 ¢aaraf. Allah'in igine var mi garen.

Gaoz han osondo kizdan s6z surad1 Gaoz Han o zaman kizdan soz istedi
Kudayim nasibime keltirdi kez, Allah'im nasibimi karsima ¢ikardi,
Kizsin kay padisanin kaydan ciirsiifi Hangi hanin kizisin, nereden geliyorsun
Efi murun usulardi tiisiindiirgii. En bastan bunlar1 anlat bana.

Atabiz Kap tuusunda Akmar pasaa, Babam Kap daginda Akmar Padisah,
Biylegen sansiz peri eldi kanca. Peri iilkesini yillarca yoneten.

Suluunun kiindiiziinddy tak 6ziimiin Giindiiz gibi giizelin tam kendisiyim
Bilesint menin usundayca, Taniyacaksin beni bdyle,

Surasaii bizdin meken Kahy kapta... Sorarsan bizim yurt Kahi u Kap'ta...*

(Egimbayeva, 2012: 99).

Burada yer alan Kahi u Kap gokyiiziindedir. Ciinkii Gaoz Han diigman saldirisina
ugramasi ilizerine ¢aresiz kalir ve peri kizin kendine verdigi sag1 yakar, bunun {izerine
peri kizi aninda altin bir tahtin {izerinde gokten iner. “Karsisinda kirk kiz var kugu
gibi/ Gliglii nagme vermisti bunlara da/ G6z yumup agana kadar Selzade/ Gokten
altin taht ile yetisip geldi” (Egimbayeva, 2012: 122).

Evrim Olger Ozinel, “Masal Mekanin Kadin Olmak (Masallarda Toplumsal Cinsiyet
ve Mekan Iliskisi)” adli kitabinda peri kizlarmin neden olaganiisti mekanlarda
bulundugu konusunda sunlari dile getirmistir: “Olaganiistii 6zelliklerle donanmis
kadinlar genelde, evlenmemis bakireler, orta yash kadinlar ya da yash
"kocakar1"lardir. Masal kadininin neden sik¢a olaganiistii olana bagvurduguysa, ev
i¢cine kapatilan kadin bedeni ve cinselliginin, adinin arketipsel vahsi dogas1 geregi bu
baskiya baskaldirma ihtiyacinda olusuyla iliskilendirilmelidir. Bu ylizden, ev i¢cinden
c¢ikmamasi gereken kadin, kendine yenialanlar yaratarak sinirlar1 asmaya calismis,
toplum tarafindan kendisine taninan hareket alanina direng gostermistir. Masallardaki
kadin, s6z konusu sinirlar1 asabilmenin yolunu olaganiisti mekanlar1 ve ogeleri
kullanarak gerceklestirir. Buyolla kadin, hem bedensel hem de mekénsal baglamda
kendi etrafinda oriilen duvarlar1 asmaktadir.” (Olger Ozinel, 2006: 78-79). Kisacist,

kadinlar kendilerini {itopik mekanlarda rahata kavusturmus ve baskindan dolay1

390rta Asya samanlarinin dualarinda "Kaf Dagi, peri ruhlarinin mekani gibi gosterilir. "Kaf Dagi
anlayisinin, nefis temizligi ve manevi yiikselisi temsil etmesi de bir rastlanti degildir. Klasik
edebiyatlarda "Kaf Dagi’nin adi "Turi Sine" olarak gegmektedir. Kirgizlarin dilindeki "Koykap"
sozcigi de "Kaf Dagi’nmin Farsga'daki "Kuh-i Gaf' deyisinin degisiklige ugramus seklidir (Beydilli,
2004: 282).
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hayali mekanlara kagmistir seklinde bir yorumlamaya gidilmistir. Fakat burada su da
sOylenebilir ki; kadin Tanrica figiiriiniin yaygin oldugu anaerkil toplum diizeninden
sonra ataerkil yapmin hakim olmaya basladigi zamanlarda kadin ikinci plana
atilmasinin ardindan kadma yiiklenen kutsal kadin Tanriga figiirii yok edilmeye
calisilmig ve Tanriga figiirii kiigiilmiis en son peri kizinda sekillenerek masal, destan
gibi tiirlerde yerini almig, Tanrigalarin bulundugu kutsal mekan olan gokylizii de
“Kaf Dag1” gibi ulagilmasi gii¢, hayali yapiya doniismiistiir.

Destanlarda erkek kahramanlar savasa gidecegi zaman savas techizatlar
hazirlanmaya baglandiginda kadin, kiz, gelin, erkek destan mekaninda bir araya gelir
ve el birligiyle hazirlik yaparlar. Boyle durumlarda herhangi bir cinsiyet
ayrimcilifina gidilmez, fakat cinsiyetlere gore is boliimleri degismektedir. Mesela,
savas kiyafetlerini kadinlar yaparken, silah yapimini genellikle erkekler yaptigi
goriilmektedir. Seyitbek Destani’nda su sekilde gegmektedir:

Kar1 Darkan ¢ofi zerger,
Kan ordonun 6ziind
Karuu diikén kurguzdu.
Kalkta usta degendi,
Kaltirbay tegiz crygizdi.
Koy ustanin akisin,
Kazinalik kilgizdu.

Ar saymanin kamdatip,
Alip kald1 ustanin,
Arasinan tandatip,
Kalgandarin taratip.
Onoriind carasa

Ozii Darkan caratip.

Carayna, tuulga kuydurup,
Kalbir koz kilip siretip,
Alt1 kat soot sokturup,
Nayza tesip ok otkiis

Ar kemgilin cok kildi.

Coo caragi bolgondo.

Darkan yagh kili¢ ustasi,
Han sarayin i¢ine

Biiyiik diikkkan kurdurttu.
Halk i¢inden mahir olani,
Eksiksiz hepsini toplatt1.
Iyi ustanin hakkin,
Hazineden verdirtti.

Her aletini hazirlatip,
Yanina ald1 ustanin,
Arasindan sectirip,
Kalanlar1 dagitip,
Yetenek, becerisine gore

Darkan yeni silahlar yapti.

Zirh, migfer yaptirdi,
Kalbur gibi kaynatip,

Alt1 katl zirh hazirlatti,
Mizrak desmez, ok gegmez
Her eksigini giderdi.

Savas silahin1 bitirince,
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Er kiyimin kamdadu.
Erge 1layik bolsun-dep.
At cabdigin kamdadi.
Buga 1layik ordogo.
Urgaacidan Uz crydi.
Ucuk karmap is kilgan

Kelin menen kiz ciydi.

Ordogo kelgen kizmatgi.
Oymogu menen bigmagt.

Ar 6nordiin ustati.
Zeer karmagan zeergi.
Celimgi 6riim eergi.
Uz kizmatin uz kildu.
Er kizmatin er kild1.
Saramcalin Seyittin

Erkek, ayal tefi kild1.

Yigit giyimini hazirlad.
Yigide layik olsun diye,
At takimini hazirladi.
Buna layik saraya,
Becerikli bayan topladi.
Igne ile is yapan
Gelinle kiz topladi.
Saraya gelen hizmetkar,
Nakisci ile terzidir,

Her sanatin iistadi,
Kuyum tutan kuyumcu,
Kaynakez, oriicii, eyerci,
Her isi igin ehlisi yapti,
Yigit igini yigit yapti,

Seyit'in savas aletlerini

Erkek kadin birlikte yapti.

(Mukasov, 2013: 62-64).
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IKiNCi BOLUM
KIRGIZ TURKLERININ SOZLU ANLATILARINDA (DESTAN,
MASAL, HALK HiKAYESI) ES SECiMi VE EVLILIiK

2.1. Evlenilecek Kiside Aranan Ozellikler

2.1.1. Evlenilecek Kizda Aranan Ozellikler

Erkegin evlenecegi kiz da aradigi ozellikler ve ask anlayisi, destanin anlatildigi
zamana, ortama, mekana vs. dzelliklere gore degisiklik gostermektedir. Eski Tiirk
destanlarinda kizlarin savasci, iyi ata binen, kili¢ kullanan, gii¢c ve savas kabiliyeti
olan bir kiz istenirken, daha sonra yasam sartlarinin degismesi ile halk hikdyesine
gecisle birlikte dig goriinlis bakimindan giizel bir kiz olmasi énemsenmektedir. Dinin
On plana ¢iktig1 durumlarda ise kendi dininde olmasi istenir.

Destanlarda erkek kahramana layik, denk bir kiz aramir. Bu kizin miikemmel
ozelliklere sahip olmasi istenir. Manas, evlenegi kizin giizel bir kiz olmasini ister.
Cakip Han, oglu Manas’a kiz ararken her yeri gezmesine ragmen Manas’a denk bir
kiz bulamaz, sonunda bir ¢oban Kanikey’in Manas’a denk oldugunu sdylemektedir.

Manas’a denk olarak gordiigii Kanikey su sekilde anlatilmaktadir:
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Kizdin coniin bilemin. Gizel bir ki1z biliyorum,

Temir-kandin kiz1 Kanikey Temir Han'in kiz1 Kanikey
Manaska teitus kiz ele: Manas'a denk bu kiz iste,

Ceken barinday celpingen, Riizgarda saz gibi sallanir,

Ces cigaday cenilgen. Gelinler gibi siisliidiir.

Altindan s6yko tagingan, Kulaginda altin kiipe,

Kaynatas1 Cakip-kanga cagici, Kayin pederi Cakip Han begenirse
Caks1 kelin bologu; Cok giizel bir gelindir o.

Kayn ene Bagdi-d6616t baybige Kayin ana Bagdi-d6616t baybice,
Kiimiiston iymek kagi¢1 Kulaginda giimiis kiipe,
Baybicege cagigi, Kayin ana begenirse

Caks1 kelin bologu! Pek giizel bir gelindir o!

(Radloff, 1995: 71).
Kirgiz halkinin en cesaretli, korkusuz, maharetli kahraman1 Manas’a es olmak bir
kadin i¢in yiikselebilecegi en yiiksek mertebedir. Ciinkii Kirgiz evlenme gelenekleri
geregi kadin en az evlenecegi erkek kadar yigit olmak zorundadir (Akytiz, 2010:
175). Bu bakimdan Abdurkadir Inan’in “Manas Destan1” varyantinda, Manas babasi
Cakip Han’a evlenme meselesini acar: “Babam idin Han Cakip, Oniine gelip
arzularimi agmadim. Kendin diisliniip ‘ogluma ak nikahla bir kiz alip vereyim”

bh)

demedin. Gelinleri kendim savas meydaninda aldim...” seklinde belirtmesinin
ardindan, Cakip Han, Manas’a diigiin ederek evlendirmeye karar verir. Bunun
tizerine Manas kirk yigitlerinden kesif kolundan Cubak Alp’i Kanikey’i aragtirmak
icin gonderdiginde, Kanikey zirhimi giyer, silahint alir bu alp ile savasmak ister.
Cubak’ bir hiicumla darbe indirir, a¢ kaplan gibi saldirir. Cubak kagmaya mecbur
kalir. Kizin yanindan kagan Cubak Manas’in yanina gelir ve ona sunlar1 soyler: “Ey
alpim, bu kiz dedigin kizlardan ¢ikan bir arslanmis... Bizim arslan Manas’a layik bir
kizdir. Bununla evlenirseniz bahtiniz agilacak, her tiirlii tesebbiisiiniizde muvaffak
olacaksiiz.” Bunun iizerine Manas babasina Kanikey’i kendisine istemesini sdyler
(Inan, 1985: 47-49). Radloff’un varyantinda dis giizellik nemsenirken, A. Inan’m
varyantinda savasci, cesur, alp bir kiz olmas1 6nemsenmektedir.

Kirgiz Tiirk destanlarinda cogunda erkekler evlenecekleri kizin savasgi, cesur, alp bir

kiz degilde, daha ¢ok dis giizellige bakarak evlenecegi kiz1 sectigi goriilmektedir.
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2.1.2. Evlenilecek Erkekte Aranan Ozellikler
Kirgiz Tiirklerinin destanlarinda kizlar evlenecekleri erkeklerin yigit biri olmasini
ister. Er Tabildi Destani’nda Torkobek, Tabildi’y1 sinamak ister. Eger yigit ise, yar

(13

olacagini, degilse Oldiirecegini belirtir: Sanim ile gideyim,/ Bir hizmete
yarayayim./ Cocugun giicline bakayim,/ Yigit ise yar olayim./ Siradan birisi ise,/

Kendim karar vereyin. / Caresini bulup oOldiiriip,/ KoOylmii rahat ettireyim.”

(Namatov, 2001: 508).

Kiligi menen miindziin,

Tenegim kelbeyt min kizga

Termelip turgan bir 6ziin.

Estey kalsam suluunu

Kiilgoni ketpeyt koziimdon.

Camal1 ayday, calcalim.
Taasiri baska sezilgen.
Bermeti canip koziinon,
Bes kokiil ¢aci oriilgon.
Denesi calin kizil ¢ok,
Betinen nuru tégiilgon,
Bar¢inday suluu miigdsii,

Maralday basip kerilgen.

Huyu ile hareketlerini,
Denk gérmem bin kiza bile
Giizelim bir tek kendisini.
Hatirlayinca giizeli
Gililmesi gitmez g6z oniimden.
Cemali ay gibi, sevgilim.
Cok farkli bir etki veren,
Parlayip yanan gozleri

Bes kakiil sa¢1 oriilmiis.
Bedeni alev, kizil koz,
Yiiziinden nuru dokulir,
Sahin gibi giizel bedent,
Ceylan gibi yliriiyiisii.
(Mukasov, 2013: 104).

Destanlarda kizlarin es adayi olarak cesur ve korkusuz bir yigit olmasini isterler.

Onlar i¢in zengin olmasi veya soylu olmasi1 énemli degildir. Esimkul Menen Zuura

Hikayesi’nde Aruuke’nin bu diinya da diledigi boyle bir es adayidir:

Caktirbagan dalaydi
Aruukedey caydari
Balani ald1 sanaaga
Sakaday boyu san altin
Boloyun buga sadaga
Mindan artik sirttandi
Izdesem kaydan tabamin

Ozii calgiz cas bala

Denk gormemis bircogu nu
Aruuke gibi senleri.

Balay1 diistindii:

Endamli boyu, sar1 altin
Olayim buna sevgili!
Bundan daha cesurunu
Arasam nerden bulurum?

Kendisi yalniz geng bala
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Cigiptir korkpoy talaga Cikmistir korkmadan bozkira.

Kayrati 6tkiir kurg bolot Cesareti keskin ¢elik.

Kaygini saldi kalama Kaygi sald1 sehrime.

El kidirsam cetbeymin Yurdu dolagsam ulasamam

Ekingi minday balaga Ikinci (defa) boyle balaya.

Dep iisiintiip Aruuke Diye dylece Aruuke

Icinen akil oylodu Icinden diisiindii. (Celebi, 2007: 273).

Kiz Dariyka destanda es adayini asik olarak, severek bulunmasina ve kendine denk
birinin olmasi taraftaridir. Aski hafif goriip, ilk gordiigii ve icine bakmadan sadece
dis goriintisiine aldanip evlenenlere karsidir. Bu sekilde evlilik yapan kizlar elestirir.
Dariyka su sekilde 6giit verir: “Her kim esini severek bulursa,/ Kendini adar hayatin
giizel gidisatina./ Kendime layik birini bulsam,/ O zaman ben de yakalardim talih
kusunu.” (Turker, 2005: 178-179). Aslinda burada goriicii usulii evlilik tarzina karsi
oldugunu dile getirmektedir: “Sinamadan, sevmeden hayat kuran,/ Yanilir kadin
erkek biitiin insanlar/ Gergekten sevenler ask i¢in yanip tutusur,/ Birileri sohretine
ilgi duyar./ Iki yiirek birbirlerini arzulayip, carparsa,/ O zaman gengler kendi
denklerini bulurlar.” (Tiirker, 2005: 178) seklinde sdyledigi sozleriyle de bu durumu

elestirir. Kiz Dariyka kendisine goriicii gelen adaylarina sunlari dile getirir:

Oylonup meni alam dep ciirgdn adam, Benimle evlenmeyi diisiinen adam,

Sizderge ayta turgan usul salam. Sizlere sdylenecek olan bu selam.

Kiirosiip meni ¢igip kii¢ korsotson, Giresip, beni yikip, gii¢c gosteren,

Siliygéniim osol menin anan baram. Sevdalim olur benim, onunla evlenirim.

Ar kimdin 1layiktuu bolot tefi, Herkesin lay181 olur dengi,

Bul s6zii atalardin aytkan kebi. Bu s6z, atalarin soziidiir.

Maksatin 6ziim sinduu balban tabis, Maksadim, kendim gibi  pehlivan
bulmak,

Kan padisa kiziktirbayt alar meni. Han, padisah ilgilendirmez beni.

(Ttirker, 2005: 180).
Dariyka gengligini gecirmeden evlenmek ister. Fakat bir tiirlii sevebilecegi adama
rastlamadigini da belirtir. Bunun {izerine ihtiyar bir adam Dariyka’ya sevebilecegi
kendi gibi bir pehlivan olan Hz. Ali’yi onerir. Aslinda Dariyka’nin aklinda da Hz.

Ali vardir. Bunun {iizerine Ali’ye mektup yazar. Dariyka evlenecegi kisiyi Once
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smamak ister, kendisiyle yapilan giireste kim yenerse onunla evlenecektir. Su ana
kadar higbir pehlivan Dariyka’y1 yitkamamigtir. Bunu duyan Ali mektubu alir almaz,
Dariyka’nin yasadigi yere gelir. Dariyka ile girdigi miicadelede galip gelip, evlenirler
(Namatov, 2001: 508).

2.2. Ask

2.2.1. Giyabinda Asik Olmak

Kizin ya da erkegin birbirlerini gérmeden asik olabilmeleri hadisesidir. Erkek kizin
giizelliginin sohretini duymasi lizerine ona asik olabilmektedir. Giyabinda asik olma
motifine daha ¢ok halk hikayelerinde rastlanmakla birlikte zaman zaman kurgu
geregi destanlarda da goriilmektedir.

Kiz Dariyka Destani’nda Dariyka gengligini gecirmeden evlenmek ister. Fakat bir
tiirli sevebilecegi adama rastlayamaz. Bunun iizerine ihtiyar bir adam Dariyka’ya
sevebilecegi kendi gibi bir pehlivan olan Hz. Ali’yi onerir. Aslinda Dariyka’nin
aklinda da Hz. Ali vardir. Bunun Ali’ye mektup yazar. Dariyka evlenecegi kisiyi
once smamak ister, kendisiyle yapilan giireste kim yenerse onunla evlenecektir. Su
ana kadar hicbir pehlivan Dariyka’yr yikamamistir. Bunu duyan Ali mektubu alir
almaz, Dariyka’nin yasadig1 yere gelir. Hz. Ali, Dariyka ile giiresmesi sonucunda
galip gelir. Bunun iizerine Dariyka ona 6nceden sohretini duydugunu ve kendisine

asik oldugunu belirtir:

Ukkanda kabarifidi senin balban,

Tincitpay kiiliik kiyal eelep algan.

Ciiroktiin tolkununa tutkun bolup,

Ciirgdndo 6ziin keldifi kildin cardam.

Alistan atagifia kumarlanip,
Toktoboy ciirok sogup tingimdi alip.
Ciirgii elem Aal1 saga ¢oluksam dep,
Icimde siiyiiii otu kiiyiip-cay1p.
Sirtifidan kayibina bolup asik,
Cakarttim kat ciberip kabar cazip.

Senin hakkindaki haberleri duydugumda,
Bir hayal, rahat vermeden yerlesti
hafizama.

Yiiregimin kipirtisina tutsak oldugumda,
Sen geldin, yardim ettin bana.

Uzaktan sohretine ilgi duyup,

Durmadan kalbim carpip, rahatim bozulup,
Seninle karsilagsam diyordum,

Icimde ask atesi yanip, tutusup.

Gizlice hayaline asik olup,

Cagirttim mektup génderip, haber yazip.

...(Tirker, 2005: 212).
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Azkaza Baatir Destani’nda Gaoz Han peri kizin1 bulmak igin yollara diiser ve yolda
giderken bir obayla karsilasir. Obada karsisina yiiz elli kizin toplu olarak durdugunu
gorir. Kizlar Gaoz Han’in giizelligine dayanamazlar yanlarina gelirler. Gaoz
kizlardan kendine asik olan Zeynepkiil’e “Cihan1 dolasip yoruldum,/ Ernazar Han'in
kendisi goriinmiiyor/ Bu halkin ydneticisi nereye gitmis” seklinde soru yonetir.

Kizlardan biri baslar anlatmaya:

Han ele Kizil bastin Kokki degen Kokki adindaki biri Kizilbas'i Han'tyd1
Tigiptir at baygege calgiz kizin Yarisa odiil olarak kizin1 koymustu
Kelsin dep padisaga kabar bergen. Gelsin diye padisaha haber vermisti.
Osol kiz agkan suluu cildiz ayim, O kiz ¢ok giizeldi, Cildiz Han'im,

Nur bergen aga artik kudayim. Nur vermis ona bolca Tanri'm.

Camalin bir korgoén adam tan kalat Yiiziinli goren adam hayran olurdu
Siiylosii kiin sekildiiti carkildayt da Sozleri giines gibi parliyordu.

Ketkenge tokum kakti kilip biz turabiz,  Gidenleri biz yolcu ediyoruz

Can kalbay bardigi osogo ketti Kimse kalmadi, herkes oraya gitti.
Surasan usundayca kabaribiz. Sorarsan iste boyledir haberimiz.
Baygege alip ketip tulpar atin, Yarisa gotiirdii tulpar atini,

Usunday cildiz, aydin bilsen dankin, Iste boyle Cildiz Ay'm sohreti,
Musulman kaapir bolsun at1 ¢ikkanga Miisliiman veya kafir olsun kazanana
Kiz menen otuz bes biit beret altin. Kiz1 ile birlikte tam otuz bes altin

verecek. (Egimbayeva, 2012: 102).

Bu sekilde sohretini duyan Gaoz Han kiza asik olur. “Gonliine asiklik diistii./ Yarisi
kazanip benden kimler alabilir/ Tanri'm o kizi bana yazmustir./ Doru at1 yola salip
stirdli simdi,/ Gonliinde ask atesi kaynadi simdi,/ Eh! Vurup Cildiz Ay almak i¢in/
Aklina peri kizim1 getirmiyor simdi./ Biitiin kizlar1 kosturdu arkasindan/ Gidiyor
bakmadan bu kizlara” (Egimbayeva, 2012: 102).

Destanin ilerleyen kisimlarda Cildiz Ay’da Gaoz Han’a gormeden asik olmustur. Bu
durumu kendi agziyla sdyle soyler: “Ben gérmeden uzaktan asik oldum,/ Yaradan
bize nasip etmis,/ Gelip sOyleyen kadinlara kutlu olsun,/ Baslarina gevher sagtirdi.”
(Egimbayeva, 2012: 110).

Kurmanbek Destani’nda da sadece kizin namim1 duyarak goérmedigi, bilmedigi bir
kiza asik olmustur. “Bilinmeyen bir ise yoneldim./ Nerede tuz nasip olur,/ Haberini

cok duyup,/ Kanisay'a ben asigim,/ Uzak sefer yola ¢ikarim,/ Sicak ¢6l, kara kum
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basip,/ Seslenen karga olmaz, / Zor bir gecidi asarak, / Kanisay'r alir miyim,/
Dilegime ulasip huzur bulup.” (Mukasov, 2013: 66).

Sirdakbek Destani’nda Sirdak’in esi Corgo’ya séhretini duyarak asik olmustur. Bu
durum destanda su sekilde gegmektedir:

Sirdanbek karisini kiiclimseyip, atin1 karisindan iistiin tutmus. Karisina, “Girigleri
kapili olan saray,/ Hangi hanin saray1?/ Sokakta kosturan Boz Corgo,/ Hangi hanin
yorgasi?/ Kosturan yorgayi,/ Hangi hanin hanimi?/ Zevkine zevk katan canmis,/
Hanin sevdigi hanimi./ Oynak geng¢ bayan,/ Bundan sonra sokakta,/ Yorgasini hizl
kosturmasin./ Sevinip bindiginde yorgaya,/ Kuyrugu agrimasin.”

Bunun iizerine karisi, “Cekinmeden sert konusur:/ Tanimamigsan sdyleyeyim:/ Girisi
altin kapili olan yer/ Han Sirdak'in sarayi/ Altin nallar caktirilmis olan,/ Han
Sirdak'in yorgasidir./ Hanlarin isteyip vermedigi,/ Felaket getiren Boz Corgo'dur,/
Beylerin isteyip vermedigi,/ Kuvvetli olan Boz Corgo'dur./ Yanik tenli geng bayan,/
Han Sirdak'in hanimidir./ iste bu zamanda Sirdakbek' in karisinin nasil biri oldugunu
anlayan Cagayhan, adam gonderip, kendisini ¢ok fazla dvdiirerek, kadinin aklinmi
celmeye baslar. Oviilen Cagay'n sdhretini duyan simarik onu arzulamaya baslar ve
"Bir yol bulup Er Cagay'la evlenmem lazim ", diye niyeti bozulur.” (Akmataliyev
vd., 2007: 295). Corgo da Sirdak’in esine asiktir. “Emi Cagaydin katinga cazgan
kat1: "Diiyn6do erke sendey katin bolboyt, seni siylap bakpagan han Sirdakofiboyt.
Men seni sanap, coluiidu karap, delebem kozup, asik bolup arzip kaldim.” (Cagay'in
kadina yazdigi mektuptur: " Diinyada sen gibi kadin bulunmaz, seni sevip iyi
bakmayan Han Sirdak ise yaramaz. Ben seni ozliiyor, yolunu bekliyor, heyecanla

arzuluyor ve seviyorum.) (Akmataliyev vd., 2007: 297).

2.2.2. Ask ve Savas

Tiirk kahramanlik destanlar1 savas genellikle yurdu koruma ya da bagka yurtlarda
egemenlik kurmak amaciyla yapilmaktadir. Bazi durumlarda sevdigi kiz ugruna da
savas yaptig1 goriilmektedir. Azkazan Baatir Destani’nda Canedil savasta yenilmesi
sonucunda kizi1 Camila’y1, Kasim’a vermesi lizerine kiza yillardir asik olan Kalmuk
bliyligii Han Margo bu olay1 duyar ve Kasim’a savas acar.

“Yedi yillik agkim/ Arkana bile bakmadan/ Beni birakip gittin mi? / Camiyla benim
canimsin,/ Yedi yillik agkim, yarimsin,/ Elimdeki devletimsin,/ Sana asik haldeyken,/

insanlardan istiin goriirken,/ Bir kez bakmayip arkana/ Tiirkmen'e boyun egerek/

219



Vefasizlik ettin./ Aklimu tiiketti,/ Sevdigimin elden gitmesi.” Bu durumlara sinirlenen
Margo cok sinirlenir. Ardindan “Kasim'a geldi Han Margo./ 'Oldiirecegim' deyip
kasilip./ Camiyla'nin derdinden/ Geliyor yanip tutusup.” Bdylece bundan sonra
Margo ile Kasim arasinda savas baslar. Kalmuk't kirdan asirir. Kirk bin asker
Kalmuk ile alt1 giin savasir (Egimbayeva, 2012: 89-90). Fakat burada kiza olan
askindan dolay1 savasi baslatan diisman taraftir. Ayrica burada tek tarafli, sadece
Margo tarafindan bir ask s6z konusudur. Yani burada kiz Camiyla’nin Margo’ya
kars1 bir ask duygusu yoktur.

Genel itibariyle Tiirk destanlarinda kahramanlik temasi iizerine kuruludur. Fakat
destan doneminden halk hikdyesi donemine gegilirken destanin igerisine halk
hikayesine ait unsurlarin girdigi goriilmektedir. Yani kahramanlik konulu destanlar,
milli duygular, toplum adina miicadele, yurdunu diismanlardan temizleme gibi
konular hakimken, halk hikayesi unsurlarini i¢inde barindiran destanlarda toplum
adma olan miicadele yerine bireysel duygular 6n plana ¢ikmaktadir. Ozellikle bu
destanda da goriildiigli lizere bir kadin icin miicadele vardir. Her ne kadar
miicadeleyi erkek yapsa da kadin burada Onemli konuma sahiptir. Ciinkii
kahramanlik destanlarinda kadin 6nemlidir ama hi¢bir miicadele kadin i¢in degildir,
toplum adina yapilmaktadir. Kozuke ve Bayan Hikayesi’nde de sevdigi kiza ulasma
hayali, ona kars1 miicadele vardir.

Hikayenin ilerleyen kisimlarinda da:

Ciirogi kaltirad1 6zii sasti, Yiiregi titrer kendisi ise acele eder,
Cetimis kirafikaluu belden asti, Yetmis dag gecidinden asar,

Aydagan koyuu samalcelge cetti, Esen sert riizgara yetisir,

Alt1 ay ciiriip kafigirap talaalarda, Altr ay saskin yol ylirliylip steplerde,
Colukkan negen tiirliiii balaalarga. Karsilasir nice belalara.

Kozuke ali ketkende cetken elge Kozuke giicii bitince halka ulasir.
Tiinddsii tinbay basat kegesinde. Geceleyin dinlenmez, aksamlar: ytiriir.
Kozuke kiz Baysadin 6¢0siindo, Kozuke, kiz Bayan i¢in,

Oturdu kara kirdin ¢ekesinde. Oturur, kara dag kenarinda.

(Akmataliyev vd., 2007: 167).
Kahramanlarin es sectikleri kadinlar i¢cin bu kadar miicadele etmeleri, evlilik
miiessesine verdikleri degeri gostermekle birlikte bu dogrultuda ¢ektikleri ¢ileye de

onemli bir boyut kazandirmistir
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2.3.Evlenme

Kirgiz kadininin aile igerisindeki onemli rollerinden biri es olmaktir. Kirgiz kadim
giinimiizde sevdigi kisiler ile hayatlarii kurarlarken, ge¢miste Kirgiz toplumsal
hayatinda evliligin bu sekilde gerceklesmedigi gesitli ritliellerden anlasilmaktadir.
Ailenin ozellikle babanin veya erkek kardesin uygun gordigi kisi ile kiz
evlendirilmektedir. Es olarak kadin; ailenin, babanin onayiyla secilmektedir
(Iscanoglu, 2018: 361). Bununla birlikte Kiz Alakacuu (=kiz kagirma) olay1
mevcuttur. Bu olaya eskiden ¢ok az rastlanmaktaydi. Kafkasya’da oldugu gibi Orta
Asya’da da XX. ylizyilin bagina kadar kiz kagirmanin birbirinden ¢ok farkl: iki tiirii
vardir: Bunlardan birincisi kizin, hem kizin istegi ve rizas1 olmadan, hem ailesinin
rizast olmadan kacirilmasi; ikincisi de kizin istegi ve rizasi ile fakat ailesinin

iradesine kars1 kagirilmasidir (Aynakulova, 2006: 102).

2.3.1. Kacirarak Evlenme

Kirgiz Tiirk destanlarinda kacirarak evlenme sekline ¢ok da rastlanmamaktadir.
Genel olarak evlenme sekli; kizin kendi istedigi biriyle evlenmesi, diiniircii
dolagtirilmasi, biiyiigiin rizasiyla evlenme, bir bedel olarak diisman kizini alip
evlenme sekilleri karsimiza cikmaktadir. Incelenmis olan destanlardan Manas
Destani’nin Radloff varyantinda kagirarak evlenme sekline rastlanilir.

Kirgiz destanlarinin bazilarinda savasta ganimet olarak kacirdigi kizlarla evlilik
goriilmektedir. Manas Destani’nin bagkahraman1i Manas, “Kayip’in kizi Kara-
boriik’ii/ Yakaladim ovadan,/ Sooruk’un kizi Nakilay’t/ Ganimet aldim bir kaleden”
(Radloff, 1995: 69) seklinde esir yani kole aldigr kizlar1 belirtmistir. Kara-boriik ve
Nakilay’1 kagirma veya ganimet yoluyla evlilik yapmistir. Fakat geleneklere gore bir
evlilik yapmamistir. Yani onlarla erkek-kadin iliskisi i¢ine girmemistir. Bu yiizden
gercek anlamda bir evlilik yapmadigr goriilmektedir. Destanda da su sekilde
belirtilmistir: “Fakat o hi¢ evlenmedi, / hi¢ kiz koynunda yatmadi!” (Radloff, 1995:
70). Nitekim Manas babasindan, gercek es olabilecek bir kiz bulmasini ister. Evin
haniminin “baybige” olabilmesi i¢in gelenege uygun olarak, nikahli, diiglin yaparak
gelin alinmas1 gerekmektedir.

Tiirk destanlarinda bazen kahramanin istedigi bir kiz baskasinin nisanlis1 veya

sOzliisti oldugu halde kagirabilmektedir. Yine Manas Destani’nda Semetey, Akin’in
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kiz1 Ay Ciirok, Koke¢d’niin oglu Umiitdy ile nisanl olmasima ragmen kagirmaktadir.
Destanda “Akin'a gideyim,/ Akin Han'a varayim ben,/ Akin'in kiz1 Ay Ciirok'i,/ ya
dostluk ile alirim,/ ya zor ile alinm” seklinde belirtmistir (Radloff, 1995: 230).
Ilerleyen kisimlarda da Ay Ciirdk’ii kaptig1 gibi evine gotiiriir.

Er Tostliik Destani’nda kahramanin esi diisman tarafindan kacirildigi goriilmektedir.
Destanda Er Tostiik ile Coyun Kulak miicadeleye girer. Miicadele sonucunda Coyun
Kulak Er Tostiik’iin bagindan kesip oldiiriir. Daha sonra Coyun Kulak Ak Cenem’i
zorla kagirip sahip olur ve hamile birakir (ilig, 2012: 73). Oliip tekrar dirildikten
sonra Er Tostiik, Coyun Kulak’in caninin bulundugu kutuyu bulur, o kutudaki kuslar
oldiirdiikten sonra Coyun Kulak da 6liir ve esi Ak Cenem’i onun elinden kurtarir.

Kurtardiktan sonra Ak Cenem’i “ak devenin siitii” ile yikar:

Coyn Kulak 6liip kaldi Coyun Kulak oliiverdi,

Ak Cenemdi Er Tostiik Er Tostiik Ak Cenem’i

Ak t60niin siitli menen kirintip ald1 Ak devenin siitiine daldird,
Kaytadan nike kiydi. Tekrar nikah kiydi.

(ilig, 2012: 78).

2.3.2. Kacarak Evlenme

Kizlarin sevdigi erkeklere kagmasi, ataerkil toplum diizenin getirmis oldugu bir
gelenektir. Kizin abileri veya babasi sevdigi erkege vermeyince kizlar g¢esitli
miicadelelere girdikleri sevdigi erkekle kagarak evlendikleri goriilmektedir.
Incelenen destanlarda bu sekilde evlenme bicimine ¢ok fazla tesadiif edilmese de
birkaginda karsilasilmaktadir.

Canis Bayis Destani’nda Bayis ile Celkayip birbirini sevmektedirler. Fakat bu
birbirini seven iki gence Celkayip’in babasi engeldir. Celkayip diisman Kalmuk hani
Siyadak’in kizidir. Bayis Kalmuk hani1 Siyadak’in eline geger. Styadak onun basini
kesip Oldiirmek ister. Bunun iizerine kizi Celkayip babasina “Bayis’t ¢ukura atip
karanlik yerde besleyelim, dldiirmeden daha c¢ok eziyet edelim” demistir. Aslinda
burada Celkayip, babasinin Bayis’t sevdigini anlamamasi i¢in yapmistir. Bayis
sevdigi kiz i¢in biitiin bu acilara dayanmis ve onun i¢in miicadele vermistir. Celkayip
da tehlikelere ragmen gizlice Bayis’a yiyecek getirmis, yaralarini iyilestirmistir.
Celkayip sunlara dile getirmistir:

Ceti cil boldu sirttanim Yedi y1l oldu yigidim
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Cadabay ordo catkaniil. Cukurda bikmadan yattigin.

Koniilino cakti oksoyt Gonliine hos gelmise benzer
Kop cildan beri talibay Cok yildan beri bikip usanmadan
Tamak tasip bakkanim. Yemek tastyip baktigim.

(Akinataliyev; Mukasov, 2013: 112).
Sonunda Celkayip Bayis’t cukurdan ¢ikarmis, ikisi birlikte Kalmuk sehrinden

kagmay1 basarmiglardir.

2.3.3. Goriicii Usulii ile Evlilik

2.3.3.1. Diiniircii Dolasmak, Kiz istemek

Gorticii usulii evlilik tiirlerinden biridir. Diiniirciiliik genellikle anne veya annelerinin
yerini tutabilecek yash bir kadinlar tarafindan yapilir. Fakat bazen diiniirciiliik yapma
isini erkeklerin de istlendigi goriilmektedir. Diiniir olma isine Kirgizcada “cuucgu”

denmektedir*®. Sirdakbek Destani’nda diiniircii olarak erkek gitmektedir.

Anciyanda Alipbek,
Baari curtka kalis bek.
Alipbek kizi1 alis kaldi,
Atadan kalgan nuskafidi.
Ayim kilip algin dep.
Kadir salip kep aytip.

Kan To6l6k minday dep aytip.

Aytip so6ziin tondiiriip,
Han Sirdakt1 kondiirtip.
Oyon T616k 6boktii,
Oyuna albay boloktii.

Anciyan'da Alipbek,

Biitiin halka hakem bir beydir.
Alipbek'in kiz1 uzak kald,
Babadan kalan 6rnegi.

Hanim olarak al diye.

Deger verip konusur.

Han T616k boyle soyler.
Soyleyip soziinii yoneltip,
Han Sirdak'1 ikna eder.
Bahadir Tolok'e giivenir,

Baskalarin s6ziinli dinlemeden.

4OCuuc;uciberiiii, bir milli diplomasi isidir. Cuuguolan insanmalnina genclerin kaderlerini se¢me
yazilmistir. Cuugu’ ya dili yatik, ¢ecen, hatip, miitevazi, insaniyeti iyi olan, namuslu, sevimli insanlar
gonderiliyordu. Kirgiz atasézleri de hayattaki olaylardan alinarak ortaya ¢ikmistir: "Kimizi igene ver,
Kiz1 sorana ver","Bugdaym gidecegi yer degirmen, kizin gidecegi yer koca ","Iki iyi insan yaylaya
c¢ikarsa diiniir olarak geri donerler... "(Akmataliyev, 2001: 23). Kizin babasinin gonlii severse, yani
diiniir olacag1 yeri begenirse, cuugu tarafindan iki gencin evlenmeyle ilgili meseleleri agik konusulur.
"Allah birlestirdiyse diiniir oluruz" denir. Boyle sartta kizin kalim1 belirlenip, kudatiistiiiolay1
tamamlandiktan sonra konaklara kiyitkiy giziiii yapilir (Akmataliyev, 2001: 25). Kirgizlar arasinda,
diintir olma, s6z kesme islemine,"KudaTiisiii" denir. Bundan sonra misafirlere elbise giydirme adeti
baslar. Kizin babasi, diiniiriine ve onunla gelenlere elbiseler giydirir. Sonra kiz alic1 yerinden kalkarak
"kuldugumbar" der. Kizin babasi da "kuldugun Kudayga" diye cevap verir. Boylece diiniirler
birbirlerine rizalarimi belirtirler (Erdem, 2005: 250).
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Cuugu kilip er Sirdak,
Han Tolokti conottii.
Alipbektin iiyiing,
Kabar salip han To6lok
Kara, tor6 biyine,
Anciyanda aga-ini,

Oziim keldim alistan.

Diintir olarak yigit Sirdak,
Han T616k'i gonderir.
Alipbek'in evine,

Haber gonderir Han T6lok
Halkina, reis hakimine,
Anciyan'daki kardesler,

Yalniz geldim uzaktan.

Ebi kelse siiylosiip, Uygun olursa konusup,

Ubada sozdii ¢iylesip. Yemin sozlerini pekistirelim.
Baaribiz turup biylesip, Hepimiz kalkip oynayip,

Usunu alip bereli. Kizi alip verelim.

Kilalik caksi1 kenes dep, Birbirimize iyice danisalim diye,
Kiz atas1 Alipbek, Kizin babas1 Alipbek,

Kizin berbeym debes dep, Kizin1 vermem demez diye,
Cofidordun baan kosulup, Biiyiiklerin hepsi toplanip,
Alipbektin aldina, Alipbek'in huzuruna

Baan bardi ozunup. Hepsi gider 6ne atilip.

(Akmataliyev vd., 2007: 305-307).

“Evladin i¢in biitlin mihrini sOyle./ Sohbeti bitirip gidecegiz,/, Uzun oturup ne
yapacagiz./ Alipbek senin huzuruna,/ Diiniir geldik gidecegiz. “Seklinde konustuktan
sonra baba kiz1 Miskal’1 Sirdakbek’e vermeye razi olur (Akmataliyev vd., 2007: 307-
309). Bu tip evliliklerde kiz mutlaka evin erkeginden istenir, bu erkek genellikle evin
babasidir. Bazen erkek kardesten de istenmektedir.

Destanlar da bazen bir kiza diiniircii gitmek aradaki diismanligi yok etmek ve
samimiyeti kurmak amaciyla yapilmaktadir. Er Tabildi Destani’nda diisman
olduklar1 Kalmuklarla birlik olup, savasin ortadan kalkmasini, huzur, mutluluk
olmasini ve nesillerin ¢ogalmasini saglamak i¢in diisman Kalmuk han1 Calkalmak’in
kiz1 Torkobek’i Tabild1’ya ikinci es olarak agabeyleri diiniircii gitmeye karar verirler.
Kudaynazar sunlar sdyler: “Kalmuklar’dan olan yedi han,/ Su anda iki han kalmis./
Eziyetlisi Calkalmak,/ Halki c¢ok 1yi bilmektedir./ Yaninda dokuz oglu wvar./
Calkalmak durumunu duyuver,/ Dokuz oglundan baska,/ Torkobek denen kizi var./
Simdi onbes yasinda, / ikinci es olarak al./ Ben istemeye gideyim,/ Aranmizda araci

oluvereyim. / Diiniir olayim diye,/ Tath diller dokeyim.”(Namatov, 2001: 455). Daha

224



sonra Tabildi, Kudaynazar ile Altibay agabeylerine Calkalmak sdylemeleri i¢in su
sozleri dile getirir: “Kan dokiip, bas kesmeden,/ Millet olacagini diisiin de./
Gegmisleri birak de,/ Halka &rnek ol de./ Ev bozup, hayvan kagirmadan,/ Ornek
olsun genglere de./ Kalmuk’la Kirgizlar birlik olup,/ Millet olmadan ka¢gma de.”
(Namatov, 2001: 471-472).

Destanlarda genellikle anneler veya yash kadinlar erkek kahramana kiz bulmak icin
arayisa girer. Fakat bazi destanlarda, bu durum baba veya yakinindan bir erkek
tarafindan yapilmaktadir. Manas Destani’nin Radloff varyantinda Manas evlenmek

istedigini ve kendisine bir kiz bulmasi i¢in babasin1 gonderdigi goriilmektedir.

Manas:

Kayiptin kisin Kara-boriik Kayip’in kiz1 Kara-boriit’ii
Karmap aldim taladan: Yakaladim ovadan,
Sooruktun kizin Akilay Sooruk’un kizi Nakilay’1
Olcolop aldim korgondon Ganimet aldim bir kaleden.
Kisalganday bolbodum, Heniiz hi¢bir kiz almadim,
K1z koynun korbodiim! Higbir kiz koynu gérmedim,
Kana ata Cakip-kan, Cakip Han benim han babam,
Argmamak atin tistetkin! Cins bir at kostur,

Men caks1 katin alayin, Bin bu ata bana kiz bul!
Attanip kizdi istektin! Giizel bir kadin alayim,

K1z koyunun kordyiin! Bir kiz koynu géreyim!”
Attanip ¢iktifi, Cakip-bay Cakip-bay ata atildi,

Kizd tappay ciirot, devt, Yolda higbir kiz bulamadi,
Kidirip kele catat, deyt. Biitlin yurdunu dolagti.

(Radloff, 1995: 69).

Daha sonra karsisina bir ¢coban ¢ikar, Temir Han’1n ¢ok giizel, Manas’a denk bir kiz1
oldugunu belirtir. Bunun iizerine Manas’in babas1 Cakip Han Temir Han’in yanina
gider, Mendi-bay ile karsilagir. Mendi-bay, Cakip Han’a nereden gelip nereye
gittigini sordugunda, Cakip Han, “Temir Han adli bir han varmis,/ asa katacak tuzu
varmig/ bir de Kanikey adli bir kiz1 varmis. Zirhini giyince boyu onunla birmis./ Ol
Kanikey denen kiz da/ oglum Manas'a denk imis!/ Kanikey'i istemege geldim!”

seklinde aciklayarak Kanikey’e diiniircii geldigini belirtir (Radloff, 1995: 73).

225



Burada dikkati ¢eken bir husus da evlilik kararlarinda babanin séz sahibi oldugu
Manas’1in annesinden goriis alinmasidir.

Diiniirciilik yoluyla kiz isteme adeti masallarda da goriilen bir gelenektir. “Altin
Yiiziik” (Altin Sakek) masalinda oglan babasina padisahin kizina diiniircii gitmesini
istemektedir: “- Ata, osol kizga cuugu tiisiiniiz. Men osol kandin kizin alamin! - Al
kizdin kalifun kaydan tabamiz?- dep surayt atasi. - Ata, korkpoy ele bara bereifiiz,
kalifiga ber¢li maldi, diiynoniimen tabamin,- degen bala atasin kanga conotot.- Kan
men saga cuuguga keldim. Kizindi menin uuluma bersenbi?-dep surayt ¢al.” ("Baba,
o kiza diiniir gidiniz, ben o Hamn kizint almak istiyorum!" "O kizin baslik parasini
nereden bulacagiz?" demis babasi. "Baba, korkmayiniz, gidiveriniz. Baslik i¢in
verilecek mali, diinyayr ben bulurum," diyen ¢ocuk babasint Hana géndermis. "Han,

ben sana diiniir geldim. Kizinizi benim ogluma verir misiniz?" diye sormus ihtiyar.)

(Karadavut, 2006: 229).

2.3.3.2. Bir Biiyiigiin Rizasiyla Evlenmek

Es adayma genelde kizin babasi veya erkek kardesleri onay vermektedir. Destanlarda
diiniircii gelenlerin zengin, etrafinda yigitleri, alpleri olan birisi olmasi istenir. Manas
Destani’nda Manas’a kiz istemeye giden babasi Cakip Han, Mendi-bay ile karsilasir
ve ona Kanikey’i istemeye geldigini sOyleyince arabozucu Mendi-bay, Temir Han’a
"Sakin kizma, ey Temir Han,/ yurdunun kenarinda hem/ boz tepenin basinda/ ak
sakalli Cakip Han var./ Ardinda siirii filan yok./ Ardinda parasi pulu da yok./ Kul,
kole de getirmiyor./ Ata bindim kosup geldim, diyor,/ Kanikey'i istemeyegeldim,
diyor!/ Bu bir hakaret degil mi?/ Bu bir cebir degil midir?/ Nehrin bagindan geri
cevir/ eli bos gelen bu talibi !/ Kullarina dayak attir!" seklinde séyleyince Temir Han,
Mendi-bay’a, “Ey kir sakalli Mendi-bay:/ Ara bozmak i¢in dogan kul,/ fesadina
girmem ben./ Sag yaninda yoldaslari,/ sol yaninda yigitleri,/ Cakip Han'in, gelen o
ise,/ bahadir Manas oglu var!/ Basina giydigi boriigli var!/ Etrafinda bir ¢ok alp var.
Yeneyim dese kuvveti var!/ Bahadir Manas oglu var!”*'seklinde cevap vererek Cakip

Han’1 giizel bir sekilde agirlanmasini soyler (Radloft, 1995: 73).

Umay Giinay’in, Laya Sapiya’nin, “Manas Destani” adli eserinden yapmis oldugu incelemede, baba
Manas’in ve babasinin kim oldugunu bilememektedir.“Temir Han, Kanikey'i istemege gelen Mengdi
Bay'' muhatap kabul etmez ve soyle cevap verir:"Benim kizimi isteyecek kisinin sol yaninda
yoldaglar1 sag yaninda yigitleri bulunmalidir. Yakup Han'in eger boyle yoldas ve yigitleri varsa,
basina giyecek borkii varsa, etrafinda gozii pek alplar1 varsa, kuvveti ile gelsin kizimi benden istesin”.
Ayn1 zamanda Cakip Han burada Yakup Han seklinde gegmektedir (Glinay, 1998: 57).
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Baz1 durumlarda kizin babasi kizin1 vermeden 6nce bazi sartlarin yerine getirilmesini
isteyebilmektedir. Sartlar yerine getirilirse kizin1 ancak o zaman verecegini dile

getirmektedir. Manas Destani’nda Temir Han kizi Kanikey’i ancak bazi sartlar kabul

edilirse verecegini belirtir:
Menin calgiz kizim Kanikey
Bir tlindiikton kiin korgon,

Bir tiitiikton suu igken,

Corgodon taldap boz mingen.

Iraktan taldap bal icken,
Celbegey celge cikpagan,
Cel salkinin kérbogon,
Tiindo esikke ¢ikpagan,
Tilinogon ast1 igpegen,
Calgiz kizim Kanikey
Kara kiyip kalbayb1?
Cortugusun koydursun!
Anan kizimd1 beremin.
Atigkanin koydursun!
Cabiskanin koydursun!
Sayiskanin koydursun! -.
Anan kizimd1 beremin!
Atigkanin koyboso,
Cabiskanin koyboso,
Sayiskanin koyboso,

Tiiptd kizimi berbeymin!’

Biricik kizim Kanikey
Yalniz bacadan giin gordi,
Suyu yalniz evde icti.
Secilmis atlara bindi
Uzaktan gelme bal yedi,
Ince elbise ile riizgara ¢ikmadi.
Soguk nedir hi¢ bilmedi,
Hig gece kapiya ¢ikmadi.
Diinden kalma yemek yemedi.
Biricik kizim Kanikey
Karalar giyip kalmaz mi1?
Yurt gezmekten vazgecsin,
Kizim1 ona vereyim.

Ok atmaktan vazgegsin,
Carpismaktan vazgegsin,
Bigaklamadan vazgegsin
Kizim1 ona vereyim.

Ok atmaktan vazgegmese,
Oldiirmekten vazgecmese,
Saplamaktan vazge¢cmese.
Kizimi asla vermem!"

(Radloff, 1995: 75).

Burada ayn1 zaman da Kanikey’in babasi tarafindan 6zenle biiyiitiildiigli ve ¢ok

sevildigi goriilmektedir.

Boston Destani’nda Cezbilek, Boston’un kendi i¢in nasil engeller asip geldigini

babasina anlatir ve onunla evlenmek istedigini sdyleyerek rizasini alir:

Cezbilektin munarda
Kadamigkan turgana,

Kiz1 menen siiylostip,

Cezbilek'in kulesinde
Kadamis Han kalkmus,

Kiz1 ile konugup
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Bardigina kangani. Her seye inandh.

Aylasizdan Kadamis Caresizlikten Kadamis
Makuldukka barganmin. Raz1 oldu.

Cezbilekke Alp Boston Cezbilek'e Alp Boston
Kiiy66 bolup kalgana. Giivey oldu.

(Akmataliyev; Kadirmambetova, 2009:

138).
Kirgizlarin “Alnazar Baki” masalinda kizi yarismay1 kazanma sonucu 6diil olarak
alindig1 goriilmektedir. Alnazar bir giin yash cadi kadinla karsilagir. Kadin Alnazar
Baki’y1 yeraltina gidip yeraltinin han1 Aygan’nin kizi Altinay getirmesini sdyler.
Alnazar yeraltina indiginde ¢esitli engellerden gegerek kizin yanina ulasir. Altinay
Alnazar’a “Sen kimsin? diye sordugunda su sekilde cevap verir: “Ben, yer {stlindeki
Canibek Han'lm ogluyum. Sizin séhretinizi duymus, ozellikle gelmistim. Diin size
geldim, sizi uyandiramadim. Sag yanagiizdan Optlim, saginizin sag tarafindan bir tel
alip gittim.” der. Bunun iizerine kiz “Ben kocaya varmayip da nereye gidecegim?
Yer istiindeki Canibek Han'in oglu isen, ben sana varmayip da kime varayim? Beni
almak istiyorsan, babama anneme sdyle." der (Dogan, 2009: 165-166). Burada

evlilikte bir biiyiigiin rizasini alma durumu s6z konusudur.

2.3.4. Kizin Kendi Istedigi Kisi ile Evlenmesi

Destanlarda kizlar1 goriicii usulii evlenme, kacarak ya da kacirilarak evlenme, kiz
odiil veya hediye olarak verme, bir bedel 6deme araci olarak kizin1 verme seklinde
goriilen evlilik tiirlerinde genellikle kizin fikri sorulmadan yapilmaktadir. Bazen kiza
danisilsa da son soz evin erkegi baba ya da agabey tarafindan karar verilmektedir.
Bazi durumlarda ise, baba evlenecegi erkegi se¢cmesi konusunda kizina biraktigi
gorilmektedir. Kiz evlenecegi erkekleri Once sinar, sonra yarist kazananlardan
begendigi bir erkegi kendine es olarak alir. Kocacas Destani’nda bu durumla
karsilasilir. Karakoca adli karakter, begendigi, kendine denk gordiigii ve gonliine

layik birini se¢gme olanagini kiz1 Zulayka istegine birakir:

Karakoco degendin, Karakoco denilenin,
Korgon emes kalaasin. Goren yoktu sehrini.
Dayinin uksa kagazdin, Mektupta ki haberi duysa,
Toy kilip eldi ¢ogultup, Toy verip halki toplayip,
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Er sinatmak sozii eken.

Kiz da bolsa bul Koca,
Zulayka degen balasin,

Kirk kiz n66kor basgist,
Kizinin at1 Zulayka

El tandap erge tiymekgi.

El ¢cogultup oynatip,
Ko606niing kimi 1layik,

Koriip smap bilmekgi.
Karakoco kep aytat,
Kagazinda kop aytat,
Zulayka menin balam- dep, -
Elime kabar salam- dep,
Kizdin cakkan beyline,
Siiyg6n tefiin alar- dep. -
Kizimd1 satip bir66go,
Kalifi dep kizdan mal alsam,
Kiyamatta aram- dep,
Kelgendin biri cagar- dep,
Kabar bergen kiz1 {igiin,

Kalaanin tiig6l baarina.

Yigitleri stnamak istemis.

Kiz bile olsa bu Koco,
Zulayka denilen balasini,

Kirk kiz usagin basi,

Kizinin adi1 Zulayka

Halkini taniy1p yle evlenecek.
Halkin1 bir araya toplayip,
Gonlii ne kim layiksa,

Gortip sinayarak bilecek.
Karakoco soz soyler,
Mektubunda uzunca anlatir,
Zulayka benim evladim diye,
Boyuma haber vereyim diye,
Kizin hosuna gideni,

Dengini sevdigini alir diye.
Kizim1 verip birine,

Kiz i¢in baslik olarak mal alsam,
Kiyamette haram diye,
Gelenin birini begenir diye,
Haber vermis kizi igin,

Sehrin her tarafina.

(Akmataliyev; Kirbasev, 2007: 26-29).

Destanin ilerleyen kisimlarinda Zulayka kendi sectigi es adayr Kocacas’la evlenir.